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بسى الله وانحًذ لله انههى نك انحًذ ونك 

انثُاء ونك انفضم ونك انًُى عهى 

تىفٍقك نُا لإتًاو هزا انعًم .وبه 

 َتقذو بجضٌم انشكش إنى :

 يضواد َسٍبت :  تانًششف ةالأستار

 انفهسفت فشع  إنى جًٍع أساتزة 

 سئٍس انقسى يقىسة جهىل إنى

 كًا أتقذو بشكش      

            صسوخً  الأستار إنىخاص 

 انذساجً .

 كًا لاأَسى جًٍع أساتزة انفهسفت

بىصبشة عبذ انسلاو،نصقع 

انشبٍع،حًٍذي نخضش،ضٍف الله 

 خىضش سٌاض.انخىًَ،بىسَاٌ خٍشة،

إنى كم يٍ ساعذَا عهى إَجاص هزا 

 .بعٍذانعًم يٍ قشٌب أو 



 

 إهداء

    لا بذكرك ولا إولا تطٌب اللحظات ،لا بطاعتك إولا ٌطٌب النهار ،لا بشكرك إلا ٌطٌب اللٌل 

 ·الله جل جلالهلا برؤٌتك إولا تطٌب الجنة ،لا بعفوك إخرة الآ تطٌب

 ·محمد علٌه الصلاة والسلاممة نبً الرحمة ونور العالمٌن سٌدنا مانة ونصح الأمن بلغ الأ ىلإ

سمه احمل أمن  ىلإ ،نتظارامن علمنً العطاء بدون  ىلإ ،وهٌة والوقارلمن كلله الله بسمة الأ ىلإ

 ·طال الله فً عمركأ المسعود بكل افتخار والدي العزٌز

سمة الحٌاة وسر  ىل،إالحب و الحنان و التفانً  ىمعن ىلإ ،ملاكً العزٌز والغالً فً الحٌاة ىلإ

  اطال الله فً عمرك عكرافً حدة نجاحً وبلسم  جراحً جدتً ها سر ؤامن كان دع ىلإ ،الوجود

 ،ثمارا قد حان قطافها بعد طول انتظارن ٌمد الله فً عمرك  لتري أرجو أحباب الأ ىغلأ ىلإ            

أطال الله  *عٌشوش *مً الحبٌبة أ ثم مًأ ثم مًأبد الأ ىلإكلماتك نور اهتدي به الٌوم وفً الغد و ىوستبق

 ·فً عمرك

 ىل،إكبر وعلٌهما اعتمد أمن بهما  ىل،إفخري بهم وكانوا شموع متقدة تنٌر البٌت من ازداد  ىلإ ،توائم روحً ىلإ

بلال،محمد،عبد  ˸مصدر سعادتً وأخواتً  خوتً،إمن بوجودهما اكتسب قوة ومحبة لا حدود لها 

 ·  ،مسعودة،ملٌكة،فطٌمة،غنٌة،سمٌة.؛حامدي علًالوهاب،بوبكر

ٌنابٌع  ىل،إخاء وسمة الصدق و الوفاء من تحلو بالإ ىل،إصحاب القلوب الطٌبة والنواٌا الصادقة أ ىلإ

بن سارة،بوترعة رحٌمة،باي حلٌمة،دوسن عفاف، بن غراب  ˸خلاص والعطاء رفٌقات دربً الإ

 ·ما حٌٌت نساكم أو قرٌب لن أكل من عرفتها من بعٌد  ىلإ··· ،معمري نجاة،رندةكوثربن ٌطومرٌم،ٌطو

                                                     المتوسط ،طوار الابتدائً فً مختلف الأ ساتذتًأ ˸باء آحرفا فصروا لً من علمونً  ىلإ

خٌر حصاد فً  ىعل ةوالمشرف ةالفاضل تًستاذأخاصة  ،لف شكر لكم أ ،الجامعً،الثانوي

 ·شكرا لكمزواد نسٌبة  ˸ةستاذمشواري الدراسً الأ

صبح لهم مكانا فً قلبً تركتم ركاما أف ،كل من كتب الله لً بلقائهم  ىلإ

 ·محفوظة فً قلبً وعقلً ما حٌٌت ىعدكم ستبقأرهٌبا وكنزا ثمٌنا من الذكرٌات 

 شكرا لكم
 

  بوعافٌة زٌنب 
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 العالم الإسلامي ومأزق الحداثة عند العرويالفصل الثالث: 

تؾد أن العروي قد تطرق في الفصل  إذلعل العبارات التي اشتهرت بها اتضداثة ىي :التحديث،التطور،
بعض اتظفاىيم التي يراىا أنها ترتبط ارتباطا وثيقا باتضداثة،حيث يرى أنو لايدكن فصلها عن  إلذالسابق 

باتظواضيع اتضداثية والتعرف عليها وىذا من  الإتظاماتضداثة،فهي تعتبر بمثابة الصورة واتظرآة تعا ،ولذا يجب 
موض يعتًض طريقنا ؛بل علينا التعامل معها بواقعية وتبصر،وىذا ماتؾده في أجل تجاوز أي التباس أو غ

من أجل استيعاب اتضداثة ،فقد نادى العروي بضرورة فهم بعض  إليها وذلكثنايا كتاباتو التي تطرق 
 ولة عن،ذلك أن الدولة مسؤ تؾد العروي قد أولذ اىتماما للدولة إذالأفكار السياسية التي تطرحها الدولة ،

،لكي يعم الأمن والسلم بتُ أفراد المجتمع ،وكذلك من أجل التحلي بفكرة بعض القرارات التي تصنعها
اتضرية في اتخاذ بعض القرارات مهما كان نوعها فلا غرابة ؛بأن تقوم بالربط بتُ الدولة واتضرية وىذا كلو 

اضحا على العالد العربي عامة من أجل القضاء على الاستبداد واتعيمنة.فالفكر اتضداثي قد ترك أثرا و 
طباعا راسخا تديز بو والتي بدورىا تركت انالطرح اتصدي الذي  إلذوالعالد الإسلامي خاصة ،وىذا راجع 

 ،إذ تؾده قد ساىم بشكل كبتَ بالرقي بالكتابات الفكرية.على التًاث الإسلامي
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 المبحث الأول :الوعي الذاتي و أزمة المثقف العربي 
تراىا أنها غائبة ولد تعد مرجودةوتعذا تؾد العروي قد  إذ،تالبحث عن الذا في لقد عانت الأمة العربية 

 التي تعتًض طريق الفكر  الأفكاربعض ،لكي يستطيع  التخلص منالبحث عن ىذه الأسباب إلذذىب 
يرى أن الفكر العربي  يعاني من العديد من الأزمات ولعل أهمها مشكلة الأمية التي تعانيها  إذالعربي، 
كيفية الاىتمام   إلذلد نقل جلها،وتعذا تؾد العروي قد تطرق في ىذا اتظبحث  إنالعربية  الأمممعظم 

 ؟وكيفية التخلص من اتظشكل الثقافي الذي تعاني منو الأمم العربية؟بالذات العربية 
 الوعي في فكر عبد الله العروي -

يعتبر عبد الله العروي من اتظفكرين العرب الذين ساهموا بشكل كبتَ وواضح في الكتابة الفكرية العربية 
 لإزالةحيث يرى أن الاىتمام بالذات العربية ىو العامل الأساسي .من الكتابات  العديد قدم  إذاتظعاصرة ,
 عملت على  و أراضيوالامبريالية  أن دخلت منذ  ش أزمة البحث عن الذاتأن الفكر العربي يعي إذ،الاغتًاب

في  اعتمد العروي في نظرتو للذات العربية اتظعاصرة  إذ،في عالد اليوم الإسلاميةىويتو العربية  القضاء على
بل ىو  ،يرى أن وضعنا ليس شاذا إذ»ية باعتبارهما يعيشان في اغتًابالغربالعربية والذات بتُ الذات  اتظقارنة

الوحدة التاريخية تلعب دورا ىاما في  إنحيث ، (1)«اتظتقدمة اليوم  الأممموضع عاشتو من قبلها الكثتَ من 
تؽا بتحتم و يتوجب على الوعي العربي ازالتها، ىذه الوحدة التي عمل الاستعمار على ،الذات العربية تأصيل

ولذلك لايدكن ، الاغتًاب  القضاءعلى ها من جديد من خلال تحقيق الوعي بالذات و كذلك ئإعادةبنا
بتُ الأمم ومن ثم لا يدكن النظر إلينا  فرضت علينا ىو ظاىرة  إنماو ،عيبا فينا الذي نعيشوالوضع  اعتبارىذا

و نظرت  إلااريخي عنيف ما من أمة تجاوزت فتًة تحول ت»: لأنوو العطف  الشفقة على أننا كائنات تستدعي 
 (2)«...الأمم الأخرى  إلذو مقت  بإشفاق

اللغة و التًاث و  رؤية الوعي سيفتح أعيننا على الواقع لأول مرة و يدكننا من  أنحيث يرى العروي 
أن كل تعريف ،ل ىو تحديد ىويتو لكن من اتظعلومىم اتظفكر العربي الأو »مسألة  أن.حيث يرى اتطاص تاريخنا 

 . (3)«الغتَ إلذو كلما قال العربي أنا فانو يشتَ ضمنيا  إقصاءتحديد أي نفي و 
فلقد احتلت مسألة الذات مكانة ىامة في اتضقل الفلسفي ولذا فان جدلية الأنا و الأخر تعتبر من بتُ 

 ضيع الذي انشغل بها ىؤلاء الفلاسفة و اتظفكرين وااتظأهم
الوعي في الصيغة التالية :  أشكالالتساؤل حول تعاقبيو  إلذذىب عبد الله العروي  وعلى ىذا الأساس 

 في الزمن ؟  الأشكالىل تتعاقب ىذه 
 عن ىذا التساؤل تؾد أن العروي قد وضع لنا فرضيتتُ في :  للإجابةو 

                                                           

 . 34، ص مرجع سابق الفكر العربي اتظعاصر،دراسات في ،إتشاعيلزروخي -1
 ،ص نفسها. اتظرجع نفسو-2
 .  24،ص الايديولوجيا العربية اتظعاصرة، مصدر سابق عبد الله العروي :-3
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و اتظفهوم من الوحدة ىنا و الوحدة اتصغرافية و  ،المجتمع العربي وحدة واحدة إن:  الأولذالفرضية :»_1
 .التاريخية 

 اتضديث:الفرضية الثانية : الفتًة الاستعمارية و ىي نقطة تحول في تاريخ الوطن العربي و بداية لتاريخو _2
تجزئة  أدتإلذوماتبع ذلك من صراعات تاريخية  ،الوحدتتُ اتصغرافية و التاريخية و وىو العامل الذي قسم

 .(1)«الأمن العربية 
فمن خلال ىذا يتبتُ لنا أن الوحدة التاريخية تلعب دورا ىاما و بارزا في تأصيل الذات العربية فمفكروا 

يدكن تحديدىا مسبقا و دفعة  ،و سلوك أنظمةو أعمال و  أفكارالثقافة كمجموعة »ىذا القرن يرون أن 
الثقافة   أنترى  فإنهاتعمم تدريجيا و سطحيا و فالنظرة اتصديدة  أنها،وىذه الثقافة عاتظية من أصلها ، واحدة

قومية خاصة بعد أخرى و وفي كل مرحلة تتلخص الثقافة العاتظية في  بالتوالرتقوم بها  ،كعملية تثقيف متواصل
 (2)«ثقافة خاصة قومية 

يتشكل  إنما»العربي اتظعاصر اذ تؾد أن  الوعي فالوحدة التاريخية تلعب دورا ىاما في تأصيل الذات العربية 
من خلال ىذه اتظفارقات مابتُ متقبل للتحولات و مابتُ تػذر من تناقضاتها وويلاتها .. بالرغم من انو لا 

فالانفلات من التأخر التاريخي الذي تعيشو ، باستيعابها  إلابتجاوزىا و لايدكن تجاوزىا  إلايدكن معرفة اتضداثة 
 (3)«يتطلب تحقيق ثورة على الانتقائية و التوفيقية السائدة في الفكر والتاريخ الإسلاميةالأمة العربية و 

تأسيس الوعي الذاتي بعد ما   والإصلاحإلذكما تؾد كذلك أن العروي قد ذىب في نهاية كتابو السنة 
افيزيقا ترسيخ في تغال الطبيعيات نظرية شاملة حول التجربة اتضسية ثم بعد ذلك تحقيق الاكتمال اتظيت »يتم

بنظرية دقيقة و متكاملة لكلام الله و ىي دعوة صريحة من قبل عبد الله العروي بتأسيس فيمينولوجيا الروح في 
فاتظثقف ىو وليد ثقافة و الثقافة ناتجة عن وعي و عن سياسة و ىنا لابد من  ،(4)«الإسلاميالفكر العربي 

 .فالاغتًاب ىو التغريب أو الاستلاب ،بالاغتًابكلمة حول خطر مايسمى 
وىذا   فنحن ىنا تؾد أن الفكر العربي لايزال حتى الآن يعيش أزمة البحث عن الذات التي لد تعد موجودة 

عود إلذ دخول الامبريالية عليو للقضاء على ىويتو الإسلامية في عالد التغتَ .إذ أن الذات لا تزال تعيش يكلو 
و توقفت وأصبح ،قد انتهت  الأزمةىذه  أناعتبرت ىذه النخب  إذالاستقلال  الأزمة خصوصا بعد تحقيق 

 أن تشهد الرقي و التطور و التوجو تؿو تشييد بناء حضارات خاصة بها .  بإمكانها
زروخي في  إتشاعيل إليوالاغتًاب ثانيا و ىذا ماذىب  إزالةوذلك من خلال تحقيق الوعي بالذات أولا و 

سواء في وحدة الذات  ،عاني الذات العربية منو الاغتًابت»القول : إلذكتابو أعلام الفكر العربي اتظعاصر 

                                                           

 .  33، ص مرجع سابقدراسات في الفكر العربي اتظعاصر،،زروخي إتشاعيل-1
 . 110،ص مصدر سابق،لعروي :العرب و الفكر التاريخيعبد الله ا-2
 . 39، صمرجع سابق ،أسئلة التنوير و العقلانية في الفكر العربي اتظعاصر ،يوسف بن عدي -3
 .  41، ص اتظرجع نفسو - 4
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ضمن  ،بنية تأليفية بتُ أفراد المجتمع إلذىذه الوحدة التي تؤدي   ،أو في وحدتها مع تغتمعهامع ذاتها 
علم  إلاماىو  ،ووعي الذات لذاتها ،انعدام وعي الذات بذاتها إلذؤدي انعدمت ت إذاأدلوجة معينة و التي 

 تعاني الاغتًاب   فإنها.بمعتٌ أنو مهما كانت الذات  (1)«أفكارىا
أما من حيث اتظوضوع فقد دعا الكاتب ،لغة فيمينولوجيا موضوعا و منهجا»تؾده يستحضر  أما العروي 

بلا  ،   الشعور باتظوضوع في التعامل مع القرآن الكرنً بلا واسطة  أوضرورة تؽارسة تجربة الذات الواعية  إلذ
ليس  إنالإسلامفكرة مسبقة و بلا عقدة خفية و حيث تتجلى أيضا فكرة الفيمينولوجيا في قول العروي : " 

 ، (2)«أن تدون تلك القراءة اتطاصة اتظميزة في نص مضبوط "سوى قراءة يقوم بها شعب بعينو و ذلك قبل 
تلك التجارب التي  و ذلك قبل أن تصبح ،الإنسانيتجلى في الأحداث التي تعتًض طريق  الإسلامأي أن 
 مدونة في نصوص مضبوطة و معروفة  الإنسانخاضها 

أن الوعي سيفتح أعيننا على الواقع لأول مرة و يدكننا من أن نرى أن اللغة و التًاث »حيث يرى العروي 
 .(3)«عن طريق التحليل و التًكيب  إلاو تاريخنا اتطاص مواد منفصلة عنا لانستطيع أن نتصل بها 

مسألة  من خلال ىذه اتظنطلقات التي انطلق منها اتظفكر اتظغربي عبد الله العروي أن مسألة الاغتًاب و
ذلك أن ىذه اتظعاناة تشاركها  ،مستواىا الفكري ليسوا مسألة ذاتية بمعتٌ أن ىذه اتظسألة ليست معاناة ذاتية

تؾد أن  إذ، العربية و ىذا لان كل أمة على حدى تعاني الاغتًاب و تعذا فان اتصميع يشتًك فيها الأممتريع 
اعتبار أن النظام اتظدني قد تأسس على أساس التجربة أي خلال الفتًات الزمنية بمعتٌ أن  إلذالعروي قد ذىب 

أنها تشهد بداية و نهاية  أي التجربة الزمنية ىي اتظسؤولة عن ذلك لان النظام اتظدني قد بدأ من بداية زمنية
 زمانية . 
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 موقف العروي من أزمة المثقف
ترعت شعوبا  و  الإسلاميةلد نقل كلها أن السياسة  إنعن أزمة اتظثقف فقد ترعت أغلب الدراسات  أما

ثقف اتظ»حيث يرى عبد الله العروي أن ،بأفكارىا و تؽارساتها اتظتباينة و الثقافات الأجناستراعات تؼتلفة 
 ، و ذلك عندما تساعده الظروف اتظواتية و يتعرف على الفكر الاجتماعي ،تالثوري يدثل أقلية الأقليا

عقلنة المجتمع عن سبيل تعميم الفكر التاريخاني فانو يعتمد في دعواه على أنو  إلذفاتظثقف العربي عندما يدعوا 
 (1)«يتكلم باسم منطق عام موضوعي يتفق عليو اتصميع 

 إرىابياتظثقف الغربي أن منطقو »القول أن  إلذجيا العربية اتظعاصرة العروي في كتابو : الايديولو  تطرق لقد 
 و جرحت جرحا  أعمق تؽا  ،الشعوب التي ظلمت أكثر تؽا ظلمنايحق لبعض  ،لايعتَ وزنا تضالنا و مستقبلنا

 أنهاانو لايعتَ أي اىتمام للمجتمعات العربية ذلك  بمعتٌ أي أن اتظثقف الغربي لايهمو الأخر  ،(2)«بنا تضق  
تفعل ما تراه صحيحا لان المجتمعات العربية مهمشة ليست ذات أهمية كما أن مستقبل ىذه المجتمعات 

 .   لايعنيها 
 إنكارأو  الأخرىمثقف العالد الثالث يتوزع عن رفض اتظاركسيات  أنخر يرى العروي آ و في موضع 

 .يكتفي بالتعبتَ عن ماركسيتو النابعة من المحيط الذي يعيش فيو في اتظقابل حقها في الوجود و لكنو 
أي ،يولوجيا الغرب الامبريالر اتضالريرفض التمييز بتُ مقومات الفكر اتضديث و بتُ ايد العربيفاتظثقف 

و الايديولوجيا الليبرالية اتضالية  الإقطاع ضد الأوروبيةبتُ الليبرالية الكلاسيكية  و تذرة كفاح الطبقة الوسطى 
حيث أنو ىناك ماركسية من اتظستحيل على اتظثقف ،انية في الدول اتظتخلفة لصاتضهاالتي تسخر الأنظمة البرتظ

سواء  ،استعملنا التعبتَ اتعيجلي إذاالتجريبي وىي اتظاركسية حسب العقل  »،عالد الثالث أن يتوافق معها الآنال
ظرية طهرت تحت لواء الليبتَالية في ميدان الاقتصاد و التاريخ الاجتماعي أو تحت لواء العلمية في الفلسفة و ن

 (3)«اتظعرفة
بتُ ،بتُ صدى اتظعادلة »لد يجد مكانا لو  لأنوأن عبد الله العروي يحمل اتظسؤولية ىذه للمثقف العربي  إلا

لتي تتولاىا الطبقة يقف طرف النقيض تظاركس من فكرة التغيتَ أو الثورة االمجتمع و الدولة و ما يجعل العروي 
اتظثقف عند العروي ىو الذي يقوم بالتغيتَ من خلال التوعية و لعب دوره التثقيفي التنويري داخل  ،البروليتاريا

 (4)«المجتمع 
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نتو داخل المجتمع على استًجاع مكاحيث تؾد أن عبد الله العروي يعطي الدور للمثقف العربي من خلال 
لكي يستطيع تنوير عقوتعم وىذا كلو لكي تؿصل على تغتمع مثقف مذلك من اجل انتشار ىذه الثقافة  الأقل

 في أواسط العالد 
أن مايتعلق بشروط الثقافة اتظغربية ىو الوعي أو اتعدف أو كما يقال  »القول إلذالعروي  فقد وصل 

 حداللغة في  أنذلك  ،(1)«الالتزام  واللغة العربية لكي يفهمها اتصميع مضمون مستوحى من الواقع اتظغربي
 ذاتها لايدكن أن تكون عنصر التمييز القومي .

علينا الاكتفاء بالقول أن الثقافة كما يراىا الانتًبولوجيون قد  »القول أنو إلذلقد وصل عبد الله العروي 
الثقافة  ،ريخ و فلسفة الثقافة عند الأتظانة التابها منذ أن ظهرت فلسف متصلةفقدت مظاىر كثتَة كانت 

بمعتٌ أن الثقافة تحتل حيزا ىاما في  ،(2)«إذن تعا مضمون ابستيمولوجي )معرفي (أكثر تؽا ىو فلسفي
 فالثقافة ذات بعد معرفي ىام. ،لك أنها قد كانت ملازمة مع ظهور فلسفة التاريخالفكر ذ

 يساوي الثقافة العربية وىذه الثقافة العربية تساوي الثقافة غتَ اتضديثة  الإسلامتؾد أن العروي يرى أن  إذ
بمعتٌ أن الثقافة العربية ليست متطورة فهي تلك الثقافة اتظختلفة التي لد تشهد أي تطور و التي لد تكن  ،

 اتظسؤولة عن انتشار ذلك الرقي وتصبح لنا ثقافة متطورة تتميز بالوعي و النضج .
ففي نظره انو قد اتضح لو خلال الفصول اتظاضية التي تطرق اليها في كتابو الايديولوجيا العربية اتظعاصرة أن 

تعريف  إن،وعيا للغرب فهو كذلك وعي للماضي قد كان بالأساس ،ي الذات في الايديولوجيا العربيةوع»
تقرير استمرارية التاريخ القومي بيد أن ىذا الأمر لا يظهر ظهورا تاما  ،بالنسبة للعرب ىو بالدرجة الأولذالذات 
 (3)«في نهاية التطور الذي تتبعنا عقوده  إلاكاملا 

 إذالأنظمة السياسية اتظسيطرة عليها  إلذوىذا كلو راجع  ،أن النخب الفكرية لاتقوم بدورىا كما يجب إذ
كما   ،السياسية الأنظمةأنها ىي اتظسؤولة عن تدرير ايديولوجيتو بتُ مواطنيها و ذلك من خلال ترسيخ بعض 

ربطت كل أفكارىا بالفكر الغربي و ذلك من خلال الانقياد تطدمة  ،إذأنهايخدم مصاتضهالاننسى كذلك كل ما
 مصاتضها .
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: أحد أوجو المجتمع و الغياب  إلاأزمة اتظثقف ماىي  »رىان غليون الذي يعتبر أنب ككما تؾد كذل
عليو  لقماعي و اتظصلحة العامة و ىذا ماعاتصمكانة للتفكتَ اتصدي و الرواية و الالتزام  لأياتظوضوعي 

على التفاعل الاجتماعي و ضبط  الإجهازلذا فان أزمة اتظثقف تتبع من الدكتور تػمد موصللي قائلا :" 
 إما إلذو منع أي معارضة حقيقية شعبية ...بذلك تحول اتظثقف  اتظدنيفي المجتمع  الأساسيةاتظفاصل 

مثقف مشجون معزول عن  إلذمثقف مقهور غتَ قادر على تؽارسة دور فعال تجديدي أو تطوري ... 
و ،ىو غتَ حقيقيحيقي و ما ما ىوعدم الفصل بتُ  إلذ الأساسأي أن أزمة اتظثقف تعود في ،)1(«تغتمعو

اقدين و متتبعتُ ن يجب علينا أن نفصل في الأمور و أن تكون  الأزمةلكي نستطيع التخلص من ىذه 
التخلص من السلطة السياسية اتظفروضة على اتظثقف و  الإمكانتػاولتُ قدر  لكل شيء يظهر لنا 

 الانقلاب عليها. 
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 :مفهوم الحرية والدولةالمبحث الثاني  
باىتمام كبتَ في نقاشات الفلاسفة منذ القدنً،و لعل مايبرر ىذا  حضتكانت اتضرية من اتظواضيع التى 

،كما تؾد كذلك من جهة أخرى أن الدولة احتلت أهمية مثل والآراءىو كثرة تعاريفها حسب اتظذاىب 
 كليهما  إلذ،وتؿن ىنا سنتعرف عليهما من خلال نظرة العروي سابقتها
 ة عند العرويالحري مفهوم -

بل  ،يعتبر مفهوم اتضرية من بتُ أبرز مفاىيم اتضداثة في فكر عبد الله العروي حتى أنو أفرد لو كتابا باتشو
حيث أنو لا دولة  »ترسانتو اتظفاىيمية، مكانة بارزة في تظا لو من ،مفاىيمو انو أول مفهوم يستهل بو سلسلة 

استعمالا  السياسيحيث يرى أن كلمة حرية أكثر كلمات القاموس  ،عقل اتضرية إلادولة اتضرية ولا عقل  إلا
 (1)«عند عرب اليوم ذلك أن الفرد يرفع شعار اتضرية داخل أسرتو 

و ىذا ما يفتقده الفكر ،أساس كل مشروع تنويري تحديثي »ىي عبد الله العروي اتضرية حسب اعتقادف
قيام المجتمع على أساس حرية التعبتَ و الرأي لكن في العربي لا أحد ينكر ضرورة اتضرية الفكرية و ضرورة 

عامة و عدم اتظساس بالكيان المجتمعي و النسيج الاجتماعي الذي قد تؤدي فيو بعض الأفكار حدود اتظنفعة ال
 . (2)«التشتت و الانهيار إلذو الآراء 

قاموس العربي . حيث أننا  أغتٌ بكثتَ تؽا يوحي بو الإسلاميةفهنا يتضح لنا أن العروي يرى أن التجربة 
نتيجة مفادىا أن اتضرية في العالد العربي   إلذوصل  ، إلذ أنتعريف اتضرية في العالد العربي إلذتؾده قد أشار 

نظام الدولة  إليوأوسع بكثتَ تؽا يشتَ  الإسلاميكانت نتيجة التجربة التي عاشها ىذا المجتمع فتجربة المجتمع 
تمعات العربية تعاني لد نقل جل المج إنفهذه الانطلاقة التي انطلق منها العروي مفادىا أن العديد  ،الإسلامية
علينا  فلذا يجب، ىذه اتضرية  تحقيق إلذو اتضرية تؾدىا فقط عند بعض الفئات التي تسعى جاىدة ،من الأمية

ف كيف يتصرف و يدرك اتظهام التي يجب من كان يعر  إلابها  يناديو ىذه اتضرية لا ،أن ننادي باتضرية الفكرية
 كل شيء قد يعتًض طريقو .  إلذ متيقظايكون  وأن يقوم بها 
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يستوعبو حتى اتظؤلفون الأكثر التصاقا بالفكر العربي في القرن »يرى عبد الله العروي أن مفهوم اتضرية لد 
رافع *،التونسي و ابن أبي الضيافو يسوق أمثلة من اتظشرق العربي و من مغربو مثل ختَ الدين  19

اتضرية من حيث ىي رخصة العمل اتظباح من دون مانع غتَ مباح و ":حيث يقول ىذا الأختَ أن ي،الطهطاو 
 تسسة : حرية طبيعية و حرية سلوكية و حرية دينية  إلذلا معارض تػظور ... و تنقسم 

 . (1)«"و حرية سياسية
ذلك أنها لا  إلاأن اتضرية في العهد الليبرالر الذي عاشو المجتمع العربي شعار ليس  إلذلقد أشار العروي 

حيث يرفض العروي الفكرة التي تقول أن الليبرالية العربية قد تولدت عن ،ريةاتض ظريات ن تدثل نظرية من بتُ 
 ترترة صرفة للدعوة الغربية .  إلااتضرية في العالد العربي ماىي  إلذالليبرالية الغربية تولدا تلقائيا و الدعوة 

الفكر العربي اتضديث لد يستوعب اتظفهوم أما الفكر العربي اتظعاصر فهو  »القول أن إلذلقد ذىب العروي 
اتظفهوم و عدم تحقيقو في السلوك نظرا لعدم رسوخو في الأذىان ففي نظره اتضرية التي  وضوح يعاني من عدم 

فالمجال الذي كان تػل ، يركز عليها الفكر الليبرالر  ،ية و اجتماعية يتحدث عنها الغرب ىي حرية سياس
اىتمام الليبراليتُ ىو المجال التنظيمي لنظرية اتضرية حسبو " ىي التي تكونت في أعقاب الثورة الفرنسيةو التي 

 . ( 2)«اتضر الإنسانبأخرى تأليو  أوبكيفية الكشف عن أصل اتضرية اتظطلقة تستلزم  إلذتهدف 
كلمة اتضرية قد كانت تظدة طويلة شعار فحسب يرفع في النضال السياسي و »فحسب العروي يرى أن 

في العالد . ومن ىنا نستنتج أن اتضرية لد تكن  (3)«الفكري و مازالت تستعمل كذلك في عاتظنا العربي اليوم
كان  شغلهم   إذليها أصحابها أن تكون نظرية يستَ ع إلذالعربي نظرية وحتى لد تكن مطلوبة آنذاك  الإسلامي

ولكي  ،عبارة عن بعض أفكار الليبرالية و اتظاركسيةإلا نرى أن اتضرية ماىي  ،إذالشاغل ىو مشكل اتضرية
 إليووىذا ماذىب  ،العقل إلذتتحقق اتضرية يجب أن تكون ىذه اتضرية يجب أن تكون ىذه اتضرية مستندة 

الغرب في وضع مفهوم واضح  إليوماوصل  إلذلاترقى أو تصل  الإسلامياعتبر أن اتضرية في المجتمع  إذالعروي 
وىذا مفهوم واضح للحرية  إعطاءنالد يستطيعوا  لأنهم إليوالوصول  إلذودقيق للحرية و ىذا ما عجز العرب 

 و الغرب في إليوما وصل  إلذبعد  ترقى أو تصل لد الإسلامياعتبار أن اتضرية في المجتمع  إلذماأدى بالعروي 
 ضع مفهوم واضح و دقيق للحرية .
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فمن خلال ىذا التداخل يفسر  ،تداخل بتُ قيم اتضرية و اتظساواةلعل مايديز الوضع الراىن ىو ال
فانتشار دعوة اتضرية مثلا يأتي من أن الكلمة تستعمل للتعبتَ عن معتٌ الاستقلال في تؼتلف  ،اتظفارقات
 ،تؾد أن استعماتعا متسع في تغال اتضياة اليومية إذ»،اتضضارية و الثقافيةلاقتصادية و و ا السياسيةالمجالات 

أنها لاتتحقق بكيفية مطلقة في السلوكات  إذ،ةواسعة وشاملفاتضرية متجسدة في سلوك معتُ ىي وسيلة 
ىي في غاية الأهمية و في نفس  إذن"نظرية اتضرية أن استنتج العروي من خلال دراساتو للحرية  إذ، البشرية 

 إذوىنا يتضح لنا أن نظرية اتضرية رغم اتظكانة و الأهمية التي تحتلها ىذه النظرية  (1)«الوقت في غاية التفاىة 
نظرية اتضرية تحظى ببعض اتظواضيع التي لاتستحق  أنذلك  ،ا كذلك في نفس الوقت تافهة كذلكأنه

بالقانون حيث يرى أن القانون يقوم بردع بعض اتضريات التي يراىا ليست ذات لقد ربط العروي اتضرية .اتظناقشة
للحرية وازع رادع ىو القانون و القانون يضعو ذلك الشكل من  »:  أهمية وتعذا تؾده يقول في ىذا الصدد

 (2)«أشكال المجتمع الذي يسمى الدولة
لقانوني الذي اعتمد عليو اتظستشرقون في بحثهم يرفض العروي إذن تحديد مفهوم اتضرية انطلاقاً من اتظنظور ا

مشكلة اتضرية في المجتمعات الإسلامية التقليدية، وعوضاً عن ذلك فهو يلجأ إلذ اتظنهج التاريخي لرصد وتتبع 
العديد من الأدلّة  فقدم على  اتطبرة التاريخية  الاعتماد  يجب إذمستويات تؽارسة اتضرية في ىذه المجتمعات، 

نظرية اتضرية التي تشكلت و تكونت في أعقاب الثورة  إن»والرموز التي تكشف عن أشكال تؽارسة ىذه اتضريةّ.
اتضر فقد باتت اتضرية لد  الإنسانالفرنسية وذلك من أجل الكشف عن أصول اتضرية اتظطلقة من أجل تأليو 

في ىذا  إبرازهالعربية ولعل  الأزمةور الذي تدور في فلكو كل التحرر من السيطرة التًكية و المح إلاتكن تعتٍ 
المجال ىو انتقال اتضرية من تؽارسة غتَ مشروطة في نطاق المجتمع التقليدي و تغالو السياسي الضيق حيث نرى 

انو ،نو يحمل ثقل العالد كلو على كتفوا ،تػكوم عليو بأن يكون حرا الإنسان:"أنالقول  إلذأن سارتر ذىب 
 ( 3)«و عن نفسو بصفتو نوعا متميزا من أنواع الكيان الأخرى  ،مسؤول عن العالد

 الأفكارالأفكار اتظاركسية مستمدة من  بعض أن  إذ،عن اتعيجلية تولدت كما أن نظرية اتضرية اتظاركسية 
و سار على نفس منهج ىيجل حيث يرى ماركس أن اتضرية الذاتية تبدوا عند  اقتبساتعيجلية ذلك أن ماركس 

ية كتحقيق و تجلي للحرية اتضرية اتظوضوع بالضبطأنو لد يتمثل  إلذىيجل حرية فارغة صورية وذلك راجع 
ديهية و التي تضعها الليبرالية في بداية تفكتَىا كمعطاة ب الفرديةيرفض اتضرية الذاتية »ذلك أن ىيجل،الذاتية
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فمسعى ىيجل ىو  ،تتحقق في أرض الواقع يقرر أن تلك اتضرية لا تبرح دائرة الأخلاق النظرية و تعذا فهي لا
لأنو يضع اتضرية البشرية في البداية ثم يبحث تعا عن أصل باتظعتٌ  الكلاسيكيتُقلب مواقف الفلاسفة 

التي  الأصليةاتضرية  إدراكلية شبح يدنع من نتيجة مفادىا أن اتضريات الليبرا إلذحيث وصل ىيجل  ،الفلسفي
 (1)«يضمنها العقل و يحققها التاريخ 

إلّا أن اتظلاحَظ ىو أن العروي ركزّ في وصف واقع اتضرية ورموزىا على الطابع الفردي تعذه اتضريةّ، أي من 
فظهرت اتضريةّ وكأنها القانوني، -السياسي-دون شعور ىؤلاء الأفراد بدلالات اتضريةّ في إطارىا الاجتماعي

 .دعوة للخلاص الفردي منزوعة عن سياقها العام ووظائفها الاجتماعية

تنشأ على أساس  فالليبرالية،اتضرية إلذكما يرى كذلك أن الليبرالية باتظعتٌ الدقيق أدلوجة اتضرية أو الدعوة 
ذلك أن الليبرالية  ،اىرة تاريخية تسجل فقطاتضرية في نظر الليبرالية ظ »كونها  نفي كل تػاولة تغردة لتبرير اتضرية  

يتخلى  الإنسانتؾدىا لاتبحث عن أسباب اتضرية  وأصوتعا بقدر ما تتأسف لظهورىا و ذلك بسبب كون 
أنو يرفض الفكرة التي  إلذحيث تؾد أن العروي قد أشار  ،أحيانا عن العقل الذي يديزه عن اتضيوانات الأخرى

كما أن الدعوة الذ اتضرية في العالد العربي   ،آليا تولداتقول أن الليبرالية العربية متولدة عن الليبرالية الغربية 
 إلذو بهذا فان الدعوة  ،و أن كلمة حرية ذاتها ترترة لكلمة أجنبية الأوروبيةترترة صرف للدعوة  الإسلامي

 (2)«ن حاجة متولدة في المجتمع العربي شعر بها عدد من الناس اتضرية ناتجة قبل كل شيء ع

حيث أن الدعوة إلذ اتضرية ىي مسألة تطور تاريخي عاشتو اتصماعات العربية الإسلامية من دون أن ينفي 
عوامل التأثر، ودليلو على ذلك أن العرب رفعوا اتضرية كشعار، ولد يكونوا يعنون بفحص تناقضاتها كما ىي في 

ا الليبرالية أو الكشف عن تطورىا التاريخي أو البحث في أصوتعا الفكرية الفلسفية. فالعرب نزعوا إلذ صورته
 الليبرالية لأنها تخدم تجربتهم في التحرر وتخدم التغتَات التي حصلت في تغتمعاتهم.
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 الدولة عند العرويمفهوم - 

أن الدولة ىي الوجو اتظوضوعي "مفهوم الدولة" حديثو في كتاب  أما الدولة عند العروي فنجده قد استهل
لأساس تفكتَ في حيث يرى أن التفكتَ في اتضرية ىو با ،شيء غتَ تػقق إلذالقائم في حتُ أن اتضرية تطلع 

ماكتب  إلذكما يقر كذلك عبد الله العروي بصعوبة تحديد مفهوم الدولة بدون الرجوع ،   المجتمع و الدولة
اتظاضي بمعتٌ   إلذالدولة مفهوما يكون قطعيا وواضحا بدون الرجوع  إعطاءفهو يرى أنو لن نستطيع  ، احوتع

 كل ماكتب حول ىذه الدولة و ما شهدتو  من تطورات أو عكس ذلك . 
كما تؾد كذلك عبد الله العروي يرى أن الدولة تتجسد في صورة شخص أو تغموعة من الأشخاص ذلك 

 ،الدولة دائما متجسدة في شخص أو في أشخاص إن»المجتمع و في ىذا الصدد يقول :أنها مزامنة للفرد و 
عتٌ أن الدولة بم، (1)«و أي تساؤل عنها تساؤل عن مستقبلها و تطورىا  ،فهي عرضة لآفات اتضياة البشرية

 ىي صورة الشخص ذلك أنها مرتبطة دائما بالفرد و المجتمع . 
 الأسسويقوم على بعض  لاإكل تفكتَ حول الدولة   أنيرى  إذلقد اتبع العروي اتظنهج الفلسفي 

ماتحتاجو و بذلك  إلذتصل  اتظرجوعن طريق رسم اتعدف  إذنجد كل دولة وتعا ىدف تستَ عليها ،فالفلسفية
تتجلى في اتعدف  التيا و عن طريق ىذا التطور تكون الدولة قد حققت وظيفتها و تهتحقق التطور في أجهز 
 ،إليوىذا اتظنهج الفلسفي الذي تستَ عليو الدولة تكون قد حققت ماتطمح  إليهإذأنالذي رتشتو للوصول 

ي تستَ عليو الدولة وذلك من أجل اتظغربي عبد الله العروي يرى بضرورة رسم منهج فلسف الأستاذوتعذا تؾد 
 الدولة دائما  إليوا و التي تسعى اتظرجوة تع الأىداف إلذسهيل الطريق عليها و الوصول ت

ذلك أن الدولة تدثل بالنسبة  ، أن نطاق الدولة ىو نطاق اتضياة اتضيوانية إلذحيث أن العروي قد اتجو 
أنها في نفس  إلاللأسرة و المجتمع اتظدني ضرورة خارجية و قوة متعالية تتكيف قوانينها و مصاتضها مع طبيعتها 

الدولة  الإنساننطاق الدولة ىو باستمرار نطاق اتضياة اتضيوانية في »يقول :  إذالوقت تدثل غاية الاثنتُ معا 
 (2)«تربي الفرد على الاستغناء عنها و توجهو تطدمة ما ىو أتشى منهاالتي  الفاضلة ىي 

ما يخدم المجتمع الفرد فهي التي تنظم من خلال ىذا يتضح لنا أن الدولة الطبيعية تخدم المجتمع بقدر 
و ذلك كلو من أجل اتضفاظ على الأمن و السلم في  ،دىا كذلك تشجع على طلب العلمكماتؾ  ،التعاون

اثر على البشر و حتى على  لان لو اتظقبول  العنف الغتَ  تقضي على داخل الدولة و حتى خارجها بمعتٌ أنها
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أفراد المجتمع فهذا العنف يقضي على المحبة و التعاون بتُ أفراده و بالتالر فعند انتشار آفة العنف بتُ  ،الدولة
 تنشر السيطرة و القوة .

      الصحيحة ىي التي تعمل على تأسيس الواقع بناءا على  الإسلاميةيرى عبد الله العروي أن الدولة 
 أن»: القول  إلذىذا الصدد تؾده يتجو في الوقت الذي تؾده في التاريخانية اتظاركسية و في  إبراىيمعد النبي و 

الصحيحة ىي الدولة التي تتأسس على بناء وعي الشعوب و قواىا الاقتصادية و السياسية و  الإسلاميةالدولة 
 الوعي لدى الشعوب  و نرى ىنا أن الدولة الصحيحة ىي تلك الدولة التي تعمل على تنمية (1)«الاجتماعية

يرى  إذ،ىناك دولة تقليدية و دولة حديثة يرى أنو إذأن العروي قد ميز بتُ دولتتُ  الإشارةإلذكما تجدر 
أن الدولة التقليدية ىي مركز السلطة ضيقة الأسس و المجال حيث بقيت مركزة في الظروف اتصديدة مع اتساع 

تدثل الدولة اتضديثة توافقا بتُ الدولة »:  الدولة اتضديثة فهي تغموع أدوات عقلنة المجتمع و تعذا يقولتغاتعا أما 
الشأن في كتابو  كما ىو "(الأمة)دولة وغالبا ما يسميها "الدولة القومية(2)«و الدولة غتَ السياسية  السياسية

مفهوم الدولة" ىو موقف دفاعي عن الدولة القومية ضد "مفهوم الدولة، وبالتالر فموقف العروي في كتابو 
 . منتقديها

تعتبر دراسة العروي للدولة كما سبق أن رأينا دراسة عملت على تطويع قضايا الدولة العربية لضرورة 
فالدولة في عهد التنظيمات سياسة   »حصول اتضاضر الذي ىو اتظستقبل  و بالتالر التأسيس للدولة القومية 

الفرد من جراء تزى العشائر و  إلذتكثر من التشريعات لتنفي اتضقوق اتظكتسبة تحت ستار العادات و لتصل 
 .(3)«في مرحلة ثانية نرى الفرد نفسو يعتُ الدولة في ىذه العملية 

 ضابطبقانون عام  إلاتتكون  الدولة لا»على أن السياسيةالعروي قد أشار في كتابو من ديوان  أنكما 
ىذا  ،العادات و الأعراف التصرفات اتظتواترة منذ قرون لكي يتم ىذا الانفصال ،يغلب كل الضوابط الأخرى

 (4)«في الدولة اتظاوردية ىو الشرع فالقانون العام ،لابد من تنزيل ،ىذا التحكم ،التعالر
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و منافسة بتُ قطاعات المجتمع العربي  صراعحيث يرى أن الدولة الأموية مزقتها اتضروب التي نتجت عن 
أفكار  إلذيديل  »اتظختلفة و الدولة العباسية عرفت نزاعات اعتبرىا البعض ذات صبغة قومية و فالعروي 

ماكس فيبر حيث يعتًف فيبر بأن الدولة أينما وجدت تحمل قدرا من العقلانية لكنو يلح على أن الدولة 
العقلانية قيمتها الأساسية و تعذا تؾد أن ماكس فيبر قد تساءل  اتضديثة و حدىا تجعل من الأوروبية

 إلذالاقتصاد ؟  إلذ:  الإداريةأي حد تخضع التنظيمات  إلذد من التساؤلات و لعل من بينها : العدي
 (1)«ظروف سياسية صرفة ؟ 

فعلى السلطان ألا يتجاىل القواعد و القوانتُ التي تستَ  ،يجب تجاوز الشرعانو لا إلاكما يشتَ كذلك 
فانو سيدخل في بعض اتظتاىات كانتشار الفتنة و الطمع في المجتمع و يصبح كل واحد  إلاعليها الدولة و 

يشتغل بنفسو ويرسي لو قوانتُ لنفسو يراىا مناسبة و صاتضة و تخدم كذلك كل اتظصالح التي يريدىا و لذا على 
يرى ىذا الأختَ أنو على  إذتؾده أيضا في فكر ابن خلدون  ن يكون عادلا في كل شيء و ىذا مااتظلك أ

 إمافالعادل في نظر ابن خلدون ذلك الشخص الذي يستعمل العقل و  ،عادل إماجائز و  إمااتظلك أن يكون 
و مايؤكد  ، باتطرا إلذفهو ذلك الشخص اتظرفوض الذي يؤدي أما اتصائر حسبو ،يستَ على طريق الشرع

ية و اعتماده الكلي الكلي للسلطة غتَ اتظرئ إهمالوأما الطاغية اتظستبد فما يجعلو كذلك ىو »:ذلك ىو قولو 
ة ردتحصل بالضرورة،وتعذا السبب حكمو غتَ مستقر مهما عظمت قوتو و مهما طال أمده ،على حد السيف

 (2)«بعد ثورة و فوضى 
على توازن القبائل  المحافظة إلذيعتبر العروي أن الدولة العربية مبنية على أساس اجتماعي معتُ تهدف بالضرورة 

ىو بالضرورة  إنمااتظلك غاية طبيعية ليس وقوعو عنها باختيار  أن»شائر و الأسر حيث يقرر ابن خلدونو الع
 (3)«الوجود بتًتيبو 

فان العشتَة ترمز بالعكس  ،العبودية إلذلدولة ترمز في غالب الأحيان كانت ا  إذا»أنو إلذلقد أشار العروي 
 (4)«ما يعارض تلك العبودية و ما يحق لنا أن نسميو اليوم حرية 
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ظاما يقوم على اتظشروعية الديدقراطية التمثيلية و وفي ىذا الصدد نستطيع أن نقول أن اتضداثة تعتبر الدولة ن
 على احتكار العنف بغاية تنظيم و تدبتَ الشأن العمومي 

لقد وجدنا أن عبد الله العروي قد دافع عن دور الدولة في المجتمعات العربية و ىذا في اتضقيقة أن مايبرره 
العروي ىل ىو دفاع عن الدولة  إليوذي تطرق أنو يدكن تصنيفو من اتظثقفتُ اتعيجلتُ و لكن ىذا الدفاع ال

و لايبحث عن  القائمةبالدولة  إلاالتقليدية أم ىو دفاع عن الدولة اتضديثة ؟ وفي ىذا نرى أن العروي لايهتم 
 الدولة الفضلى 

 كلما   و كما قلنا آنفا أن اتضرية و الدولة حسب العروي مرتبطان ببعضهما البعض حيث يعتبر و يرى أنو
كانت الدولة مستبدة و مناىضة للحرية الفردية لكن الدولة كانت   ،مفهوم الدولة ضاق تغال اتضرية اتسع

 ضيقة و تغاتعا ضيق جدا 
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 أزمة التراث في فكر عبد الله العروي المبحث الثالث :
تفهم  إبداءأو تلك التي تحاول  ،ةالتي تواجو الباحث العربي عام لإشكالياتا إحدىيدثل مفهوم التًاث 

 .قراءة التًاث و فهمو  إطارأكثر اتظشاريع اتظقدمة و اتظنجزة في 
 تعريف التراث- 

بل لاتدنحنا أي تعريف ،التًاث إشكاليةاتظعاجم العربية لن يقدم لنا الشيء الكثتَ بصدد  إلذالعودة  إن
في مادة )ورث ( من غتَ تدييز »فابن منظور في كتابو لسان العرب يورد تغموعة من التعاريف  ،للفظة التًاث

و التًاث  الإرثللفظة )تراث (بما يخصبها من معاني و تنفرد بو من دلالات الورث و الورث و الوارث و 
 .(1)«واحد

والأبعاد القومية والشواىد اتضضارية ،وىي تدل على التقاليد الإرث أو اتظتَاث»كلمة التًاث في اللغة تعتٍ 
 .(2)«والثقافية اتظوروثة عن الأجداد فنقول مثلا تراث بلد أو تراث شعب

تأكلون التراث أكلا و ﴿كما تؾد أن لفظ التًاث في القرآن الكرنً بمعتٌ ما يخلقو اتظيت لورثتو 
ذلك ليشمل تغموع التقاليد و العادات و الأنماط الثقافية و حيث كان اتظقصود بها اتظتَاث و تطور ،(3)﴾لما

 الإسلاميالتًاث  ،التًاث الشعبي ،ال في ىذا اتظعتٌ :التًاث الثقافيجيل فيق إلذاتضضارية التي تنقل من جيل 
مكانة ىامة تظا تقتضيو ىذه اتظسألة تحتل  العربي و الإسلامي سألة التًاث في الفكروتعذا تؾد أنم ،(4)...الخ 

ات و ففي جل كتابو في الواقع الثقافي »،الإسلاميالفكرية واتظعرفية من أهمية في الفكر و العقل العربي و 
يرى عبد الله العروي أن اتظاضي أو التًاث لن يفيد لا اتضاضر و لا اتظستقبل  إذ،العروي تؾده يتحاور مع التًاث

العقل بالآليات و الأدوات العلمية و العقلانية لتمكينو من قوة فالاىتمام يجب أن ينصب على تسليح 
من أراد فدراسة التًاث نهج غتَ مفيد لأن التًاث قد مات و  ،تفكيك الواقع و القدرة على استشراق اتظستقبل
 .(   5)«الاطلاع عليو فهو موجود فوق رفوف اتظكتبات

                                                           

 . 4809 ص ، قمرجع ساب،6مج ،ابن منظور : لسان العرب-1
 .08،ص2007،منتوري قسنطينة عبد اتضليم بلواىم،قراءة في التًاث العربي الإسلامي،مذكرة لنيل شهادة اتظاجستتَ،جامعة -2
 . 19القرآن الكرنً:سورة الفجر، الآية -3
ص ،(  2011 ،1ط ،اتظغرب ،تحديات اتضداثة ) إفريقيا الشرق تجديد اتططاب الإسلامي و: وحارث عبد العالر : أبو لمجد عبد اتصليل .-4

87  . 
 . 560ص  ،موعة من اتظؤلفتُ :فلسفة التاريخ، مرجع سابقتغ- 5
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فالاىتمام بالظاىرة التًاثية انطلق من التوظيف السياسي للتًاث في معارك اتضاضر العربي وعلى تؼتلف 
 .بهدف دحضها و نقدىا بصورة جذرية  ،الواجهات تؾد أن اتظؤلف يرصد الظاىرة

 العروي الى التراثموقف  -

 إمعان بالأحرىمن خلال النظر أو  الإسلاميالتًاث العربي  إلذفلعل عودة اتظفكر اتظغربي عبد الله العروي 
 مشكلات ىي العودة التاريخي لتصفية حساباتو مع  إنما...  تشكلانهاالنظر في السنة ومكوناتها و طبيعة 

وفي ظل تعدد الصياغات ،اتها و تأويلاتهامازالت تتحكم في أفعالنا و سلوكاتنا دون أدنى شك أروبية في مكون
أن مفهوم التًاث كما نستعملو اليوم مستعار ،يرى عبد الله العروي »،صورات التي طرح بها مفهوم التًاثو الت
ويستعمل الغربيون ىذا اتظصطلح في  (( traditionو يقابل كلمة تراث في اللغة الفرنسية  ،فكر العربيمن ال

فيعتٍ مصطلح التًاث في علم الاجتماع : ) كل ماىو موروث ، علم الاجتماع و علم الكلام بمعنيتُ تؼتلفتُ 
التنظيمات ...( و لايقتصر ، و التعابتَ ،الآداب،و الأخلاق ،العادات،العابرة الأجيالفي تغتمع معتُ عن 

نات و الأنا اتظادية بل يدتد ليشمل اتظرويات التي و صلتنا عن طريق السماع التًاث في ىذا المجال على اتظدو 
وتأسيسا على ىذا اتظوقف الفلسفي يتعامل العروي مع مشكلات النهضة العربية ويحكم على ،( 1)«أيضا

التًاث العربي/الإسلامي. وىو يفعل ذلك وىو واع بأنو يحكم على التًاث باستخدام مفاىيم خارجة عنو، 
ولكنو يرى أن ىذا ىو اتظوقف الصحيح، وذلك بطبيعة اتضال تأسيسا على مقولة وحدة الإنسانية ومفهوم 

 "التقدم" اتضداثي.

اتضداثة  ي يرفض  الكائنات التًاثية ذلك الفريق الذ ىي  الكبرى التي تدور لدى العروي  الإشكاليةلعل 
نتفادى ىذه اتضداثة ذلك ن أنها قد ارتبطت بالاستعمار ولذا يجب علينا أ حسب رأيو  إليهاينظر و  يراىا إذ

 .تعمار و مرتبطة بو ارتباطا وثيقاأنها سليلة الاس

من أراد أن يحي كلام البعض  ،حرية التأويل لأحدتحميو اليوم مؤسسة لا تتًك »فالعروي يرى أن التًاث
تحريفات تخص التًاث  لأيوجود  بمعتٌ أنو لا،(2)«الكل إحياء إلذمن مفكري اتظاضي فانو لاتػالو مدفوع 

مكتسبات الفلسفة ينظر الأستاذ العروي إلذ التًاث كما يقول من "منظور ذلك أنو تػمي من كل اتصوانب 
، أي من موقع ذاك الذي أدرك تلك اتظفاىيم مكتملة فجاء لينتقد ويحاكم ويحكم ويحاور. ويبقى الغربية اتضديثة
 نتساءل : أية فلسفة غربية ىاتو، ما دمنا نفتًض فيها تعددا واختلافا بل وتناقضا.من حقنا أن 

                                                           

 ،2013،تيزي وزوا ،جامعة مولود معمري، مذكرة لنيل شهادة اتظاجستتَ ،دييقطتُ في الوعي بالتًاث السر  بشتَ بوسنة : إسهام سعيد-1
 .  13ص 

 .  22ص  ،سابق، مصدر عبد الله العروي : العرب و الفكر التاريخي-2
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انقطع نهائيا وفي تريع اتظيادين و أن الاستمرار الثقافي الذي يخدعنا »في نظر العروي أن رابطنا بالتًاث قد 
و بسبب التخلف الفكري عندنا ىو الغرور  صوابىو  إنمامازلنا نقرأ اتظؤلفتُ القدامى و نؤلف فيهم  لأننا

فيبقى الذىن العربي حتما مفصولا عن واقعو تؼتلفا عنو  ،بذلك السراب وعدم رؤية الانفصام الواقعي
حيث ،(1)«واقعية مع أنو  أصبح حسا رومانسيا منذ أزمان متباعدة حقيقة  للأصلبسبب اعتبار الوفاء 

وعها في المجال العربي. فهو في طليعة اتظبادرين إلذ فتح باب تشكل أطروحة العروي، ظاىرة فريدة من ن
النقد الايديولوجي في الفكر العربي. و ىو من أكثر اتظثقفتُ العرب جرأة في أطاريحو التاريخانية. و من أبرز 
الدعاة للكف عن اتضديث عن خصوصيات المجال العربي والإسلامي، و الدخول في اتضداثة بشروطها ىي 

طنا تؿـن. و ذلك ىو ما يديز منظوره للقطيعة، حيث يبدو الأمر ىنا يتعلق بما وصفناه بالقطيعة لا بشرو 
 الكبرى  

تظدرسة التًاثية قد تفرعت ا »اتظدرسة التًاثية كانت نتيجة النزعات التاريخية حيث يقول: فالعروي يرى أن 
 تَتحكم التاريخ بموجب و غ ،الرومانسية بالأصولحقا عن النزعة التاريخية في القرن اتظاضي لكنها احتفظت 

 .التًاثية كانت نتيجة النزعة التاريخية  اتظدرسة  بمعتٌ أن ، (2)«موجب

، أن الفكر العربي، لا يزال متخلفا تعذا ويبد و العلاقة مع التًاث، لد تعد  أن ىذه  حسب رأي العروي
قرن و بأفكارنا و شعورنا في قرن سابق،  إننا "منذ النهضة، و تؿن نعيش بأجسامنا في»السبب تحديدا. 

 إذبدعوى المحافظة على "الروح الأصلي"، وتلك كانت خدعة من القسم اتظتأخر في نفسانيتنا و في تغتمعنا".
اعتبار أن موقعنا اليوم يتخلص في رفض تراثتُ : تراث الثقافة اتظسيطرة على عاتظنا اتضاضر  إلذذىب العروي 

و الضغط و لا تفتح لنا بابا سوى باب  الإلزامحد  إلذالأتظانية و تعرض نفسها علينا التي تدعي العاتظية و 
وتراث ثقافة اتظاضي الذي اختًناه تعبتَا لنا في عهودنا السابقة لكنو لو يعد اليوم  ،التقليد و الاعتًاف بالقصور

 . ( 3)«يعبر عن تريع جوانب نفسياتنا 
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كروبر و مدرستو باتجاه خاص يعبر عن اختيار أولر فيما يخص »في نظر  إنسانييرى أن كل تراث 
اىر التًاث اتظدروس في  لكل مظوىذا الاختيار يكون المحور اتظنظم  ،بالله و بالكون و بنفسو الإنسانعلاقات 

فالتًاث يكون نظاما كاملا مغلقا و اتظقصد مبدأ الانتقاء يستَ كل مظاىر اتضياة الفكرية و  ،كل أشكالو
نية و الاجتماعية و الاقتصادية و العلمية ...حيث تتجو تريعها وجهة واحدة , ترتيب العناصر فيها الدي

 (1)«ترتيب واحد 

فالتًاث لو تؽيزاتو اتطاصة بو فهو يعبر عن فتًة زمنية تػددة قد مضت ذلك أن التًاث ىو ذاك اتظاضي 
تعبتَ عن  إلاحيزا مغلقا ذلك أن التًاث ماىو مثل أنو بقي في بعض النفوس وبهذا التًاث  إلاالذي ذىب 

اتظاضية و التي تقوم ىي بدورىا على تسيتَ تريع مظاىر اتضياة الفكرية و الدينية و  الإنسانيةمايخص العلاقات 
 الأدبية و غتَىا .

 ،  توجد دولة أعمق و لا أشمل تؽا جاء في التًاث القدنً لا»يأتي اتظثقف و يقول :  إذلكن الأمر يختلف 
يحكم عليو ايجابيا و يتخلى عن كل العلوم  إذيكرسو تجاوزه يعتًف بالواقع و في نفس الوقت  إلذفلا حاجة 

 (2)«اتضديثة التي تبحث عن نشأة التمييز اتظنطقي ووسائل تػوه

كلية ميتافيزيقية نسيجها   إلذالتًاث من خلال نزعة تاريخية ترد التاريخ  إلذكما تؾد أن اتططيبي يأبى النظر 
اتططيبي يفتتن بالتًاث و ىو يرى أنو لكي نقطع  نإ»،الإرادةو النظام  إلذالاستمرارية و العقلانية و اتظيل 

 نظرية فاتططيبي في نظره يرى أن  ،أن نكون قد أحببناه و تشبعنا بو الصلة معو يجب أن نعرفو جيدا كما يجب
 (3)«الاختلاف و خلطو بتُ الانتًبولوجيا الثقافية و فكر الاختلاف  إلذالعروي تفتقر 

ومن زاوية أخرى، يرى الباحث اتظصري الدكتور حسن حنفي أنو من الضروري العودة إلذ اتظاضي لفهمو 
ة جيداً، واستيعابو بشكل متأنٍ وواع، وقراءتو قراءة سياقية وظيفية، وذلك لفهم حاضرنا اتظعاصر، وتنويره بطريق

يبدوا أن اتعدف من فكرة  إيجابية بناءة وىادفة، قصد تحقيق أصالتنا من أجل الستَ بو تؿو التقدّم والازدىار
حديثة ,فيحول علم  إنسانيةىو تحويل العلوم العقلية القديدة الذ علوم  ،كما يريده حسن حنفي  ،تجديد التًاث
علم النفس و  إلذو التصوف  ،علم اقتصاد و تشريع و سياسة إلذمناىج بحث و الفقو  إلذأصول الفقو 

بناء العلوم و تحويلها لاحقا الذ توحيد العلوم  إعادةعلم تاريخي ...ثم تنتهي مرحلة  إلذأخلاق و علم اتضديث 
 . في علم بعد ملاحظة أن كل علم يحتوي أسسا نقدية و معرفية تحكم العلوم الأخرى الإسلامية
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التًاث أثناء تحديده للعلاقة بتُ التًاث و  إحداثياتضبط على  الاحتياطنفي بشيء من ححسن »ديؤك
التجديد معتبرا البداية ىي التًاث و ليس التجديد من أجل المحافظة على الاستمرار في الثقافة الوطنية و 

نقطة البداية كمسؤولية  التًاث ىو ،اركة في قضايا التغيتَ الاجتماعيتأصيل اتضاضر و دفعو تؿو التقدم و اتظش
فالقدنً يسبق اتصديد و الأصالة  ،تفستَ التًاث طبقا تضاجات العصر إعادةثقافية و قومية و التجديد ىو 

ية وىي اتظساهمة في تطوير و التجديد ىو الغا، التًاث ىو الوسيلة ،الغاية إلذ تؤديو الوسيلة  ،أساس اتظعاصرة
وفي ، (1)«باب معوقاتو و فتح مغاليقو التي تدنع أي تػاولة لتطويره وحل مشكلانو و القضاء على أس،الواقع

كان يدثل طموحا   إذ،لد يكن لو صدى كبتَ في أوساط الدارستُ ،اتضقيقة مشروع حسن حنفي التجديدي
بتُ ، بسهولة  القارئفهناك تفاوت كبتَ يلحظو ،اتظنهجية الإجراءات واضعأكثر من تدثيلو تظنجز نقدي 

 تحقيقو نظريا و ماوقع فيو تطبيقا .ماطلب 

يبقى التًاث و اتظخزون النفسي و الاجتماعي للمجتمعات العربية و الإسلامية تػل تساءل بتُ فتًة  
تاريخية وأخرى و بتُ عصر و واقع و آخر،إن ىذا اتظخزون و ىذه اتظرجعية تبقى تػل توظيف و 

يتم استخدام ىذا اتظخزون على مستوى  ، كماء من طرف النخب أو الإيديولوجياتاستعمال سوا
الأفراد و اتصماعات و العائلات، كل حسب ظروفو ومصلحتو، و لكن مهما كان الأمر فإن ىذه 
اتظسألة أو غتَىا وجب أن نأخذ في شأنها مسافات معرفية و تحليلية و عملية لكي لا تبقى ضاغطة و 

 .  مكبلة للأفراد و اتصماعات و المجتمعات
دراستنا ىذه رأينا أن العروي يعتبر أن السبب الرئيس في إنتشار الأمية ىو عدم وعي الفكر من خلال 

تؾده قد أعطى الدور للمثقف من خلال استًجاع  إذالعربي ،وعدم أداء دوره على أكمل وجو ،
ذه لانتشار ى مكانتو داخل المجتمع من أجل تهيئة عقوتعم من أجل قيام تغتمع تكون الثقافة فيو تػركة

العلاقة التي تربط  إلذكما تطرق أيضا ، التي تعاني منها المجتمعات العربية الأميةالثقافة والتخلص من 
تفكتَ في الدولة،تعذا فان كل من الدولة  بالأساساتضرية والدولة فهو يرى أن التفكتَ في اتضرية ىو 

اتظدرسة التًاثية كانت  أناث فهو يرى التً  إلذبالنسبة  أماواتضرية مرتبطان ببعضها البعض ارتباطا وثيقا،
،إلا أنها لد تعد موجودة ؛ذلك أن التًاث لو تؽيزاتو اتطاصة بو،فهو يعبر عن فتًة التاريخيةنتيجة النزعات 

زمنية تػددة لأن التًاث ما ىو إلا تعبتَ عن ما يخص العلاقات الإنسانية اتظاضية التي تقوم بدورىا على 
 الفكرية والدينية. تسيتَ تريع مظاىر اتضياة
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  الحداثة  أزمة لثاني:نظرة العروي إلىالفصل ا

ىناك من  إذيعد عبد الله العروي من الدفكرين العرب الذين أسهموا في إغناء الحياة الفكرية العربية؛     
يرى أن الفكر العربي الدعاصر ىو فكر التخلف،وجميع الإجتهادات الفكرية التي قام بها ىي بالكاد عملية 
البحث عن الدخرج من النفق العربي الدظلم،وىنا تأتي اسهامات الدفكر عبد الله العروي ضمن ىذا 

ع فيها الفكر العربي ؛حيث السياق الفكري،الذي يبحث عن البدائل للخروج من ىذا الدأزق الذي وق
الحيز العام للفكر اعتبرىا  إذ الدفاىيم التي ترتبط مباشرة بالحداثة، لصده قد وضع في قاموسو العديد من 

را كبتَا لعب دو  فقد ،يطرة التي تواجهها ىذه المجتمعاتالقضاء على الذيمنة والسالحداثي؛وذلك من أجل 
،والذي عمل من خلالو على بلورة أفكاره وذلك من أجل القضاء على التأخر في تطوير النظر الفلسفي

التاريخي الذي تشهده الثقافات العربية، ولعل من بتُ أىم الدفاىيم التي تطرق إليها عبد الله العروي 
 ىي:التاريخانية،العقل،ومفهوم الايديولوجيا،ولضن الآن بصدد عرض والتعرف على الدفاىيم الحداثية التي

 وضعها العروي.       

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



الفصل الثانً                                              نظرة العروي إلى مأزق الحداثة    

 

 29 

 المبحث الأول : التاريخانية   

احتل مفهوم التاريخانية حيزا كبتَا في الفكر العربي،حيث أنو حظي باىتمام العديد من الفلاسفة         
فكرة  إلىلصد عبد الله العروي قد تطرق  إذ،يرتبط بو من مفاىيم ليبرالية حول الفكر التاريخي وما

وذلك من خلال  مضبوطلذا مفهوم  إعطاءناشغلت بالو وحاول  فقد من أهمية  برتلو التاريخانية وما 
 . وسلسلة من الدفاىيم التي قدمها لنا في كتابات

 تعريف التاريخانية - 

خلا فتًة من الفتًات الزمنية  الإنسانيدر بها   التي الدعروف أن التاريخ ىو لرموعة من الأحداث       
ىيجل يعتبر التاريخ جزء من الفلسفة،ذلك أنو يعتمد على التحليل و   ،حيث لصد في ىذا الصدد

 الأحوالالعلم بدا يتعاقب على الداضي من  إلى»،حيث تطلق كلمة التاريخ أيضا استنباط الأسباب
،وتاريخ الفلسفة ،وتاريخ  الأسرة الشعب،وماديا أو معنويا ،كتاريخ  ،مهما كان ذلك سواء كانالدختلفة
 .(1)«انو يطلق على الأحوال التي مرت بها البشرية من عادات إذ،الأدب

أن لواقع ىذه التجارب التي  بسر بها البشرية زمن خاص بها ،ذلك القول ىي  ةكانت التاريخاني  إذو        
لصده في فكر الوجوديتُ حتُ اعتًضوا النظرية  ، وىذا ماآخر إلىأن ىذه الفتًات الزمانية تتغتَ من مكان 

 الداركسية في حتمية التاريخ.   

بالنسبة  إلانستطيع أن لضكم على الأفكار و الحوادث  أننا لا» يرى أصحاب ىذا الدذىبحيث       
ن م إليهانظرنا  إذاغتَ لأننا  قيمتها الذاتية لا إلى الوسط التاريخي الذي ظهرت فيو لا بالنسبة  إلى

الوسط التاريخي الذي ظهرت  إلىنسبناىا  إذاجدناىا خاطئة أو منكرة و لكن  الناحية الذاتية فقط ربدا و
 . ( 2) « طبيعية وضرورية فيو و جدناىا 

                                                           
 .228سابق،ص الدعجم الفلسفي، مرجع،جميل صليبا -1 

   . 38(،ص1983)د ط(،،مدكور:الدعجم الفلسفي،)الذيئة العامة لشؤون الدطابع الأمبرية إبراىيم -2
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وجملة القول أن جميع فلاسفة التاريخ يبحثون عن القوانتُ العامة لرقي الأمم حيث لصد أنو ىناك من 
تأثتَ رجال عظام شهدىم  إلىالدين، ومنهم من اعتبر أن التطور التاريخي يعود  إلىيرجع التطور التاريخي 

 تأثتَ العوامل الاقتصادية. إلىالتاريخ ،ومنهم من اعتبر أن ىذا التطور يعود 

 مفهوم التاريخانية عند العروي - 

انشغل بها  إذ، ومن خلال ىذا التعريف نرى أن التاريخانية قد احتلت مكانة مرموقة و لشيزة         
اعتبرت التاريخانية من بتُ أىم  إذ .العديد من الدفكرين و الفلاسفة لتحديد مفهوم دقيق و مضبوط

غربي عبد الله ومن بتُ أولئك الدفكرين لصد الدفكر الد،الدواضيع التي حازت على اىتمام ىؤلاء الفلاسفة
مواضيع أىم أن التاريخانية من بتُ  إذ ،كبرى  لتاريخانية تعتبر ذات أهميةيرى ىذا الأختَ أن ا إذ،العروي
تبتٍ التاريخانية ذلك أنها في نظره ىي  إلىذىب و لذذا لصد الدفكر الدغربي عبد الله العروي  ،الحداثة

  ماركسية تاريخانية أو تاريخية ماركسية مقوماتها كما يقول : إلى فنجده دعاناالدسؤولة عن الرقي بالحياة 
يطلق عليو وحدة  اقتباس الحضارة أو ما إمكانيةوحدة ابذاىو و  بثبوت قوانتُ التطور التاريخي الإيدان»

 1))  « ثم ايجابية دور الدثقف الجنس 

من واقع التاريخ » :فرضية واحدة متخرجة كما يقول  إلامبرر لذذه الدعوة في نظره  فهو يرى أنو لا      
الثورة الصناعية و الدرجع الوحيد للمفاىيم التي  إلىفالدور التاريخي العربي الدمتد في عصر النهضة  ،ذاتو

 إلىمن أوضاع وسطية متًىلة  الأوروبيةالبلاد غتَ  إخراج إلىتشيد على ضوءىا السياسات الثورية الرامية 
    بواقع التأخر في العالم العربي مرتبطة إن مسألة التاريخانية، ىي مسألة  ،(2) « أوضاع صناعية حديثة 

على لضو مباشر و من خلال  معروفة و ىذا التأخر الذي يستدعي صورة الآخر الدتقدم، ىي مسألة 
 إرادة الدثقف في الحياة. إلىبل برتاج و ىي لا برتاج إلى برليل  ،الدعانات اليومية

                                                           

 .10(،ص 1،1887)دار توبقال للنشر،الدغرب،ط،اسات في الفكر الفلسفي بالدغرب، در بنعبد العالي : التًاث و الذويةعبد السلام -1

 نفسها.ص  الدرجع نفسو،-2
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ينطلق من ضرورات و  يهدف بل » مل التاريخي الذيفمنذ البداية يؤكد العروي تركيزه على لرال الع      
و بلغة أخرى يرى العروي أن المجتمع العربي يعيش ويواجو عددا من الدشاكل و  ،حاجيات المجتمع العربيو 

 (  1)« و ثقافية التحديات التي ليست وليدة تراكمات برزت في أشكال اقتصادية و سياسية واجتماعية 

ولعل اىتمام العروي بالتاريخ كان ذلك بهدف تلبية حاجيات و متطلبات المجتمع الذي يعيش فيو       
عل الدسؤول عن ىذه الدشاكل ىي ذلك أن المجتمع يواجهو العديد من الدشاكل و الصعوبات و ل،

 التي تسود ذلك المجتمع في العديد من الجوانب السياسية و الاقتصادية ...  نظمةالأ

 إن»  الداركسية ىي أساس الفكر التاريخي و في ىذا الصدد لصده يقول : *كما يعتبر العروي أن     
و ىذا الأختَ ىو مقياس الدعاصرة بدونو  ي،ب ىي  أساسا مدرسة للفكر التاريخالعر  إلىالداركسية بالنسبة 

بدعتٌ أن الداركسية ىي  (2) « أرضية الفكر الفلسفي إلىتفرق كل فكرة من بحر الحاضر الدائم أي ترجع 
  ليست ىي لبولصد كذلك أن العروي يقر في موضع آخر أن الداركسية التاريخية  خ.أساس الفكر التاري
 إنماو  ،ية ىي مركز الداركسية و حقيقتهايدكن اعتبار الداركسية التاريخ أنو لا حيث ،االداركسية وحقيقته

بقوانينو التي تكون سائدة أو تلك القوانتُ التي توضع لتستَ التقيد و  الواقعتقوم بتسجيل ذلك  ىي ما
 عليها و بالتالي تكون الداركسية قد اكتفت بتسجيل ذلك الواقع .

 )  الأيديولوجيةالداركسية »، ي قد ميز بتُ نوعتُ من الداركسيةأن العرو  إلى الإشارةكما بذدر       
 قسمتُ  إلى الايدولوجيابدعتٌ تقسيمو  ،)ماركس العلمي (و الداركسية العلمية  ،( الإيديولوجيماركس 

للواقع وىو  مطابققسم مرتبط بتحليل الفكر الواقعي و ىو القسم الذي يحتوي الأخطاء و الفكر الغتَ ،
  بدعتٌ أنو يجب أن نكون مطلعتُ على أنو ىناك نوعتُ من الداركسية(.3) « قسم مرتبط بالفكر الدوضوعي

                                                           

   1، ط( )دب)دار اليوم ابن نديم  ،التاريخ جدل بداية ونهاية العودة الدائمةلرموعة من الدؤلفتُ : فلسفة -1 
 . 566، ص( 2012،

أن الدادة ىي أصل وأساس الأشياء،من تطورىا صار وجود  ىي مذىب فلسفي إلحادي،يرى أن الكون و الإنسان والحياةمادة فقط، *
أزلية،وتفسر التاريخ تفستَا ماديا،بحيث ترجعو إلى العوامل الإقتصادية،وصراع  الأشياء،ولا يوجد وراء الدادة شيئا مطلقا،وأن ىذه الدادة

 (. 137،ص2005الطبقات.)أنظر:حسن موسى لزمد العقبي:مالك بن نبي وموقفو من القضايا الدعاصرة،الجامعة الإسلامية،غزة،
 .68(،  ص 4،1998بتَوت، ط،)الدركز الثقافي العربي، يالعروي : العرب والفكر التاريخعبد الله -2  

   . 550، ص مرجع سابق ،لرموعة من الدؤلفتُ - 3 
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فيما بينها لتنتج مفهوم واقع تاريخي ومبادئ تتشكل  -في نظر عبد الله العروي -"الحداثة"إن    »
في عدة مياسم يذكرىا   -مع الدؤرختُ -أما من حيث ىي واقع تاريخي، فيلخصها العروي  ة،الحداث

  كالتالي:

   .ثورة إقتصادية  
 تًاث القديم في الفلسفة والقانونإحياء لل. 
   .إصلاح ديتٍ ووجو للكنيسة، وإحتكارىا التأويل الدقدس 
  الكنيسة. ثورة سياسية موجهة ضد  
    "(1) « ثورة فكرية تعتمد على"العقل.  

ولعل ىذه الثورات التي قدمها العروي ىي ثورات متلاحقة و متداخلة ذلك أن ىذه الثورات شهدىا  
 العالم كلو .

فالتاريخانية حسب رأيو  ،التاريخانية ىي فلسفة كل مؤرخلقد تطرق العروي في كتابو مفهوم العقل أن      
نستطيع أن   »: يؤكده قول العروي  ىي مسؤولية الدؤرخ ذلك أن كل تاريخ يجب أن يؤرخ لو و ىدا ما

و ىنا ، رالبش ؤثر في أحوالالتاريخ ىو وحده العامل الد إننقرر أن التاريخانية ىي فلسفة كل مؤرخ يعتقد 
الأفراد  إرادةاكتشف التاريخ كعامل مستقل عن  ،أن ىذا التعريف بسيط و لكنو غامضيرى العروي  

ثم اعتبر التاريخ قوة ظاىرة تتحكم في مصتَ  ،فازدىرت على أثر ىذا الاكتشاف الدراسات التاريخية
عبارة عن حركة   إلاىي  أن حركة التاريخ مالقد اعتبر العروي  ، (2) « البشر فتعطلت بحوث الدؤرختُ

الأفكار » :  يقول إذتعتبر ىذه العلاقات ىي الدنتجة للأفكار  إذالسائدة في المجتمع  الإنتاجعلاقات 
وىذا   .(3)« الدادية السائدة في تلك الحقيقةترجمة ذىنية للعلاقات  إلاالدسيطرة على حقبة ما ىي 

النسق الفكري الذي بناه ماركس و  إلاىو  العروي ما إليوالدفهوم التاريخي للوعي و الفكر الذي ذىب 
 وىو الكل  ،في كل لرتمع الإنتاجيةيتولد من شكل العلاقات 

                                                           
 .38،ص ( 1،2010،طفكر العربي الدعاصر )دار الأمان، الرباطيوسف بن عدي :أسئلة التنوير و العقلانية في ال - 1 
 .  349(،ص 2005، 4،)الدركز الثقافي العربي، الدغرب، طلتاريخعبد الله  العروي : مفهوم ا  -2  
 . 38،ص )د س (()د ط(،، الفكر العربي الدعاصر )دار الذدىزروخي إسماعيل :دراسات في -3 
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ىي  الإضافاتو التعديلات و  بالاغتناءالتاريخانية التي طوعها العروي » أن  إلى الإشارةو بذدر      
حتى لو  : "    يقول ىذا الأختَ في مقدمة رأس الدال ،ىيجل و ماركس إلىالتي يرجع أصلها  الأطروحة

كشف طريق القانون الطبيعي الذي يشرف على حركتو ...فلا يستطيع أن   إلىكان لرتمع ما  قد وصل 
أن يختصر حقبة مفاضة  بإمكانوأن  إلا ،يتجاوز بطفرة حقبة أو يحطم بدراسيم مراحل نموه الطبيعي

 أن إلىالتاريخانية بسيل  أن الأختَاعتبر ىذا  إذيؤكد عبد الله العروي  وىذا ما(1)« ويلطف آلام الولادة 
 الحقيقة تتجسد في التاريخ وىذا عن طريق بعض  أنذلك  بالتاريخ الحقيقة مرتبطة ارتباطا مباشرا 

بذسيدا لذذا التاريخ الذي شهد  إلاما التاريخانية  وات التي يشهدىا التاريخ البشري و التطور  حداثالأ
 الحقيقة تتجسد في التاريخ . أنكل من ىيجل و ماركس في   إليووىذا ما أشار  ،العديد من الحقائق

وتتجاوز الخصوصيات ماركسية من نوع خاص من جهة تكون كونية  تبتٍ  إلىلقد دعى العروي        
فك جميع  على جميع الدراحل لأنها الوحيدة القادرة ،ومن جهة أخرى تكون تاريخانية برتًم الضيقة المجال

أن مايزيد  »،حيث يرىوإعطاءنا إجابات حول ىذا التأخر التساؤلات التي تدور حول  التأخر التاريخي
تدارك التأخر لأنو في حلة من أهمية ىذا الحل أن الدسألة الأيديولوجية تصبح شديدة الأهمية في حالة 

تدارك التأخر التاريخي،فالعلاقة معكوسة النظرية سابقة للوضعية الدلائمة تكون صورة المجتمع الذي 
 يهدف إليو الدثقفون موجودة في أذىانهم وبزيلاتهم قبل أن تتموضع،فالعقدية إذن ضرورية لإعادة إنتاج ما

 (2)«وقع في زمن ماض بكفية تدريجية

لابد ،أنو لكي يكون التاريخ ميدان جد و مسؤولية » العروي في كتابو العرب والفكر التاريخي يرى      
من اعتبار الحقيقة الدطلقة كحركة و كصتَورة عندما يصف الدؤرخ حدثا ما و يريد أن يعطيو وزنا و قوة 

أن مغزاه سيظهر  يجب أن يفتًض ،و مسبقا أو بتفاىتو مسبقاتأثتَ يلزمو حتما ألا يكون مقتنعا بقيمت
مل أن يرسم صورتو الكاملة بدون أن يأ ،وحكما بعد حكم ،تدريجيا يوما بعد يوم و عملا بعد عمل

 (3). « كل عمل تاريخي  ناقص بدون معرفة نتائجو  ،ةالتام

                                                           

 .351خ،مصدر سابق،صعبد الله العروي:مفهوم التاري-1
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 الدطلقة سيظهر مغزاىا يوما بعد يوم وىذا ىو أساس النزعة التاريخانية ولذذا يجب أن نعتبر أن الحقيقة      
العروي ومن ىذا الدنطلق التاريخي و  إن » .ةتكشف لنا بعض الحقائق التاريخي أن الحقيقة الدطلقة إذ ،

الاجتماعي يريد التًكيز على أهمية التاريخ والمجتمع لتحديد السمات الفكرية الأداليج لكل حقبة 
يصبح  الإجابةو التحليل والتًكيب و التساؤل و  الإدراكاجتماعية في ظل التاريخ الذي يعطي لكل فرد 

الفكرية  إبداعاتهاو تتحقق  الفر دانيةالشخصية تُ و فيو تتبلور التاريخ جمعوي لا فرداني يتعلق بدفكر مع
 .(1) « بذاتو التاريخأو وعي  ،و يتحقق يذلك الوعي بالتاريخ  "التاريخانية "

أخلاقية وبذلك يكون في مواجهة التاريخاني ويرد  كما يعتبر أن التاريخانية انتهازية و برغماتية لا       
ذلك أن الأخلاق حاضرة دائما في ذىن الدؤرخ و ذلك أنو عندما  ،بالتاريخ عليو أن الأخلاق مرتبطة

فالوعي  ،ليها فهو ذا حكم تاريخي و أخلاقييستحضر عملية الفهم في حادثة ما فانو يدركها و يحكم ع
تطرق  وىذا ما ،فهو واعي بأخلاقوكائن حر ذا أخلاق   الإنسانالتاريخي ىو ذلك الاطمئنان على أن 

فتَد  ،لا أخلاقية ،براغماتية،أن التاريخانية انتهازية: » العروي في كتابو مفهوم العقل أنو يقال  إليو
عندما  ،في ذىن الدؤرخ أثناء عملية الفهمحاضرة  إذاالتاريخاني أن الأخلاق قسم من التاريخ فهي 

يتحول  قي في آن لايستحضر ىذا الأختَ حادثة ما فانو يدركها و يحكم عليها و حكمو تاريخي و أخلا
جزءنا  إذا إلاأو العكس حكم الحاضر على الداضي  إلىحكم الذات على الدوضوع أو العكس  إلى

 .(2)« عملية الاستحضار بذزئة تعسفية و عندئذ ينعدم الفهم 

 الدبادئمن خلال ىذا لصد أن التاريخاني يكون دائما مقتنع أن التاريخ يخضع لبعض القوانتُ و        
ىي  » التي يستَ عليها و ذلك من أجل رسم الغاية الدرجوة التي ىو بصدد برقيقها و لذا فان الغاية:

 ،ثلاثة أقسام تلك التي تعجل بتحقيق الغاية إلىالدثل الأعلى و الدعيار الأصل فتنقسم أعمال البشر ؛
وعية : الأولى بدوضعلى كل فئة  يدكن الحكم،إيجابا تؤثر سلبا و لا و أختَا تلك التي لا ،وتلك التي تعرقل

 كل عمل موافق للغاية الدرسومة   ،حكم لذا و الثالثة لا ،و الثانية سيئة تستحق الذم ،حسنة تستحق الثناء
»(3) . 
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         نكشف عن بعض الدواضيع أنفالتاريخانية ىي تلك العملية التي عن طريقها نستطيع  إذا        
التاريخانية توظف في العديد من الدستويات التي  أناعتبار  إلىالعروي ذىب   أنو الدلالات ولذذا لصد 

تفرعت التاريخانية على مستوى الاختيار »  يقول العروي : أي الجانب الديتٍ تجربة الدينية ك   شهدىا
الكون و م فيو الدؤرخ كلام العارف الدطلع على أسرار لابذاىتُ ...الأولى تقليد ديتٍ يتك إلىالفلسفي 

بدعتٌ .( 1)«   يستطيع أن يقولو لسلوق لزدود القدرات الثاني أنسي دنيوي موضوعي يقول فيو الدؤرخ ما
قسمتُ قسم يلعب فيو الدؤرخ دور العارف ذلك الشخص الذي يكون  إلىأن التاريخانية قد انقسمت 

 الأشخاص المحدودين القدرات.ه عند على دراية بأسرار الناس وقسم آخر يتعلق بأمور الدنيا و ذلك لصد
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 المبحث الثاني :دور العقل

ىو  بتُ ما التميزفي  الأمرالذي اختلط عليو  يواجو الفكر العربي العديد من التصورات والأفكار       
يخدم  استنباط واستخراج مااستوجب عليو استعمال العقل لكي يستطيع  إذ،حسن وما ىو قبيح

  سنتعرف على مفهوم العقل ومايحملو من معاني.مصالحو،ومن ىنا 

 تعريف العقل- 

مفهوم واضح  إعطاءبعض الدعاجم التي تساعدنا في  إلىللتعرف على مفهوم العقل أكثر ذىبنا       
العقل  رأينا أن إذ للعقل لكي نستطيع التمييز بينو وبتُ لستلف الدفاىيم التي ربدا تكون ذات صلة معو،

والنهي وقد سمي بذلك تشبيها بعقل الناقة ،لأنو يدنح صاحبو من العدول عن سواء  الحجر »في اللغة ىو
 .(1)«ما يدنع العقال الناقة من الشرودالسبيل ك

 الجمهور يطلق العقل على ثلاثة أوجو:و     

 حركاتو . ىو في كلامو واختيارالإنسان ىيئة  إلىالأول :يرجع 

 خلال التجارب  من الإنسانيكتسبو  والثاني:وىو ما

 الأشياءكذلك لكمال   إدراكوالصفات من الحسن والقبيح وكما قوة  الإنسان إدراكوالثالث:وىي 
 ونقائصها.

 الفلاسفة يطلقون العقل على الدعاني التالية : أنفي حتُ لصد        

،في حتُ بحقائقهاجوىر بسيط مدرك للأشياء »العقل  أناعتبار  إلى:وفي ىذا لصد أن الكندي قد ابذو أ
مقارن للمادة يبقى بعد موت أن القوة العاقلة:جوىر بسيط  إلىالقول  إلىلصد أن الفارابي قد ذىب 

 على الحقيقة  الإنسانوىو  إحدى،وىو جوىر البدن

العقل قوة النفس التي يحصل بها تصور الدعاني،وتأليف القضايا والأقيسة )الفرق بينو وبتُ  أن:قولذم ب
يستطيع ذلك  ،أو عن لواحق الدادة أما الحس فانو لايستطيع أن يجرد الصورة عن الدادةعقل الحس،أن ال
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،اذ عن طريق العقل  أن العقل أعدل قسمة بتُ البشرديكارت حينما اعتبر إليوأشار  ،وىذا ما(1)«(
فقد اعتبرىا  خادعة ذلك أنها تقوم  الحواس الدعرفة الدطلوبة والى الحقيقة الدرجوة،أما  إلىنستطيع الوصول 
 الدعرفة. إلىنستطيع الوصول  وعن طريقها لا الأحيانبخداعنا في بعض 

 دور العقل في تشييد الحداثة-  

في كتاب مفهوم العقل بقول لزمد عبده من زعماء  الإيداناستهل العروي حديثو عن العقل و          
تلقائيا العقل البشري عقل كل فرد حسب  إليهادين الفطرة العقيدة التي يتجو  الإسلام: " الإصلاح

 "  إجبارخارجية من تربية وقهر و  لدؤثراتظاىرة القول عندما يكون غتَ خاضع 

كتبها أساس   إلى،فبات العودة قد أثارت لفظا فكريا كبتَا الإسلاميةكانت الفرق الكلامية  ولدا      
يستقر في  أن الدعتزلة أرادوا فهم النصوص أيا كان نوعها حسب ما   « دىا تقرر بحث العروي،وىنا وج

الذىن من كلمة عقل فقال لذم من ادعى حفظ ما فهم الأسلاف  إلىالنفس على البداىة وىو ما يتبادر 
والكتب ذاتها تقرر كذلك أن  ،ف عند الحد الذي يقره العقل نفسوولم تق تطاولنهممن النصوص 

ة في المجادلة و فوقفوا عند حدىم مع أنهم اتبعوا نهج الدعتزل ،الأشاعرة قد انتو والى تلك الخلاصة بعينها
عقيدة السلف التي ىي عقيدة   لإثباتالعقل الصحيح السوي ىو الذي يستعمل  ،استنباط الدعاني

 .(  2) « الفطرة

يوجد في قلوبنا وىو  الإسلاماعتبار أن  إلى  الإصلاحلقد ذىب لزمد عبده و غتَه من زعماء        
وجد منذ أن وجدنا أي أنو ولد معنا وسيبقى كذلك و  الإسلام أندون روابط ذلك  الأعماقمغروس في 

ولعل ىذه الفكرة  فينا وجودالد  الإسلاميرفض ىذا  أنيستطيع  أن العقل لا إذ ،العقل إليوابذو  ىذا ما
اعتبر ىذا الأختَ أنو عن طريق العقل نستطيع استنباط الدعاني و  إذ ،عبد الله العروي الأستاذلصدىا عند 
القول أن العقل  إلىذىبوا في النهاية وتطرقوا  الذين الدعتزلة و الأشاعرة  إليووىذا ما أشار  الأحكام 

  ىي عقيدة الفطرة .الصحيح السوي ىو الذي يستعمل عقيدة السلف التي
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لتكون   الحقيقة وان كانت تلك الحقيقة لا إلىحيث نرى أن لزمد عبده يقول أن العقل يقود صاحبو » 
يثبت صحة ذلك الوحي  وحتى في ىذه الحال فان العقل ىو ما ،أتتنا عن طريق الوحي إذا إلاكذلك 

فيدعو الى  عقل يقف عند حد معلوم ،عقل ىادف إذنفهو ،اليقتُ إلىالذي يدثل الطريق الوحيد الدؤدي 
و انطلاقا من ،يضمن السكينة للنفس كان في ذلك التأويل ما  إذأو بعد تأويل  ،التسليم تسليما كاملا

الدصلحة العامة فيهدم الأوىام الضارة بالجماعة و يدهد  إلىالتسليم يحسم العقل في كل القضايا بالنظر 
 . (1) « السبيل لكل علم نافع و معرفة مفيدة

على ضوء العقل  الإسلاميةلزاولة لفهم العقيدة ىو الاعتزال  اعتبار أن إلىذىبت   ولعل الدعتزلة       
في حتُ أن معظم الكتاب في  »، الأختَةلصدىا قد تغتَت خلال السنوات النظرة  لكن ىذه   ،الإنساني

ىذا الباب كان والى غاية العشرينات من ىذا القرن يرون فيو تأويلا بررريا أكثر ملائمة بربح العصر 
على  لوثبنفيما بعد  أوروباكان يستطيع أن يعرف النهضة التي عرفتها   الإسلاميالحديث أن المجتمع 

 تراىم اليوم يؤكدون العكس  ،امل الضصاره و جمودهذلك التأويل ولم يبدلو بتأويل آخر كان من أىم عو 
أنو بقي مات من جراء تناقضاتو الذاتية بدليل أن البحث كشف  أنو  أي  ،من ذلك أنو انتصر ولم يقتل

بعد أن ذاب في مدارس  إلاولم يضمحل ،حظتَة السنة إلىحيا قرونا بعد عودة الخليفة العباسي الدتوكل 
 .  (2)« أخرى

العقل و الكون معا لذا يحصل بو العلم  مرآة » يرى كذلك عبد الله العروي أن النص ىوكما       
العلم و العقل كلها  ،الحق ،القول ،فالنص كلام و بيان بل ىو الكلام . الكون ،القطعي اليقيتٍ ألبرىاني

 )3( «قاطعة لكل جدال  برىانيومفاىيم تصبح بينها الدعادلة و الدماثلة و ذلك بأدلة 

 إليهاكبلتو أيادي السادة و أصحاب النفوذ و نضيف   » أن العقل العربي إلىلقد أشار العروي      
جعلتها سواء   الإسلاميةالتأويل التي قام بها ىؤلاء السادة بعيد الاستقلال و الدزايدة مع التيارات  حركة

صبغة فكرىا و  إعطاءىاأخذ الآيات القرآنية و الأحاديث النبوية و  إلىكانت ليبرالية أو اشتًاكية تنزع 
وىو ما  ،تتعدى حدود النص تقييد العقل من خلال التأويلات الدعرضة والتي لا إلىما أدى  ،منهجها
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  الأفلاطونيعزز التجربة الصوفية التي زجت بالعقل العربي في متاىة الغيبيات و أدخلتو الكهف 
 .السلطة و القوة  لأصحابلعقل العربي خاضع بدعتٌ أن ا.(1)«

كنو على أن العقل واحد و ل » ىذا التحليل أن نقول إطاريدكن في  لقد أشار العروي أنو لا      
ويكون النظري بدوره على ، العقل النظري أساس العقل العملي فيكون ،درجات من التعمق في ذاتو

كما يرى كذلك ،الفن التاريخ  ،المجتمع ،السلوك ،: الطبيعةمستويات كل واحد وان تنوع بتنوع الدقولات 
طبية ... قد فعلو  ،ةكلامي  ،فقهية ،الفكر في مادة ما لغويةأ علوا عندما  ،أن بعض الدفكرين و الدسلمتُ

 .(   2)« ذلك بعقل

الوحيد لخروج الفكر العربي الدعاصر  الطريق العقلانية باعتبارىا إشاعةبضرورة   يرى عبد الله العروي     
باكرا في كتابو العرب والفكر التاريخي و تعمقت في كتابو  بذسدت التخلف ىذه دعوة التي  دائرة من 

قل الواقعي الذي يعطلو عقل الاسم فهو الع »وفيو يديز بتُ عقلتُ،فهوم العقل : مقالة في الدفارقاتم
 ،ريق عقل الواقع حتى يتميز الواقعمن ط إزالتوومنو ينبو العروي على ضرورة نقض الأول و  ،عقل الاسم
" لم يستوعب العقل العربي مكاسب العقل فيقول :  ،ره بناء على صفاء النظر و التمعنو يبتٍ أفكا

يستطع لحد الآن بدعتٌ أن الوطن العربي لم ؛ (3) « " إنسيةالحديث من عقلانية و موضوعية و فعالية و 
و لذدا فهو يزال برت سيطرة التخلف و الم يستطع الرقي بعد  فهم العقل الحديث أي أن العقل العربي لا

شهد نهضتو و شيدىا من  الأوربيعتٍ أن التاريخ ي ما ،مقاصد و مكاسب العقل الحديث يفهم  لم 
 خلال بررير العقل من عقال الكنيسة و تعاليمها.

في مفهوم التاريخ قلت أن كل من فكر في منطق » عقل : العروي في مقدمة كتابو مفهوم اليذكر       
الدور دوران :  ،لا كظاىرة سلبية يدكن بزطيها للفكر البشريواجو ىذه الدسألة كلازمة  الإنسانيةالعلوم 

باء الدذموم الخطوىو أسلوب  ،أهمها سلبي وىو دور الدناطقة الناتج عن تضمتُ الخلاصة في الفرضية عمدا
ع كلامنا ىنا اكتسابي ثم موضو  ،ى أعلى ناتج عن كون العلم البشريوىو مستو  ،منذ القديم و الثاني

ىذا الدور الذي يتحقق كلما تابع الدارس  ،عرفة الكشفية التي ليست من شأنهاخلافا للم ،بالتدرج
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يدكن أن نتجاىل  .أي أنو لا( 1)« غايتها و يجده المحلل بالضرورة في كل كلام و في كل لغة  إلىبرليلاتو 
يدكن لنا أن  دور العقل الذي يقوم بو في برليلاتو وقد واجو الفكر البشري ىذه الظاىرة و التي لا

قوم بو الدناطقة وىو دور سلبي وىو يعتبر الأىم وىو الدور الذي ينتخطاىا وىي ذات دوران الدور الأول 
الذي نتج عن طريق بزمتُ الخلاصة في الفرضية عمدا و ىذا ىو أسلوب الخطباء الذي كان مذموما منذ 

 في كل كلام و في كل لغة  موجود القدم أما الدور الثاني و ىو أن العلم البشري موضوع 

ليس صفحة بيضاء يدكن العروي برديثو  إليومن خلال ىذا رأينا أن العروي العقل الذي يطمح       
أنصار النزعة التجريبية التي ترى أن العقل صفحة بيضاء  إليوذىب  على عكس ما ،بالتجربةملؤىا 

تٌ عقل لشلوء بالأوىام و القضايا ذات الدع » لذا يرى العروي أنو ىو ،تكتب عليو التًبة التجربة ما تشاء
و انغلاقها و لحماية استمرارية سطحيتها  إمكانياتهاكل ،كما ىو معروف  ة،التافو التي جندت لذا العولد

 . (2) « عقلية علمية القول إلىبالتالي منع برويلها 
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 المبحث الثالث :مفهوم الايديولوجيا 

يعتبر موضوع الايديولوجيا من بتُ الدواضيع التي تم تداولذا على مستوى الحقل الفلسفي وىذا نظرا       
،وما ترتبط بو من مفاىيم إذ اعتبرت الايديولوجيا ىي التي احتلها الفكر الايديولوجيى للأهمية الكبر 

العالم الذي تستَ عليو لستلف الأفكار ونظرا لذذه الأهمية قمنا بإفراد لذا مبحث خاص بها ،والذي من 
 خلالو نستطيع التعرف على الدفهوم الحقيقي لذا 

 الايديولوجيا  تعريف - 

،إذ حظيت بها  الايديولوجيالستلف التعاريف التي  إلىأكثر سنتطرق   الايدولوجياللتعرف على         
 التي اعتقد أنها تنشأ عنها لصد أن  ىذا الدصطلح يهدف إلى برليل الأفكار العامة إلى الإحساسات 

   دافع عن ىذه الدراسة كبديل عن الديتافيزيقا،

التي شاع استخدم نابليون الدصطلح استخداما يقلل من شأنو ليدل على كل الفلسفات فقد          
عند بعض الحتميتُ الاقتصاديتُ الأفكار العميقة  »: يعتٍ  العصور، أصبح في تأثتَىا على مستوى شعبي

الايديولوجيا في استخدام ماركس و الصلز في كتابيهما لصد ان  إذ،و الفعال ألسببيبوصفها نقيض السلوك 
الأنساق العامة التي تشمل على الزيف و التحريف الناجمتُ عن  إلىالايديولوجيا الألدانية تشتَ الكلمة 

بصفة عامة الايديولوجيا تعبر عن أي نسق للأفكار و الدعايتَ يوجو الفعل ،و  الدوافع اللاشعورية
 .لرموعة من الأفكار العامة أو الدناىج الفلسفية  أنها أي ،(1) «السياسي و الاجتماعي 

علم الايديولوجيا )علم الافكار(وموضوعو دراسة الأفكار والدعاني وخصائصها »فالايديولوجيا ىي 
وقوانينها ،وعلاقتها بالعلامات التي تعبر عنها و البحث في أصولذا بوجو خاص ،اذ تطلق على التحليل 

 .(2)«تطابق الواقع لرردة لا لأفكاروالدناقشة 

 

 
                                                           

لثقافة العلمية، الإسكندرية، )دار ا ،، تر : د.صفاء عبد السلام جعفرقراءة في الدصطلحات الفلسفية:حبيب الشاروني    -1 
 . 96، ص (1،1999ط

 .29سابق،صمرجع الدعجم الفلسفي،ر،ابراىيم مدكو -2 
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 دور الايديولوجيا في تشييد الحداثة - 

الدفكرون لقد حاول العروي في كتابو الايديوليجيا العربية الدعاصرة فضح الغرب الذي أراد أن يبدعو       
لقد أوضحت أن كل أدلوجة تستوحي دورا من أدوار التاريخ العربي الحديث   »العرب أو كما يقول ىو :

بدعتٌ أن الايديولوجيا تستنبط دورىا من التاريخ  ،(1 ) « لتصنع منو غربا مطلقا بل و تاريخا مطلقا 
العربي الحديث و ذلك لكي تستطيع أن تصنع منو غربا مطلقا و تاريخا مهما لا غموض ولا التباس في 

 .يتوتاريخ

 الإصلاحية، الدمارسة عقلنة أجل من العروي اقتًحها التي الدعاصرة العربية الأيديولوجية إن       
 والقطيعة، الدوضوعية؛ والداركسية الذات/الأصالة؛ مفهوم رئيسية: مفاىيم ثلاث على تنبتٍ » وبرديثها،
 من التخلص تقتضي م،19 القرن منذ وسبلها طرقها تنازعوا والتي العرب، طرف من الدنشودة فالحداثة

 )2(  « الواحد الإنساني التاريخ في دماجوالإن والآخر، الذات وثنائية الأصالة، وىم

أن ىذا الدفهوم  إلى الايدولوجياعبد الله العروي ينبهنا في تقديدو لكتاب حول  الأستاذلصد كما        
ليس مفهوم عادي يعبر عن واقع ملموس فيوصف وصفا شافيا وليس مفهوما متولدا عن بديهيات فيجد 

ىذا الدفهوم و تعريفو و برديد معتٌ  إلىيسعى  فالعروي لا ،ىو مفهوم اجتماعي تاريخي إنماحدا لرردا و 
 «أن يرسم الخطوط العريضة لخلفيات الدفهوم متوخيا توضيح الدعاني الدتضمنة » يحاول كما يقول إنما

يكون ىذا  أنأن يوضح الدعاني التي تتضمن ىذا الدفهوم لكي يستطيع  إلىبدعتٌ أنو يسعى جاىدا ،( 3)
الدفهوم واضحا بينا و ذلك من خلال لستلف الدعاني التي يضعها لو لكي يفهمو فهما جيدا و أن 

 يستخرج لستلف الدعاني الواردة منو . 

الإيديولوجيا إن  »:  كما لصد كذلك قول العروي في حوار أجراه مع عبد الله عاسف  يقول
بالدعتٌ الأصلي، اللغوي، ىي البحث في منشأ الأفكار، وىذا ما أقوم بو. ىذا لا يدنعتٍ من التعبتَ عن 
رغائب خاصة بي، وحينذاك أعبر عن إيديولوجيا بالدعتٌ الأول، ولكتٍ أميز باستمرار بتُ الدوقفتُ. أما 

                                                           

 . 55ص، ( 3،1993)الدركز الثقافي العربي، بتَوت، ط  ،عبد الله العروي : مفهوم الايديولوجيا -1 
 . 54، صقمرجع سابالتًاث و الذوية، ،لسلام بنعبد العاليعبد ا-2 
 .  55، ص الدرجع نفسو -3 
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ا، وكلام الغتَ عليو إيديولوجيا أيضاً، إلى ما لا من يرفض التمييز فقد يقُال لو إن كلامو أيضاً إيديولوجي
 .(1)«نهاية

بالفعل  أقاموافرويد ىؤلاء الدفكرين الذين  و د الله العروي أن ماركس ونيتشوويعتقد الأستاذ عب         
يقول ماركس أن الادلوجة بزفي  » مفهوم الايديولوجيا قد أرسوا في ذات الوقت نظرية في التأويل يقول 

 أنالقول  إلىو ىنا لصد أن ماركس قد قصد بذلك تطور التاريخ أما نتشو فقد ذىب  ،« مصلحة طبقة 
حيث يرى نتشو أن القيم ،دالقيم الثقافية أوىام ابتدعها الدستضعفون لتغطية علمهم ضد الأسيا » :

 فالإنسان ، عجزىم و القضاء على سيطرة الأقوياء الأخلاقية لررد أوىام زائفة من صنع الفقراء لتغطية
 عاع و القطيع و يصنع قيما خاصة بو ر ماسماىم نتشو بال أوالأعلى ىو الذي يتجاوز قيم الضعفاء 

الدتمدن لدعارضة دافع  الإنسانأن انتاجات العقل تبريرات خلقها » القول  إلىويذىب فرويد ىو الآخر ،
 . الإنسانالغريزة الحيوانية الدوجودة في  إلىيرد فرويد ىذه  ،2) )  « الرغبة

برمل  رموز لا الأفكار وأن ،مشتًكةبرتوي على بنية  » و من خلال ىذا نلاحظ أن ىذه الأقوال       
يكشف عن  الإيدانو بتأويل ذلك  إليهاحقيقتها فيها بل تستً حقيقة باطنية وفي ىذا الستً ذاتو ترمي 

 . ( 3) « الحقيقة الدستورة

منذ ثلاثتُ سنة  أنو يحاول أن يفهم  القارئ العربي  »  : لقد ذكر العروي في حوار لو يقول أنو
أن الإيديولوجيا كمضمون ليست ىي الإيديولوجيا كمادّة بحثية. الأولى مضمون يعرض ويقرر، أما الثانية 
فهي بحث ونقاش وجدل. وإلى الآن ما زال البعض يرفض ىذا الفرق ويناقش كلامي على أساس أنو 

ونصل حسب ىذا الدنطق إلى موقف  ، تلك التي آخذىا مادة لبحثي لررد إيديولوجيا لا بزتلف عن
إذا قلت سأصف طيور الدغرب، يقُال: ىذه دعوة إيديولوجية لأن قائلها يتكلم عن  ، عجيب حقاً 

 . ( 4)« الطيور براشياً للكلام عن بتٍ آدم. في ىذه الحال يدتنع الحوار الذادف 

إن تركيز العروي على دور الإيديولوجية والصراع الفكري في حياتنا العربية الدعاصرة والدعوة إلى    
تفصل بتُ التقدم  »التحديث الشامل جعل إبذاىو الفكري يبدوا لستلفا عن جميع التيارات الدعاصرة التي

                                                           
 .   . 4،1992 /3حوار مع عبد الله العروي :عبد الله عاسف آفاق الرباط عدد - 1   
 .56، صمفهوم الايديولوجيا،مصدر سابق عبد الله العروي :- 2  
 . نفسها ص ،نفسو  مصدر  -3  
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تزال تتحكم في  ضي التي لاالحضاري والتقدم الاجتماعي والدسألة الإيديولوجية.فقد رفض كل تركة الدا
 (1)«سلوكنا وحياتنا يبدوا كأنو يدخل الحياة الفكرية العربية ببرنامج ثوري 

 فالأدلوجة في نظر الأستاذ العروي قناع "يدل الناظر الددفق على حكمو و الدعرفة الدطلقة "        
  الأدلوجة و الذي ينعتو  إلىالنظر و دراسة أفكار نديم البيطار و نظرتو  إلىذىب العروي في ىذا الصدد ،
أن كل أدلوجة  الاعتقاد إلىالادلوجة الانقلابية و يرى العروي أن نديم البيطار يحاول أن يدفع القارئ ب

ة ثابتة و ية وتبدلذا بنظريانقلابية و برظى ببعض الشروط ولعل من بتُ أهمها أولا : تنسق الفلسفة التقليد
يقضي على الداضي في الدستقبل وتعمل تصورا لدسار التاريخ  لإحياءثانيا : تتجاوز الحاضر  ،مطلقة

يخالفها في جميع الديادين و تقدم أخلاقية جديدة لتعرض  ثالثا : تنفي كل ما ،التصور الديتٍ التقليدي
 . الإنسانيمع رابعا : تشكل البداية الحق للحرية في المجت ،الدنهارةخلاقية الأ

ومن خلال ىذا نرى أن البيطار يريد أن يقنع القراء أن الثورة العربية التي بدأت بانهيار الكيان       
تبلورت أدلوجة انقلابية و تغلبت على الفلسفة التقليدية و ذلك  إذا إلاالتقليدي لن تستمر و تكتمل 

الدؤلف أحداثا كثتَة و  يستحضروأن  ،الجبرية التاريخية إلى اللجوءطردىا من كل الأماكن و » من خلال 
ظروفا لستلفة و أشخاصا متعددين يسرد ولا يدل من السرد ليجعل القارئ يجيب أن وراء الأمثلة الجديدة 

منذ أواخر   الصفحات : إحدىو الدختلفة يوجد قانون واحد ولا ينفلت منو أحد يقول البيطار في 
  (2) «ت عن ذاتها في كبار مفكري العصرعبر  ،ردة عامة ضد العقلانيةعشر برزت  القرن التاسع

يديز بتُ الأدلوجة من جهة و الفلسفة أو الدين أو  نديم البيطار لاذىب العروي إلى الإشارة إلى         
يقرر :"  إذكلو   الإنسانييفصلها حتى عن الكيان  يفصلها عن الحقيقة بل لا العلم من جهة أخرى لذا لا

بدل أنا أفكر  إذنديم البيطار قد انتقل من الكوجيتو الديكارتي وقلبو  كأن  و،" أنا موجود إذاأنا انقلابي 
 الإيديولوجيةوة يرى العروي أنو من الناس من يفهم الدع ،أنا موجود إذاأنا موجود أصبح أنا انقلابي  إذا

الطبقة الدسيطرة لكي تقتنع بالداركسية و تسمح بأن تدرس و تعرض لأن في  إلىو على أنها رجاء موج
 .ذلك تقدما للأفكار و البلاد 
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 إلىضرورة اللجوء  إظهارىو  الإيديولوجيالنقد  إلىلدعوة أن ا » إلىكما ذىب كذلك العروي       
 (1)« الداركسية كمطلب ذىتٍ عمومي غتَ لرسد بعد في برليلات عينية منطقيا يبقى الاستدلال ناقصا 

الأبد  إلىماركسية بردد  إلىكيفية التوصل   أن.كما لصد كذلك العروي يذكر أن بعض النقاد يعتقدون 
الداركسية بحثا و عملا وىذه النقطة لم يبرىن عليها لأنو سيقع مشكلا عويصا  نوعية فهم و استعمال 

 ومن خلال ىذا يرى العروي أن ،العلم إلى الإيديولوجيجديدا وىو سر انتقال ماركس نفسو من النقد 
وليس ىناك ،لكنها مرحلة أولية و ضرورية،مرحلة فحسب من التحليل الداركسي الإيديولوجيالنقد  »

  .( 2)« أن يتبع في عرضها منطق  الدعوة  مانع من

التأخر التاريخي أو  مفهوم إجرائيةالتخطي لكن قبل الحديث عن  » لقد اقتًح العروي ايديولوجيا      
الحديثة ثورة دينية و ثورة  الإنسانيةعرفت ل العروي للواقع العربي يقول :"برلي لضاول تتبع ،توئيعدم اجرا

ديدقراطية و ثورة صناعية كل واحد تعبر في ميدان خاص و بكيفية خاصة عند تطور المجتمع كوحدة 
متكاملة و قد نتج عن ىذه الثورات انقلاب في الفكر استحق أيضا اسم الثورات العلمية ... فكانت 

 الليبرالية و بينها  الإنسانيةالمجتمعات  بذلك الحداثة ىي الخلاصة العليا لتلك الثورات فهي خلاصة
هد ش أي أن تاريخ البشرية قد   «" في التعبتَ عن تلك الحداثة الإيديولوجيتانالاشتًاكية هما الخلاصتان 

 إلىعدة ثورات فكل ثورة تعبر عن ميدانها الخاص و عن الكيفية التي تطور بها المجتمع و التي أدت 
 إلىانقلاب ىذه الثورات الذي استحق ىو الآخر أن يعرف بأسماء أخرى كالثورات العلمية و التاريخية 

لستلفة فمن خلال ىذه التطورات و الثورات التي شهدىا  إيديولوجياغتَ ذلك و التي أسهمت في ظهور 
 .الحداثة التي كانت نتيجة لتلك الثورات  الإنسانيةتاريخ 

تستطع أن تقوم بعملية اختزال تاريخي و » ر العربي و ابديولوجياتها الدعبرة عنها لم حركة التحر  إن     
في شكلها طفرة بسكنها من اكتساب العقل الدعاصر و حداثتو سواء أكانت  إحداثصرف الدراحل و 

 . ( 3) « الليبرالي أو الاشتًاكي
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التي   يتحتم علينا أن نتأمل حالة المجتمعاتو يؤكد العروي أنو لكي يتستٌ لنا فهم ىذه العملية      » 
كانت توجد في وضعية مشابهة لوضعية العالم الثالث وضعية المجتمعات التي استطاعت تدارك التأخر 

 .  (1) « التاريخي

الايديولوجيا الألدانية كما ىي بل  إشكاليةماركس لم يحافظ على  إنيرى العروي أنو من البديهي        
 إلىالألدانية  الايدولوجياأن نظرت  إلىكما يذىب أيضا   ،وي عليها ضمنيارفض الأجوبة التي كانت برت

 الإنسانيةيعتبرىا لزاولة تعميم القيم  إذ،يد لدستوى التطور الأعلى الدنشودالسياسة اليعقوبية كتجس
تداركو  إمكانيةالوعي بالتأخر كدليل على  إلىو نظرت  » ول لصده يق إذ الإرىابالكونية على طريق 

ىي أن التاريخ بالدعتٌ الفلسفي ىو  اللازمةالدثقف كوسيلة التدارك فكانت النتيجة الفلسفة  إلىونظرت 
أنو ىناك حقيقة و نتيجة لازمة ىي أن  إلاالتاريخ الدعاق " أي أنو رغم اختلاف النظرات حول التاريخ 

 فالايدولوجيا،بأي شيء  ايخدمن منو والذي لا فائدةالتاريخ بالدعتٌ الفلسفي ىو ذلك التاريخ الذي لا 
الألدانية حسبو ابزذت أشكالا متعددة منها الرومانسية الأدبية التي أعادت للقرون الوسطى امتيازا جديدا 

 .( 2)«  ومنها تعظيم اللغة الألدانية

 بالإيديولوجيةالاستنجاد  » إلىعالم ما قبل الحداثة  إلىكما يدعو العروي الدثقف الذي ينتمي        
الدثقف العربي  إن ،البرجوازية أروياانية لمحاربة بزلفو أي استدعاء أفكار التنوير الذي ألصز ثورات لدالأ
 . (3)  «  صها الحصريةائاستيعاب الثقافة البرجوازية بكل خص إلىو اليوم عمد

و الصراع الفكري في حياتنا العربية الدعاصرة و الدعوة الى  الإيديولوجيةتركيز العروي على دور  إن       
التحديث الشامل جعل ابذاىو الفكري يبدوا لستلفا من جميع التيارات الدعاصرة التي تفصل بتُ التقدم 

كنا   إذالا يدكن التقليل من شأنها خاصة  الإيديولوجيةالدسألة  إن»  ،الإيديولوجيةالاجتماعي و الدسألة 
لم يكن ىناك  إنتكون بدون جدوى  فإنهانريد أن لضلل بصورة صحيحة مرحلة اجتماعية اقتصادية 

 .( 4) « جهد نظري متكامل
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 إيديولوجيالألدانية لررد تعبتَ  الإيديولوجيةانو يعتقد أن كتاب  إلىلك العروي كذ  كما تطرق         
 ،ىي التعبتَ الغتَ الدطابق للواقع الايدولوجيا إنفرنسا و الصلتًا يقول العروي :" إزاء الألدانيعن التأخر 

تتطابق  ىو واقعي فهي لا بدعتٌ أن الايديولوجيا بزتلف عن ما؛ب حدود موضوعية برد رؤية الفرد "بسب
 » كما أنو يرى كذلك أن الايديولوجيا،فردد الدوضوعية التي برد رؤية المع الواقع بسبب بعض الحدو 

تتغتَ مضمونا و شكلا على الأقل في المجتمع الذي يتقدم فعلا و يختًع و يسرى فيو مفعول الاكتشافات 
يتحقق في   وىذا لا،(1)  « عمومي بكيفية سهلة و شبو تلقائيةالفلسفة و الأدب و الفكر ال إلىالعلمية 

الفلسفة و الأدب  إلىيسري مفعول الاكتشافات العلمية  الكيفيات لاكل المجتمعات فمن خلال ىذه 
 .بطريقة سهلة وواضحة 

من خلال دراستنا لذذا الفصل لصد أن العروي قد أولى اىتمام كبتَ وواضح للمفاىيم الحداثية           
التاريخ ىو الدسؤول عن وجود بعض ،حيث أن مرتبطة ارتباطا وثيقا بالداركسيةاعتبر أن التاريخانية  إذ؛

دور  إلىالدستجدات،ذلك أن التاريخ يرتبط بالفتًات الزمنية التي يشهدىا التاريخ نفسو أما نظر العروي 
العقل في برديد مفهوم الحداثة ؛فالعقل ىو الدسؤول بالدرجة الأولى على استنباط بعض الأفكار لأنو عن 

فتَاىا العروي ،أما الايديوجيا قيود التي تكون عائقا في تاريخناطريق العقل نستطيع التحرر من بعض ال
تستنبط دورىا من التاريخ العربي الحديث و ذلك لكي تستطيع أن تصنع منو غربا مطلقا و تاريخا مهما 

 .لا غموض ولا التباس في تاريخيتو
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يعد العروي من بين الأعلام الذين ساهموا بفكرىم في تغطية بعض الحقول الدعرفية الدتشعبة في   
نصوصو كانت تمس عمق كل ثقافة منغلقة على نفسها ومنو جاءت ان و  خصوصا ،الفلسفة والتاريخ

 إدماجالزمن الدعاصر ومصرا على القول أنو لامناص من  إلىمختلف أفكاره مدافعة عن شروط الانتماء 
 الدولة والمجتمع والعلاقات. أنسجةفي  التاريخ في الفكر والعمل،واستنبات قيم الحداثة

 :توضح ذلك  دراستنا لفكر عبد الله العروي بعد  و لعل النتائج التي توصلنا إليها       

أفكار وقيم تتسم بالجدية  لرموعة وقائع وأحداث و أو تاريخيةفترة باعتبارىا ينظر العروي للحداثة      
     .والانفصال والقطيعة مع العصور الوسطى 

 إلىأداء دوره على مسرح الحياة الاجتماعية كما يدعوه  مثقف عربي إلى العروي كل مفكر و يدعو      
الدفاع عن حريتو كمثقف ويناضل من أجل تحقيقها لأن الحرية كدعوة كانت تشكل في الغالب شعارا 

  . أو من الذين ينخرطون في بعض الحركات السياسية يرفعو النخبة الدثقفة،

نستطيع تجاوز  لا إذالعروي عبارة عن سلسلة من الأحداث التاريخية الدتواصلة ، عندالتاريخانية        
  لتأكيد فكرتو من أجل  الداركسيوالدرور بالحقبة التي سبقتها ،فقد وضف العروي الجانب إلا حقبة تاريخية 

بصورة موضوعية علمية من خلال تجاوز الجانب  ودراستهاالجانب الايجابي للأحداث التاريخية  إدراك
  . الإنسانالعاطفي الذاتي الايديولوجي في 

ند العروي يراه يقود صاحبو إلى الحقيقة ذلك أن العقل النظري ىو أساس العقل العقل ع      
العملي،فعن طريق إشاعة العقلانية يستطيع الفكر العربي الخروج من بيداء التخلف،إذ أن العقل ليس 

يمكن ملؤىا بالتجربة،إ ذلك أن العقل العربي لم يستطع فهم العقل الحديث؛لأنو لايزال  صفحة بيضاء 
تحت سيطرة التخلف، وبهذا لم يفهم مقاصد العقل الحديث،فعن طريق العقل إستطعنا التحرر من بعض 

   القيود التي تفرض علينا وخاصة من قبل الكنيسة وتعاليمها.

من بين  الأنسب لأنوالدفهوم الذيجلي للدولة  إتباعالدولة فيرى العروي بضرورة  إلىبالنسبة  أما      
فالواقع العربي لم  ، النظريات التي صيغت حول الدفهوم فكلما نقصت أو انعدمت الحرية زادت قوة الدولة

حكم جاىزة آنية ليبرالية    أنظمةقام بو ىو استيراد  بل كل ماو،ء نظرية للدولة نابعة من معطياتهيشهد بنا
بدراسات  إلا تأتيىاتو الادلوجة لن  ،ة تبريريةاشتراكية و يفتقد التنظير للدولة العربية لادلوج أمكانت 

ىذه الضرورة ترفضها  ،الأولويات أولوية ،تغيير علاقة الدولة بالمجتمع إلىالقصد  أعمالذاتجعل في جدول 
 .  إغفالذاالدولة كظاىرة تاريخية لا يمكن 
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،كما وأسرار الطبيعةالعقل بهدف كشف قوانين  وإعمالعند العروي ىو فكر الحرية ان فكر الحداثة      
 أن الحداثة تعطي الفرد مكانة متميزة من خلال جعلو فعالا في المجتمع .

لقد كان إىتمام العروي بالظاىرة التراثية إنطلاقا من التوظيف السياسي للتراث في مختلف      
ا بصورة كلية،وبهذا فإن العروي قد الوجهات، ذلك أن الدؤلف نجده يرصد الظاىرة بهدف إبطالذا ونقدى

حاول إحياء جانب من منظومة التراث كوسيلة لدواجهة التحديات الجديدة،إذ يرى أنو ىناك قطيعة مع 
التراث،وىذا بسبب تلك الإتجاىات التي ترفض الحداثة ،فالعلاقة مع التراث لم تعد قائمة في نظره فهي 

 قطيعة تمس كافة الديادين.

لفهم التشكل  يمكن القول أن أفكار العروي في الحداثة شكلت مدخلا اتنا النهائية  في استنتاج    
التاريخي والنظري لدفاىيم العقل والحرية والدولة في فكرنا الحديث والدعاصر، ما يمكن اعتباره الأساس 

ة مشروع الذي لا بد منو لإرساء نهضة عربية حقيقية تستلهم حداثة الغرب التي ىي أولا وأخيراً قبل
فكرا عربيا ومن ىنا يبقى النقاش حول فكر العروي إن كان أىلا لأن يكون العروي ووجهتو الدركزية.

 خالصا؟
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 ‌أ 

تلك التي تتًك أثرا قويا  الحضارة القوية ىي تلك الحضارة التي تحقق أىدافها في شتى لرالات الحياة،   
 الأخر  إلىتقوم بتصديرىا   أين ،الدصطلحات إنتاجوبصورة أخص بإنتاجاتها   المجتمعات باقي على

فهي تقبل  ،ت الضعيفة التي نجدىا تستهلك فقدعلى عكس الحضارا ،وفرضها عليهم بمختلف الطرق
بل وللقابلية لو، فالعالم العربي عموما والاسلامي  للإبداعذلك أنها تفتقر  ،غيرىا وتسير على خطى

نو مقذوف في ثنايا أخصوصا وجد نفسو في حقل حداثي لا يمت لو بصلة، دون قصد أو تدبير اكتشف 
 تبتٌ وبسرعة مبادئوأن يكيف ما ورثو مع ما اكتسبو  وقبل، اورصين اثابت اقبل أن يهيئ لذا أساس لسلفاتو،

لتخلفها؛ ولعل أخطر ما قلدتو  ىو الحل التقليد اذ ظنت ان .مظاىر حياتو لستلف ا فيوأخذ يتعامل به
أن الحضارة الغربية قد  لذذا نجد. تهاوانتماءاتها وميولا الأمموية ىذه باعتبارىا المحدد لذ "الدصطلحات"

 الدصطلحات التي حازت على اىتمام الغرب وأبرز ىذه  ،اوفرضه عملت على تصدير مصطلحاتها
ىذا الدصطلح واعتباره ىدف الغرب وهمهم الوحيد في ىذا المجال تثبيت  أن إذوالعرب ىي الحداثة؛ 

الساحة العربية حيث انشغل بو العديد من  إلىمصطلح الحداثة  وصل ،الطريق الاوحد للخروج من مأزقو
الذي  الإحباطللخروج من  كسبيل وجب تبنيو، ،وضرورة ملحة ،الدفكرين والفلاسفة واعتبروه ضرورة

الدفكر  اشتغلوا عليهاومن بين الدغاربة الذين  ،أواسط الدغرب العربي إلىالدصطلح انتقل ومنها يعايشونو. 
 (.3311نوفمبر/تشرين الثاني  )7الدتخصص في الدراسات السياسية والإسلاميةالدغربي عبد الله 

ترلة من  الإشكاليةوتتفرع عن ىذه  ؟ىو موقف العروي من الحداثة ما ما سبق:وعلى ضوء       
وكيف  ؟العرويحسب رأي  ىو مفهوم الايديولوجيا ماماىي حدود مشروع الحداثة الغربية؟  :الدشكلات

 وما ؟الوعي إلىوكيف نظر العروي  ىو دور العقل في استنباط الأحكام والنتائج؟ وما التاريخانية؟ إلىنظر 
نجده قد سار على خطا  أنناوىل نجد العروي قد وقع في فخ التبعية أم  ؟التي تنتج عن الدثقف الأزمةىي 

وماىو دور الدولة في تشييد  التًاث؟ إلىىي نظرتو  نهج الغرب فماسار العروي على نفس  وإذا الغرب؟
ىي أىم  الحداثة ؟وما إلىىي الأسباب التي تعتًض طريقنا  حسب العروي ماو  الحداثة عند العروي؟

      لأن تكون حداثة مثلها مثل الغرب؟ وىل الحداثة العربية أىلالتي تعرضت لذا الحداثة العربية؟  الدشاكل

ه أن نتبع خطوات التيار الحداثي من خلال فكر عبد الله العروي وحتى سنحاول في دراستنا ىذ
نقف عند الأسباب الحقيقية والخفية التي كانت حائلا دون تحقيق الفعل الحداثي في الفكر العربي على 

 لم نقل الواقع العربي،فهذا الاختيار لم يكن لزل صدفة ،بل كانت لعدة اعتبارات لعل أهمها: إنالأقل 

برؤية الدفكرين  الإحاطةورغبة منا في  ،الراىنة أهميتورغم  فكر العرويحول  الأكاديميةلدراسات قلة ا
 ش. على واقعنا الدعي أسقطوىا، وكيف أنهم العرب وكيف عالجوا فكرة الحداثة الداركسيين
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‌ب   

مة التي استخدمها الدفاىيوتحليل ترسانتو بالنزعة النقدية التي وضفها مفكرنا العروي،  الإلدامإضافة لمحاولة 
 في مشروعو.

ة وخاتدة ممقدبع الخطة التالية و قد تدثلت في أن نتت إلى ارتأيناعن ىذا الإشكال  وللإجابة
  تخللتها ثلاثة فصول:

نجد أن الغرب  إذ ،" وفيو تتبعنا الدسار التاريخي للحداثةيتميولوجيا الحداثةوعنونتو ب"إ الأولالفصل   
ديكارت  ،أمثال كانطالكثير من الدفكرين والفلاسفة  تلقفها ،ىو صاحب الفضل في نحت ىذا الدصطلح

 الدبادئأىم  إلىتطرقنا كما  ،ذي عرفوا بالجدية في طرح مواقفهممن الفلاسفة الأوائل الوىيجل وغيرىم 
 ،نتشار الوعيفيها الدبدأ الأول لاتراىا  التيالحرية  بمبدأقد عرفت  ىاحيث نجد؛ التي عرفت بها الحداثة

 ىو لوأما الدبدأ الثاني الذي تطرقنا  ،وبكل موضوعية ،يشاء لفرد الحرية التامة في اختيار مالن أذلك 
ولناه أما الدبدأ الثالث الذي تنا ،العقل لاستخدامأنصار ىذا الدوقف الأهمية الكبرى  أعطى إذ ،العقلانية

 ؛الذاتية ار الحداثة وىوانتش إلىالتي أدت  الأسبابأىم  والذي رأينا من خلالوىنا ىو مبدأ الذاتية؛ 
مع نفسو كذات واعية  الإنسانذلك أن تذرة انتصار الحداثة ىو تحرير الروح واستقلالية الذات وتقابل 

 .وفعالة

وقد تناولنا في ىذا الفصل  ،الحداثة أزمة إلىنظرة العروي فقد كان تحت عنوان الفصل الثاني : أما        
 أن فنحن نجد أن العروي قد اعتبر ،التي استعملها العرويالدفاىيم التي ترتبط بالفكر الحداثي  أىم

الجانب الايجابي في الأحداث التاريخية  إدراكالتاريخ وزنو الحقيقي وذلك من أجل  إعطاءىي التاريخانية 
لم العقل العربي  أنو  اعتبر إذمهما كانت نتائجها ،كما ذكر لنا أيضا عبد الله العروي دور العقل 

ل تحرير العقل شهد نهضتو وشيدىا من خلا الأوربيذلك أن التاريخ  ،الحديثمكاسب العقل يستوعب 
 دورا كبيرا وىذا مالعبت  ولوجيا فيراىا العروي على أنها لايديأما مفهوم ا ،تعاليمهاو  من قيود الكنيسة 

ذلك أنو ينطلق في وصف ونقد الدشهد الفكري العربي من  ،قد تطرق لذا في كتابين لأنو ،نجده في كتاباتو
      يختلفان. يفتًقان ولا خلال مفهومها وتصورىا باعتبارهما لزددان لا

وفي ىذا  ،العالم الإسلامي ومأزق الحداثة عند العروي : عنوانفصل الثالث فقد كان تحت ال أما
العربي العالم  لزاولتو توظيف الفكر الحداثي في النقاط التي تطرق لذا العروي في أىمالفصل عرجنا على 

لما زادت الحرية زادت ك  ذلك لأنو اعتبر أنو ،يمكن الفصل بين الحرية والدولة ذ يرى أنو لاإ الإسلاميو 
 أما  ،دولةقوة ال
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‌ت   

ف عربي الى لعب دوره على كل مفكر ومثقدعوة لالوعي وأزمة الدثقف العربي حسب رأيو فهو 
ربية ىو عدم وعيهم ببعض الأمية في المجتمعات الع انتشارحيث يرى أن السبب الرئيسي في  ،أتم وجو
 .الاخرى الثقافات

بجوانب  الإحاطةالذي من شأنو  التحليلي الدنهج  إتباعيخص الدنهج فقد حرصنا على  في ما أما   
 .بكل عنصر على حدى الإحاطةة وذلك بعد تقسيمها إلى عناصرىا الجزئية الدشكلة لذا، ولزاولة الفكر 

 :و لعل من بين أىم ىذه الدصادر ىيوفي بحثنا ىذا فقد اعتمدنا على بعض الدصادر و الدراجع 

العرب  ،مفهوم الحرية، مفهوم التاريخ، الايديولوجيا العربية الدعاصرة  ،مفهوم الايديولوجيا عند العروي
 مفهوم الدولة .و  الفكر التاريخيو 

 أما الدراجع فهي :   

، عن الدنهج روني ديكارت :  مقال ، رضوان جودة زيادة :صدى الحداثة، ما بعد الحداثة في زمنها القادم
زروخي إسماعيل :دراسات في الفكر    لزمد مصطفى حلمي،  تقديم   لزمود لزمد الخضيوي ،  : تر

 عبد السلام بنعبد العالي : التًاث و الذوية  دراسات في الفكر الفلسفي بالدغرب ،العربي الدعاصر

ىي صعوبة الوقوف على أبعاد عبد الله  ،ومن الصعوبات التي واجهتنا أثناء انجازنا لذذا الدبحث       
أي بمعتٌ النمطية في  ،ة التي تديزت بالتكرار في أعمالوالفكرية من خلال تحليلنا لنصوصو الدعرفي العروي
كوننا مبتدئين في   ، نقف عند فهم أو حكم معين لنسقو الفكري العام السبب الذي جعلنا لا ،الطرح

 في فكر ىذا ىذا البحث يعد من بين الأبحاث الأكاديمية الأولى أنالبحث لا متمرسين ناىيك على 
بفكره  الإلدامعائقا كبيرا في عدم القدرة على  أمامنافندرة وجود دراسات سابقة شكل  ،الرجل

أي أنو يصر على عناصر رؤيتو  ،موقف العروي كان يختلط مع نظريات الآخرين أنخاصة  ،استخلاصوو 
وضع خطة مناسبة لذذا  كما أدى بنا الى صعوبة  ،الآخرينفي الوقت الذي يقدم أو يناقش فيو أطروحات 

 .تتناول الدراسة و النقد الكافيينلم ،حيةكون ىذه الشخصية   إلى إضافة ،الدوضوع

بالنسبة للموضوع بصفة عامة فهو لستصر يمكن التوسع فيو كموضوع للبحث في دراسات التدرج أو     
و في ظل توفر الدادة العلمية الكافية التي تعتٌ بدراسة فكر عبد الله  ،بعد التدرج القادمة مستقبلا ما

 العروي و مناىجو أو نماذجو الدتعددة في دراساتو . 
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 الحداثة  مفهوم  المبحث الأول :

 التعريف اللغوي للحداثة  - 

 التعريف الاصطلاحي للحداثة - 

 التعريف الفلسفي للحداثة- 

 الجذور التاريخية لنشأة الحداثة المبحث الثاني :

 روني ديكارت - 

 ايدانويل كانط - 

  فدريك ىيجل - 

 و آلياتها الحداثة مميزات  المبحث الثالث :

  مبدأ الحرية - 

 لمبدأ العق- 

 الذاتية  مبدأ- 
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 الفصل الأول:إيتميولوجيا الحداثة

 إلرقد لضت والذي يهدف أساسا  الأمرىذا  أن لصد إذ،لقد ظهر تيار الحداثة في الغرب       
ترقية الحياة الفكرية أولا و الاجتماعية ثانيا فتعددت بخصوصها الدذاىب والآراء حيث لصد أن 
الغرب قد انصب اىتمامهم حول الخروج بأفكار جديدة تكون أرضية صلبة للواقع الذي يعيشون 

على مر الزمن  ، فحسب نظر الغرب يجب أن تكون ىناك حداثة وتطور خاص بهم يعرفون بوفيو 
اليأس من بعض الأفكار التي كانت  إلذأن الحداثة الغربية قد وصل بها الأمر  إذوعلى مر العصور ،

الغرب ىي التحلي بأفكار عميقة وجديدة  إليهاسائدة آنذاك في تلك الفتًة و الوسيلة التي ابذو 
الأفكار،وبهذا يكون  تكون لذم بدثابة السند الذي يستَون عليو،وذلك من خلال الدساىة ببعض

 يستطيعون برقيق الأمن و السلم و يرمون وراءىم كل ما إذ،فكري لشيز وخاص بهملديهم رصيد 
الرقي والتطور والتحرر من الذيمنة التي تعيق التفكتَ  إلذيركزون ويتوجهون  كانوايعيق طريقهم ،بل  

  .الفلسفي 
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 مفهوم الحداثة  المبحث الأول :   

الحداثة برتل حيزا كبتَا في الفكر الغربي وىذا لدا تقتضيو من أهمية كبرى في لستلف  إن       

وىنا سنتعرف على أىم الخطوط  الفكرية والسياسية ..ولذذا لصدىم قد انشغلوا بها الدستويات

  .العريضة للفكر الحداثي

 التعريف اللغوي للحداثة    - 

اللفظة العربية للحداثة  »لصد لذا عدة تعريفات كقولو: إذكلمة الحداثة من الكلمات الرئبقية 

مشتقة من الفعل الثلاثي حدث بدعتٌ "وقع "حدث الشيء يحدث حدوثا وحداثة فهو لزدث 

 وحديث، وحدث الأمر أي وقع وحصل، وأحدث الشيء أوجده، والمحدث ىو الجديد من الأشياء

لفظ الحدوث في الوجود، فالحدوث من حدث يحدث « أن  إذ كما لصد لذا  تعريفا  أخر  . و(1)»

حدوثا أي وجد أصبح حدثا بعد أن لد يكن، فالحداثة ىنا تصبح مساوية للواقعة فحدث الشيء 

 ((2 »  حدوثا أي وقع في إطار زماني ومكاني معينتُ سواء بصورة متوقعة أو بصورة مفاجئة

وىي الصفة   modeمشتقة من الجدر modernitéفي حتُ أن لفظ الحداثة الغربية «     

أو الشكل، أو ىو ما يبتدئ بو الشيء، فاللفظة أو آخر ما انتهى إليو الشيء، فاللفظة العربية ترتبط إذا بدا 

ما يحدث  لو أكثر دلالة كما يقع، إنو ما يحدث، فليس الشكل ىو الدهم، ليس ىو الصورة التي تبرز، فإن

 .(3)» بواقعيتو وراىنيتو

الجديد، وعلى ىذا  ويراد فوأن "الحديث" في اللغة نقيض القديم، « وجاء في الدعجم الفلسفي
تصبح الصفة الحديث ذات دلالة معيارية تعلي من شأن الدساير للزمان والدنتج مؤخرا، والصادر في وقت 
قريب فيما يوصف القديم بعدم الصلاحية والانسجام مع معطيات الزمن الراىن أي بذاوزه الزمن، وكأن 

                                                           
 .131ص ،(1،1955ط، ، بتَوت، لبنانتدار بتَو )لسان العرب، المجلد الثاني،  : ابن منظور-1 
. 131ص ،الدرجع نفسو -2   
 . 454-455 ص ص، (1982 )د ط(دار الكتاب اللبناني، لبنان، )، 2جالدعجم الفلسفي،: جميل صليبا-3 
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والقديم يقابلو الداضي، ويطلق لفظ الحديث  الحديث من حيث التقسيم الزماني يقابلو الحاضر والدستقبل،
على دلالات اصطلاحية تشتَ إلذ صفة أو خاصية بسيز سلوكا أو عملا أدبيا، أو أي أثر تتجسد فيو 

 ، (1) »   شروط معينة تتضمن معتٌ الددح أو الذم

من حقائق  إليوالرجل لدا وصل  يتضمن معتٌ الددح ىو تلك الصفة التي يتميز بهافالحديث الذي           
التي عملها في لستلف مراحلو وذلك لدا يتوافق مع الدذاىب وذلك عبر الدراسات التي قام بها والالصازات 

 والآراء

ذلك الرجل  فهي تلك الصفة التي يتصف بها الذي يتضمن معتٌ الذم خلافا لذلك فان الحديث       

ء التافهة التي مناقشة ومعالجة الأشيا إلذالقليل الخبرة ،الرجل الذي يتأثر بغتَه بسرعة كبتَة الذي يذىب 

ف لستل إلذالعميقة والجوىرية التي برتاج بدرجة كبتَة ،في حتُ  أنو يتخلى عن الأشياء ليست لديها أهمية

تبر أن الحديث الصفة الختَة كلها ،أو نعتبر أن القديم يدكن أن نع ،كما أننا لاالنقاشات والآراء الدتنوعة

،ولكي نستطيع أن نتوسط فيما بينهم ىو أنو يجب على نعتبره شرا أن تلك الصفة التي يتصف بها وىي 

مع  يتلاءم لا ،في حتُ على القديم أن يتميز أصحابو بالتخلي عن كل ماوالإبداعالحديث أن يتميز بالقوة 

فيو وذلك عن طريق بذنب بعض العادات والتقاليد التي تقضي على بعض العصر الذي يعيشون 

 نعتبره أصلها وجذورىا ومرجعيتها ،فلا إذ،تطيع أن نفصل الأصالة عن الحداثةنس ،حيث لاالإبداعات

 نستطيع الانطلاق في أصل حديث دون تأصيل لو كمبدأ في البحث .

، أو ظهور شيء متجسد وغتَ مألوف لد يكن الإبداعكما أن لفظ الحداثة يشتَ إلذ فعل  « 

للأوائل عهد بو.فإن لزدثات الأمور ىي ما ابتدعو أىل الأىواء من الأشياء التي كان أىل السلف الصالح 

ضلالة و ث: إياكم ولزدثات الأمور، فكل لزدثة بدعة وكل بدعة ضلالة على غتَىا، فقد جاء في معتٌ الحد

                                                           

.455ص ،مرجع سابق،صليباجميل  -  1  
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 و(1)» ن معرفا في كتاب الله ولا في سنة رسول الله، ولا في إجماع الصحابةفي النار. والمحدثة ىي ما لد يك

الحديث في تاريخ التًاث الإسلامي مكانة متميزة، وأهمية خاصة، بل يعد مصدرا من مصادر  لصد أن لفظ 

فلعلّك ﴿ :التشريع الإسلامي، كونو يفيد الإخبار سواء كان مصدره إلذيا أو بشري، مصداقا لقولو عز وجل

 . والدقصود بالحديث ىنا ىو القرآن، (2)﴾ باخع نفسك على آثارهم إن لم يؤمنوا بهذا الحديث أسفا

كما أن الحديث في الثقافة الإسلامية يطلق على كل ما روي عن الرسول صلى الله عليو وسلم، ويقتصر »

ىنا بالسنة النبوية الشريفة التي تشمل كل ما ورد عن النبي الكريم من قول أو فعل أو تقرير، وعلى أساسو 

لدصطفى بسحيصا، وتصنيفا نشأ علم الحديث في الثقافة الإسلامية، والذي يعتٍ بدا روي عن الرسول ا

وتأويلا من أجل تصحيح الروايات وبيان درجاتها، وبسييز الناسخ والدنسوخ فيها، فهنا العلم"تعرف بو أقوال 

 قولا أو فعلا أو تقريرا أو النبي وأفعالو وأحوالو وقيل ىو علم يشتمل على نقل ما أضيف إلذ النبي

 .(3)«صفة

  الإسلاميباىتمام كبتَ و أهمية كبرى في تاريخ التًاث  أن لفظ الحديث قد حظي نلاحظ  وىنا 

لأنو يفيد  الإسلاميمن بتُ أىم مصادر التشريع يعتبر  حيث ،قد احتل أهمية كبرى و لشيزة ولذذا لصده ،

 مهما كان مصدره  الإخبار

 إلذ البداية أو الابتداء أي أول الشيء، كأن» يشتَ أيضا لفظ الحديث في موضع آخر  و      

نقول حداثة الأمر أي ابتداؤه، ويقال إنسان حديث السن أي أنو في أول عمره، ويقال أيضا حديث 

الأمر  بداية إلذلفظ الحديث قد  يشتَ أيضا  نلاحظ ىنا أن،(4)« شبابو، وحدثان شبابو كلها بدعتٌ واحد

يزال في بدايات أول  حديث السن بدعتٌ أنو لا إنساننقول  أننستطيع   أو الابتداء بشيء ما كما  أنو

                                                           

 .79( ص 1977)مكتبة لبنان ناشرون،  بتَوت،  ،علم بطرس البستاني: لزيط المحيطالد -1 

 .6سورة الكهف، الآية االقرآن الكريم :  -2 

 .153صمرجع سابق، ، الدعلم بطرس البستاني-3  

 .132،  مرجع سابق،  صرابن منظو -4 
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وقد زاد استعمال لفظ حديث فيما بعد للدلالة على الانفتاح والحرية «  يزال شابا عمره بدعتٌ أنو لا

التي اعتبرت فيما سبق  ت،أي ان لفظ الحديث قد تطور وأصبح يدل على بعض الكلما1)«  الفكرية

 الحرية والانفتاح . إلذلو ،فعند ذكر الحديث يتوجو فكرنا مباشرة  بدثابة الكلمات الدفتاحية

أن لفظ الحداثة من الناحية اللغوية لرسدا أولا في بداية استعمالو  ىو إليووفي الأختَ وما نلخص  

 عبر العصور . للدلالة عل صفة الحديث، ثم أخذ ىذا الدصطلح يتغتَ وينمو 

 التعريف الاصطلاحي للحداثة - 

أسباب   إلذ يعود  وىذا  برديد مصطلح الحداثة  سبق يتضح لنا أنو من الصعوبة  خلال ما من         

فاختلاف الآراء بتُ الفلاسفة و الدفكرين في برديد تاريخ ؛فيما بينها الآراء بزتلف  كثتَة و عوامل عدة 

 شاكل التي وقع فيو الفلاسفة دقيق معتُ وواضح للحداثة بضبط مفهوم لزدد لدلالتها ىو من بتُ أىم الد

 .برديد مفهوم شامل و كامل للحداثة و الدفكرين وذلك لصعوبة ىذا الدفهوم ولذذا يصعب علينا 

التمييز  حديث ولذذا ينبغيتعارض بتُ الحداثة والت  بأنو ىناك وجود دارس للحداثة يشعر فكل      

إلذ عقلية الحداثة والدناىج التحتية  " تشتَالحد ثانية" modernitéفإذا كان مصطلح  »،بينهما

مصطلح التحديث  ،فإنوالدعتقدات الدبدئية لمجمل عمليات التحديث ومراحلو وأنواعو وصوره

"modernisions"   يشتَ إلذ التحول الحضاري الذي أوجده انفصال الكنيسة عن الفعل "

لح الحداثة حتُ يشمل مصط على ،ةإبان عصر النهض أوروباالاجتماعي والسياسي في 

"modernisme أفكار  " معاني كل من ىذين الدصطلحتُ فهي أسلوب عمل وليس فقط لررد 

                                                           
 2001،  2خليل أحمد خليل،  منشورات عويدات، لبنان، ط ر :،  ت2مج  )لالاند الفلسفيةموسوعة  : أندريو لالاند_1    
 .822ص،(
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فالحداثة جاءت لتًبط بتُ ىاذين الدعنيتُ اذ لصدىا قد سعت جاىدة بكل الطرق والوسائل أن تربط .(1)«

    بينهم ولذذا لصدىا وقفت موقف وسط ذلك 

، على أنو نظام شمولر فهم الحداثة ىو العمل على برقيق تصور لرتمع يخضع لنظام واحد ان   

يخضع للعقل الذي يساعد على تقدم التاريخ، والذي يشتًط في بادئ الأمر بذاوز أو إلغاء كل ما يديز 

 ، الإيديولوجيات...إلخ.الانتماءالبشر مثل: الاعتقاد، 

تتضمن متناقضات تشكل حدثا ضاغطا ومتعارضا في ظل التحولات والتغتَات الذىنية   فالحداثة 

الطارئة في المجتمع الذي يسعى لتجاوز جميع مظاىر التقليد كونو يشمل لرموعة من القيم والرموز 

 والتصورات الدرتكزة على الداضي والدتجسدة في الحاضر والدخول في مواجهة ىاتو التحولات.

الحداثة تعتٍ إتاحة » إلذ تعريف الحداثة بقولو:"يذىب ا جون ماري دوميناك آخر لصد موضع  وفي 

 ، إنها تعتٍ (2) « التطور والتفتح لكل الإمكانات، والاحتمالات من أجل أن يتمكن الفرد من التمتع بها

والتمتع بهام عن طريق ىذا التمتع  الدسؤولة عن التطور في لستلف المجالات وذلك لكي نستطيع الرقي بها

  لصد أن الفرد يستطيع العيش سعيدا وىذا كلو مرجعو الذ الحداثة لأنها نتجت تلك الرؤية السعيدة عنها 

تبرز الحداثة وكأنها بوابة ينفتح من خلالذا الإنسان على الكثتَ من الدفاىيم المجاورة،  ومن خلال ىذا       

رر وغتَىا، والتي ىي بدثابة شروط منها الوعي الذاتي يصبو إلذ سيادة الإنسان مثل التقدم والتطور والتح

   في استشراف آفاق مستقبلو الواعدةعلى الطبيعة والمجتمع، وفي رغبتو الدستمرة في التغتَ و 

  

 

                                                           
) منشورات جامعة فيلادلفيا،  عمان،  الأردن،  ، طيب تزيتٍ :الإطار النظري و الدفاىيمي،  من ندوة الحداثة و ما بعد الحداثة-1 

 .35(ص 2000،  1ط

  .36الدرجع نفسو،ص-2 
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    التعريف الفلسفي للحداثة - 

يحيلنا إلذ لرمل الدواقف الفلسفية التي السؤال الفلسفي في الحداثة أو التفكتَ فلسفيا في الحداثة          

 حادثاتفمن زعم بأنها وحدة واحدة إلذ ناظر لذا على أنها  تبناىا الفلاسفة والدفكرون إزاء الحداثة

 G.Vettimoعند فاتيمو » متعددة، ومن قائل ببداية الحداثة إلذ لزرر لوثيقة نهايتها مثلما ىو الشأن

إلذ معتبر إياىا لررد خطاب بحسب  .triki التريكيمنظور ومن معتبر لذا فلسفة بأكملو ووفق 

.إلذ معدد TaylorCتايلورزمن واصف لو بالضجر والقلق كما يكون ذلك مع M.M.Carrilroكاريلو

غتَ مكتمل أو مشروع ناقص    ومن مناد بأنها مشروع A.Companionكونبانيونلتناقضاتها مثل 

إلذ باحث عن كيفية بذاوزىا إلذ ما بعدىا كما ىو الحال عند G.Habermasهابرماسفي اعتقاد 

G.F.Lyotard. »(1) 

 مثل ىذه الدواقف الفلسفية تضعنا أمام تساؤل مزدوج الأوجو:

الوجو الأول فيو نظري "يبحث عن الدعتٌ الأساسي للحداثة والتحديث ويستنطق الدفهوم من خلال -»1

  . بنياه ونمط عملو ومتتبعاتو الفكرية

الوجو الثاني أقرب ما يكون حتميا )وىو أمر واضح في ثقافتنا العربية الإسلامية( إما مع أو ضد -2

الحداثة، أو قد يكون موقف مبنيا على التوفيق بينهما ضمن نظرة نقدية توفيقية. وفي ىذه النقطة تتعدد 

ماضوية، إرتكاسية ورجعية  الآراء والقراءات الفلسفية بتُ رافض ولساصم للحداثة بناء على نزعة سلفية،

 .(2)« وبتُ مدافع ومؤيد للحداثة بناء على نزعة علمية، تطورية، تقدمية

 

                                                           

الدولة في  أطروحة مقدمة لنيل شهادة الدكتوراه )،فلسفة ريتشارد رورتيلزمد جديدي :الحداثة ومابعد الحداثة في  -1
 .109ص(  2006،الفلسفة

 .نفسها  ص ،الدرجع نفسو -2
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     الجذور التاريخية لنشأة الحداثة  المبحث الثاني 

 حقول معرفية  وضف في  نشأ ضمن حقل النقد الأدبي، ثم  قد   الحداثة الدعروف أن  لفظ  » 

الحداثة ليشتَ إلذ نظرة موضوعية ولزايدة إلذ الفن كتعبتَ أو كأسلوب في جاء لفظ   اذ (1).« ... أخرى 

 استخدام اللغة، ودرجة من الغموض تفوق توقعات القارئ العادي .

كمرحلة تاريخية ليست بالدستجدة، بل ىي بسلك  »  والباحث في الأصول الأولذ للحداثة يجد أنها       

جذورا قديدة في الثقافة الغربية، فهي لد بزرج إذ من غتَ ىذا الرحم، ولد تولد عبر انقطاعات أو تفكيك 

بدعتٌ أن تاريخ (2)« بنيوية، وإنما ىي نتاج سياق لرتمعي تاريخي تبلور خلال عدة قرون من الصراعات.

الذي عرف عدة انقلابات نتيجة الأوضاع السائدة، وىذه الانقلابات نتيجة  البشرية عبر التقدم الزمتٍ

 وعي كامل بدا يحدث في لررى التاريخ والإنسان لد ينتبو لذا أي لد يعيها.

إلذ برول الطرق التجارية العالدية في » وعليو فإن ىناك من يرى أن جذور الحداثة وإرىاصاتها تعود 

وفي الحقيقة أن ذروة  لذ ازدىار الجمهوريات الإيطالية تبعا لذلك التحولالسنوات الألف الديلادية، وإ

وىذه ،و النصف الأول من القرن العشرين النشاط الحداثي وقع في الربع الاختَ من القرن التاسع عشر

و من الدمكن أن تكون دراستهم على ىيئة نماذج نظرا لكثرتهم مع  ، جهود ىؤلاء الروادالفاعلية مردىا الذ

التًكيز على الأفكار الرئيسية لكل شخصية و بالأخص الأفكار التي تصب في مستودع الحداثة و ذاكرتها 

 (3)«  . الفكرية .

                                                           
 1،2003،طالدغرب، الدركز الثقافي العربي الدار البيضاء  )،ما بعد الحداثة في زمنها القادم-صدى الحداثة: رضوان جودة زيادة-1 
 .19ص،(

 .19  -18صص ، الدرجع نفسو  -2 

 .103ص ( 2013 ،،)دط( الرياض،دار الوعي) ،الحداثة أعداء : يد أحمد طو نور لزمد لزمود س-3 
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فتاريخ البشرية خاضع للتغتَ والتحول والتطور بفعل وعي فلسفي يعود لفلاسفة من بينهم: 

وغتَىم من الفلاسفة الذين لعبوا دور في تأسيس فكر الحداثة من خلال ما قاموا بو، وبدا  ديكارت، كانط

 أن نشأة الحداثة الأولذ كانت في الثقافة الغربية نذكر:

 .René Descartes(1596-1650) روني ديكارت:- 

يعتبر ديكارت الدؤسس الحقيقي للفلسفة الحديثة، فهو في فلسفتو يدجد الفرد الذي يفكر بطريقة » 

منهجية نقدية باعتباره ذاتا مفكرة، فالإنسان ىو الفكر الخالص وىو أيضا كمرادف للوجود، لقد أصبحت 

تباطا وثيقا بالعقلانية، وما نفهمو أن فكرة الحداثة تتجلى وترتبط ار (1).« للذات أولوية مطلقة على العالد

"أنا أفكر أنا موجود" حيث يقول:"ولدا رأيت » حيث أن البدايات الأولذ عند ديكارت في الفكر ىي 

ىذه الحقيقة أنا أفكر إذن أنا موجود ىي من الرسوخ بحيث لا تزعزعها فروض الريبيتُ مهما يكن فيها من 

لقد  .(2) « للفلسفة التي كنت أفتش عنها شطط، حكمت بأنتٍ أستطيع مطمئنا أن أبزذىا مبدأ أول

،حيث يرى أنو لولا ىذا التفكتَ لدا  لديكارتية ىي الكوجيتو الديكارتيكانت الانطلاقة الجوىرية للفكرة ا

،فلا شك أن تفكتَه ىذا ىو الدسؤول على اثبات وجود ،حيث أن الفكرة ىي التي  هاستطاع برقيق وجود

 تثبت نفسها على الساحة الفكرية.

                                                           
فيلسوف رياضي التورين ،بدقاطعة  layéمن قرية صغتَة تسمى لاىي  1596مارس 31ولد في 1650_1596رنيو ديكارت * 
حظي  ،ختار الوحدة لددة طويلة في حياتوثم عمل بالجندية ثم ا ،درس عند اليسوعيتُة ،رنسي من عائلة ميسورة و برجوازيف

 ،اك مات من جراء نزلة صدرية عنيفةوىن1649في بلادىا عام  للإقامةخصوصا ملكة السويد التي دعتو  ،أغلبية معاصريو بإعجاب
الدقال في الدنهج ،افيزيقية التأملات الدتي ،الدبادئ الفلسفية ،بحث حول العالد أو حول النور ،الإنسانو :بحث في ومن أىم كتب

 .122-61(ص2000ط(،-،)دار الوفاء اسكندرية،)د:الفلسفة الحديثة من ديكارت الذ ىيوم)أنظر:د.ابراىيم مصطفى ابراىيم 
، ( 1996، 1طدار الفر العربي،  بتَوت،   )،(العلاقة بتُ الإنسان والحضارةجدلية ) الفلسفة والإنسان : فيصل عباس -1 

 .165ص

دار الكتاب  ، لزمد مصطفى حلمي تقديم   ،لزمود لزمد الخضيوي  : تر، عن الدنهج مقال  : روني ديكارت-2 
 .   90ص (، 1968 ، 2العربي،القاىرة،ط
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الوجود الدفكر و الوجود الخارجي ،نائية من خلال كلامو عن الجوىرينلثا  ولقد قال ديكارت بدبدأ» 

وعلى طريقتو يعلي من  جانب  ،و عالد ماديي،عالدتُ :عالد عقل إلذ,وىي ثنائية حادة تقسم العالد 

في فكر  شيءولعل أىم ،لك أقام الفردية على أساس فلسفيو بذ،شيءعلى كل  حاكمتيوالعقل و يؤكد 

الافتًاضات التقليدية لاختيار التحليل  إخضاعديكارت بالنسبة لنظرية الحداثة ىو تأكيده على وجوب 

 (1 )« العقلاني 

ديكارت من مبررات بواسطة عقلانيتو، استطاع أن يؤثر على بعض الفلاسفة  بكل ما قام بو            

عند عدم التفكتَ، حيث يبرر  الوجودلدرجة أنهم اعتبروه الدؤسس الأول للحداثة، حيث أنو فسر انقطاع 

 على وجوده ما دامت أفكاره موجودة، فمتى ينقطع عن التفكتَ ينقطع عن الوجود.

ت التي انطلق منها ديكارت اتضح لنا أن ديكارت كان بدثابة الارضية الصلبة من خلال الدنطلقا        

 قد لقب بأبو الفلسفة الحديثة. للفكر الحداثي في العصر الحديث ،ولذذا لصده

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 . 105ص،مرجع سابق ،رطو نو لزمد لزمود سيد أحمد -1
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 .Emmanuel Kant(1804-192) ايمانويل كانط:*- 

 في الإيداندائما على أنو يدثل قمة عصر التنوير ولقد اتسمت فلسفتو بالشك وفقدان  إليوينظر      » 

 وتعد قضية الحرية من  أكثر القضايا التي اىتم بها . ،الدين والديتافيزيقا في آن واحد

فلا غتٌ عن  ،إطارىاالعقل من حيث  إلذالذ التجربة من حيث مادتها و وقد رأى كانط أن الدعرفة ترتد 

 .(1)«  الإنسانيةجربة و العقل في بناء الدعرفة الت

نقطة برول جذري في تاريخ الفلسفة عموما، والفلسفة الحديثة مثل  كانط   و لذذا لصد أن  

ومن عند   » خصوصا، وأن الحضارة الغربية لد تعد بعد "أفلاطون" و"ديكارت" عبقرية كلية كمثل كانط،

يبدأ استقلال العقل وبررير الفلسفة من سيطرة اللاىوت وطغيان الدطلق، واختزال جميع الدذاىب في  كانط

مذىب واحد، وأنو دون النقد الذي وجهو "كانط" ما كان للعقل أن ينطلق لضو العلم، ومن دونو ما كان 

 (2)« يعرف للمعرفة ولا للعقل حدودا

نعتبر مؤسس ورائد الحداثة  نالحداثة كما يدكن لنا أيضا أعتبة »كانط يدثل كذلك ن  وىنا لصد أ 

تتجسد في اللحظة   لأنو عتبة الحداثة لا بالإنسانالذي سيجعل الفلسفة تهتم  الفيلسوفالفلسفية فهو 

وحدة يتشكل من  الإنسانبل منها أصبح   ،دراسة موضوعية الإنساندراسة  إلذالتي تم الابذاه فيها 

                                                           
 .116ص،لزمد لزمود سيد أحمد طو نور : مرجع سابق   -1  
في مدينة كولصتَج في بروسيا الشرقية)وىي الآن كالينجراد(في الساعة الخامسة في ولد1804_1634 ايدانويل كانط *

 , درس اللاىوت ثم الرياضيات و الفلسفة لابوين فقتَين ينتميان الذ البروتستانتية  كان الابن الرابع لتسعة أطفال  1634أبريل22
 ،نقد العقل العملي، لو العديد من الدؤلفات منها :نقد العقل الخالص النظري  ،صاحب الفلسفة النقدية نويعرف بأ ،تأثر بهيوم،

، 1للثقافة،القاىرة،طالمجلس الأعلى ،)إمامعبد الفتاح  إمام)أنظر:كرستوفروانت:أقدم لك كانط ،تر:الدين في حدود العقل الخالص 
 .(40-5(،ص2001

  ،1لبنان،طالدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع،  نقل العقول بتُ الغزالر وكانط،  ) : عبد الله لزمد الفلاحي -2  
 .190(، ص2003
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على كموضوع   الإنسانالدتعالر وىي الفلسفة التي ظهرت مع كانط و مهدت لظهور  عنصرين : التجريبي و

 .(1)«  سطح الدعرفة 

لد  يعتبر الفلسفة الكانطية، مرآة الحداثة، فهو يؤكد أن كانط» :حيث هابرماس يورغنكذلك لصد 

يفهم الحداثة كما ىي وإن كان معماره الفكري قد عبر عن العالد الحديث، فالسمات الأساسية لذذا 

 (2)« العصر تنعكس على الفلسفة الكانطية كما لو كانت مرآة

ومن خلال دراساتو التي قام ،د ىو الخطوة الأولذ بذاه التنويرالنقن كانط قد اعتبر أن  لصد أو لذذا  

نقديا عاما يقع في قلب دائرة  و أظهر منهجا يدكن لنا القول أن كانط طور ديانة عقلية خالصة  بها

  . بعدىا الحداثة و ما

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 .23ص  ،مرجع سابق ،بيلاسلزمد  -1 
 .25ص،رجع نفسوالد -2 
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 .Fridirich Hegel (1770-1831)فريدريك هيجل: * -

و استشعر ،يقة بتُ الأحداث الددشنة للحداثةفيلسوف برقق لديو وعي واضح بالروابط العم        «

قد استوعبت البنية التي  إليوىذا الوعي الذيجلي وقف نظرتنا  إن ،سبقها ما إلذبالقياس  ،جدتها الكلية

متجسدا في الجانب  ،ضاء أفق الانتصار لدا ىو مستقبليعلى أنقاضها تم التأسيس لعصر جديد على ف

 . (1)«الثوري الحقيقة في فلسفة ىذا الرجل ألا وىو الجدل

أن الجدل عند  "حسن حمادة"يرى  فنحن لصد أنو ىناك من  تطرق الذ دراسة فكر ىيجل، حيث    

ىذا التناقض في نظره وأن عملو في عالد الواقع يؤكد ذلك ,يتم  ىيجل مبدأ كل حركة و كل حياة و كل ما

أي كل ظاىرة برمل في طياتها  ،حيث لصد كل الظواىر متناقضة ،ىو المحرك الأول لكل حركة في الحياة

 .(2)« ( العناصر التي تؤدي الذ ضدىا و ىيجل يسمي ىذه العملية بالجدل )السلب 

" وكانط لقي بسجيدا عل ما قدمو من أعمال وأفكار في زمن ديكارتىيجل كغتَه من السابقتُ " 

فلسفيا وبشكل صريح  الحداثة لد تع ذاتها»  ":هابرماسالحداثة، حتى قال عنو الفيلسوف الدعاصر "

"، إذ استعمل ىذا الأختَ مصطلح العصور الحديثة والتي يصف الحاضر على أنها هيجلوواضح إلا مع "

فتًة انتقال تستنفذ ذاتها في الوعي الدتسارع من جهة، وفي انتظار وتوقع مستقبل لستلف نوعيا عن الحاضر، 

  .(3)«  وجذريا عن الداضي

                                                           

 

وكان أكبر أبناء أحد صغار الدوظفتُ بالولاية ،ويعد ىيجل من  1770أغسطس  27في  ولد جورج ويلم فدريك بشتتجارب*
،ومن بتُ أىم مؤلفاتو :ظاىريات الفكر ،علم الدنطق،لرلة الفلسفة صددىم الآراء بتُ القدح و الثناءالفلاسفة الذين تباينت ب

 (.13-3(،ص) 1993، 1النقدية.)أنظر:الشيخ كامل لزمد لزمد عويصة :ىيجل،)دار الكتاب،لبنان،ط
 .28لزمد سبيلا،مرجع سابق،ص-1
مذكرة مقدمة لنيل شهادة الداجستتَ )،للحضارة الغربية الحداثة نموذجا تيمة وفاء : الرؤية النقدية للمستَي في اشكالية التحيزر ب -2 

 .23ص،(في الفلسفة
 .45،)دس((نص 1، طدار الثقافة ) رحلة في أعماق العقل الجدلر : لراىد عبد الدنعم لراىد-3  



الحداثة  ايتميولوجيا                           ول                        الفصل الأ     
 

 19 

فالحداثة من أبرز ما حركها من أفكار وأعمال ىو الفيلسوف ىيجل الذي عرفت من خلالو    

 الحداثة ذاتها الفلسفية، من خلال ما قام بو وقدمو من أفكار والتي من بينها الجدل، حيث يقول ىيجل

تبر ىذا الجدل ىو القوة الكلية التي لا تقاوم، التي لا يدكن لأي شيء، أن يقف في وجهها، منها اع:»

 .(1)«  الشيء نفسو لزضا وثابتا

و أعمال ىو الفيلسوف ىيجل الذي عرفت من خلالو حركها من أفكار  فالحداثة من أبرز ما

 قام بو و قدمو من أفكار و التي من بينها الجدل حيث يقول الجدل  الحداثة ذاتها الفلسفية من خلال ما

اعتبر ىذا  منها ،يقف في و جهها أن يدكن لأي شيء  لاتقاوم التي  الجدل ىو القوة الكلية التي لا:»

 .(2)«  الشيء نفسو لزضا و ثابتا 

نظرية -وعلى ذلك فإن الجدل عند ىيجل ىو في أساسو تعبتَ عن رفض كل وضع قائم، دعوة  

 )إلذ بذاوزه، وبتُ الرفض والتجاوز من جهة، والثورة من جهة أخرى خيط رفيع.

كان لرالا خصبا يستمد منو فلاسفة التحليل اللغوي شتى القضايا التي يضربون بها   كما أن ىيجل

 كما أن مذىب ىيجل يرتبط ارتباطا ضروريا بفلسفة سياسية لزددة الدعالد وبنظام اجتماعي» الأمثلة، 

»(3). 

 

 

 

 

                                                           
 .30مرجع سابق، ص ،لزمد سبيلا_ 1 

 .الدرجع نفسة،ص نفسها   -2   
 .578ص(  1984،  1، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، لبنان، ط2ج) موسوعةالفلسفة،:  عبد الرحمان بدوي-3   
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 الحداثة و آلياتها  خصائص  المبحث الثالث 

كل الفلاسفة الذين تطرقو  الذ   إلذلقد شهدت الحداثة العديد من الخصائص ،والفضل يعود         

الفكر الحداثي ،اذ يرون أن للحداثة لشيزات تتميز بها عن غتَىا ،ولضن ىنا سنقوم بعرض أىم ىذه 

  ،ولعل من بتُ أىم لشيزاتها ىي: التي تطرق اليها ىؤلاء الدفكرينالدميزات 

 :La liberté الحرية: مبدأ 

إن التقدم العلمي الذي نادى بو فلاسفة التنوير منذ القرن السابع عشر والثامن عشر، ارتفق دائما 

بهذا الدعتٌ ىي من الدبادئ الأساسية الدرتكزة عليها  » بدعيار إنساني يتمحور حول زيادة حرية الفرد.والحرية

الإرادة وىي إمكانية التصرف وفق دوافع من الداخل،  الحداثة، فالحرية تعتٍ:"تقرير الدوجود لدصتَه، وحرية

  (1)«  ولا تتحدد وفق الظروف الخارجية

أصبحت  إذ الإنسانحول حرية  والدفكرينىؤلاء الفلاسفة  إليولقد شهد ىذا التقدم الذي ابذو 

فحداثة الحرية ىي التي تقوم  ،التصرف إمكانيةفالحرية ىي ،مبادئ التي ارتكزت عليها الحداثةمبدأ من 

وبالتعبتَ السياسي و الاجتماعي الحرية ىي »، حرة لذا حق الاختلاف و التواصل كإرادةبالاعتًاف بالأخر  

و تزول فتعزز الثقة بتُ الحاكم و المحكوم الاعتبار الدتبادل ،التفاىم و  إطارالذي يتحقق في  ءبدثابة الفضا

فالحرية بهذا ىي ركن ، و التطور  الإبداعتثمار لكل مقدرات الخلق و أسباب الظلم و العبودية ومنو اس

فالحرية ىي التي برقق لنا  ،فالحرية قائمة على الاعتًا إن،(2) « أساسي في النظرة الجديدة للتحديث

 التفاىم و بذلك تتولد الثقة فيما بينهم وتقضي على كل أشكال الظلم و السيطرة والاستبداد . 

                                                           
 .135ص(  2006،  1مكتبة الشروق، القاىرة،  ط ) دراسات معرفية في الحداثة الغربية، : عبد الوىاب الديسري-1 

 22ص(  2010، هادة الداجستتَ في الفلسفة مذكرة مقدمة لنيل ش :موقف طو عبد الرحمان من الحداثة)بوزبرة عبد السلام  -2 
. 



الحداثة  ايتميولوجيا                           ول                        الفصل الأ     
 

 21 

فيمكننا القول بصفة عامة عن الحداثة أنها حرية في حد ذاتها "إذ لا يدكن التفكتَ في العمل 

وتفي مراجعة كيفيات » الديدوقراطي خارج الأرضية الفلسفية والسياسية الحداثية الدؤطرة لذذا العمل، 

من الدواكبة الحاصلة ضمن تشكل التجربة الديدوقراطية في تاريخ الفكر والدمارسة السياسية في الغرب لنتأكد 

ىذا التاريخ، بتُ الدرجعية الفلسفية والحداثية وبذلياتها في الفضاء السياسي والاجتماعي الثقافي كفضاء 

فالسياسة مرتبطة ارتباط وثيق بالحرية، إذ أنو لا يدكن تطبيق أي مشروع دونها، فمثلا (1)«  ديدوقراطي

الانتخاب يقام على أساس الرأي العام وفق مبدأ الحرية الفردية الذي لولاه لدا كان ىناك تواصل "فالوعي 

رة لفكرة الحرية بالحرية لا يجري في عالد الفكر المجرد، بل في مؤسسات وتنظيمات ترافق الثقافة الدظه

وىكذا تتألف حضارة الحرية من ثقافة الحرية، ومن مأساة الحرية، وتتطور على الدوام من » وتتفاعل معها، 

جيل إلذ جيل، لا بتأثتَ التفاعل بتُ نشاط الثقافة وإيقاع الدؤسسات فقط، بل بتأثتَ التحولات داخل 

ائمة خاصة في المجتمعات وبالضبط في لرال . فالحرية تكون ق(2)«  الثقافة، وداخل الدؤسسات أيضا

 السياسة.

 Rationalité لعقلانية:مبدأ ا   

نسبت و مازال الاعتقاد بهذا التناسب و التًابط راسخا  إليهاذا الدبدأ عرفت الحداثة عموما و به       

وكل بحث في  ،داثة يستوجب الخوص في العقلانيةحتى أصبح البحث في الح  » حتى سويا بينهما 

 (3)« العقلانية يقتًن بصورة واضحة و مباشرة بالحداثة حتى قيل الحداثة أو عقلانية الحداثة 

أعطت الحداثة وفلاسفة العصر الحديث الأهمية والأولوية للعقل، إذ أنو مرجع لكل معرفة ومنطلق 

إذ أن العقلانية مشتقة من العقل، ىذا الأختَ يعرف أنو ملكة الفهم والاستدلال الصحيح » لكل فكرة، 

                                                           
فكر ونقد، الرباط،  الدغرب،    ) كمال عبد اللطيف، الأسئلة الغائية في الديدوقراطيات العربية،  سؤال الدرجعية وأسئلة المجال -1 

 .10ص (  2002، أفريل48العدد
 .21ص(  2003، 1،  بتَوت، لبنان،  طردار الطليعة للطباعة والنش ) ناصيف نصار، باب الحرية، انبثاق الوجود بالفعل-2 

 69ص، مرجع سابق ، فتحي التًيكي : رشيدة التًيكي-3 
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 حيث تعتبر العقلانية الدظهر الأساسي، الفكري للحداثة الغربية، (1)« والاستنتاج وإدراك العلاقات الذىنية.

ىي مفتاح الحداثة، إذ فالعقلانية (2)«  خاصة وأنها أصبحت مع ديكارت الأساس الأول للحقيقة والدعرفة»

بالعقل يحدد ذاتو ويبرز وجوده من خلال أفكاره، فقد أصبح العلم والعقل الغربيتُ سلاح المجتمع العقلاني 

الغربي في نقده للأفكار والتصورات الغتَ غربية التي توصف عادة أنها أفكار لا معقولة وميتافيزيقية ودينية، 

ة نفسها عقلانية كونية عالدية، تلغي الخصوصيات التاريخية والتصورات وبهذا نصبت العقلانية العلمية الغربي

فالعقلانية قامت بعقلنة جميع المجالات سواء سياسية أو اقتصادية أو دينية، إذ أن العقل ىو: » العقلية ، 

من .بواسطة العقل بررر الإنسان (3)« الأداة الوحيدة لتحرر الإنسانية من جميع السلطات المحيطة بها""

فالعقل جوىر قائم بالإنسان حيث يقول أرسطو"" أعتٍ بالعقل ما » القيود التي تتحكم فيو مثل الكنيسة،

فبواسطة العقل يصل الإنسان للمعرفة وبرصيل اليقتُ والصدق،  (4) « تفكر بو النفس وتعقل الدعاني"

 خرى.يتميز بتُ الكائنات الأ فالعقل حسب ديكارت ىو أعدل قسمة بتُ الناس، وبو

ينظر للفضاء العمومي كمساحة  هابرماس»فالعقلنة كانت شاغلة لعدد من الدفكرين، لدرجة أن  

لتكوين الإرادة العامة على نمو عقلاني، أي أن العقلانية يجب أن تبرز في كل المجالات وىذا ما يراه فلاسفة 

ىذا العصر، فالدمارسة الديدقراطية ترتبط بالعقلانية التواصلية، وىي في نظر من يشارك في الدناقشة 

واصل، فالعلاقة التواصلية معيارية وواقعية لأنها ترتبط بقيم أخلاقية الديدقراطية تستند على أخلاقيات الت

                                                           

 .354ص ( 2000، لبنان: مكتبة الناشرون،  1ط ) الدوسوعة الديسرة في الفكر الفلسفي والاجتماعي : كميل الحاج-1 

، الدغرب، الدرتكز الثقافي العربي،  دار البيضاء، 1ط ) صدى الحداثة، ما بعد الحداثة في زمنها القادم: رضوان جودة زيادة-2  
 .35ص(  2003

 .19الدرجع نفسو، ص-3

مكتبة  ) ترجمة أحمد فؤاد الأىواني، راجعو عن اليونانية جورج شحاتة قنواتي، عيسى البابلي الحلبي   النفسأرسطو،  كتاب -4  
 .108ص (  1949، 2،  طرالنهضة، القاىرة،  مص
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ثابتة بزضع للاتفاق، وترتكز على مقومات العالد الدعيش، الذي يضع الأخلاق وينظروا يؤسس للفعل 

 (1)«والنشاط التواصلي على قاعدة الحوار

 La subjectivité الذاتية: مبذأ  

أنا  » داخل عالد الكائن انها قيام لو وسط الكائن بدا ىو كائن شأنو أن يقول الحداثة أولاانتفاضة للانسان

أي بدا ىو الكائن الذي صار يدرك ذاتو بدا ىو أنا أفكر  و بانتفاضتو صار الكائن موضوعا الذات وبها 

 . (2) «  يتقدم

مقيد حيث  منذ عصر الحداثة وظهور الفلاسفة المحدثتُ صار لوجود الإنسان اعتبار بعدما كان

صار لوجود الإنسان اعتبار بعدما كان مقيد، حيث صار بإمكانو التعبتَ عن ذاتو، وكانت بداية ىذا أو 

بداية الفلسفة ككل مع ديكارت، حيث صار ىناك برليلا للوعي وملكات العقل، ووعي الإنسان لذاتو 

يا بذاتو أن يحلل الأفكار الذي اعتبر أساس الوجود والفكر، لأنو بإمكان الإنسان عندما يكون واع

 ( ديكارت )أنا أفكر إذن أنا موجود ذىب اليو ويكتشف الظواىر وىذا ما يثبت وجوده، وىذا ما 

فالعالد بذلك ىو نسيج من الظواىر التي تستمد معناىا من الذات الدتعالية على اعتبار أن ىذه  » 

 (3)« الذات ىي واىبة الدعاني والدلالات

العالد لا تنفصل عنها بل تتكون في نطاقها كل صورة من صور الدعتٌ والواقعية. فالذات الإنسانية  فواقعية

  ىي أساس كل معرفة يقينية حقيقية وثابتة

                                                           

.70مرجع سابق،ص،فتحي التًيكي: رشيدة التًيكي -  1 

 .466ص،( 1،2008ط،بتَوت، النشر )الشبكة العربية للأبحاث ونقد الحداثة في فكر ىيدجر  :لزمد الشيخ - 2 
مركز ) صلاح العقل في الفلسفة العربية من واقعية أرسطو وأفلاطون إلذ اسمية ابن تيمية وابن خلدون :أبو لعرب الدرزوقي_ 3  

 .48ص ،( دراسات الوحدة العربية، بتَوت، لبنان
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فإن وعي الذات لذاتها ىو الأساس الذي أراد ديكارت أن يبتٍ الفلسفة على أساسو، إلا أن ىذه 

لد يقم الشك إخراجها إلذ العالد الخارجي وىذا ما تبتُ عند الأنا قد تظل أستَة يقتُ الوعي الذاتي ما 

 ديكارت في إطار البرىان على وجود الله.

الذات ىي من فاعلية العقل وىي نوعان:فاعلية الذات الدفاقة بدا ىي الوجود، وفاعلية الذات         

سان وجوده بأفكاره عبر ذاتو أو العلامة، بدا ىي الإدراك. فالذات الإنسانية أساسها الوجود فإن أبرز الإن

 ذلك يكون بوعي العقل لذاتو.

انو حينما يتعلق ذا فلذ و لا كانت نزوعا لأنا معزولة و، كلا ماكانت الذاتية نزعة ذاتية صرفة «       

 الأمر بفهم ذاتية الفكر الحديث يلزم استبعاد كل بسثل في الحكم و السلوك يكون ذاتيا و أنانيا و فردانيا

ووحدانيا انما كنو الذاتية أنها نزعة موضوعية ,أي  أنها تنزع لضو جعل كل شيء موضوعا لذات تنظر فيو و 

 (1) « وىي للأمر نفسو نزعة ذاتية " إلامن نزعة موضوعية  "ماتتمثلو و لذذا السبب قال ىايدغر : 

خلال ىذا الفصل تبتُ لنا أن موضوع الحداثة متشعب وغتَ واضح،ذلك أن موضوعها قد  من          

درس من خلال العديد من الدفكرين والفلاسفة،لشا أدى بهم إلذ النظر إليها كلا حسب نزعتو 

ومذىبو،والتي تعرفنا من خلال ىذا على أىم الدراحل التي مر بها الفكر الحداثي الغربي وعلى أىم روادىا 

الذين ناقشوا فكرة الحداثة على لستلف الأزمنة ، إذ وجدنا أن الحداثة بدعناىا الفلسفي ىي التي بريلنا إلذ 

 لرمل الدواقف الفلسفية التي تبناىا الفلاسفة والدفكرين حولذا.

 

 

 

                                                           

  .470ص،مرجع سابق،الشيخلزمد _ 1   
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