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شكالي -1  ته:اأهمية الموضوع وا 

دائرة البحث في التاريخ،  نطاق اتساعُ اليوم المفروضة عمى الباحث يات التحدّ  بين من ولعمّ 
عمى  -حسبف-ذلك من أجل فيمٍ أعمقَ لمتاّريخ، وعدم الاقتصار و حديثة،  مناىج بحثواستخدام 
  .لو ظاىريالالمادي التفسير 

الاعتناء بدراسة خفايا الحراك بو بضرورة احالآونة الأخيرة اتجاه يُنادي أص ظير فيوقد 
 يال،خْ التصورات والاعتقادات، أو ما يُطمق عميو بالمُتخيّل أو المِ  ما يتصل بحقل أي التاريخي؛

"العقمي والروحي"، باعتبار أن ىذا كما "المادي والمحسوس"،  :ودراسة المجتمع من كِلب الجانبين
 وتحديد سموكات الأفراد وتصوراتيم. ،الأخير لو دور كبير في توجيو

عمى حد  تكمُن في عقمو الواعي أو اللّبوعيبما ىو محور الفعل التاريخي،  ،الإنسان إن
تظير حينما يستفزّىا الواقع  مجموعة من التصورات والخيالات، ىذه الأخيرة ما تمبث أن ،السواء
 سموكات وتصرفات جمعية، يكون ليا نصيب في توجيو حركة التاريخ. صورةفي  تجمىش، فتالمعي

أو خمفيات "قد تكون دينية  ،في تشكيميا ميِ ىذه الخيالات ليا خمفية تُسإن وميما يكُن من أمر ف
 رثة".متوا

ومن المعروف أن المنظومة الفقيية حاولت دائما أن تبني مُجتمعاً تكون فيو ىي اليد 
ولكن مة في المخيال الجمعي، رة لو، من خلبل محاولتيا أن تكون مُتمث  والمُسيّرة والمؤطّ  الموجّية

وحتى أحيانا لتُساىم بدورىا في تشكيل ذلك المخيال، بل  ،يحدُث وأن تدخل أطراف أخرى غير الفقو
 تكون مُتعارضة والفقو، مُتمثمة في العُرف.
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زال لم يحظ بعد  ولاقمنا إن موضوع المخيال يكتسي أىمية كبيرة،  ذاإوليس مجرّد ادعاء 
لقمّة  وذلك، 1زال "يقبعُ في دائرة اللّبمفكر فيو"ي أنو ما بل وىناك من يعتبربدراسات كافية تخصّو، 

 الدّراسات في شأنو.

وتأثيراتو في جانبي التّصور في أننا تناولنا المخيال تكمن أىمية موضوعنا فإن  وعمى ذلك
مم نحصره في رغبات الإنسان ومكبوتاتو وتصوراتو، كما لم نحصره في بعديو السموكي ف، والسموك

حتى نفيمو بشكل أعمق،  ،كلب الجانبين فيتناولو  ينبغيتراءى لنا أنو  لأنووالاجتماعي فقط، 
 وتتضح صورتو أكثر.

لجممة من الدوافع التي  -أيضا- يذا الموضوع، ونتيجةل جاء اختيارنا ومن ىذا المنظور
 يمي: ما، نُجمِمُيا فيأقنعتنا كما أغرتنا بتناولو

  بعد، وبالتالي محاولة  لدراساتلم تستكشفو احقلب بكراً  "المخيال"يعتبر البحث في
 المُساىمة ولو بجزء يسير في دراسة المخيال. 

  الدراسات التاريخية، وأنو يُخرِج في يستقيم المخيال لا بحث الرّد عمى الذين يعتبرون أن
 ن نسقو العام.عالتاريخ 

 .محاولة الوقوف عمى مدى الحضور الفقيي في المخيال الجمعي في الغرب الإسلبمي 
 ات التي تناولت المتخيل تناولتو بالنسبة للآخر، أي المُتخيل والآخر، أما معظم الدراس

 .وسموكاً  ؛ تصوراً داخل مجتمع الغرب الإسلبميمن الداخل؛ أي من لو  فكان تناولنانحن 

المحورية  وبما أن التمثلبت الفقيية والمخيال الجمعي ىما لُبّ دراستنا اعتبرناىما النقطة
 ي منّا الوقوف عمى الإشكاليات التالية:تدعلإشكالية الموضوع، والبحث حوليما يس

  ّالمخيال الجمعي؟ بُنية تشكيل لبت الفقيية فيمث  إلى أي مدى ساىمت الت 
  أم مة والثقافة العالِ أو بعبارة أخرى من كانت لو اليد الطولى في تأطير المخيال، الفقو

 ؟يةوالثقافة العامّ  العرف
 التمثل الفقيي حاضراً في التصور والاعتقاد الجمعيّين؟ عمى أي نحو كان 

                                                           
، 2991، تونس: دار سراس، -بين المُقدّس والمُدنّس-محمد الجويمي، الزعيم السياسي في المخيال الإسلبمي  1

 .21ص



 ةـمـالمقد
 

 
4 

  في السموكات الجمعية؟ عمى أي نحو نممس وجودهو 
  في المُتخيّل الجمعي؟ كان لمتعارض الظاىر بين الفقو والعرف أثرهوىل 

 

 :والرؤية هجمنال -2
للئجابة عنيا سبيل المنيج التاريخي إنيا لأسئمة كثيرة وطريفة يُثيرىا ىذا الموضوع، سَمَكنا 

ا، ثم نقدىا، وتمحيصيا، الذي يقوم عمى استقاء المادة العممية من مظانيا الأولى عمى اختلبفي
  وتوثيقيا، بالإضافة إلى المنيج النفسي الاجتماعي.

وقد راعينا في ذلك الأمانة العممية، فجعمناىا نبراسنا الذي نيتدي بو، ولا نحيد عنو. ولن 
خفى عمى من يطّمِع عمى عممنا ىذا، أننا قد آثرنا في عدد من الأحيان اعتماد الاقتباس المُباشر، ي

عطائيا أكثر قوّ   ة.خاصة فيما يتصل بالمسائل الفقيية، بُغية ترسيخ المعمومة، وا 
، من الأخرى ليات المنيج التاريخيآعمينا أيضاً أن نُعمِلَ  قد أمْمَتطبيعة الموضوع كما أن 

كتب الفقو والنوازل من  اشتممت عميوومُقارنة ما  لمظواىر الاجتماعية المشتبكة، وتحميل وصف
 وما يحدثُ عمى أرض الواقع.   ،أحكامفتاوى و 

 الموضوع: هيكل -3

 ،ىيكل البحثبدأت تتضح لنا معالم ، وتصنيفيا، وترتيبيا ،بعد استخلبص المادّة العممية
 :ما يمي الذي انْبَنى عمىو 

شكالياتو، وكذا مُقدّمة تطرّقنا فييا إلى  وأىم المصادر  ،المنيجالرؤية و أىمية الموضوع وا 
 والمراجع المُعتمدة.

زالة ثم فصل تمييدي، كان بمثابة مدخل مفاىيمي، خص عن مُصطمحي  الم بسصناه لشرح وا 
 الواردين في العنوان. "،المخيال"و "،التّمث ل"

عنواناً لمفصل الأول، حاولنا فيو  "والاعتقادفي التصور قهية تمثلات الثقافة الف"واخترنا 
 ذات صمةالوقوف عمى مدى الحضور الفقيي في المخيال الجمعي، من خلبل تناولنا لعدّة قضايا 

السّحر والجن، ، و الكيانة والتنجيم، والر قى والتمائمقبيل:  ؛ منالتصورات والاعتقادات الجمعيةب
ندرُسيا بمعزل عن مُختمف العوامل  وقد ارتأينا أن لا ،ىذا. والكرامات والخوارقوالرؤى والأحلبم، 

 .سواء النّفسية أو الاجتماعيةالمرتبطة بيا 
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بدوره و ، "السموك والاعتيادفي تمثلات الثقافة الفقهية ـ"بفي حين جاء الفصل الثاني موسوماً 
، الشطرنج والقمار والعادات الجمعية؛ عمى غرار:تطرّقنا فيو لعدّة قضايا تقع ضمن دائرة السموكات 

قياس  ارُمنا من خلبلي . وقدالحمّام ، وارتيادالبدع والأىواء، و الخُموة والاختلبط، و الغناء والموسيقىو 
 عادات وسموكاتوأثر ذلك في رفية المحمية، شدة التجاذب بين الثقافة الفقيية الطارئة، والثقافة العُ 

 .مجتمع الغرب الإسلبمي

المطروحة والمثارة عمى شكالات الإعن ، فكانت مناسبة لتقديم حصيمة الإجابات خاتمةأما ال
 .ألمحنا من خلبليا لأىم الآفاق الممكنةكما  مدار البحث،

 الدراسة النقدية: -4

تدخل في تشييد لبتو التي وتمث   لبتوتشك  أن ندرس المخيال في  ولما كنا قد عقدنا العزم عمى
أن نجمع كل شاردة وواردة حولو، ونسبر أغوار  فقد بدا واضحا لنا أنو يتعين عمينا معماره،

  .وتعددت مشاربيا ،ياتنوّعت منابع ميماالدّراسات الحديثة، فضلب عن النصوص التُراثية 

، من مختمف المدونات المصدرية )فقو -قدر الإمكان-حاولنا الاستفادة قد فوعمى ذلك، 
من مدد  هتكتنزُ  مراعين طبيعة كل منيا، ومدى مافتاوى، نوازل، حسبة، تاريخ، جغرافيا أدب(، 

وكتب  ،وباستثناء المجاميع المالكية-وتجدر الإشارة إلى أنو دة. ة والمتجدّ محّ لحاجات البحث المُ 
تنوع وذلك عمى الرغم من بصورة أساسية،  احتمت صدارة الاىتمام مصنفاتتوجد  لا -والنوازل الفقو

 ه.قضاياالبحث، وتشعّب  مواضيع

 :كتب الجوامع الفقهية

فإنو كان اعتمادنا بالدرجة الأولى عمى المجاميع المالكية، ىذه الأخيرة  قدّمنا القولوكما 
نو يجمع شتات لأذلك و  "،الجامعـ"بىذا المون من التأليف اختصّ بيا المذىب المالكي، وسُمي 

كانت  لأجل ذلك، و التي توزّع عمييا عادة المدونات الفقييةتناسب الأبواب لا القضايا والمسائل التي 
 التي اعتمدنا عمييا: ومن بين أىم كتب "الجامع" .في نياية التصنيف تُجمعُ وتوضع

(، ى683 القيرواني )تأبي زيد لابن  ،"سُنن والآداب والمغازي والتاريخع في الامالج"كتاب 
، تصورات أو السموكاتسواء المُتعمّقة بال ،احتوى ىذا الجامع عمى العديد من المسائل المُتفرّقةوقد 
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في بلبد  ىذا المُؤَل ف عمى إشارات مُيمّة عن بعض العادات والأعراف التي كانت سائدة حوىكما 
 .المغرب

 )ت الفقيو لابن رشد الجد "لتّحصيلالبيان واجامع كتاب " لم ننس أن ننيَلَ أيضا من
كما سواء في مجال العبادات أو المُعاملبت،  ،بالفقو المالكي اً مُحيط يعتبر كتابو ىذاإذ (، ى085

من المسائل الفقيية المتنوعة، بالإضافة إلى  بما اشتمل عميويُعتبر من أُميات مصنفات المذىب، 
في ىذا المُصنّف أنو لم يكتفِ بالنقل ابن رشد  مىوالشيء المُلبحظ ع .يرة النبويةمن السّ  خبارأ

يراد الأدلّة والبراىين. ،وفقط  بل آثر ولازم الإكثار من التدخّل بالشّرح والتّعميق، وا 

البيان "، ألّفو ابن رشد بعد أن ألّفَ كتابو "المُقدّمات والمُميّدات"عمى جامع كتابو  ناكما اعتمد
تابو البيان، وجامعو جاء مُناسباً لمكتاب، ذلك أنو لم يُكثر فيو ، كمقدمات يُميّد بيا لك"والتحصيل

ودفع الخِلبف بالحُجّة  ،التفصيل، أبان فيو عن اضطلبعو بالفقو المالكي، وعمِل عمى الاجتياد فيو
 مغ.االبالغة والبُرىان الدّ 

 النوازل والفتاوى:كتب 

زخرُ بالمعمومات عن الواقع ت مادّة ىي من الأىمية بمكان، ذلك أنياب تنفرد كتب النوازل
الواقع، وقد قُمنا في  عمى أرض انعكاس لما يدورإنما ىي  ،ش، فتمك الأسئمة التي ورَدَت فيياالمعي

بقدر حاجتنا إلى التعمق منيا  تمدادوالاس ،تو باستقراء مُختمف النصوص النازلية والفتاوىدراستنا ىا
 .في فيم صمة الدين بالواقع تصورا وسموكا

 بعضشيوخو، أو  بعضأو  صدرت عنو،(، التي ى812 فتاوى البُرزُلي )ت عمىفاعتمدنا 
وفتاوى البُرزُلي غنية بما يخدُمنا في موضوعنا، سواء من ناحية الاستدلال  .رجالات المذىب

 والتصوّرات الجمعية. ،بالأحكام الفقيية، أو استشفاف العادات والسموكات

(، ومصنفو عبارة عن ى921 )ت لمونشريسي ،المعرب" المعيار" منلم يفُتنا أيضا أن نستقي 
اقتصادياً(، بل و اجتماعياً، و مجموعة من الفتاوى والنوازل، تُعبّر بصدق عن  واقع المجتمع )دينياً، 

 سائدة.التي كانت عن العادات والتقاليد  مفيدة إشارات ولم يخل من
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لو عدّة إجابات وآراء لعدّة  وردي ،في ىذا الكتاب كان إذا تناول سؤالًا ما إلا أن الونشريسي
، مما يطرح فقياء، ومن ثم يتطرّق لقضايا أخرى ثم يعود لنفس القضية ويُعيدُ الإجابة عنيا

 صعوبات جمة في الإفادة منو.

 : والأسواق كتب الحسبة

المحتسبون سواء في المغرب أو  التزم بتطبيقياوىي مجموعة من الأوامر والنواىي التي 
تخدم القضايا التي عمِمنا  فوائد متنوعةدوّنوىا في كتب مُختمفة، حَوَت عمى من ثم الأندلس، و 

وأىم تمك الكتب التي كان اعتمادنا عمييا: أحكام السوق ليحي بن عمر، كما اعتمدنا عمى  .عمييا
 .والجرسيفيابن عبد الرؤوف، و ، ؛ لكل من ابن عبدونوالمُحتسبثلبث رسائل في الحسبة 

 :والحوليات كتب التاريخ

بالنسبة لكتب التاريخ والحوليات فقد تنوعت وتعدّدت، ذلك أن الموضوع الذي عممنا عميو 
أخبار "منيا: كتاب  تفدناأىم الكتب التاريخية التي اس من بينو  .بفترة زمانية مُعيّنة محصوراليس 

في مؤلفو ىذا عمى  حَرِص(، كاتبو كان من أتباع الميدي، ى000 )ت لمبيذق ،"الميدي بن تومرت
من خلبل المُعاينة والمُشاىدة، ليذا يُعد  وذلك المغرب، بلبد رحمتو في  طيمةرصد ما قام بو الميدي 

 وتكشف النقاب عن أوضاع الحياة الاجتماعية. ثرية، معموماتالمؤلفات المُيمّة التي تزخر ب من

لابن  "،البيان المغرب"، و(ى305 حي)لابن القطان  "،م الجماننظ"إلى ذلك شكّمت كتب 
، فضلب عن كتابي أعمال (ى213)ت لابن أبي زرع  "،الأنيس المطرب"، و(ى221 حي)عذارى 

، منجما ثريا بعديد (ى858)ت لابن خمدون  "،العبر"، و(ى223)ت لابن الخطيب  "،الأعلبم"
 نحو ممحوظ.الإشارات والإفادات التي خدمت البحث عمى 

  كتب الجغرافيا والرّحلات:

ولا يخفى أن كتب الجغرافيا  الرّحالة والجغرافيون، ، وسجّمو،وعاينو ،لاحظو قيمتيا فيماو 
ما يروي ويشفي غميل الباحث في الحياة نوادر الأخبار والأوصاف، مالرحلبت تحمل بين طيّاتيا و 

لمؤلف مجيول من  "،الاستبصار"ي اعتمدنا عمييا: كتاب ومن أىم المصنفات الت .الاجتماعية
 .المثيرةثناياه الكثير من الظواىر  بينالقرن السادس لميجري، ىذا الكتاب يحمل 
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(، ى833 )ت ، لمحميري"الروض المعطار في خبر الأقطار" كتاب نسقط من حسابنالم كما 
بمختمف في تحديد مواقع المدن والمناطق لا نظير لو، أفادنا عمى نحو خاص يعد  مُعجما إذ 

  .الغرب الإسلبمي أصقاع بلبد

زاخر فيو  نظرائو،لب يقل أىمية عن ف(، ى902حسن الوزان )ت م، ل"وصف إفريقياكتاب "أما 
 بلبد المغرب.بالحياة الاجتماعية  خبايا بالمعمومات حول

 :المناقبكتب التراجم و 

بدورىا، سواء من أجل الترجمة لبعض الشخصيات أو من أجل  كانت ضمن تعداد مصادرنا
 :من أبرزىاولعلّ  .استخراج مادة تاريخية منيا

 لممالكي "،رياض النفوس(، وكتاب "ى666كتاب "طبقات عمماء إفريقية"، لأبي العرب )ت 
 (.ى322 )ت ، لابن الزّيات"التشوف لرجال التصوف"بالإضافة إلى كتاب ، (ى168 )ت

 الأدب:كتب 

إلى الموسوعات الأدبية، إلى  ،من كتب للؤمثال ، بتنوع صنوفيا؛تنوّعت استفادتنا منيا
 الدواوين الشعرية.

 كتب الأمثال: -1

الأمثال لا تقل أىمية عن المصادر التاريخية، ذلك أنيا حافمة وغنية مجاميع شك أن  لا
فيي تعتبر ولذا وذىنيات العامّة،  تفكيربالأوضاع الاجتماعية والثقافية السائدة، كما تُصوّر لنا 

ومعبّرة عن  صميمو، بعة منوثيقة اجتماعية أقرب إلى الصدق في تصوير طبيعة المجتمع، لأنيا نا
 .مُتكمّمة عمى لسان حالو آرائو وتجاربو واتجاىاتو،

، مختمف الأمثال الشعبية "أمثال العوام في الأندلسكتابو "( في ى391)ت  اليجمع الزجّ 
مما قدّم خدمة جميمة لمبحث، لكن بنسبة أقل في مُختمف المُناسبات،  تترددالتي كانت مُتداولة، و 

 .(،ى805 )ت ، للؤبشييي"المُستطرف في كلّ فن مُستظرفأفدنا من كتاب "

 الموسوعات الأدبية: -2
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الاجتماعية، تعد المختارات والموسوعات الأدبية من المصادر الغنية فيما يتصل بالفعاليات 
الذخيرة في محاسن أىل ولذلك كان ليا نصيب من الاىتمام في بحثنا، ومن أىميا: كتاب "

 ة، لابن دحي"ب من أشعار أىل المغربالمُطر (، وكتاب "ى011 )ت ، لابن بسام الشنتريتي"الجزيرة
 (.ى366 )ت

 الدواوين الشعرية: -3

ودواوينو لننيل منيا ما يخدُمنا، ىذا لأن الرجوع أيضا إلى الشِّعر تطمّب منا موضوعنا 
الشاعر يُعتبر لسان حال المُجتمع الذي يعيش فيو، ومرآة عاكسة لو ولأوضاعو، فكان اعتمادنا 

 ديوان ابن زيدون الأندلسي، و (ى103 )ت ديوان ابن رشيق القيرواني :عمى -بوجو خاص– عمى
 (.ى136 )ت

 فأىميا: البحث، وأفاد من مقارباتيا، التي استأنس بياالدراسات الحديثة عن أما 

 .، من أجل فيم أكثر لممخيال، لمحمد الجويمي"الزعيم السياسي في المخيال الإسلبميكتاب "
ر اجتماعي أيضا مُتجاوزين و ولنا أن نتناول القضايا التي وردت في ىذا البحث من منظاولأننا ح

بل إننا عمدنا إلى ربط القضايا بالعوامل النفسية وكذا الاجتماعية، من ، في ذلك السرد التاريخي
التخمف "كتاب  قد أفدنا من ىذه الناحية منتفسير السموكات والتصورات الجمعية، ففيم و أجل 

 ، لمصطفى حجازي."–مدخل إلى سيكولوجية الإنسان المقيور -الاجتماعي 

 كثير منداً، ولا سبيمنا مُيسّراً، ذلك أنو واجيتنا لم يكُن طريقنا الذي سمكناه مُعبّ  الواقع،و 
، صفحة 05بما لا يتجاوز البحث  حجمتحديد غمار ىذا العمل، أىميا اب أثناء خوضنا الصع

، ولكن ىذا لم يمنعنا مما فعمناأكثر  فيو ن نتوسّعلألأننا كنّا نطمح  ،وىذا ما صعّب عمينا المُيمّة
 أو استطرادِ مُمِل. من أن نتناولو بإيجاز غير مُخِل،

يخمو أي بحث  وتركُ تسطيرىا أحرى، ذلك أنو لا ،أما الصعوبات الأخرى فعدم ذكرىا أولى
فإنو  ،أثنتنا المصاعب نولأِ الإرادة، وتمك كمّيا يُذلّمُيا الصّبر وقوة  عمى بساطتو وتوفّر مادّتو منيا،

 لن يُثنينا العزم.
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، فإن كُنّا قد وُفِّقنا فبفضل من الله جيد المُقللا ندّعي إحاطةً أو كمالًا، وىذا ختاما، و 
ن كانت الأخرى فالكمال لله وحده، وحسبُنا أننا من البشر نُخطئ ونصيب، وسموتنُا في  وتوفيقو، وا 

 ذلك أننا بذلنا قُصارى جيدنا في ىذا العمل.

 -يمي عمم عموفوق كل ذ-
 

 



 

 

 

 :تمهيديالفصل ال

 اصطـلاحات ومفاهيـم
 

 

 (Representation) مفهوم التّمثُّلات: أولا 

 (L’imaginaire)المخيال : ثانياا 
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تي لقبل أن نتناول موضوعنا ىذا، كان لِزاماً عمينا أولًا أن نقوم بشرح بعض المصطمحات ا
ماطة المّثام عنيا، فماذا نقصد  ،ة الالتباسلوردت في العنوان، من أجل إزا وكشف الغموض وا 

 ؟ وماذا نقصد بالمخيال؟بالتمثُّلات

 (:Representation) مفهوم التّمثُّلات -أولا

. وىو أيضا 1من التمثّل وىو طريقة إدارك المعمومات المُستقاة من العالم الخارجي في الذىن
بواسطتيا، ويتعزّز بوجودىا، والتمثيل ليس مجرد موضوع لمعموم  العممية التي يتشكل المخيال

الإنسانية فحسب بل ىو "ميدان العموم الإنسانية بكل امتداداتيا". ولمتمثيلات دور في تشكيل الواقع، 
 .2ىو في الوقت ذاتو تحويل لمعالم ذاتو، ذلك أن العالم ىو تمثيمي لو" -عمى ىذا-"وتحويل التمثيل 

شارة ىنا ىو أنو حينما تتكاثر التمثلات تصب  تمتمك حضوراً مادّيّاً في شكل والجدير بالإ
دة ومتنوّعة، منيا ما ىو فقيي، منيا ما ىو لات متعدّ مثّ تّ ويمكن القول أن ال مُمارسات وسموكات.

 ذىني، ومنيا ما ىو عُرفي...

 (:L’imaginaire) المخيالمفهوم  -ثانيا  
 المخيال كمفهوم: -1

يل: خالَ الشيء، يُخالُ خَيْلًا وخِيمَةً وخَيْمَة وخالًا وخِيلًا ، من خِ 3لممبالغة مفعالعمى وزن 
 وخَيْلاناً ومَخالة وخَيْمولَة: أي ظنّو، وىو من باب ظننتُ.

                                                 
، رسالة ماجستير، قسم "-مقاربة تداولية معرفية-صميحة شتي ، "التمثلات الذىنية في خطاب الحمقى والمُغفّمين  1

 .1، ص2005المغة العربية وآدابيا، كمية الآداب والمغات، جامعة مولود معمري، 
، 2004، بيروت: مطبعة سيكو، 1، ط-صورة السود في المتخيل العربي الوسيط-نادر كاظم، تمثيلات الآخر  2

 .40ص
كز دراسات الوحدة ر ممنشورات ، بيروت: 1، ط-محدّداتو وتجمّياتو-محمد عابد الجابري، العقل السياسي العربي  3

 .15، ص1990العربية، 
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فو ابن الأحمر: "ىو تصوير حقيقة الشيء حتى يتوىّم أنو ذو صورة تشاىد أنو مما يظير يُعرّ 
         ﴿في العيان، مثال قولو تعالى: 

       ﴾1. 

ويُعتبر أرسطو أول من تطرّق لممخيال، ورأى أنو ليس عِمماً ولا عقلًا، وفي ىذا يقول ابن رشد 
شارحاً لأرسطو ماىية المخيال: "مُحال أن يكون الخيال ظنّاً أو حسّاً أو عمماً أو عقلًا، وعموماً أياً 

 أن الخيال ليس ظناً  س... وجمي  ن والحِ من الظّ  باً تركّ كانت من الممكات العقلانية، فيو ليس مُ 
 .2ن والحس"بة من الظّ مُركّ  بحس ولا بمَمَكة   مُقترناً 

وىي إليو في مقام  ،روب من المحسوسات لمعقلآخر: "إن الخيالات ىي ضُ  ويقول في موضع
لأن  ،بالعقل توليس محسوسات عند غياب المحسوسات... وىي من جنس الأشياء المحسوسة،ال

 .3يما غير الخيال"أما الإيجاب والسمب ف خاصين، العقل يممك إيجابا وسمباً 

ويرى أحد الباحثين أن المخيال مازال لم يُفيم بعد، وأن الاختصاصيين لم يتوصموا بعد إلى 
، باعتبار أنو 4بشكل دقيق تماماً  بمورة حدوده أو تخومو، بل وحتى لم يتوصّموا إلى تحديد وظائفو

إمداداتو في كل من النقد الأدبي والأنثروبولوجيا وتاريخ  مفيوم معقّد وذو مدلولات مُنّسعة، ولو
 الذىنيات وعمم النفس الاجتماعي.

والمخيال كمفيوم يُشير إلى شيء متشكِّل تاريخياً في اللّاوعي الثقافي للأمّة، وىو قابل 
 لمتّحريك كمّما دعتِ الحاجة لذلك.

الدّلالات الكبرى التي تجعل  وىو كما يرى "كاستورياديس" لا يعني الأوىام بل إنو يعني
لالات والأفكار ارة عن نسق مُترابط من الصور والدّ كما أنو عب ل".ككُ  االمُجتمع يبدو مُتماسكً 

                                                 
 .64سورة الزمر، الآية:  1
بيت الحكمة، منشورات ، تونس: 1، الشرح الكبير لكتاب النفس لأرسطو، ترجمة: إبراىيم الغربي، طابن رشد 2

 .219، ص2000
 .308-307نفسو، ص 3
ت[، .المؤسسة الوطنية لمكتاب، ]د، ترجمة: ىاشم صال ، الجزائر: -نقد واجتياد-الفكر الإسلامي  محمد أركون، 4

 .36ص
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يخ ىذه الصور والأحكام في الوعي س، ويتم تر والأحكام المُسبقة التي تُشكّميا كل فئة أو جماعة
 .1واللّاوعي الجماعي

يُمثّلُ حقل التجربة الإنسانية بأكمميا انطلاقا مما ىو جماعي عمى المستوى  والمخيال
الاجتماعي، وأيضا عمى مستوى ما ىو شخصي بصورة عميقة، ىو "التّطمّع نحو آفاق قصيّة في 
المكان والزمان"، الخوف  من المجيول والمستقبل، بل وحتى الاىتمام المُتعمق بحركات النّفس 

 .2لام مثلًا، إضافة إلى القير الاجتماعي الذي ينتج عنو اليروب أو الرفضاللاإرادية كالأح

، مكوّن -الواقع-وليس معنى ىذا أن المخيال مُناقض لمواقع، بل ىو في أحد أبعاده جزء منو 
إذ أنو كثير من الثقّافات تعيش في الواقع بواسطة المتخيّل، وأخرى تعيش في المتخيل الذي "لو، 

 .3"يُعاشُ كواقع

التي قد تكون مُكتسبة، وقد  وتجدر الإشارة إلى أن المخيال يتكون من جممة من التّمثُّلات،
 .4ولكل مجتمع مخيالو تكون متوارثة، والظاىر أنو لكل ثقافة مُتخيميا،

 المخيال كموضوع تاريخي:     -2

في الحضارة الإسلامية أمر من الأىمية بمكان، بدونو لا يُمكن فيم  إن الاىتمام بالمخيال
المؤرّخون الذين اتخذوا دائماً موقفاً  لم ييتم بوالذي  تجاهتاريخياً عميقاً، ىذا الا حضارتنا فيما عممياً 

 و إلا نادراً.إليوا متفتإلى جانب العقل الكتابي، واحتقروا المخيال ولم ي

قصائو، باعتباره مُخلّاً بالذوق السّ لم ييتموا بو كما قامو  ميم والمعرفة الخالصة ا بتيميشو وا 
المُتعالية عمى أوىام العامة، وتصوّراتيا الحسية البسيطة والمشوِّىة لحقيقة العالم، وازدراء المخيال 

                                                 
 .22-21صنادر كاظم، تمثيلات الآخر،  1
، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، 1جاك لوغوف، التاريخ الجديد، ترجمة: محمد الطاىر المنصوري، ط 2

 .484، ص2007
 .21نادر كاظم، تمثيلات الآخر، ص 3
 .481جاك لوغوف، التاريخ الجديد، ص 4



 اصطلاحات ومفاىيم                                                         الفصل التمييدي: 
 

 

21 

تعتبر  في الحقيقة إنما يعود إلى طُغيان النزعة العقلانية "التي نرى أحد تجمّياتيا في الديكارتية التي
 . 1عن الحقيقة" التخيّل نظيراً لمحس ومصدراً أساسياً لمخطأ والبُعد

ويرى البعض أن مفيوم المخيال قد تمت بمورتو كرد فعل عمى التطرُّف المادي الذي يُميّز 
ي فقط الماركسية التقميدية في دراسة التاريخ وعلاقات البشر، إذ أنو ليس الاقتصاد أو العالم المادّ 

قافات، فالمتخيل بدوره بقات والثّ حركة التاريخ، ويحكم العلاقة بين الأفراد والجماعات والطّ من يحسم 
 .2لو دور لا يقل أىمية عن ذلك

بالاىتمام إلا مع تصاعد النظريات والمناىج  وتجدر الإشارة إلى أن ىذا المفيوم لم يحظَ 
من الدراسة والتناول بحجّة البحث العممي  الحديثة "ما بعد البنيوية"، وقد استبُعِد المخيال
جية، وفكرة المادية الماركسية من جية أخرى،  الموضوعي، وبتأثير من فكرة الحداثة العقلانية من

، -بحسب الفكرة الأولى-المُقابل الحاسم لمعقلانية "وفيما يبدو فإنو نُظِرَ إلى المخيال بوصفو 
 ."-بحسب الفكرة الثانية-والواقع المادي 

وليذا وبحكم الاىتمام المفرط بالعقل والعقلانية والمادية جرى إىمال المخيال لكونو من نتاج 
المُخيمة، التي تمّ توصيفيا منذ ديكارت بأنيا سيدة الخِداع وخطيئة ضد العقل، ذلك أنيا مَمَكة 

 تشوّش عمى عمل العقل، ولا تستجيب لمقاييسو ومبادئو.

تممك  مخيال لكونو ىذه المرة ضرباً من البُنى الفوقية التي لاوعمى صعيد آخر "جرى إىمال ال
استقلالا ذاتيا ولا تاريخيا، بل ىي محكومة ماديا بالبُنى التحتية والعامل الاقتصادي، بوصفو العامل 

 .3الوحيد أو الأىم في عممية الحسم"

البنيوية"، وعمم بعد  ود ونظريات "ماولم تكن الفرصة مُتاحة لدراسة المخيال وتمثيلاتو إلا بجي
التاريخ الجديد، وعمم اجتماع المعرفة، ونظريات الأنثروبولوجيا الثقافية التفسيرية أو الرمزية، وجيود 

فالدراسات الأخرى التي  .4مفكرين أمثال: جيمبير دوران، بول ريكور، كميفورد غيرتس ومحمد أركون
سبقتو كانت تمقي اىتماميا إلا عمى الوقائع الماديّة الثبّتة، ولا تُيمُّيا خيالات الناس وتصوراتيم 

                                                 
 .28محمد الجويمي، الزعيم السياسي في المخيال ، ص 1
 .21ر، صنادر كاظم، تمثيلات الآخ 2
 .21، صالمرجع نفسو 3
 نفسو. 4
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الذىنية التي تشغل وعييم وتحرّكيم، باعتبار أن ىذه الأشياء ىُلامية لا يمكن التّحقّق منيا وضعياً 
 ومادّياً.

عادة الاعتبار للإنسان والمجتمع بشكل مُتكامل، أي بكِلا وانطلاقاً من ىنا أخذ البحث العممي إ
فالإنسان لا  .1بُعديو "المادي والروحي"، وبيذا يتم تجاوز الروحانية الصّرفة والمادّية الصرفة معاً 

نّما تُسيّره أيضا الصور الخيالية و"الأحلام الوردية"،  تثُيرهُ فقط الحوافز المادية والاقتصادية، وا 
خيال من الإمكانيات المعرفية التي توفّرىا المنيجيات الحديثة،  والذي تمّت بمورتو من ويُعتبر الم

 .2قبل عِمم الأنثروبولوجيا وعمم التاريخ الحديث

والجدير بالذكر ىنا أن المخيال يجد مكانو ضمن تاريخ الذىنيات، وقد أثبتت بعض الأعمال 
يكشف تطور تاريخ منظومة المتخيل عن  ذا مافي القرن الماضي تعمُّق المخيال بالتّمثّلات، وى

بدورىا، خاصة في دراسة  التاريخ الاجتماعي في حدّ ذاتو، والذي أصبحت نماذجو وتمثلاتو أسباباً 
 .3العصر الوسيط من خلال أعمال: "إميل مال، ىنري فوسيون وجورج دوبي"

ا "لإعادة توزيع الأوراق بين وليذا تُعد الدراسات التي تُعنى بالمخيال في الجُممة مثالًا طيّب
باعتبار أنو بُنية ، 4التاريخ والعموم الاجتماعية، وبين التاريخ والتواريخ الأدبية من جية أخرى"

أنثروبولوجية موجودة لدى كل الأشخاص، وفي كل المجتمعات ميما اختمفت أشكالو وأنواعو، 
 "بحسب التاريخانية والمشروطية الزمكانية"

بقوة الرّغبة، أي البحث عن كل مالا يستطيع الانسان إشباعو في نفسو أو  والمخيال مُرتبط
 .5"العجيب الخلّاب"، أي كل ما نتخيمو ولكنو يتجاوز قوانا الخلّاقة ـب عقمو، وعندئذ ينبثق ما ندعوه

يخفى أنو نتيجة مباشرة لمتوتّرات  ىو حصيمة اجتماعية يقبميا الإنسان في المجتمع بكل حرية، ولا

                                                 
، 1991، بيروت: دار الساقي، 1محمد أركون، من الاجتياد إلى نقد العقل الإسلامي، ترجمة: ىاشم صال ، ط 1

 .53ص
، 1995، بيروت: دار الساقي، 2محمد أركون، أين ىو الفكر الإسلامي المُعاصر؟، ترجمة: ىاشم صال ، ط 2

 .140ص
 .492التاريخ الجديد، صجاك لوغوف،  3
 .521نفسو، صالمرجع   4
، بيروت: مركز الانماء القومي، 2، ترجمة: ىاشم صال ، ط-قراءة عممية-مجمد أركون، الفكر الإسلامي  5

 .243، ص1996
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تّداخلات التي يتفاعل بيا الإنسان مع محيطو المادي والنفسي عمى حدّ سواء، أو بعبارة أخرى وال
لو دور في تاريخ المجتمعات وحياتيا  المخيال ىو قبل كل شيء "تجربة الحياة معنىً ومفيوماً".

 .1أكبر من ذلك الدور الذي تمعبو الحقيقة الحقيقية

د رؤية العالم والإنسان والقيم عند الأمم الإسلامية، وليذا كان لممخيال "دور واض  في توحي
 .2رات التي تُحرّك وتوجّو التماسك الاجتماعي"صوّ ذلك لإنتاجو التّ 

وأثناء دراستنا وجدنا أنو ليست كل المناطق تصم  لأن تكون عيّنة لنا، ذلك أنو وجدنا بعض 
من الإسلام سوى اسمو، لذا لا  المناطق والمجتمعات معزولة عن الفقو، بل وحتى أحيانا لا تعرف

 نستطيع اتخاذىا كعينة منظومة فقيية مُترسّخة، لأنيا إن صّ  القول لا تعرف ولا تعي الفقو أصلًا.

أىل غمراسن، كان ىؤلاء عمى حدّ  وكأمثمة عن تمك المجتمعات التي استثنيناىا في عممنا:
نجد منيم من يعرف لمصلاة  لاقول أحد الرحّالة يعرفون من الإسلام سوى اسمو، بل وحتى "

 .3إسماً"

، ويذكر البكري لم يستطيعوا تطبيقيا قبيمة غمارة التي وجد أىميا أن شرائع الإسلام ثقيمة عنيمو 
لدييم،  ، كما كان الاعتقاد بالأمور الغيبية مستشرّا4أنو "ارتدّ أكثرىم لما ثقُمَت عمييم شرائع الإسلام"
جل منيم يومين أو ثلاثة ادة، فكان يُغشى عمى الرّ فقد  كان لدييم بعض الأشخاص يُعرفون بالرقّ 

أيام فلا يتحرك ولا يستيقظ، "ولو بمغ بو أقصى مبمغ من العذاب، ولو حتى قُطّع قطعاً، فإذا استيقظ 
ان بعد يوم وصحى من غشيتو كان كالسكران طوال يومو لا يتّجو لشيء ولا يخبر بشيء، فإذا ك

دنة، وغير ذلك من يكون في ذلك العام من خصب أو جدب أو فتنة أو ىُ  أتى بعجائب وغرائب ما
  .5الكوائن والأحداث، وىذا عندىم مُستفيض مشيور"

                                                 
 .5محمد أركون، من الاجتياد إلى نقد العقل الإسلامي، ص 1
ولبنى شريف، "الخطاب التاريخي بالغرب الإسلامي في سياق التجاذب بين سُمطتي المنبر والبلاط  سعدية معيزة 2

 .39، ص2015، رسالة ماستر، قسم التاريخ، كمية العموم الإنسانية والاجتماعية، جامعة المسيمة، "عصر الموحدين
 .187، ص1981ر العربية لمكتاب، أبو محمد عبد ا﵀ بن محمد أحمد التجاني، رحمة التجاني، تونس: الدا 3
 .91ت[، ص.أبو عبيد ا﵀ البكري، المُغرب في ذكر إفريقية والمغرب، القاىرة: دار الكتاب الإسلامي، ]د 4
مؤلف مجيول، الاستبصار في عجائب الأمصار، نشر وتعميق: سعد زغمول عبد الحميد، بغداد: دار الشؤون  5

 .192، ص1986الثقافية، 
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يفعمون  -أىل غمارة-لدييم وفي ىذا يقول ابن خمدون: "ومازالوا  حر منتشراً كما كان السّ 
 حمي السحر منيم النساء العوائق، وليم عمم استجلاب روحانية ماالسحر ليذا العيد، وأكثر مُنت

 .1يشاؤونو من الكواكب، فإذا استولوا وتكنّفوا بتمك الروحانية تصرّفوا منيا في الأكوان بما شاؤوا"

، وقبائل كدالة، ىؤلاء وجدىم يتزوجون أكثر من حراء التي دخميا عبد ا﵀ بن ياسينصأرض ال
أربع حرائر، فنياىم عن ذلك، و"كبحيم عن كثير من مألوفاتيم الفاسدة وشدّد في ذلك، فاستصعبوا 
أمره، وتركوا الأخذ عنو، لما جشّميم من مشاق التّكميف، وكان ىؤلاء ليس عندىم من الإسلام إلا 

 .2م وشرائعو"الشيادة دونما عداىا من أركان الإسلا

معرفة ىذه المناطق والقبائل للإسلام الصحي  وشرائعو يعود أساسا لكونيا عدم ولعلّ سبب 
، ولا أماكن مُنغمقة ومُنعزلة، بالإضافة إلى غياب دور الفقياء ىؤلاء الذين كانوا يتمركزون في المدن

والطقوس التي كانوا عائر والأعراف يف انتشار الجيل واستمرارية الشّ ضيرتادون الصحاري، ون
يُمارسونيا قبل الإسلام وحتى بعد مجيئو لم يستطع ىؤلاء التخمي عنيا، أو التكيّف مع شرائعو التي 

 اعتبروىا أنيا ثقيمة عمييم، نتيجة ىشاشة البُنية الدينية لدييم.

 

  

  

                                                 
عبد الرحمان بن خمدون، العبر وديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرىم من ذوي الشأن  1

 .288، ص6، ج2000الأكبر، مراجعة: سييل زكار، بيروت: دار الفكر، 
، -الدولتان المرابطية والموحدية-أبو العباس أحمد بن خالد الناصري، الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى  2

 .7، ص6، ج1951تحقيق: جعفر الناصري ومحمد الناصري، الدار البيضاء: دار الكتاب، 
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يـ والأفكار ، بؿ وحتى القِ 1ر ىو الصورة التي كانت ترتسـ في الذىفصوّ تّ مف المعروؼ أف ال
أي التصورات والاعتقادات التي كانت والمُمارسات التي كانت تقبع في ذىف الفرد أو الجماعة، 

مجموعة مف الأفراد أو الجماعات. ىذه التصورات عندما تستفزّىا الأزمات أو تتشارؾ فييا 
تمبث أف تتُرجـ إلى سموؾ  فردي أو حتى جماعي، والحقيقة أف وراء سموكات الأفراد  الحوادث، ما

 تصورات ذىنية واعتقادات آمف بيا أصحابيا، كما آمنوا بفعاليتيا.

والجدير بالذكر ىُنا أف التصورات والاعتقادات في الغرب الإسلامي كانت ليا مشارب ومنابع 
متنوعة، فأحياناً تكوف خمفيتيا فقيية، وأحياناً أُخرى يكوف لمعُرؼ فييا اليد الطولى. فإلى أي مدى 

التّمثّؿ العُرفي  كاف التمثّؿ الفقيي حاضراً في التصورات والمُعتقدات الجمعية؟، وىؿ يُمكف القوؿ أف
 أيضا كاف لو نصيب في تصور واعتقاد ىؤلاء؟. 

ًً:التنجيمالكهانةًوًً-أولاً
لطالما شغؿ الغيب فكر الإنساف وأخذ حيّزاً مف مُخيمتو، فكاف دائما يتساءؿ عف ما ينتظره 

عميو. وعمى أتراح، إلى جانب رغبتو في معرفة ما ىو مُقبؿٌ  في الغد أو الأياـ المُقبمة مف أفراح أو
حاوؿ  الأخرى ونتيجة لحاجتو المُمحّة تمؾ،ت التي كانت تنتابو بيف الفينة و ضوء تمؾ التساؤلا

المياه مف أجؿ لمنجوـ والكواكب والحيوانات و  فاتجو الإجابة عف الأسئمة التي كانت تختمج فكره،

                                                 
"، مجمة جامعة دمشؽ، ع: الأوؿ والثاني، -دراسة في تصور المعنى-سمير أحمد مخموؼ، "الصورة الذىنية  1

 . 136، ص2010
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 1كاف أف ظيرت الكيانةعمى مفاتيح الغيب، ف -كما يتوىّـ أو كما يبدو لو-تسخيرىا لخدمتو ليطّمع 
 .2وظير التنّجيـ

التنّجيـ بوجو عاـ تشمؿ النّاظريف في الأجساـ الشّفّافة مف المرايا والمياه بؿ وحتى والكيانة و 
بُغية  ،بالإضافة لمنّجوـ والكواكبِ واقتضاء حركاتِيا 3قموب الحيواناتِ وأكبادِىا والرّماؿ والحصى

 .5ادّعوا القدرة عمى معرفة الغيب ونساءً  وقد اختصّ بيا رجالاً ، 4استشراؼِ المستقبؿ وكشؼ الأسرار
المُنجّميف طقوس شعائرية ولُغة خاصّة بيـ تمتاز بتسجيع النّظر أنّو كاف ليؤلاء الكينة و وما يمفُت 

تروؽ لمسّامعيف وتستميؿُ قموبيـ وتستصيغُ " خاص ممزوجة بتعقيد وغموض تحمؿُ أكثر مف معنى
 تمويو النّاس وخداعيـ.وذلؾ ل، 6أسماعيُـ"

في  وكاف ىذا الرّجُؿ يسجعُ  وليّ امرأة تخاصمت مع أخرى وكاف قد جاء لرسوؿ ا﵀ 
ويرى ابف خمدوف أف سبب لجوء ىؤلاء لمكلاـ . 7إنّما ىذا مف إخواف الكُيّاف""كلامو فقاؿ لو 

وحي الشّيطاف وبيذا  المسجوع لأف الكاىف" لا يقوى عمى الكماؿِ في إدراؾ المعقولات لأف وحيو مف
 .8يسعى لتغطية ذلؾ الن قص بالسّجع"

                                                 
ويُقاؿُ تكيّفَ الرّجُؿُ أي صار كاىناً، ىي تعاطي الخبر عف الكائنات في مستقبؿ  يَكيُف وتكيّف تَكي ناً وتكييناً  1

ابف منظور، لساف العرب، تصحيح: أميف محمد عبد الوىّاب ومحمد الصّادؽ العُبيدي، بيروت: دار  يراجع:الزّماف. 
 .181-180، ص12ـ، ج1990مؤسسة التاريخ العربي،  -إحياء الت راث العربي

يُقاؿ: نجّـ فُلاف أي راقب الن جوـ بحسب أوقاتيا وادّعى معرفة الأنباء بمطالع النّجوـ ونظر في حظوظ النّاس ومف  2
، مصر: مكتبة الشروؽ 4شعباف عبد العاطي عطية وآخروف، المعجـ الوسيط، ط يراجع:يفعؿ ذلؾ يُقاؿ لو المُنجّـ. 

 .404ـ، ص2004الدولية، 
 .  45ـ، ص1959، مصر: دار المعارؼ، -قديما وحديثا-ؤ بالغيب التّنبّ  يأحمد الشّنتاو  3
ـ، 1998لمدراسات والنّشر،  ، بيروت: المؤسّسة العربية1فة، طوالدّيف والخرا عماد مجاىد، التّنجيـ بيف العمـ 4

 .28ص
ـ، 2006 الشّرؽ،، المغرب: إفريقيا -دراسة سوسيولوجيّة لمتّديّف بالمغرب-عبد الغني منديب، الدّيف والمجتمع  5

 .172ص
 . 181، ص12ابف منظور، لساف العرب، ج 6
أخرجو البُخاري في باب: الكيانة، كتاب الطّب، مف صحيحو الجامع، أبو عبد ا﵀ محمد بف إسماعيؿ البُخاري،  7

 .1127ـ، ص1998صحيح البُخاري، اعتنى بو: أبو صييب الكرمي، الرياض: بيت الأفكار، 
 .126ـ، ص2001عبد الرّحماف بف خمدوف، المقدمة، مراجعة: سييؿ زكار، بيروت: دار الفكر، 8
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ونفوس " الجف ليحضروا ليـ الأخباريـ الآخر يتعامؿُ مع الشّياطيف و في حيف كاف بعض
فيحضروف ليـ الأخبار ويمزجوف ، 1الكينة ليا خاصية الاطّلاع عمى المغيّبات بقوى شيطانية"

الصّدؽ بالكذب، يتكمّموف رجماً بالغيب ويّضيفوف الكثير إلى ذلؾ القميؿ لاصطياد النّفوس الضعيفة 
والعقوؿ الرّاكدة فيبيعونيـ الأوىاـ ولكنّيـ عمى حدّ قوؿ ابف خمدوف" ليسوا مف الغيب في شيء إنما 

 .2ة"ىي ظنوف حدسيّة مبنيّة عمى التآثير النّجوميّ 

واحتراماً وتبجيلًا  الة، تمؾ اليالة خمقت ليـ ميابةً ف أنفسيـ بيو المنجموغالبا ما يُحيط الكينة و 
وتؤلؼ بينو وبينيـ علاقات ، وتجعؿ مف الكاىف أو المنجّـ مركزاً في مجموعة البشر ،3بيف النّاس

ويمكف أف نتمثّؿ ىنا  ، ىذا لأف بعض نبوءاتيـ كانت تتحقّؽ أحياناً،4مبنية عمى الطّاعة والولاء
تعمّـ التنجيـ وتقويـ الكواكب "ووعدىـ غير كسوؼ فوجدوه وأنذرىـ غير  الذي ،5بصالح بف طريؼ

إذ أنو ، يف أُخرى. ولكف ىذا لا يمنعُ أنّيـ كانوا يفشموف أحاي6شيء فأدركوه وصابوه عمى حكايتو"
، ولكف ليت شِعري 7"لد أعمىأف المولود إذا وُلد في الكسوؼ أو الخسوؼ وُ "بعض مزاعميـ  ومف

 الآلاؼ يولدوف في يوـ كيذا فيؿ يولد كؿ ىؤلاء عمياف!!!

                                                 
  .656نفسو، صالمصدر  1
 .139نفسو، ص 2
 .  6أحمد الشنتاوي، التنبؤ بالغيب، ص 3
 .31ـ، ص2004، 29/30المجمة المغاربية لمكتاب، ع ،"مقدّمات" المبروؾ المنصوري، 4
ػ، ى122 رية برباط مف الأندلس، اشتغؿ بالسحر والتنجيـ، تولى حكـ برغواطة سنةمصمودي الأصؿ، نشأ في ق 5

سحر عبد يراجع: المشرؽ واختفى في أواخر عيده.  إلى، خرج الإسلاـوشرع ليا الشرائع وخرج بيا عف تعاليـ 
الجامعة،  ىراطقة المغرب في العصر الإسلامي، الإسكندرية: مؤسسة شباب العزيز سالـ، مف جديد حوؿ برغواطة

 . 30،27ـ، ص1993
 . 82ـ، ص1992أبو القاسـ النصيبي بف حوقؿ ، صورة الأرض، بيروت: مكتبة الحياة،  6
ـ، 1911 صلاح الديف خميؿ بف أبيؾ الصفدي، نكت اليمياف في نكت العمياف، مصر: المطبعة الجمالية، 7

 .63ص
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يدّعوف معرفة ما تُخبّئو الأياـ ولكف ىييات ىييات ليس الأمر كذلؾ وكيؼ يكوف كذلؾ إنيـ 
   ﴿ !!سُبحانو ف كؿ البُعد عف معرفة الغيب التي اختصّيا ا﵀ لنفسو وانفرد بياو وىـ بعيد

          ﴾1. 

 أُناسٌ عفرسوؿَ اِ﵀  قالت: سأؿَ وعف عروة بف الز بير عف عائشة رضي ا﵀ عنيا  
فقالوا: يا رسوؿ ا﵀ إنيـ يُحدّثونا أحيانا بشيء فيكوف حقاً، فقاؿ رسوؿ  ،"ليس بشيء"الكُيافِ. فقاؿ: 

فيُقر ىا في أُذُف وليّو، فيخمطوف معيا مائة  ي  نِ يا مف الجِ فُ طَ خْ "تمؾ الكممة مف الحؽ يَ  ا﵀ 
 .2كذبة"

ُـ فلاف ونحوه"وقد سُئِؿ مالؾ عمّف ينظر في النّجوـ فيقوؿ:  . قاؿ: "يُكسؼُ بالشمس غدا ويقدُ
أما ابف رُشد ، 3أرى أف يُزجر فإف انتيى و إلّا أُدّبَ أدباً شديداً، والذي يُعالجُ عمـ الغيب كاذب""

"ويُزجر عف ذلؾ قائمو ويؤدّب  اؿ الكياف مف عمـ الغيب فيو جاىؿالجد فيرى أف مف يظف أف أقو 
 .4عميو لأفّ ذلؾ مف حبائؿ الشّيطاف"

عمّف يشتغؿ بضرب الخط وغيره مف أنواع الكيانة فردّ أف  وفي نفس السّياؽ سُئؿَ الونشريسي
"مف أكبر المناكر" والذي يضرب الخط ويُخبر بالأمور الغيبية لا يجوز تصديقو فيو "فاسد ذلؾ 

 .5يجب أف يؤدّب"

التنجيـ مف بيف المُعتقدات عف طريؽ الكيانة و  ولا يُخامرنا الشّؾ أف الاىتماـ بالأمور الغيبية
 .التي استشرّت في مجتمع الغرب الإسلامي، بؿ وكانت حتى قبؿ مجيء الإسلاـ لممنطقة

                                                 
 . 65 سورة النمؿ، الآية: 1
 .1128أخرجو البُخاري في باب: السحر، كتاب: الطب، مف صحيحو الجامع، ص 2
أبو محمد عبد ا﵀ بف أبي زيد القيرواني، كتاب الجامع في الس نف والآداب والمغازي والتاريخ، تحقيؽ: محمد أبو  3

 . 242ـ، ص1983تونس: المكتبة العتيقة،  -، بيروت: مؤسسة الرسالة 2طّيخ، طبالأجفاف وعثماف 
التحصيؿ في الشرح والتوجيو والتعميؿ في مسائؿ المُستخرجة، تحقيؽ: محمد الوليد بف رشد القرطبي، البياف و أبو  4

 .406، ص17ـ، ج1984، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1العرايشي، ط
الأندلس ع المغرب عف فتاوى أىؿ إفريقية و أبو العباس أحمد بف يحي الونشريسي، المعيار المعرب والجام 5
 .55، ص12ـ، ج1981 الشؤوف الإسلامية،المغرب، المغرب: وزارة الأوقاؼ و و 
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ىنة لأنّيا كانت تتعاطى السّحر " بنتُ "تابتة"، قد سُميَت بالكاداىيا"ففي بلاد المغرب كانت  
انحصرت قميلا بعد دخوؿ ف ، وبقيت ىذه الظاىرة مستمرّة في مخياؿ النّاس ولإ1التكيّف بالغيبو 

 .بسيولة تيتُياصعُبَ تفيوليذا يمكف القوؿ أننا ىنا أماـ بُنية استمرّت لقروف  ،الإسلاـ لممنطقة

في  زؿ بعض أنواع المُمارسات الغيبيةالنوانستشؼ  مف خلاؿ المصادر و ويُمكف لنا أف 
، 2الغرب الإسلامي والمُنضوية تحت الكيانة والتنّجيـ مثؿ: خط الرّمؿ أو )الكتابة عمى الرّمؿ(

 .4، قراءة النجوـ والأفلاؾ، الاستعانة بالرّصاص وحتى المياه3النّظر في الكتؼ

عمى صمة ف يوىمف العّامة أني يئافات مف النّساء اللّا وقد كانت في بلاد المغرب بعض العرّ 
خط في  6وقد برَع ابف تومرتىذا  ،5يُحضروف ليف الأخبار الغيبيّة الذيف الشياطيف والجفمع 
  .7الرّمؿ

                                                 
ىاشـ العموي القاسمي، مجتمع المغرب الأقصى حتى منتصؼ القرف الرابع اليجري منتصؼ القرف العاشر  1
 .168، ص1ـ، ج1995الشؤوف الإسلامية، ميلادي، المغرب: وزارة الأوقاؼ و ال
 "قسّموىا إلى أشكاؿ وميّزوىا بأسمائيا وأنواعيا إلى سعود ونحوس".نسبة إلى المادة التي كانوا يعمموف عمييا  2

 .139ابف خمدوف، المقدمة، ص يراجع:
الماعز إذا قُوبمت بشعاع الشّمس مف حيث أف و شكاؿ التي تُرى في أكتاؼ الضعمـ باحث عف الخطوط والأ 3

مصطفى عبد ا﵀ حاجي خميفة، كشؼ الظنوف عف أسامي الكتب  والفنوف، يراجع: دلالتيا عمى الخصب والجدب. 
، 1ج تصحيح وتعميؽ: محمد شرؼ الديف يالتقايا ورفعت بيمكو الكميسي، بيروت: دار إحياء التراث العربي، ]د.ت[،

 .    141ص
فيو كما يروف في ويرموف فيو قطرة زيت فيصير شفّافا ويزعـ العرّافوف أنيـ يروف  وف الماء في قدر لمّاعيجعم 4

، بيروت: 2الحسف بف محمد الوزّاف الفاسي، وصؼ إفريقيا، ترجمة: محمد حجي ومحمد الأخضر، طيراجع:  المرآة.
 .262ـ، ص1983دار الغرب الإسلامي، 

 .263ص حسف الوزّاف، وصؼ إفريقيا، 5
ػ(، مف جبؿ السوس، رحؿ لممشرؽ طالباً لمعمـ والتقى ى524-485أبو عبد ا﵀  محمد بف عبد ا﵀ ابف تومرت ) 6

أبو العباس شمس الديف أحمد بف محمد بف أبي بكر بف  :يراجع .ػى515بأبي حامد الغزالي، بويع في رمضاف 
؛ وأبو 45، ص5ج ]د.ت[، خمّكاف، وفيات الأعياف وأنباء أبناء الزّماف، تحقيؽ: إحساف عبّاس، بيروت: دار صادر،

، تحقيؽ وتعميؽ: محمد ماضوي، -الحفصيةالموحدية و -كشي، تاريخ الدولتيف عبد ا﵀ بف محمد بف إبراىيـ الزر 
، الرباط: 1؛ ومؤلؼ مجيوؿ، مفاخر البربر، تحقيؽ: عبد القادر بوباية، ط 43]د.ت[، ص المكتبة العتيقة،تونس: 

 .198ـ، ص2005دار أبي رقراؽ، 
محمد عبد الواحد المراكشي، المعجب في تمخيص أخبار المغرب، تحقيؽ وتعميؽ: محمد زينيـ  أبومحي الديف  7

 . 346ص ـ،1994محمد، القاىرة: دار الفرجاني، 
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غار إذا جاؿ فييـ وحتى الصّ يبرعوف في عمـ الخط وذلؾ أف الرّ  1بالموازاة كاف أىؿ أزقار
َـ شيئاً مف أموره خطّ  ضاعت لأحدىـ ضالّة  عمى موضع يعمـ مف خلالو  ليا في الرّمؿ خطاً  أو عدِ

مف يضرب في التراب ويدّعي  أنو كاف ىناؾوفي نفس السياؽ أشار البُرزلي في فتاواه  .2ضالّتو
  .3معرفة الغيب وما سيقع مف غلاء في الأسعار و التكيّف بنزوؿ المطر ووقوع الفتف

ف كاف التمثّؿ الفقيي في وبعيداً عف المغرب فإف الأندلس بدورىا قد شيِ  دت ىذه الآفة وا 
بشكؿ ملاحظ عف المغرب، فمف المعموـ أف طبيعة الأندلس مختمفة عف  حاضراً  مخياؿ مجتمعيا

يمتد لقروف عديدة ولـ يتخموا عف بعض أعرافيـ  كما أف البربر يحمموف موروثاً  ،بلاد المغرب
 أكثر مف نظيرتيا الأندلس وطريقة المغرب في بلاد ةييذا نجد مثؿ ىذه الظواىر مُستشر ل المتوارثة

"وكؿ العموـ ليا عندىـ حظ ويجوز لنا ىنا أف نستحضر قوؿ المقري  ،التعامؿ معيا تختمؼ أحيانا
يـ ولا يُتظاىر بيما خوفاً مف العامة، عند خواصّ  واعتناء إلا الفمسفة والتنّجيـ فإف ليما حظّا عظيماً 

زنديؽ وقيّدت عنو أنفاسو،  فإنو كمّما قيؿ فلاف يقرأ الفمسفة ويشتغؿ بالتنجيـ أطمقت عميو العامّة اسـ
  .4فإف زؿّ في شُبية رجموه بالحجارة أو أحرقوه"

ع الأمثاؿ الأندلسية يمكف لنا أف نستشؼ وجود الظاىرة وكيفية تعامؿ المجتم ؿومف خلا
التكتيؼ"، يشير المثؿ إلى نوع مف أنواع الكيانة لمعرفة الغيب التي معيا، "ضرّابة لخفيؼ المقرّع و 

ومعنى  ،دلس مف خلاؿ صبّ الرّصاص في الماء لمتنبؤ بواسطتو عف ما سيحدثكانت في الأن
ف في ويسكُ  ،العصا، مثؿ آخر "يمنّي بالزّىراف "الخفيؼ" يُعاقبونو بالتكتيؼ و المثؿ أف الذيف يضربو 

                                                 
ىا نير بونصر، وىي عبارة عف عند غمارة أما جنوبا فيحدّ  عند المحيط وغرباً  موضع قوـ رحالة تنتيي شمالاً  1

محمد بف عبد المنعـ  :يراجعسيؿ  كثير الماشية والخيوؿ، أغمب سُكانيا مف الأعراب يخضعوف لممؾ فاس. 
 ـ،1975، بيروت: مكتبة لبناف، 1س، طالحميري، الروض المعطار في خبر الأقطار، تحقيؽ: إحساف عبا

  .103؛ وحسف الوزاف، وصؼ إفريقيا، ص28ص
أبو عبد ا﵀ محمد بف محمد بف عبد ا﵀ بف الإدريسي الحمودي الحسني الإدريسي، نُزىة المُشتاؽ في اختراؽ  2

 .113ـ، ص2002الآفاؽ، القاىرة: مكتبة الثقافة الدينية، 
أبو القاسـ بف أحمد البموي التونسي البُرزُلي، جامع مسائؿ الأحكاـ لما نزؿ مف القضايا بالمُفتيف والحكاـ، تحقيؽ:  3

 .118-117، ص6ـ، ج2002، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1محمد الحبيب الييمة، ط
حساف عباس، بيروت: دار أحمد بف محمد المقري التممساني، نفح الطيب مف غصف الأندلس الرطيب، تحقيؽ: إ 4

 .121، ص1ج ـ،1988صادر، 
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عش نَسْرا"، أي أف الكاىف الذي يعِدُ النّاس بالمُمؾ ويتنبّأُ ليـ بذلؾ يسكف في بيت نتف كعُشّ النَّسر، 
 .1، أي لا تُرسؿ الكسلاف فيتكاىف عميؾ"سخّر العاجز يرجعمؾ كاىف"أيضا 

وكما أنّو لا يمكف فصؿ الظاىرة عف الواقع فإف ركوف النّاس لتمؾ المُعتقدات الغيبية يدؿّ 
 لِمُجابية الخُطَب التي ستعترضيـ وليتييؤواتخوّفيـ ممّا ىو آتٍ خاصّة في أوقات الأزمات عمى 

ميف المنجّ ح أنيـ كانوا يستعينوف بالكينة و ليذا يتجمّى لنا وبوضو  وبُغية التّمم ص مف الواقع المُعاش،
التطم ع لمعرفة مصير  انقطاع أخبار قريب غائب أو"نُشدانا لمطمأنينة ولدفع القمؽ الذي يُسبّبو ليـ 

، ليذا كانوا يُمقوف بأنفسيـ في أحضاف تمؾ الخُرافات والخُزعبلات التي لا يرضاىا إنساف 2مريض"
ب بجذوره في المجتمع، والتّخش ب أريب ولا يتقبّميا عقؿ لبيب، كؿ ىذا نتيجة الجيؿ الذي كاف يضرِ 
نت للأعراؼ المتوارثة والقديمة قِدـ الذي كاف في العقوؿ ويبقى لنا أف نؤكد كذلؾ عمى أنو كا

المُتعمّقة بالغيبيات في تخي لات النّاس  الأفكارولى في استمرار وتواصؿ تمؾ التاّريخ اليد الطُ 
الجمعي،  بمثابة اليد الموجّية لممخياؿ -العرؼأي - أحيانا وتصوّراتيـ و لا يُمكننا أف ننفي أنو كاف

في -كؿّ ىذا وذاؾ جعؿ مف النّاس يمجؤوف لمكيانة والتنّجيـ مف أجؿ الاستعداد لما سيحدُثُ ليـ 
 .-في تصوّرىـ-وما ينتظرىـ  -اعتقادىـ

ًالرُّقىًوالتّمائم:ً-ثانيااً
لا غرو أف الإنساف يحاوؿ دائما أف يواجو كؿ ما يعترضو  مف نوائب الحياة وأف يكوف 

التي تعترضو أو حتى تمؾ التي مازالت لـ تفعؿ، فيحتاط منيا ليذا كاف يمجأ بمنأى عف الأخطار 
 4والر قى 3لكؿ ما مف شأنو أف يحميو ويُبعد عنو الضرر فكاف أف لجأ إلى التعاويذ  والتمائـ

                                                 
 أبو يحي عبد ا﵀ بف أحمد الزّجالي القرطبي، أمثاؿ العواـ في الأندلس، تحقيؽ وشرح ومقارنة: محمد بف شريفة، 1

 .483،426،263، ص1ج ـ،1975فاس: مطبعة محمد الخامس، 
 .172عبد الغني منديب، الديف والمجتمع، ص 2
الخرزة التي كانوا يعتقدوف فييا تماـ الدّواء والشّفاء وىي القلادة التي جُعِمت فييا العوذة التي  جمع تميمة: وىي 3

 . 45، ص2ابف منظور، لساف العرب، جيراجع: تُعمّؽُ في أعناؽ الصّبياف وحتى الكبار ليدفعوا بيا النّفس والعيف. 
قية ىي قي رُقية ورُقياً أي عوّذ وَ االرّ جمع رقية، يُقاؿُ استرقيتو فرَقاني رُقيةً فيو راؽٍ ويُقاؿ رقى 4 نَفَثَ في عوذتو، والر 

العوذة التي يُرقى بيا صاحب الآفة كالحمى والصرع، وىي أيضا علاج الأمور بقراءة الكممات عمى المُصاب رجاء 
أبو بكر بف محمد الحنبمي، علاج الأمور السّحريّة مف و ؛ 291، ص4عرب، جابف منظور، لساف ال يراجع:البرء. 

 .  58ـ، ص1992، قسنطينة: دار اليداية، 3الشّريعة الإسلامية، ط
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ونقصد بالر قى المشروعة تمؾ التي أقرّىا الشرع وىي عبارة عف المشروعة منيا والغير المشروعة. 
 أمرني رسوؿ ا﵀ " عف عائشة رضي ا﵀ عنيا قالت:ف .1والأدعية القرآنية الآيات مجموعة مف

رأى في بيتيا جارية  وعف أـ سممة رضي ا﵀ عنيا: أف النبي ،2"أو أمر أف يُسترقى مف العيف
والغير مشروعة منيا ىي تمؾ الغير مفيومة  .3"استرقوا ليا فإف بيا النّظرة" في وجييا سفعة فقاؿ:

 الأجساد.ز وتمائـ وتُعمّؽُ عمى الرّقاب و أو التي كانت تُكتبُ عمى شكؿ حُرو 

عف الذيف يكتبوف حروفاً مجيولة المعنى للأمراض فتنجحُ ويُشفى بيا،  وقد سُئؿ الونشريسي
. أما ابف رشد الجد فقد 4فكانت الإجابة أنّو إذا جُيِؿ معناىا فالظاىر أنو لا يسترقي بيا ولا يرقي بيا

ني لأرى  ىؤلاء الذيف يُعالجوف المجانيف ويزعموف أنيـ يُعالجونيـ بالقرآف وقد  صرّح قائلًا:" وا 
سحر فمـ  وقد صُنِع لرسوؿ ا﵀  بوا، ليس ما قالوا ولو كانوا يعمموف ذلؾ لَعمِمو الأنبياءكذ

ني لأرى ىذا الذي ينظر في الغيب "يعرفو حتى أخبرتو الشاة،  ، 5شّيطاف"نّيا عندي لمف حبائؿ الأوا 
عمى أف الر قى يجب أف تكوف بالقرآف وذِكر ا﵀ "أما مُعالجة المصروعيف  في حيف شدّد البُرزلي

 .6بالعزائـ فيذا مف فعؿ العرّافيف المُبطميف وىذا مُنكر باطؿ"

 وليذا أجمع العُمماء عمى شروط الرّقية حتى لا تمتبس والشّعوذة:

 أف تكوف بكلاـ ا﵀ تعالى أو بأسمائو وصفاتو. -1

 تكوف بالمّساف العربي أو بِما يُعرؼُ معناهُ مف غيرهِ. -2

 .7أف يعتقد كؿّ مف الرّاقي  والمُسترقي أف الر قية لا تؤثر بذاتيا بؿ بذات ا﵀ -3

 ولاشؾّ أف ليذه الظاىرة جذور ممتدّة منذ العصر القديـ فالعرب وقبؿ مجيء رسالتو 
في  ا، أم8ذ بعزيز ىذا الوادي مف مردة الجف وسفيائيـ"كانوا إذا نزلت رفقة منيـ في وادٍ قالت: "نعو 

التّمائـ مف أجؿ طرد الأرواح الشرّيرة مغاربة بدورىـ يصنعوف التعاويذ و بلاد المغرب فقد كاف ال

                                                 
 . 82سورة الإسراء، الآية:  1
 .1124أخرجو البُخاري في باب: رُقية العيف، كتاب: الطب، مف صحيحو الجامع، ص 2
 .1125-1124العيف، كتاب الطب، مف صحيحو الجامع، ص أخرجو البخاري في باب: رقية 3
 . 27، ص11الونشريسي، المعيار، ج 4
 .404، ص17البياف والتّحصيؿ، ج 5
 . 231، ص6فتاوى البُرزُلي، ج 6
 .59بكر بف محمد الحنبمي، علاج الأمور السحرية، ص أبو 7
 -يني والاجتماعي لإفريقية في العيد الحفصيمساىمة في التاريخ الد-نممي سلامة العامري، الولاية والمجتمع  8

 .359ـ، ص2000تونس: جامعة منّوبة، 
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ولمتقرّب مف الأرواح الخي رة وبحثاً عف الاطمئناف وقد كانوا يصنعونيا بأنفسيـ مف مواد عديدة 
ففي العصر  ،عمى حيواناتيـ -مائـالتّ –، كما كانوا يضعونيا 1بيض النّعاـكالقواقع، الجمد وبقايا 

،  2النوميدي وُجدت في منطقة القبائؿ نصب لحصاف مُحارب يحمؿ مايُشبو التعويذات في عنقو
 .3بالإضافة إلى ىذا كانوا إذا مات أحدىـ يضعوف معو التمائـ في قبره لحمايتو مف الحياة الأخرى

ليذا كاف الإنساف  ،مائـ وظائؼ متعدّدة ويأتي دور الحماية في مقدمتيالمتّ ويبدو أنو كاف 
ويؤكّد  ة الشريرة والتي مف المُحتمؿ أف تُيدّد وجودهالقديـ يؤمف بفعاليتيا في إبعاد القوى الخفيّ 

العثور عمييا مثقوبة بأنو كاف يُعمّقيا بخيط عمى شكؿ عقد لتكوف معو بشكؿ دائـ مما يجعمو يشعر 
 .4لأمفبا

ومف ىذا المُنطمؽ يُمكف القوؿ أف ىذا الطقس ىو مف الطقوس القديمة والتي استمرّ وجودىا 
في المجتمعات ولكف مع تغير في بُنيتو وجوىره. وطبيعي مف أف مجتمع الغرب الإسلامي كغيره 

وبوضوح  مف المجتمعات كاف ييتـ بالجانب الروحاني واعتقد النّاس في قدرة تأثيره وىذا ما يتجمّى
أو لإبطاؿ سحر يعتقدوف أنّو مورِس عمييـ أو لدرء  5عندما نرى أنيـ كانوا يمجؤوف لمر قاة للاستشفاء

الإشارة إليو ىنا أف الرّقية في الغرب الإسلامي كانت تتخذ عدّة أشكاؿ  رتجد عيف قد أصابتيـ. وما
 لعؿّ أبرزىا وأىميا:

التي تندرج ضمف الر قى عمى اعتبار أف ريؽ الولي يُعدّ مف الأساليب الاستشفائية  التّفل:ً-1
 قصة عف رجؿ كاف قد عجز عف الحركة  ذ، ويورد لنا ابف قنف6يُشكّؿ مصدر شفاء لكؿ الأمراض

                                                 
ؽ.ـ"، رسالة  146سنة منذ النشأة إلى سقوط قرطاجة  ديانة الوثنية المغاربية القديمة"ال عبد الرحماف خمفة، 1

 .44ـ، ص2008-2007الآثار، كمية العموـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة منتوري، ماجستير، قسـ التاريخ و 
 146ور حتى تدمير قرطاجة سنة التطملامح النشأة و -السعيد قعر المثرد، "الزراعة في بلاد المغرب القديـ  2
ـ، 2008-2007الآثار، كمية العموـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة منتوري، "، رسالة ماجستير، قسـ التاريخ و -ـ.ؽ

 .160ص
 . 206ـ، ص1990: الفنية لمطباعة والنشر، الإسكندريةمحمد بيومي ميراف، المغرب القديـ،  3
 . 46عبد الرحماف خمفة، الديانة الوثنية المغاربية القديمة، ص 4
لاعي، نُكتة ف بف موسى الكِ أبو الربيع سميما :يراجعيقوؿ المثؿ الأندلسي: جرحو حيث لا يضع الرّاقي أنفو.  5

 . 187ـ، ص1989فثة السّحر الحلاؿ، تحقيؽ: أحمد التوفيؽ، الرباط: مكتبة المعارؼ الجديدة، الأمثاؿ ون
("، رسالة ماجستير، قسـ 1520-1192ػ/ى729-588سمية مزدور، "المجاعات والأوبئة في المغرب الأوسط ) 6

صاحب  في حيف يرى .176ـ، ص2009-2008التاريخ والآثار، كمية الآداب والعموـ الإنسانية، جامعة منتوري، 
الولاية والمجتمع أف الشّفاء مف التفؿ ىو شفاء روحي معنوي وليس شفاءً مادّيّاً، نممي سلامة العامري، الولاية 

 .367والمجتمع، ص



 الاعتقادلات الثقافة الفقيية في التصور و تَمث                                        الفصؿ الأوؿ: 
 

 

02 

 .2"فمازاؿ يتفؿ عميو حتى قاـ" 1فجيء بو إلى الشيخ أبي يعزى

2-ًً وعادة  ،قيةلمرّ الأساليب الاستشفائية والتي تكوف مصاحبة ًبر بدوره مفعتَ يُ المّمس:
كاف النّاس يمجؤوف إليو والذي ايكوف المّمس مقروناً بالدّعاء. ففي القيرواف كاف فييا أحد الشيوخ  م

للاسترقاء وكاف يرقي النسوة ويممس الموضع المطموب مف فوؽ عباءاتيف. وفي نفس السياؽ يروي 
ىػ(، نتيجة حُمرة كانت 701 )ت قية عمى يد محمد بف سمطافكاف يذىب لمرّ والذي  ىأحد المرض

ويجعؿ يده المُباركة عمييا  -أي محمد بف سمطاف-"كاف يدخؿ عمي مراراً  في عينو قائلًا:
 .3ويرقييا"

أعطاه ا﵀ "، كاف يقوؿ:"مانيلّا  عند سروره بعظيـ ما"مف جية أخرى كاف الشيخ أبي يعزى 
أي أيف الذي يخرج  .الرّقى و العزائـبوتكشكوشيف؟ مانيلّا بوتكشكوشيف؟" وكاف بيذا يقصد أىؿ 

 .4قى والعزائـقاليا ىنا بمعنى يفيد تحدّي المدّعيف لمر   ،؟الزبد مف فمو

وقد روى أحدىـ أنو كانت لو طفمة  ،للاسترقاء 5كما كاف الناس يذىبوف لمشّيخ أبي إسحاؽ
ا ولمّا خرجت مف فمما بدأت تمشي استرخى وركيا، فمضت بيا امرأة إلى الشّيخ أبي إسحاؽ فرقاى

                                                 
ـ( أصمو مف ىسكورة مف أعلاـ الزّىاد بمغت كراماتو حدّ التواتر، 1165ػ/ى561 أبو يعزى يمنّور بف عبد ا﵀ )ت 1

أمره يرعى البقر، أخذ التّصوؼ عف أبي شعيب أيوب وأبو سميماف داوود بف نصر، كاف يقتات  كاف في ابتداء
أبو العباس أحمد بف الحسف بف عمي بف الخطيب  يراجع:بالقميؿ مف الطعاـ حتى إنو كاف يأكؿ مف نباتات الأرض. 

أحمد التادلي و ؛ 284ـ، ص1983، بيروت: دار الآفاؽ الجديدة، 4ابف قنفذ، الوفيات، تحقيؽ: عادؿ نوييض، ط
ـ، 1996الصومعي، المعزى في مناقب أبي يعزى، تحقيؽ: عمي الجاوي، الرباط: مطبعة المعارؼ الجديدة، 

، عيف مميمة: الميلادييف13و 12اليجرييف/ 7و 6التصوؼ في الجزائر خلاؿ القرنيف الطاىر بونابي، و ؛ 67،65ص
 .119ـ، ص2004دار اليدى، 

أبو العباس أحمد بف الحسف بف عمي بف الخطيب ابف قنفذ، أُنسُ الفقير وعز  الحقير، تصحيح: محمد الفاسي  2
 .29ـ، ص1965وأدولؼ فور، الرباط: المركز الجامعي لمبحث العممي، 

 . 362نممي سلامة العامري، الولاية والمجتمع، ص 3
، تحقيؽ: أحمد التوفيؽ، الرباط: -مناقب الشيخ أبي يعزى-، دعامة اليقيف في زعامة المُتّقيف أبو العباس العزفي 4

 . 39ـ، ص1989مكتبة المعارؼ الجديدة، 
ػ(، كاف شديد الغمظة عمى أىؿ البدع وكاف ولياً مف ى356-270أبو إسحاؽ إبراىيـ بف أحمد السبائي المُتعبّد ) 5

أبو بكر عبد ا﵀ بف محمد  :يراجعلبراىيف والعجائب والكرامات بالد عاء والر قى. أولياء ا﵀ الذيف تظير عمييـ ا
فريقية وزىّادىـ ونسّاكيـ وسير مف أخبارىـ وفضائميـ  سالمالكي، رياض النفو  في طبقات عمماء القيرواف وا 

، 2ـ، ج1995يف، ، دمشؽ: دار سعد الد1وأوصافيـ، تحقيؽ: بشير البكوش، مراجعة: محمد العروسي المطوي، ط
 .470-469ص
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"ببغضي في عُبيد ا﵀ وذويو وحبّي في نبيّؾ : يقوؿ في رُقيتوالشيخ وكاف  ،عنده خرجت وقد شُفيت
 .1وأصحابو وأىؿ بيتو، اشؼِ كؿ مف رقيتُو"

إلّا أف ىذا لاينفي وجود أطراؼ أخرى في ىذه المساحة تدّعي الرّقية، فكاف أصحابيا 
الغامضة والكلاـ الغير المفيوـ، تحت غطاء الر قية لخداع أصحاب عوذة والتّعاويذ يتعاطوف الشّ 

 العقوؿ البسيطة والسّاذجة.

ىنالؾ بعض النسوة مف ترقيف بالحديد والممح وتكتبف الحروز التي كانت تُعمّؽ  كانتو 
ويمكف ىنا أف نستحضر ىذه الأبيات  الأندلسيّة والتي توضّح أيف كانت توضع التمائـ  ،2كالعقد
 :3روز والأسباب التي توضع لياوالح

ّـ مَػػار أَ ػػػػػػػػػػػػوالعِمَ  فّ ػػػػػػػػػالجِ  ػفَ ػػػػػػػػمِ   سػػػفػػػػػػػػة النّػػػػػػػػػػػػػسػوسوَ ىي الحمّػى وَ  ػمؾَ تِ وَ ـ   دػػػػػػمْ ػػػػػػػػو أ

 رسػػػػػػػػػػػعُ  ربط في عُرس تكمّؼ فيف ػػػػػػػموَ    ةػػػػػػػػػػػػػػػػػبغضحر وَ ػػػػػػػػسِ الصّبياف وَ   ّـف أُ ػػػػػػػػمِ وَ 
 سِ ػػػػػػػػػػػػف الإنػػػػػػػػػمِ  تيؿِ القػَ  برَ ػني قػَ اكِ ف سَ ػػػمِ وَ    ىػػػػرف والرّحمّاـ والفُ اكف الحَ ػػػػػػػػػػسَ ف مَ ػػػػػػػػػػػػػمِ وَ 

 سحػ فػػػػػج عرُ خْ ع في الرّأس يَ جَ ف وَ ػػػػػػػػمِ وَ    ؼِ ػػػػػػػػاتوتُ ىَ و صَ فر أَ ي القَ ة فِ ػػولف غُ ػػػػػػػػػػػػػػمِ وَ 

"وقد شاىدناىـ في ، ويبدو أف ظاىرة تعميؽ الحروز قد كانت منتشرة بشكؿ ممحوظ بيف النّاس
كثير مف الأمصار والأقطار وىي عندىـ صناعة معمومة ليا مراتب مف الحِيؿِ والتَّحي ؿ وبيع 

يتوصموف بيا ركؿ الأمواؿ وارتكاب الحروز وادّعاء القياـ بالسّحر وأشياء مف نحو ذلؾ كثيرة، 
اح عمى صِحَ  والعواـ ويُدخموف الوىـ والعِمَؿالفواحش ويُبيرجوف بكثير مف ذلؾ عمى الخواص 

التي تشرح كيفية وطريقة صنع التّمائـ والفائدة التي تُجنى  المؤلفاتنجد العديد مف كما ، 4الأجساـ"
 "كتاب شمس المعارؼ، مفاتيح أسرار الحروؼ ومصابيح أنوار الظروؼ،  مف ورائيا،

 

                                                 
 .506،501، ص2، جالمصدر نفسو 1
، تحقيؽ: محمد عبد -شرح موطأ مالؾ-الوليد سميماف بف خمؼ بف سعد بف أيوب الباجي، المُنتقى  أبوالقاضي  2

 . 384، ص9ـ، ج1999، بيروت: دار الكتب العممية، 1القادر أحمد عطا، ط
 . 264، ص1الزجالي، أمثاؿ العواـ، ج 3
أبو عبد ا﵀ محمد بف أحمد بف قاسـ بف سعيد العقباني التممساني، تُحفة النّاظر وغنية الذّاكر في حفظ الشعائر  4

 . 86ـ، ص1967 وتغيير المناكر، تحقيؽ: عمي الشنوفي، بيروت: مطبعة خزانة التراث العربي،
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بداء الكنوز"   .2لمبوني 1إظيار الرموز وا 

ينبغي الإشارة إليو ىنا أنو ىنالؾ بعض الكتب التي خمط أصحابيا الرّقية بالسحر وىذا  وما
 قىضمف العلاج بالر  مانجده في كتاب أبي سلامة البسكري الذي أدخؿ بعض الرّموز الغير مفيومة 

ولكف مف الميـ بمكاف أف لانعزؿ ىذه الظاىرة عف الأوضاع التي كانت سائدة،  3.أو االعلاج الديني
مُتأصّمة في المجتمع ولإف تغيّر جوىرىا فالمعروؼ أف ىذه الإعتقادات ىي ممارسات عتيقة قديمة 

 .4ومضمونيا

والناس بصفة عامة ومف منظور نفسي كانوا يخشوف مف بعض رموز الشّر مثؿ الجف 
 .5والعفاريت والشياطيف وليذا كانوا يتجنبونيا مف خلاؿ الكتابة و التعاويذ والرّقى

 6 ذلّؿػػػػػػؿّ مػػػػػػػػعزّ كػػػػػػػػػػػػػػرّد ومُػػػػػػػػؿ      مشاف كُ مَ يا حِرزَ كؿّ مخوّؼ وأَ 

وليذا عندما يخاؼ أحدىـ مف أذى قد يُصيبو، أو ضرر قد يمحؽ بو، أو غّـ قد يؤرّقو...، 
عي ما تمبث أف تتُرجـ إلى سموؾ، االلّاوعي الجمالوعي و مف خلاؿ ىذه المخاوؼ المُتشكّمة في 

ؿ ماقى وأعفمتى وُجدت الأسباب كانت النّتائج وذلؾ مف خلاؿ اتخاذ التّمائـ والحروز والقياـ بالر  
عديدة شبيية لا حصر ليا، لاستجلاب البركة والحظ ودفع الخطر والشّر، أو كؿ ما مف  أُخرى 

 .شأنو أف يجمب الضرر

 ولا مراء مف أف انتشار الأفكار الخاطئة عف عالـ الغيب وشيوع الأوىاـ حوؿ الناس يدفعيـ

 

                                                 
 . 272حسف الوزاف، وصؼ إفريقيا، ص 1
 يراجع: المصدر نفسو. ، لو عدّة تآليؼ.ى622 ، سنةبالقاىرة أحمد بف عمي البوني المغربي توفي 2
، ضمف الرياضبمكتبة الممؾ عبد العزيز  ابف سلامة البسكري، المّوامع والأسرار في منافع الأخبار، مخطوط 3

 . 179رقـ ،مجموع
الإسلاـ كانت تُكتب بغير القرآف ومع مجيء الإسلاـ أصبحت تكتب ببعض الآيات القرآنية مع استمرار وجود  قبؿ 4

 بعض الرموز.
، الدار البيضاء: المركز 9، ط-مدخؿ إلى سيكولوجية الإنساف المقيور-مصطفى حجازي، التخمّؼ الاجتماعي  5

 .143ـ، ص2005الثقافي العربي، 
 .43، المعجب في تمخيص أخبار المغرب، صعبد الواحد المراكشي 6
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الوىـ مف عالـ الوىـ، لصدّ الوىـ وىـ بذلؾ يؤكدوف العيش في مُستنقع " باستمرار لاستمداد 
 . 1الوىـ!"

ائدة ولابد  لنا مف أف نضع بعيف الاعتبار الأوضاع الاقتصادية والأزمات الطبيعية  السّ 
وشراء  الظاىرة، فحينما يعجز بعضيـ عف الإتياف بالطبيب هىذوالدور الذي لعبتو في انتشار 
وليذا عندما يغيب  ،مائـ ليبقوا بمنأى عف الأمراض ولدرء الخطرالأدوية، يُعمقوف تمؾ الحروز والتّ 

"فترى التّمائـ والأحجبة قد غَشِيَت عمى ، التّمثّؿ الفقيي يصير الإنساف فريسة لتمؾ الأعماؿ
ز والتّمائـ بمختمؼ ساء موشّحة بالحرو ترى صدور الأطفاؿ والنّ و ، 2الأبصار ورانت عمى البصائر"

بجمد، بعضيا  وآخر بخرقة وثالث مجمدٌ  الأنواع، منيا الصغير ومنيا الكبير، منيا الممفوؼ بخيط
ياطيف. أما مف تمثّؿ الفقو لدييـ فقد كانوا يذىبوف لممشايخ حر وغيرىا لمجف والشّ لمعيف وآخر لمسّ 

في ىذا . و ى الأمور ىو الممجأ والمنفذالذيف يرقوف بالقرآف والأدعية. ويبقى التوكؿ عمى ا﵀ في شت
ىـ الذيف لا يتطيروف ولا يسترقوف ولا يكتووف " ف الذيف يدخموف الجنة بغير حسابعقاؿ رسوؿ ا﵀ 

 .3وعمى ربيـ يتوكموف"

ًالسّحرًوالجن:ًً-ثالثا
كانت ىناؾ محاولات للإنساف لمنّفاذ إلى مكنونات الغوامض التي واجيو "منذ فجر التاريخ 

ما أيقف أنو تربّص بو وراء تمؾ الحُجب مف قوى فوؽ الطبيعية، بؿ  لاكتفاء شرّ  ذلؾ العالـ،بيا 
نتقاؿ مف مرحمة استرضائيا ومنع أذاىا إلى مرحمة ضمّيا إلى صفّو لتكوف لو لا ومحاولة الا

صرار مف أجؿ ذلؾ، فاستعاف بأدوات تتُيح لو إفسعى منذ العصور الغابرة سعياً حثيثاً وب .4"عميو
الوقت نفسو التعامؿ مع القوى التي فرض نوع مف التّحكّـ عمى الظواىر المُحيطة بو، وتمكّنو في 

                                                 
ـ، 2007، عماف: مكتبة الغبيراء، 1خميس بف راشد وخالد بف مبارؾ الوىيبي، الإيماف بيف الغيب والخُرافة، ط 1

 .  368ص
 . 367، صالمرجع نفسو 2
 . 1127أخرجو البُخاري في باب: الطيرة، كتاب: الطب، مف صحيحو الجامع، ص 3
، 1ـ، ج2001محمد شريؼ، السحر والجف في المجتمعات الريفية، الإسكندرية: دار المعارؼ، محمد غنيـ وفاتف  4

 . 1ص
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مف أجؿ الاستفادة منيا ومف ثـ  ،1تطمّع لمتعامؿ معيا والتي آمف بوجودىا وراء الظواىر المرئية
 .2الولوج فييا والتأثير عمى القوى الغيبية

في جوىره يقوـ عمى تجاوز  سحركاف ال ليذاو  .4والجف 3حربالسّ ومف ىنا نشأ الاعتقاد 
ماف ولا ، بؿ وحتى تجاوز قوانيف الطبيعة، إذ أنو مف خصائصو عدـ التػّقيّد بحدود الزّ الحدود البشرية

مكانية التأثير عف بُعد ولذلؾ قيؿ فيو أنو" التماس الإنساف لمنتائج مف غير   .5"أسبابياالمكاف وا 

كاف مرتبطا - شكؿ مف أشكاؿ الاعتقاد الدينيحرية ىو أوؿ ويعتبر الاعتقاد بوجود القوى السّ 
إذف فالاعتقاد بالسحر والجف والأرواح الشريرة والشياطيف قد كاف حاضراً في مخياؿ  ،6-بالديف

 . الناس منذ القدـ، فقد نشأ لدييـ الاعتقاد بوجود تمؾ الأرواح في محيطيـ وحولو

شرة" والتي كاف ىدفيا حرية التي كاف يقوـ بيا سكاف المغرب القديـ "الن  ومف المُمارسات السّ 
ويتـ وضع  ،يؾ أو الدّجاجة أو الماعزحرية، فكاف يُضحّى بحيواف كالدّ لقوة السّ إبعاد المرض با

بعاد العمؿ الذي قاـ بو القميؿ مف دـ الحيواف عمى جبية المريض مف أجؿ طرد المرض  ،الجف وا 

                                                 
  .2، صالمرجع نفسو 1
، دمشؽ: دار المدى، 1ط ، ترجمة: كامؿ إسماعيؿ،-بدايات الثقافة الإنسانية- شياءيوليوس ليبس، أصؿُ الأ 2

 .288ـ، ص1988
السيف وسكوف الحاء، يُقاؿ سحرَهُ يَسْحَرُهُ سِحْراً، يطمؽ بمعنى الخداع، نقوؿ سَحَرتُ الصّبي أي: خَدَعتُوُ.  بكسر 3

نما ىو  ىو عمؿ تقُرّب فيو لمشّيطاف وبمعونة منو، وقد اختُمؼ في حقيقة السحر، فالبعض يرى أنو لا حقيقة لو وا 
، 6ابف منظور، لساف العرب، ج :يراجعويؤثر ويُمرض ويقتُؿ. تخيؿ وخداع وتمويو، والبعض الآخر يرى أنو حقيقة 

جابر إسماعيؿ الحجاحجة، و ؛ 10أبو بكر الحنبمي، علاج الأمور السّحرية مف الشّريعة الإسلامية، صو ؛ 189ص
 .101ـ، ص1/2009"القتؿ بالسحر"، مجمة الجامعة الإسلامية )المممكة الأردنية(، ع

أبو القاسـ  :يراجعستر الشيء عف الحاسة وجنّو أي ستره، ىي أجساـ ىوائية قادرة عمى التشكؿ بأشكاؿ مختمفة.  4
، بيروت: دار الكتب 1محمود بف عمر بف أحمد الزّمخشري، أساس البلاغة، تحقيؽ: محمد باسؿ عيوف السود، ط

اب وفلاسفة الإسلاـ في الجف، دمشؽ: جماؿ الديف القاسمي، مذاىب الأعر و ؛ 152، ص1ـ، ج1998العممية، 
 .50،45]د.ت[، ص مؤسسة قرطبة،

 . 154مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 5
، دمشؽ: دار علاء 2، ط-دراسات في الميثولوجيا والديانات المشرقية-فراس السواح، الأسطورة والمعنى  6

 . 130، ص2001الديف،
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أف الطقوس  . ويرى لومبار1وبدورىـ كاف القرطاجيوف يضحوف بالطيور مف أجؿ إرضاء الجف
  .2ـ قد وصمت إلييـ مف إفريقيا السوداءيالسحرية التي كانت سائدة في بلاد المغرب القد

لا تأتي بالنفع، قاؿ التي ، ي ومحاربة ىذه الآفةخمّ ولما جاء الإسلاـ شدّد عمى وجوب التّ 

              ﴿ تعالى:

 ﴾3 سَحَرَ رسوؿَ ا﵀  في صحيح البُخاري عف عائشة رضي ا﵀ عنيا أنيا قالت: ، وورد"

مف بني زُريؽ، يُقاؿ لو: لُبيد بف الأعصـ، حتى كاف رسوؿ ا﵀ يُخيّؿُ إليو أنو يفعؿُ الشيءَ  رجؿٌ 
حر مف الأمور التي تقوـ بالتأثير في النفوس والتي تقع وقد اعتبر البُرزلي أف السّ  .4يفعمُو" وما

وس، فأجاب: ، أما الونشريسي فقد سُئؿ عف مف يكتب لممحبة والبغض وعقد العر 5بسببيا المفاسد
 .6""أما الكتابة لمبغضة ولربط العروس فيو مف السحر المُتفّؽ عمى تحريمو

وبعضيـ  ولكف بالرّغـ مف تحريمو نجد أف بعضيـ مف قد كاف يعمؿ ويتعامؿ مع الجف 
 ولكف لماذا؟. ر.يعتقد بالسحالآخر 

ومف ثَـ فيي  ،ليس مف ريب مف أف الطقوس السحرية ىي عبارة عف أمور رمزية في جوىرىا
ولاشؾ أنو قد تكوف ليا  .7ليا تأثير خاص عمييـ اس أفّ وكثيراً ما يظف النّ تعبر عف معافٍ خاصّة 

-حرة  وتعامميـ مع الجف يؤلاء السّ ل توى التي كانة ليؤلاء. ونتيجة لتمؾ القِ نتائج اجتماعية ىامّ 
بمثابة  -حرةالسّ - كانوا ، فقد-كانوا يستحضرونيـ ويسترضونيـ مف أجؿ خدمتيـ وتحقيؽ مآربيـ

ليا خاصية التأثير بقوة " حرة كما قاؿ ابف خمدوفولأف نفوس السّ ، 8الواسطة بيف عالـ الإنس والجف
                                                 

 . 46،26اربية القديمة، صعبد الرحماف خمفة، الديانة الوثنية المغ 1
، 3، ترجمة: إسماعيؿ العربي، طـ12-8ىػ/ 5إلى القرف 2موريس لومبار، الإسلاـ في مجده الأوؿ مف القرف 2

 .83ـ، ص1940المغرب: دار الآفاؽ الجديدة، 
 .68سورة طو، الآية:  3
 . 1128أخرجو البخاري في باب: السحر، كتاب: الطب، مف صحيحو الجامع، ص 4
 . 288، ص6ى البُرزلي، جفتاو  5
 . 55، ص12المعيار، ج 6
، ترجمة: عبد الغني خمؼ ا﵀، -تعريؼ ونظريات واتجاىات-أكبر. س. محمد، نحو عمـ الإنساف الإسلامي  7

 . 79ـ، ص1989واشنطف: المعيد العالمي لمفكر الإسلامي، 
 . 149مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 8
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تحقيؽ  الأبالسة الذي يُوجب عمى الجف عزيـالتّ  إلىاحر كاف يمجأ ذلؾ أف السّ  ،1نفسانية وشيطانية"
ثارة عجبو وجعمو بذلؾ حيوانية، لإ ف ىذه الأرواح تستعمؿ وجوىاً أنواياه، "والحاؿ  دىاش الإنساف وا 
حرة أنفسيـ ببعض المظاىر الغريبة ويضعوف ضحيّتيـ ما يحيط ىؤلاء السّ وغالباً  2يستسمـ لفتنتيا"

حر في جو غريب يُحرّؾُ فيو الأمؿ ويُعط ؿ تفكيره ويدفع بو للاستسلاـ أثناء ممارسة السّ 
 النّاس يؤمنوف ويعتقدوف بيـ وبسحرىـ.. كؿ ىذا وذاؾ جعؿ مف 3لممارساتيـ

غرو أف  السّحر والتعامؿ مع الجف والإفساد الذي ينتج عنيما، لا عفونظراً لمعواقب المُنجرّة 
دة لـ تتمكف مف استئصاؿ تمؾ العادة واىي والأوامر المتشدّ يُحاربو الفقو ويشدّد عميو، بيد أف تمؾ النّ 

ا إلا أف محاولاتيـ ظمّت مُجرّد صيحة في واد لـ تجد الآذاف قياء عنيالخبيثة وبالرغـ مف نيي الفُ 
 . -إلا مف رحـ ربي- الصّاغية ليا

ف مف تصفية ذىنية تمؾ المُجتمعات إلى حد ما مف الكثير مف ف كاف الإسلاـ قد تمكّ ولإ
ف ىذا لا يعني أف بعضيـ قد تخمىّ كؿ التّخمي عف بعض التصورات والمعتقدات أالمُعتقدات، إلا 

التي كانت جاثمة في مخياليـ والتي كانوا قد ورِثوىا عف أسلافيـ. ذلؾ أف الإسلاـ لـ يستطع تماما 
ويرى ىنري باصي أف العواـ كانوا يتبّعوف تقاليدىـ  .4ص مف الثقافات القديمة لممجتمعالتخمّ 

 .6مف امتصاصيا الإسلاـوالتي استمرت بالوجود ولـ يتمكف  5القديمة الخّاصة بيـ وأعرافيـ

حرة رجؿ مف السّ  ،ويذكر صاحب الاستبصار أنو كاف في جباؿ مجسكة في بلاد المغرب
يخالفونو أو يعصونو، فإف عصاه أحد  ولا وكاف الناس يسمعوف منو ،الميرة يُعرؼُ بػ"أبي كُسيّة"

                                                 
 . 656المقدمة، ص 1
،  1أركوف وآخراف، العجيب والغريب في إسلاـ العصر الوسيط، ترجمة: عبد الجميؿ بف محمد الأزدي، ط محمد 2

 . 106ـ، ص2002الدار البيضاء: مطبعة النجاح الجديدة، 
 . 40مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 3

4 Edmond Doutté, Magie et Religion dans l’Afrique du Nord, Éditeur L’braire, Alger, 1909, p.15 
5 Henri basset, Le Culte des grotte au Maroc, Ancienne Maison Bastide, Jourdon, 1920, p.99.  
6 Edmond Doutté, Magie et religion, p.602. 

طع ىاذيف الباحثيف أف ىناؾ بعض المظاىر القديمة و التي مازالت مستمرة حتى بعد مجيء الإسلاـ، لـ يست ويرى
 البقايا الوثنية القديمة" ومف بينيا السحر.القضاء عمييا واعتبراىا ضمف "
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 وأمنيـ "حوّؿ كساه الذي يمتحؼ بو فيصيب ذلؾ الإنساف في مالو أو بدنو أو كمييما صائبة 
ف كانوا جماعة أص ،عاىة   .1وكاف يُخيّؿُ إلييـ كأف برقة تحت كسائو" .ابيـ مثؿ ذلؾوا 

يؿ خاصة حينما يكوف امات في المّ أما في الأندلس فقد كاف الناس يجتنبوف دخوؿ الحمّ 
ساء كانت . ونستشؼ مف خلاؿ النوازؿ أف النّ 2الجف "جف رحا، أسود ومغبّر"الظلاـ خوفا مف 

 . 3قوس السحريةيمارسف الطّ لتجتمعف في حِمَؽ الشعوذة، 

ا حيث أنيا لمّ ، أنيا تتعامؿ مع الجف وتتكمـ معيـ 4إلى جانب ىذا شاع عف زينب النفزاوية
كانت قد وعدتو بماؿ كثير، فأخذتو ذات يوـ معيا إلى دار تحت  ،5بكر بف عمر بأبيتزوجت 
ىب وأدخمتو وىو معصوب العينيف، ولما أزالت عنو العصابة أبصر في ذلؾ المكاف الذّ  الأرض
ة والجواىر الثمينة، بعد ذلؾ أخرجتو بنفس الطريقة التي أدخمتو بيا "فلا عَمِـ مف أيف دخؿ والفضّ 

 .6ولا مف أيف خرج"

                                                 
 .192مؤلؼ مجيوؿ، الاستبصار، ص 1
 .269،263، ص1الزجالي، أمثاؿ العواـ،ج 2
 .230، ص6البرزلي، جالبرزلي، فتاوى  3
لا "ذات جماؿ ورياسة، حازمة ذات رأي ثاقب، شاع أمرىا بيف القبائؿ فكاف الرجاؿ يخطبونيا وكانت تمتنع قائمة:  4

يتزوجني إلا مف يحكـ المغرب كمو"، تزوجت في بداية أمرىا بػ "يوسؼ بف عمي بف عبد الرحماف ابف وطاس"، ثـ 
حسف عمي حسف، و ؛ 44، ص6ابف خمدوف، العبر، ج :يراجعمر الممتوني". بكر بف ع أبوبػ"لقوط"، ثـ تزوجيا "

ـ، 1980، مصر: مكتبة الخانجي، 1، ط-عصر المرابطيف والموحديف- والأندلسالحضارة الإسلامية في المغرب 
ـ("، رسالة ماجستير، 1140-1056ىػ/541-446مميكة حميدي، "المرأة المغربية في عيد المرابطيف )و ؛ 352ص

 .64ـ، ص2002-2001لتاريخ، كمية العموـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجزائر، قسـ ا
وس بأسره وبلاد المصامدة، فتح بلاد أغمات وقاتؿ برغواطة الممتوني، خمؼ أخاه يحي بف عمر، ممؾَ الس   5

يع قبؿ الاحتلاـ لساف الديف بف الخطيب، أعماؿ الأعلاـ فيمف بُو  :يراجعىػ. 480واستأصميـ، توفي في الصحراء
؛ 229ص ـ،1964مف مموؾ الإسلاـ، القسـ الثالث، تحقيؽ: أحمد مختار العبادي، الدار البيضاء: دار الكتاب، 

 ، تونس: مطبعة الدولة التونسية،1أبي دينار، المؤنس في أخبار إفريقية وتونس، طابف عيني القاسـ الرّ  أبومحمد و 
عبد المنعـ محمد حسيف، التاريخ السياسي والحضاري لممغرب والأندلس في عصر  حمديو ؛ 103]د.ت[، ص

 . 43، ص1997المرابطيف، مصر: دار المعرفة الجامعية، ـ
، 3ابف عذارى المراكشي، البياف المُغرب في أخبار الأندلس والمغرب، تحقيؽ: ج.س. كولاف وليفي بروفنساؿ، ط 6

 .18، ص4ـ، ج1983بيروت: دار الثقافة، 



 الاعتقادلات الثقافة الفقيية في التصور و تَمث                                        الفصؿ الأوؿ: 
 

 

22 

حرة والمشعوذيف الذيف كانوا يبيعوف أوراقا صغيرة فكاف يوجد العديد مف السّ  1فاس أما في
فاء مف كؿ داء. وفي نفس المدينة كاف لمشّ  -في زعميـ- كُتبت عمييا كممات وعبارات ناجعة 

ىنالؾ مجموعة مف الناس يُعرفوف بالكنزييف، ىؤلاء كانوا يقوموف بالبحث عف الكنوز في الأماكف 
 .2حرة كي يكشفوا ليـ عف أماكف تمؾ الكنوزالأثرية القديمة وكانوا يستعينوف أثناء ذلؾ بالسّ  والأبنية

احر في ىذه المجتمعات دور كبير فيو يضطمع بوظيفة ؿ ىذا أنو كاف لمسّ مف كُ  ونستشؼّ 
أنو كاف "يعمؿ عمى تنظيـ الحياة وتنسيقيا وحؿ طلاسـ الوجود إلى جانب ، 3حمائية وشفائية

احر أو المشعوذ فكاف الناس يمتمسوف في السّ . 4العجز الجوىري الذي يشعر بو الإنساف"لتجاوز 
غرات نتيجة قصور طمقة لسدّ الثّ سمح بالقوة المُ "تحقيؽ الرغبات العزيزة المناؿ ولدرء المخاوؼ أو التّ 

أف ليؤلاء القدرة عمى شفاء الأرواح  -لتصورىـ-كانوا يتوسموف فييـ الأمؿ يمجؤوف إلييـ  .5الحيمة"
الأحلاـ مف دوف و احر فقط يوزع عنيـ الوىـ ويبيعيـ الأوىاـ الأجساد ولكف ىييات ىييات كاف السّ و 

 . 6أف يشفي

، فالإنساف حينما يحس 7فسياىرة عف الجانب النّ يمكف عزؿ الظّ  وكما يرى "دوتي" فإنو لا
 جتماعية أو حتى تمؾ الطبيعية، وما يُرافقو مف اعتباط قتصادية أو الابالقير نتيجة الأزمات الا

 ،طبيعي يستحكـ بالذىف تنتج انفعالات تحرؾ اللّاوعي وتدفعو إما للاستسلاـ والانكفاء عف الذات

                                                 

قاعدة المغرب، عبارة عف مدينتاف مقترنتاف يشؽ بينيما نير كبير يسمى وادي فاس، إلييا تُشد الركائب وتقُصد  1 
ي خبر الأقطار، الحميري، الروض المعطار ف :يراجعصى. حالقوافؿ، يُحيط بيا سور كبير وفييا مف الجداوؿ مالا يُ 

  الحموي الرومي البغدادي، معجـ البمداف، بيروت: دارعبد ا﵀ ياقوت بف عبد ا﵀ وشياب الديف أبو ؛ 434ص
ـ، 1872أبو القاسـ ابف حوقؿ، المسالؾ والممالؾ، لندف: مطبعة بريؿ، و ؛ 230، ص4ـ، ج1977صادر، 

 . 65ص
 .276،274حسف الوزاف، وصؼ إفريقيا، ص 2
ية فكانوا "يشفوف مف خبط كانوا يقصدونيـ للاستشفاء أو حينما يعجز الأطباء عف علاج الأمراض المُستعص 3

مؤلؼ مجيوؿ، الحمؿ الموشية في ذكر الأحبار المُراكشية، تحقيؽ: سييؿ زكار وعبد  :يراجعالجنوف بخواتـ العزائـ". 
 .40ـ، ص1979، الدار البيضاء: دار الرشاد الحديثة، 1القادر زمامة، ط

 .25المبروؾ المنصوري، مقدمات، ص 4
 . 154حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص مصطفى 5
، بيروت: المؤسسة الجامعية، 2دافيد لوبرتوف، انثربولوجيا الجسد والحداثة، ترجمة: محمد عرب صاصيلا، ط 6

 .175ـ، ص1997
7 Edmond Doutté, Magie et Religion ,p.20.  
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حر حرية عمى ظواىر الحياة، وليذا كاف يتوسؿ في السّ جوء إلى تعاطي الخُرافة والسيطرة السّ أو المّ 
دخاؿمى حاضره يطرة عالأمؿ مف أجؿ السّ   .1حياتو إلىشيء مف الطمأنينة إلى نفسو والتوازف  وا 

ة وشدّ  ويتلاءـحري في وسط ما، يتناسب فكير السّ رافة والتّ ولابد مف الإشارة إلى أف انتشار الخُ 
وحينما تضيؽ أمامو  ،"حساس بالعجز وقمة الحيمة وانعداـ الوسيمةالحرماف والقير، "وتضخـ الإ

ية ببية المادّ التماس النتائج مف غير أسبابيا واستبداؿ السّ  إلىفرص الخلاص مف ذلؾ الواقع اندفع 
جابية ما عاش ولـ يتمكف مف مُ فكاف الإنساف إذا لـ يستطع الرضوخ لواقعو المُ  .2ببية الغيبيةبالسّ 

ذا "لـ تتيسر لو الحموؿ النّ  حكـ الفعمي بالواقع عمى نو مف التّ مكّ تُ  اجعة التييعترضو مف مشاؽ وا 
ذا ،حريةالحموؿ السّ  إلىمستوى ما، لجأ   ليذا ية عمى المصير،يطرة المادّ السّ  كذلؾ عزّت عميو وا 
ؿ ؿ بيا الواقع ويستعيف بتصوراتيا عمى تحمّ ؿ الأوىاـ التي يُعمؿ بيا النفس ويُجمّ حاوؿ المرء توس  

 .3"أعبائو لكي يصؿ إلى شيء مف التوازف

حرية تستيقظ في مخياؿ المجتمع صورات السّ الشيء الذي يمفت الانتباه ىنا أف ىذه التّ  ولعؿّ 
أثناء الأزمات التي جعمتيـ لا يألوف جُيداً في البحث عف منافذ أخرى لمجابية صروؼ الدّىر 

الحياة اليومية بعوىا كمنيج لمسايرة ضغوط اتّ ف ،يانيا ومشاقّ ونوائب الد   ،وخطوب الحياة ومتاعبيا
 وصدماتيا.

وبيذا كاف ذلؾ النشاط المكبوت في اللّاشعور الجمعي والمُتوارث لـ يستطع الفقو أف 
بؿ وحتى أحياناً استطاع العُرؼ أف  ،بؿ ظؿّ يضرب بجذوره في مخياؿ ىؤلاء منابِتويستأصمو مف 

ت مف الفقو يخضع ليا؟ ، فيؿ البيئة وما يحممو النّاس مف تصورات وقناعات جعميقصَـ ظير الفقو
فإذا عُدنا   تحت ما نُسميو العُرؼ؟  -أحيانا–أو بعبارة أُخرى ىؿ رضخ الفقو ورضي أف ينضوي 

لوجدنا أف الفقو قد أصبح بحكـ العُرؼ  يُقر  ويسمح ببعض أنواع السّحر، كسحر  لفتاوى البرزلي
المودّة بيف الزوجيف، أي حينما يُكتبُ كتاب لممرأة إذا أعرض عنيا زوجيا أو خاصميا، فيكتب ليا 

                                                 
 . 229،142مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 1
 . 139، صالمرجع نفسو 2
 .140، صفسون 3
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ة ، خاص1ذلؾ ليُقبِؿَ عنيا وتتقي شره، بشرط أف يكوف خفيفاً ويُكتبُ بالقرآف وغيره مما لا يُستنكر
  .وأف المعروؼ عمى الفقو المالكي أنو يأخذ بعيف الاعتبار سموكات الناس وأعرافيـ التي تتغير

قد يطغى المُتغيّر عمى الثاّبت، فتغدو المُتغيرات بمثابة ثوابت بما لا " وليذا يمكف القوؿ أنو
ما تساءؿ إف كاف الواقع ويحضرُنا ىُنا تساؤؿ أحد الباحثيف حين .2يف لمواقع المُتجدّد"يُعيؽ مواكبة الدّ 

الاجتماعي بكؿ تعقيداتو وأعرافو ومُعتقداتو، أكبر مف المشروع الإسلامي نفسو، ىذا المشروع الذي 
 "شعبي"انتيى إلى تعايش بيف "الإسلاـ الرّسمي"، الذي لا يستوعبُوُ إلا الرّاسخوف في العمـ وآخر 

 .3لعموـ النّاس!!

يُمكف  ىحتأروا، يرى أنو ما إف يحصُؿ اتحاد بيف معمـ ديني وىويّة قومية  أوليفيو ومف جيتو
 حتى ولوالاجتماعية  ومةظيد في تأطير المن.  وليذا لطالما كاف لمعرؼ 4لمبُعد الديني أف يضمحؿ

 الذي حاوؿ وجاىد الفقو والفقياء القضاء عميو 5قو، ىذا "العُرؼ الفاسد"كاف ىذا ضد ما يُقرّه  الفِ 
ة الذيف اتبعوا ما تتموا عمييـ شياطينيـ، يسحروف حر ومف السّ  ،6أجؿ تطيير المجتمع منومف 
وف ضحاياىـ سومُ مطاف، يَ عوجّة التي ما أنزؿ ا﵀ بيا مف سُ وف، يمجؤوف لمطرؽ المُ طُ ربِ وف ويَ دُ ويعقِ 

 .خيصةـ الرّ وء العذاب ويبيعونيـ الأوىاـ والمزاعِ اذجة سُ أصحاب الأىواء والعقوؿ السّ 

ؤىًوالأحلام:ًً-رابعااً ًالرُّ
المجاؿ  عندما نناـ تنفصؿ أرواحنا عف أجسادنا فيدخؿ العقؿ الواعي في غيبوبة تاركاً 

فالإنساف حينما يخمُدُ لمنوـ فإنو يستيقظ  موز.ور والرّ تنا تمؾ نرى الكثير مف الصّ حمَ رِ  ءللّاوعي وأثنا

                                                 
 .230، ص6البرزلي، فتوى البرزلي، ج 1
"، قسـ -مقاربة لمسمؾ الفقيو في الفيـ والتنزيؿ خلاؿ العصر المرابطي-سجية بوساؽ، "العقؿ  الفقيي في التاريخ  2

 .33ـ، ص2014-2013التاريخ، كمية العموـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة المسيمة،
 . 74ـ، ص2011، الكويت: دار ناشري، 2، ط-جدلية التمديف والسمطة-عبد العزيز غوردو، الفتح لبلاد المغرب  3
 .118ـ، ص2012، بيروت:  دار الساقي، 1، ترجمة: صالح الأشمر، ط-زمف ديف بلا ثقافة-الجيؿ المُقدّس  4
 .73عبد العزيز غوردو، الفتح الإسلامي لبلاد المغرب، ص 5
ـ، 2001ة المغرب الأقصى في العصر الموحدي، مكناس: كمية الآداب والعموـ الإنسانية،حمودي، عامّ أحمد م 6

 . 105ص
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التي لا تخضع لقوانيف المنطؽ، كما أنيا  ،2والأحلاـ 1ؤىخر مف أشكاؿ الوجود ىو الر  آلديو شكؿ 
ماف تُرينا الأموات أحياءً والأحياء أمواتاً، تجعمُنا في مكانيف في آف واحد. لا تعترؼ بالمكاف ولا الزّ 

منيا ما يجعؿ أُمنياتنا التي نرنو إلييا تتحقؽ وأُخرى نستغرؽ مف خلاليا في الضيؽ والقمؽ والتوتر 
وبعضيا قد تنبّئُنا بما  ،3ضّ عمينا مضاجعناوغيرىا تؤرّقنا وتغ ،نراىانتيجة تمؾ الكوابيس التي 

 أو أحياناً تكوف واضحة وأحاييف أخرى تكوف عبارة عف رموز يمجأُ رائييا إلى المعبّر .سيكوف
 .المُفسّر لفؾّ طلاسميا ولفيميا

ف كانت ة ما يراه النّ ؤى والأحلاـ بصفة عامّ والر   ؤيا قد غمَبَت الرّ ائـ في نومو مف أشياء وا 
، أي أف 4والقبيح ريراه مف الشّ  يء الحسف، أما الحُمـ فقد غمب عمى ماعمى ما يراه مف الخير والشّ 

"تمؾ الاعتقادات تقع تارة بحضرة المَمَؾ فيقعُ بعدىا ما يسُر، أو يحضره الشيطاف فيقعُ بعدىا ما 
"  . 5يضر 

، لا "مف خواص النفس ا ؤيا كما يرى ابف خمدوفوالر   لإنسانية موجودة في البشر عمى العموـ
يخمو عنيا أحد منيـ، بؿ كؿ واحد مف الإنساني رأى في نومو ما صدر لو في يقظتو مراراً غير 

  .6وـ"فس مُدركة لمغيب في النّ واحدة، وحصؿ لو عمى القطع أف النّ 

"الفرؽ بيف الرؤيا الصالحة وأضغاث الأحلاـ كاذبة، فإنيا  كما فرّؽ بيف الرؤيا والحُمـ، فقاؿ:
لة مف الروح العقمي المُدرَؾ كميا صور في الخياؿ في حالة النوـ ولكف إف كانت تمؾ الصور مُتنزّ 

                                                 
ؤيا،  بوزف فُعمى، يُقاؿ رأيتُ رؤيا حسنة أي حممتيا وىي ما يراه الشخص في منامو ونظيرىا في اليقظة جمع رُ  1

الحافظ ابف حجر و ؛ 88، ص5ف العرب،جابف منظور، لسا :يراجعخواطر وقد تأتي مسترسمة غير مُحصّمة. 
 .5]د.ت[، ص ؤى والأحلاـ في ضوء الكتاب والسنة، القاىرة: مكتبة التراث الإسلامي،العسقلاني، الر  

. مـ، بالضّ مفرد حُ  2 ابف منظور، لساف العرب،  :يراجعـ، يُقاؿ حَمَمتُ بكذا وحَمَمتُو وىي ما يراه النائـ خلاؿ النوـ
السعودية: دار الأندلس،  ،1د القادر الرّيّس، الرؤى والأحلاـ في النصوص الشرعية، طأسامة عبو ؛ 304، ص3ج

؛ تفسير الأحلاـ مف كلاـ الأئمة الأعلاـ )محمد بف سيريف، البخاري، ابف حجر(، ويميو تفسير 22ـ، ص1993
 .7، ص2005، ، بيروت: دار الكتب العممية2أحلاـ المرأة، إعداد: عمي أحمد بف عبد العاؿ الطيطاوي، ط

: المّغة المنسية  3 الدار  ،1، ترجمة: حسف قبيسي، ط-مدخؿ إلى فيـ الأحلاـ والحكايات والأساطير-اريؾ فروـ
 . 14،10البيضاء: المركز الثقافي العربي، ]د.ت[، ص

 .18ـ، ص2007، الرياض: دار كنوز إشبيميا، 1محمد بف فيد بف إبراىيـ الودعاف، ضوابط الرؤيا، ط 4
 .7ابف حجر العسقلاني، الرؤى والأحلاـ في ضوء الكتاب والسنة، ص 5
 . 131المقدمة، ص 6
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ف كانت مأخوذة مف الصّ  ور التي في الحافظة التي كاف الخياؿ أودعيا إياىا منذ فيو رؤيا، وا 
ؤيا بعد الاستيقاظ تبقى حاضرة في الحفظ أياماً مف إضافة إلى أف الرّ ، 1اليقظة فيي أضغاثُ أحلاـ"

 .2العُمر، أما الأحلاـ فيُنسى الكثير مف تفاصيميا

 ؤيا فيي عمى ثلاث: أمّا أنواع الر  

. 3اف"يطَ مُـ مف الشّ ف ا﵀، والحُ ادقةُ مِ ؤيا الصَّ : "الر  روي في الحديث أف الحة:ؤياًالصًّالرًًّ-1
الحيف، وىي التي تقع في اليقضة عمى وفؽ ماوقعت في بعيـ مف الصّ الأنبياء ومف تَ ؤيا وىي رُ 

 .4النوـ

 وىي لاتنُذِرُ بشيء، ىي عمى نوعيف:أضغاثًالأحلام:ًً-2

الأوؿ: تلاعب الشيطاف ليُحزف الرائي، كأف يرى أنو قُطِعَ رأسو وىو يتبعو، أو رأى أنو واقع 
 ً.5في ىوؿ ولا يجد مف يُنجده ونحو ذلؾ

 .6مات مثلا، وغيره مف المُحاؿ عقلاً الثاني: أف يرى بعض الملائكة تأمره أف يفعؿ المحرّ 

ًنفسه:ً-3 ًالمرء ًبه ًيُحدّثُ ر فيو الإنساف وما يشغمو وىو ؽ بما يفكّ وىذا النوع متعمّ  ما
 .8، فينا يرى النائـ ما يتمناه أو يغمب عمى مزاجو7مرتبط بأمره العاجؿ الذي يحظى بكؿ اىتمامو

عندما تكوف النفس مُتشوّفة لأمر ما يقع ؤيا بتشوّؼ النفس، أي أنو وقد ربط ابف خمدوف الرّ 
 فس تقصد إلى ذلؾ فتراه وىذا ما أطمؽ عميو بػ"الحَالوميّة"، لو في النوـ، لأف النّ 

                                                 
 .627، صالمصدر نفسو 1
 نفسو. 2
 .1335أخرجو البُخاري في باب: رؤيا الصالحيف، كتاب: التعبير، مف صحيحو الجامع، ص 3
 .12ابف حجر العسقلاني، الرؤى والأحلاـ في ضوء الكتاب والسنة، ص 4
 .12در نفسو، صالمص 5
 13نفسو، ص 6
،  -، الكويت: مكتبة ابف كثير1عبد المنعـ الياشمي، رؤيا الأنبياء والصالحيف، ط 7 ـ، 2002بيروت: دار ابف حزـ

 .12ص
 . 13ابف حجر العسقلاني، الرؤى والأحلاـ في ضوء الكتاب والسنة، ص 8
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أقربُ ؤيا، فإذا قَوِيَ الاستعداد كاف "ذلؾ أف الحالومات تُحدِثُ استعداداً في النفس لوقوع الرّ 
 .  1إلى ما يُستعدّ لو"

ؤى والأحلاـ مف القضايا التي ما فتئت تشغؿ باؿ الإنساف منذ القديـ، حيث أنو عتبر الر  وتُ 
يء بالنسبة لممصرييف اسمو "بس" والتي كاف لمبابمييف إلو خاص بالأحلاـ اسمو "ماخر" ونفس الشّ 

أما الإغريؽ فقد  ،رؤوسيـ عند النوـكانت تنُقشُ صورتو عمى الوسائد التي كانوا يضعوف عمييا 
أنيـ كانوا يتعمّدوف النوـ في معبد معيف كي يتمقوا أثناء نوميـ فيو عمى  عُرِؼَ عمى حُكاـ اسبرطة

 .2أنباء الغيب. ويُعتبر أرطيميدوس أوؿ مف اختصّ بدراسة الأحلاـ والتأّليؼ فييا

خاصة وأنيا وردت في القرآف  ،سمميفؤى والأحلاـ جزء مف شخصية المُ ويمكف القوؿ إف الرّ 
        ﴿قاؿ تعالى عمى لساف يوسؼ  الكريـ والس نة النبوية.

      ﴾3 وقاؿ أيضا ،﴿    

             ﴾4. 

ؤيا ، والمعنى حسب ابف رشد الجد، أف الر  5ا﵀" فَ ة مِ قَ ادِ ا الصَّ ؤيَ الر  " وجاء في الحديث
بالرجؿ الصّالح، أي  . ويقرنيا ابف شاس6الصالحة وىي الحسنو التي تبُشّر بالخير في الدنيا والآخرة

لأنيا ". وشدّد صاحب المعونة عمى أنو يجب أف يفسّرىا مف لو عمـ بيا 7ىو الذي يراىا أو تُرى لو
  .8يعمـ أف يكذب" فسرىا مف لاأصلا لا يأمنف عمييا إذا 

                                                 
 .132-131ابف خمدوف، المقدمة، ص 1
 .33-32ـ، ص1994، لندف: دار كوفاف، 2عمي الوردي، الأحلاـ بيف العمـ والعقيدة، ط 2
 .4سورة يوسؼ، الآية:  3
 .100سورة يوسؼ، الآية:  4
 .1335أخرجو البخاري في باب: رؤيا الصالحيف، كتاب: التعبير، مف صحيحو الجامع، ص 5
 .261، ص17البياف والتحصيؿ، ج 6
ف نجـ الديف بف شاس، عقد الجواىر الثمينة في مذىب عالـ المدينة، تحقيؽ: محمد أبو جلاؿ الديف عبد ا﵀ ب 7

 .530، ص3ـ، ج1995، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1الأجفاف وعبد الحفي منصور، ط
أبي عبد ا﵀ مالؾ بف -أحمد عبد الوىاب عمي بف نصر المالكي، المعونة عمى مذىب عالـ المدينة  أبوالقاضي  8

ـ، 1998، بيروت: دار الكتب العممية، 1، تحقيؽ: محمد حسف محمد إسماعيؿ الشافعي، ط-أنس إماـ دار اليجرة
 .603، ص2ج
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ؤى والأحلاـ ما يُسمى بػ: "تعبير الرؤيا أو تفسير الأحلاـ" والذي وقد نشأ عف الاىتماـ بالرّ 
أما في بلاد المغرب فقد اشتير كؿ مف: بف أبي طالب القيرواني، صاحب  .1اشتير فيو ابف سيريف

أيضا أبي راشد مف تونس صاحب "المرقبة  ،والسالمي صاحب كتاب "الإشارة" "الممتع" كتاب
 . 2العُميا"

وحانية، لمحة مف صور الواقعات وتصير ؤيا "مطالعة النفس في ذاتيا الرّ ولأف حقيقة الر  
فتقتبس بيا عمـ ما تتشوؼ إليو مف الأمور  روحانية بأف تتجرد عف المواد الجسمانية...

وـ ائـ اعتقادات وجعميا عمماً عمى أمور أخرى، ففي النّ ىذا لأف ا﵀  يجعؿ في قمب النّ  .3المستقبمية"
، فترى النفس ما تتطمع إليو مف عالـ الحؽ فترى أحياناً منو لمحة "يكوف 4يرفع ا﵀ حجاب الحواس

ؤى، لأنيا تكوف بمثابة يزالوف يأخذوف بالر   نطمؽ كاف الناس ولا. مف ىذا المُ 5فر فييا بالمطموب"الظّ 
  نا أُخرى بمثابة المُنذر. المُبشّر ليـ وأحيا

لدييـ "طريقة لممعرفة وواسطة اتصاؿ بالغيب  فيي ؤيا،وفية بدورىـ شدّدوا عمى دور الرّ والص  
فمف خلاليا يكتشؼ ما سيحصؿ مف  .6ؼ"شوفرصة لاستقباؿ التعاليـ مف الكائف الأسمى بالك

 .7معو"الأمور الغيبية فيي بالنسبة ليـ "جسر يوصؿ لمغيب وواسطة اتصاؿ 

                                                 
، مف فقياء البصرة صاحب عمـ وورع، تفقّو محمد بف سيريف البصري الأنصاري، كاف أبوه عبداً لمالؾ بف أنس 1

وروى الحديث عف أبي ىُريرة وعبد ا﵀ بف عمر وغيرىما، لما مات مالؾ بف أنس أوصى أف يُصمي عميو ابف سيريف 
أبو بكر بف أحمد بف عمي بف ثابت الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد  :يراجعىػ. 110 شواؿ 9ويُغسمو، توفي في 
محمد و ؛ 283، ص3ـ، ج2001، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1ؽ: بشار عواد معروؼ، طمدينة السلاـ، تحقي

 ظبي: مكتبة ، أبو1بف سيريف وعبد الغني النابمسي، معجـ تفسير الأحلاـ، إعداد وترتيب: باسؿ البريدي، ط
ف، ]د.ت[، ابف سيريف، تفسير أحلاـ التفاؤؿ، مصر: مكتبة الإيماو ؛ 5ـ، ص2008بيروت: اليمامة،  -الصفاء

 . 6-5ص
 .629ابف خمدوف، المقدمة، ص 2
 .128، صالمصدر نفسو 3
 .7ابف حجر العسقلاني، الرؤى والأحلاـ في ضوء الكتاب والسنة، ص 4
 .129ابف خمدوف، المقدمة، ص 5
، بيروت: دار 1ط ،-القطاع اللاوعي في الذات العربية-عمي زيعور، الكرامة الصوفية والأسطورة والحمـ  6

 .254ـ، ص1977 الأندلس،
 .256، صالمرجع نفسو 7
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قد رأى في المناـ قائلًا يُخبره أنو سيخرج بعض  ،1ابف سيدبونةوقد ورد في كتاب الشياب أف 
يرىـ لو مف خلاؿ خطابو: "أيا مف أخذ بنفسو وىاـ في نومو ظأصحابو عميو ويخونوه، فكشفيـ لو وأ

ليو، يوسعؾ حناناً ونعماً... ىمؾ باطف الفرج الذي بظيوره يمتاز  واضطجع وتمفّقا، ليكف منو وبو وا 
مف أنكر وكذب، وتظير مساوئيـ عمماً وعياناً، ثـ يزدادوف عمى تمَفِيِـ تَمَفا ويُول وف الد بر دوف 

نما الفتف المُشار بيا ىي الفتف بيف شرذمة الأشرار في آتعب...  ف زبرىـ لمعاشرتيـ الذميمة... وا 
رؤيا ورأى أيضا  .2طالحيـ، عقوبة مف الواحد المناف" زية صالحيـ وينكشؼالرّ  ىذا المكاف وتمحؽُ 

وقد جعمؾ  ياءف العُمماء جعميـ ا﵀ ورثة الأنباسخيف مبا أحمد إف الرّ أتبُشّره بكراماتو ورد فييا: "يا 
ا﵀ عالماً في زمانؾ وخصّؾ مف بيف أصحابؾ... ولمّا أحبؾ مولاؾ وقرّبؾ واجتباؾ أظير بؾ 

وكاف   4إلى شيخو أبي مديففكاف ذات يوـ أف ذىب  .3كشؼ المغيبات"الكرامات كإخماد النار و 
-، فقاؿ لو أبي أحمد "يا سيدي اختمر الخُبز وحمى التنّور ىذا الأخير يتحدث مع رجؿ أتاه زائراً 

. فقاؿ لو شيخو: "، فمـ يُجبو أبا مديف لاشتغالو بالزائر، فأعاد عميو مرة ثانية وثالثة-أي الفرف
"، فامتثؿ أبف سيدبونة ومضى ودخؿ الفرف. ولما فرغ أبو مديف، -أي التنور-"انطمؽ فادخؿ فيو 

، "أدركوه"، فقاؿ ليـ: "ألـ تأمره أف يدخؿ التنور!"قاؿ: "أيف أبو أحمد؟"، فقاؿ لو  بعض أصحابو: 
، "الشيخ يأمرؾ بالخروجو: "ل افقالو ، -تضره وىي لا-فذىبوا إليو فوجدوه قد دخمو والتنّور يمتيبُ ناراً 

                                                 
ىػ، بقرية زناتة مف عمؿ قسنطاينة في شرؽ 524 جعفر بف عبد ا﵀ بف محمد المُكنّى بأبي أحمد ولد سنة 1

ىػ. 624الأندلس، قصد بجاية ليتعمـ بيا عمـ الباطف عمى يد أبي مديف شعيب، صاحب الطريقة البونية، توفي في
فر بف عبد ا﵀ بف محمد بف سيدبونة الخُزاعي الأندلسي، الشياب موعظة لأولي الألباب، أبو أحمد جع :يراجع

 .9ـ، ص2005تحقيؽ: عبد الإلو بنعرفة، الدار البيضاء: مركز التراث الثقافي المغربي، 
 .129،127، صالمصدر نفسو 2
 .83نفسو، ص 3
ب، أحد أكابر ريقة الصوفية ومُحيييا  في المغر ىػ(، لساف الط594-509) أبو مديف شعيب بف الحسيف التممساني 4

لد بقرية "قطناينة" قرب إشبيمية، ثـ انتقؿ إلى فاس لطمب العمـ مف شيوخو: أبي يعزى يمنور عُباده في وقتو، و 
التممساني الأصؿ، ثـ استوطف بجاية وقضى فييا نحو خمسة عشرة سنة، أيف درس ىناؾ الرسالة القشيرية والمقصد 

أحمد بابا التنبكتي، نيؿ الابتياج بتطريز الديباج، إشراؼ  :يراجعزالي، توفي في تممساف ودُفف ىناؾ. الأسمى لمغ
الطاىر بونابي، و ؛ 193ـ، ص1989، طرابمس: كمية الدعوة الإسلامية، 1وتقديـ: عبد الحميد عبد ا﵀ اليرامة، ط

منذ البدايات إلى غاية -التصوؼ في الجزائر عبد المُنعـ القاسمي الحسيني، أعلاـ و ؛ 71التصوؼ في الجزائر، ص
 .168-167ـ، ص2001، الجزائر: دار الخميؿ القاسمي، 1، ط-الحرب العالمية الأولى
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" قد  :، فقاـ إليو شيخو ورآه في بيت النار، فقاؿ لوفقاؿ ليـ: " ىو أمرني بالدخوؿ وىو يُخرجني"
 .1خرج ابف سيدبونةف ،وصمت يا أبا أحمد"

الشيخ أبو يعزى قد رآه أحدىـ في المناـ وكأنو يطير في  ويذكر صاحب سموة الأنفاس، أف
حتى أنيـ كانوا  .2عاـ"اليواء، فقيؿ لو:" بما وصمتَ ىذه الدرجة الكريمة؟"، فقاؿ: "بإطعاـ الطّ 

يربطوف الشّفاء مف الأمراض بمجرّد رؤية المريض لولي مف أولياء ا﵀ في المناـ، حيث أنو حدث 
شديداً أشرؼ منو عمى الموت، فرأى في منامو الشيخ "أحمد بف  أف مرض أحد الشيوخ مرضاً 

أف يقبّؿ قدميو فوقع عمى وجيو، فأزاؿ ا﵀ المرض عنو  فأرادواقفاً عند رأسو،  اشدي"يوسؼ الرّ 
 .3حينما أفاؽ مف نومو

وفي وأحاطوىا بيالة ؤى في الخطاب الص  ومف كؿ ىذا يمكف القوؿ إف الصوفية قد وظفوا الرّ 
 كاشفة.دسية، لأنيا بالنسبة ليـ طريؽ لمعرفة الغيب والمُ مف القُ 

ياسي مف أجؿ إضفاء المشروعية لدعـ المشاريع نفس الشيء وُظّفت الرؤيا في الخطاب السّ 
السياسية ولتييئة المجتمع ليا مف أجؿ بناء الأرضية لتمؾ المشاريع. وىنا أورد البيذؽ رؤيا لأـ عبد 

كأف النار تخرج  منيا وتحرؽ المشرؽ "، أنيا لمّا كانت تحممو في بطنيا، رأت 4المؤمف بف عمي
مف وىي بو حامؿ، معناه ؤ . وخروج النار العظيمة مف بطف أـ عبد الم5"والمغرب، القبمة والجوؼ

                                                 
ىي عبارة عف خطابات أراد  رؤى ابف سيدبونة أفولكف الجدير بالملاحظة ىنا . 13ابف سيدبونة، الشياب، ص 1

أف يوصميا لممُتمقي ولكف صاغيا عمى شكؿ رؤى ذات صيغة مُقدّسة، ليُضفي عمييا القوّة، ليوصؿ فكرة أنيا نوع 
 مف الإلياـ الرّباني. 

الكتاني، سموة الأنفاس ومُحادثة الأكياس بمف أقبر مف العُمماء  إدريسعبد ا﵀ محمد بف جعفر بف  والشريؼ أب 2
، 1ـ، ج2004، الدار البيضاء: دار الثقافة، 1محاء بفاس، تحقيؽ: عبد ا﵀ الكامؿ الكتاني وآخراف، طوالص  
 . 189ص

 .179سمية مزدور، المجاعات والأوبئة، ص 3
ىػ(، نسبة إلى كومية  قبيمة زناتية غرب تممساف، يعتبر مف ركائز الدولة الموحدية 558-490) بف عمي الكومي 4

والأدنى  الأقصىاف ، ثـ تممساف وفاس، كما حاصر مراكش ثـ ممكيا، امتد ممكو إلى المغرب تمكف مف ضـ وىر 
عبد الواحد المراكشي، وثائؽ المرابطيف  :يراجعسنة.  34وبلاد إفريقية وكثيراً مف بلاد الأندلس، دامت فترة حكمو 

مؤلؼ مجيوؿ، مفاخر و ؛ 109ـ، ص1997، مصر: مكتبة الثقافة الدينية، 1والموحديف، تحقيؽ: حسيف مؤنس، ط
 .237، ص3ابف خمكاف، وفيات الأعياف، جو ؛ 199البربر، ص

يف، الرباط: دار المنصور، أبو بكر بف عمي الصنياجي البيذؽ، أخبار الميدي بف تومرت وبداية دولة الموحد 5
 .15ـ، ص1971
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مولد ممؾ عظيـ يأخذ أقطار الأرض" عنوة واقتدارا مثمما تفعؿ النار العظيمة"، فرؤيا أمو ىنا أرادت 
 .1بشّره بما سيأتيو وتصوّر لو عيد القوة والمنعة والخصبأف تُ 

. ابف 2كما رأى عبد المومف نفسو في المناـ كأف فوؽ رُكبتيو صفحة يأكؿ منيا الناس كافة
أي أنو ، "شرب مف ماء البحر كرتيفيتومرت بدوره رأى في المناـ حينما كاف في المشرؽ كأنو 

 .3يُحيط بالعمـ إحاطة"سوؼ يبتمع السمطنة ابتلاعا وأنو سوؼ 

شرى فإنيا أيضا قد تأتي إنذاراً لصاحبيا وفي ىذا يروي صاحب ؤيا تأتي كالبُ وكما أف الرّ 
تُحفة المُغترب: "ولقد أصابني مرة كسؿ في السّماع ونعاس، ثـ إني خرجت لممسجد فنمتُ فيو، 

"، فقمتُ لمحيف ورجعتُ فرأيتُ في النوـ قائلًا يقوؿ لي: "مف خرج عف ىؤلاء فقد استوجب البلاء
 .4إلييـ وأنا فازع مما رأيت"

ؤى عمى أرض الواقع و"تمتّعيا عمى الدواـ بمكانة خاصة في الكشؼ ونتيجة لتحقؽ بعض الر  
، لذا فإنو ليس مف الغريب أف يأخذ النّاس ويعتقدوف بيا ويعمموف عمى تفسيرىا 5عف أحواؿ الناس"
بخير آت، مثلا: رؤية الطواؼ حوؿ الكعبة يدؿ أف صاحبو  لأنيا أحيانا تبشّرىـ وتفسير رموزىا،

ف رأى في منامو البُكاء فإف ذلؾ يدؿ عمى الفرح والفرج، ورؤيا  سيتمكف مف الذىاب لبيت ا﵀، وا 
الطير فوؽ الرّأس تدؿ عمى أف صاحبيا سيحصؿ عمى الولاية والسمطاف. وأحيانا أخرى تكوف الرّؤى 

فإف ذلؾ إنذار  -والعياذ با﵀  -ندما يرى النائـ أنو دخؿ في نار جينـ والمحذّر، فع بمثابة المُنذر
لو كي يتوب، أيضا حينما يرى أف والديو ساخطيف عميو فإف ذلؾ يدؿ عمى سخط ا﵀ عميو، كما أف 

 .6-نسأؿ ا﵀ العافية-رؤيا الطيف والوحؿ والماء الكدر تفُسّر عمى أف صاحبيا سيناؿ ىما وحزناً 

                                                 
دراسة تنسيقية تفسيرية لتاريخ المغرب الأسطوري -جعفر بف الحاج السممي، الأسطورة والمغرب الأقصى  1

 .142-141، ص1ـ، ج2013، المغرب: جمعية تطاوف، 1، ط-وجغرافيتو
 .14البيذؽ، أخبار الميدي بف تومرت، ص 2
 .130ورة والمغرب الأقصى، صجعفر بف الحاج السممي، الأسط 3
أحمد بف إبراىيـ بف يحي الأزدي القشتالي، تُحفة المُغترب ببلاد المغرب، مدريد: مجمة المعيد المصري،  4

 .109ـ، ص1972
 .159مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 5
 .88-87ـ، ص1992، جدة: مكتبة الصحابة، 1أحمد فريد، تعجيؿ الس قيا في تعبير الرؤيا،ط 6
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ؤى تتميز بأنيا تجمع بيف علامات النذر والبشائر وبيف النوايا الداخمية، كما أف الر  فالأحلاـ و 
. ىي الجانب اللّاوعي الكامف الذي 1تأويميا يحتؿ مكانة مرموقة بيف وسائؿ استشفاؼ المستقبؿ

مط المعيشي، كما لعبت ع ويخطط ويتنبأ بالمستقبؿ، يييئ الشّخص لتحمؿ قساوة الواقع والنّ يتوقّ 
 . 2عاتياات عمى صوابية سموكيا وتطمّ الرؤى دور المُثبّت لمقيـ المطموبة والمؤكد لمذّ 

فس الرؤى والأحلاـ بالرّغبات المكبوتة ما يربط عمماء النّ  أما مف حيث الجانب النفسي، فغالباً 
ر المنفذ خلاؿ النوـ، الذي يُعتبوالتي غالبا ما تتحرر حينما يغفو العقؿ الواعي  ،3في العقؿ الباطني

، فخلالو "يتراجع ممكوت الضرورة ويُخمّي مكانو لممكوت الحرية وتغدو 4الكائناتغير عالـ لخر الآ
ىي عبارة عف  . والأحلاـ حسب النظرية الفرويدية5كينونة الػ "أنا" مرجعية الأفكار والمشاعر"

نما تظير في  تحقيؽ" الرغبة"، ىذه الرغبة أحيانا لا تظير في الحمـ عمى شكؿ سافر وواضح وا 
 .6الكثير مف الأحياف مقنّعة وعمى شكؿ رمزي

دوما مف صراع عنيؼ كامف في أعماؽ نفسو، فيو يشتيي أف الإنساف يُعاني  والمعروؼ
، إلّا أف الحمـ يُحقّؽ لو ىذا باعتبار 7اأموراً كثيرة ولكف الحياة الاجتماعية تضطرّه أف يكبُتيا ويُداريي

تتحقؽ فيو رغبات الحالـ وكما وردَ في المثؿ الأندلسي "الذي  .8أنّو "إفلات مف ثقؿ الواقع وقبضتو"
 .9في قمب أـ حنيف تحمـ بو"

                                                 
 .158مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 1
 .263عمي زيعور، الكرامة الصوفية والأسطورة والحمـ، ص 2
والتصورات ومخزف الذاكرة، يعتمد عمى السموكيات التي يتعمميا  و مركز العواطؼ والانفعالاتأو اللّاوعي وى 3

آرثر توني، قوة عقمؾ الباطف وكيؼ توقظ  :يراجعمف الآخريف، ىو مف يوجّو السموؾ ويصنع العادات.  الإنساف
 .18،13ـ، ص2010، القاىرة: مكتبة اليلاؿ، 2قواؾ الخفية، ترجمة: مجموعة مترجميف، ط

ـ، 2001، الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي، 3، ط-مقالة في المفارقات-عبد ا﵀ العروي، مفيوـ العقؿ  4
 .178ص

، المغة المنسية، ص 5   .31اريؾ فروـ
 .74عمي الوردي، الأحلاـ بيف العمـ والعقيدة، ص 6
 .76، صالمرجع نفسو 7
، بيروت: 1، طإبراىيـ، ترجمة: عمي نجيب -دراسة عف الخياؿ والمادة-غاستوف باشلار، الماء والأحلاـ  8

 .11ـ، ص2007المنظمة العربية لمترجمة، 
، 2ـ، ج1992ف مُستظرؼ، بيروت: مكتبة الحياة، شياب الديف محمد بف أحمد الأبشييي، المُستطرَؼ في كؿّ ف 9

 .60ص
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. وبيذا 1غبات التي تنضوي تحت اللّاشعورة والرّ وافع الغريزيّ فالأحلاـ والرؤى ىي المُترجـ لمدّ      
"وظيفة متعدّدة الأبعاد، بو يتجو غياب صمتنا بالواقع إلى استخراج أفضؿ ما في كاف ولازاؿ لمنوـ 

وبالتالي فنحف قد نكوف أثناء الرؤى والأحلاـ أقؿ ذكاءً وحياءً مما نحف  ،دواخمنا وأسوأىا في آف معاً 
ؤى والأحلاـ ور وليذا كانت الر  الصّ المكبوتات وتتشكؿ فييا يذوب الواقع وتتفجّر  .2"عميو في الواقع

 . 3تستقر في المخياؿ "وتُعتبر أنيا بشير فأؿ حسف، أو نذير شؤـ ونوائب"

ًالكراماتًوالخوارق:ًًًًً-خامسااً
 مف المعروؼ أف الشريعة الإسلامية تنقسـ إلى قسميف:

 وىو الفقو ومُنتحمو يُدعى بالفقيو.  عممًالظاهر:ً-1

  .5أو التصوؼ 4فقو القموبيُعرؼ ب عممًالباطن:ًً-2

نيا بعيف الاحتقار، المُبصر يُدعى الصوفي "المصوف عف مُرامقة حقارة الدّ  صوؼالتّ  ومنتحؿ
 .6صُنع محبوبو بالفكر والاعتبار"

 ماف،وفي لديو قوى غير طبيعية لا تعترؼ لا بالمكاف ولا بالزّ اىر أف الص  والظّ 

 

                                                 
 .10محمد عابد الجابري، العقؿ السياسي العربي ، ص 1
،  المغة المنسية، ص 2  .39اريؾ فروـ
 .160مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 3
 .34الطاىر بونابي، التصوؼ في الجزائر،  4
قيؿ: مف الصوؼ أو الصفاء أو الصفة، وىو رعاية حسف الآداب مع ا﵀ في الأعماؿ الباطنة والظاىرة بالوقوؼ  5

ابف خمدوف، شفاء السائؿ  :يراجععند حدوده، والاعتكاؼ لعبادتو والز ىدُ فيما يُقبِؿ الناي عميو مف ماؿ وجاه. 
ـ، 1996بيروت: دار الفكر المعاصر،  -دار الفكر، دمشؽ: 1وتيذيب المسائؿ، تحقيؽ: محمد مطيع الحافظ، ط

؛ 5، ص1ـ، ج2001، الرباط: دار نشر المعرفة، 1ط عبد العزيز بنعبد ا﵀، معممة التصوؼ الإسلامي،و ؛ 45ص
 .611ابف خمدوف، المقدمة، ص

العممية،  ، بيروت: دار الكتب1، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، طالأصفيانيأبو نعيـ أحمد بف عبد ا﵀  6
 .10ـ، ص2009
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وفي أو الولي عمى طاعتو ومُقوية عونا لمص  ، والتي تعتبر 1تُدعى الكرامات والخوارؽ 
 .2ومدعّمة ليقينو، وحاصمة لو عمى حسف استقامتو، دالّة عمى صدؽ دعواه الولاية

تجاوزة ومُ  "وى تبدو عمى أنيا "خارقة لنواميس الكوفومما لاشؾ فيو أف ىذه الكرامات ىي قٍ 
القدرة عمى طي الزماف والمكاف، معنى ىذا أنو يمكف  -أي الصوفية-لو، حيث أنو كانت ليـ 

، بالإضافة 3وآخروف ليـ القدرة عمى مُخاطبة الحيوانات ،لمصوفي أف يكوف في مكانيف في آف واحد
وغيرىا مف  ،4البحر والمشي عمى الماء، الطير في اليواء وشفاء المرضى والاستسقاء انفلاؽإلى 

      .الخوارؽ الأخرى

ف كانت تتقاطع  بيد أنو مف الضروري بمكاف أف نُفرّؽ بيف المُعجزة والكرامة، ىذه الأخير وا 
مع المُعجزة في بعض الأوجو إلا أنيما ليستا شيئا واحدا. والعزفي يُفرّؽ بينيما في قولو "إف وقوع 

. ويُمكف القوؿ 5وة"ععوة، أما المُعجزة فتكوف مُقترنة بالدّ بوة أو الدّ الكرامات يكوف مف دوف ادّعاء النّ 
 ثلاثة: أوجوالكرامة تُغاير المُعجزة في  إف

لمخمؽ والاحتجاج بيا عمى مف يدعونو ﵀ تعالى،  الأنبياء متعبدوف بإظيار معجزاتيـ أف -1
ف أظيروا شيئاً  ف كتموىا كاف ذلؾ مُخالفا لأمر ا﵀، في حيف الأولياء متعبدوف بكتماف كراماتيـ وا  وا 

 منيا مف أجؿ الجاه أو السمطة فقد خالفوا ا﵀ وعصوه.

الأولياء  أفعمى المُشركيف، أصحاب القموب القاسية، غير  وف بمعجزاتيـالأنبياء يحتج   -2
 يحتجوف بكراماتيـ عمى نفوسيـ كي تطمئف ولا تضطرب ولا تجزع عند فوت الرزؽ.

                                                 
جمع كرامة، مف التكريـ والإكراـ، كؿ فعؿ خارؽ لمعادة ظير عمى يدي عبد ظاىر الصلاح في دينو، مُستمسؾ  1

، -مناقب الشيخ أبي يعزى -أبو العباس العزفي، دعامة اليقيف في زعامة االمُتقيف يراجع: بطاعة ا﵀ في أحوالو. 
 . 23ـ، ص1989بعة المعارؼ الجديدة، تحقيؽ: أحمد التوفيؽ، الرباط: مط

ـ، 1984ماسينيوف ومصطفى عبد الرزاؽ، التصوؼ، ترجمة: إبراىيـ خورشيد وآخراف، لبناف: دار الكتب المبناني،  2
 .87ص

آنا ماري شيمؿ، الأبعاد الصوفية في الإسلاـ وتاريخ التصوؼ، ترجمة: محمد إسماعيؿ السيد ورضا  حامد  3
 .236،234ص، 2006 شورات الجمؿ،، بغداد: من1قطبي، ط

، بيروت: الشبكة 1، ط-السمطة والمتصوفة في إسلاـ العصر الوسيط-محمد حممي عبد الوىاب، ولّاة وأولياء  4
 .102ـ، ص2009العربية، 

 .25العزفي، دعامة اليقيف، ص 5
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ّـ لمعانييـ وفضميـ، بيد أف الأولياء كُمما زيدت  -3 الأنبياء كُمما زيدت مُعجزاتيـ تكوف أت
ر حذراً مف أف يكوف ذلؾ سبباً في استدراجيـ كراماتيـ يكوف خوفيـ ووجميـ أكثر، ويكونوف أكث

 . 1ويكوف سبباً في سقوط منزلتيـ عند ا﵀

نة لجوازىا في العقؿ، والعمـ بوجودىا في الجُممة مف ؽ بيا أىؿ السّ يصدّ "وكرامات الأولياء 
ف لـ يثبُت منيا شيء بعينو تواترا مف جية ولي مف الأولياء في غير ز قؿ المُ جية النّ  مف تواتر، وا 
ويعتبر البُرزلي أف مف يُنكرُ الكرامات الأولياء أحياء كانوا أـ أمواتاً ىو "مخذوؿ  فاسد  .2النبوة"

وحقيقة  وليذا تُعتبر الكرامات والخوارؽ حالة مُعاشة. 3الاعتقاد في أولياء ا﵀ وخواص عباده"
 .4ممارسة، يذكُرىا الولي مُقتنعاً ويُقدّميا عمى أنيا حَصمَت وتحصؿُ فعلاً 

فيف ذوي الكرامات لا وليس مف ريب في أف ذلؾ الاعتراؼ الفقيي جعؿ مف بعض المتصوّ 
نما ردّ  و، ليس مف أجؿ جاه أيُخفونيا، بؿ ويجيروف بيا أحياناً  اً عمى المُنكريف ليا، ويجوز سُمطة وا 

نا أف نتمثّؿ بأبي يعزى الذي كاف يجيرُ بكراماتو ويُعمنيا لإفحاـ المُنكريف لو والمُشكّكيف لولايتو لنا ى
وييدّدىـ بأف يُرييـ المشي عمى الماء، فكاف يقوؿ: "ما ليؤلاء المُنكريف لكرامات الأولياء وا﵀ لو 

 .5كنتُ قريباً مف البحر لأريتيـ المشي عمى الماء عياناً"

رجع الاعتقاد بالأولياء وكراماتيـ، خاصة المُتعمقة منيا بالأمور الغيبية، إلى قبؿ وىناؾ مف يُ 
الإسلاـ، بؿ ويجعمونيا مف البقايا الوثنية التي لـ يستطع الإسلاـ اقتلاعيا، حيث أف البربر كانوا 

الباحثيف . أما الأندلس فيُرجعيا بعض 6مكانيـ الأولياءحؿّ يذىبوف إلى الكينة وبعد مجيء الإسلاـ 

                                                 
 .88-87ماسينيوف ومصطفى عبد الرزاؽ، التصوؼ، ص 1
 .364ص ،18ابف رشد، البياف والتحصيؿ، ج 2
 .227، ص6فتاوى البرزلي، ج 3
، 1، ط-قراءات جديدة في بعض قضايا المُجتمع والحضارة-إبراىيـ القادري بوتشيش، تاريخ الغرب الإسلامي  4

 .107ـ، ص1994بيروت: دار الطميعة، 
 .113الصومعي، المعزى، ص 5
 .35عبد الغني منديب، الديف والمُجتمع، ص 6
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عجزاتيـ بيف إذ أنو قبؿ أف يكوف ىنالؾ أولياء، كاف يوجد قدّيسيف ومُ إلى أنيا مف التراث المُتداوؿ، 
 .1جماعة المُستعربيف

عمى أرض الواقع ونموذجا أميناً  ف مف أمر فإف الكرامات والخوارؽ كانت انعكاساً وميما يكُ 
ت مَ وحى مف كُتب المناقب يُعبّر عف الأمر "إذا غَ للأزمات المُعاشة، وقد نقؿ أحد الباحثيف نصّاً مست

امعكـ، وكثُرت مسَ يت عف الرّشد مِ وبكـ، وعَ عُفَت ثماركـ وتنكّرت قمُ اركـ وقمّت أمطاركـ، وضَ سعَ أَ 
ظيوركـ،  موككـ، فالتجئوا إلى ا﵀ بالأولياء الذيف خمؼَ ارت عميكـ مُ ميمة والغيبة في خياركـ، وجَ النّ 
 .2ا تخافوف"ممّ  نكـ ا﵀...يؤمّ 

واحي لظروؼ صعبة سقطت بظلاليا عمى النّ  اوالواقع أف الكرامات والخوارؽ كانت "إفراز 
، ففي أزمنة الفقر والجوع والحاجة والحرماف، تأتي الكرامات 3الاجتماعية والاقتصادية والسياسية"

 .4الجماعي في إبراء العِمؿ وتوفير الطعاـ مؿتجسيدا لمع

وقُطِع  الميورقي إسحاؽعمي بف مف طرؼ  رّض أىميا لمحصارعندما تع 5ففي قسنطينة
عاء ليـ، فسأؿ ىذا الأخير أوا إلى صالحيا الشيخ أبي الحسف عمي بف مخموؼ لمدّ عنيـ الماء، لج

 .6الميورقي أىمكت جيشا﵀ المطر فنزؿ الغيث عنيـ لدرجة أنيا 

إلى قبر أحد الصُمحاء، إضافة إلى ىذا كاف الناس إذا وقع الوباء في مواشييـ عمدوا 
والشيء  .7فيأخذوف مف ترابو ويضعونو مع الماء الذي يسقوف بو مواشييـ، فيرتفع منيا الوباء

                                                 
، 4ـ، ع2010، تطواف: كمية الآداب والعموـ الإنسانية، -دراسات وترجمات-الأندلس مجموعة مؤلفيف، المغرب و  1

 .43ص
 .317نممي سلامة العامري، الولاية والمجتمع، ص 2
 .177الطاىر بونابي، التصوؼ في الجزائر، ص 3
 .103محمد حممي عبد الوىاب، ولاة وأولياء، ص 4
ياقوت الحموي،  :يراجعزلية كبيرة، آىمة بالسكاف ذات منعة وحماية. قمعة كبيرة، حوليا مزارع كثيرة، وىي مدينة أ 5

 .347، ص4معجـ البمداف، ج
أبو العباس أحمد بف حسيف بف عمي بف الخطيب ابف قنفذ الفارسية في مبادئ الدولة الحفصية، تحقيؽ: محمد  6

 .103ـ، ص1968الشاذلي النيفر وعبد المجيد التركي، تونس: الدار التونسية، 
 .103القشتالي، تحفة المُغترب، ص 7
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لاعتقادىـ في كراماتو وخوارقو وبركاتو ونفعيا الواضح ىنا، أف الناس كانوا يذىبوف لمشيخ أو الولي 
 في مختمؼ الأزمات.

 عمى الناس الغيث، وأصابيـ القحط حبس ا﵀، كاف إذا 1فيذا صدقة الضرير المُتعبد
عمييـ  أف اشتدّ  دعاء ليفرج ا﵀ عنيـ، فكاف أف أتوه ذات يوـ بعوالجفاؼ، أتوا إليو وسألوه الد  

اس عنو اعة، فما خرج النّ السّ  اعة...رب السّ  سماء ودعا ا﵀، ثـ قاؿ: يالالجفاؼ، فرفع يديو إلى ا
 .2حتى أغاثيـ ا﵀ بالمطر

أف  عاء ليـ فكافبرؾ والدّ مف أجؿ التّ  يزوره المصامدة 3وكاف أيضا واجاج بف زلوا المّمطي
طنا فجئناؾ تستسقي لنا وأف يمفّ ا﵀ حؿ بالناس جدب، فساروا إليو ولما وصموا عنده قالوا لو: "قحِ 

ريؽ أخرى لتحتموا ارجعوا مف ط"عمينا بالمطر"، فاستضافيـ ثلاثة أياـ، ولمّا قرّروا الرّحيؿ قاؿ ليـ: 
 .4ولما انصرفوا عائديف لديارىـ أرسؿ ا﵀ عمييـ الغيث ،يوؼ مف الأمطار"بالكُ 

ى بالمجانيف والمرضى لذوي الكرامات، شكلات المرض، فكاف يؤتَ كما عالجت الكرامة مُ 
بي يعزى للاستشفاء مف مختمؼ أفكانوا يبرؤوف بإذف ا﵀ تعالى. وقد كاف الناس يذىبوف لمشيخ 

، بالإضافة إلى ىذا كانوا يأتوف لو بالمجانيف، فيقوؿ 5، فكاف يشفي أمراض العيوفالأمراض
و ويُحركيا، فإذا نظر إلييا المجنوف صُرِع وىو باسط كفّ  -أي أنظر إلى كفي-لممجنوف "آزر" 

إضافة إلى العديد مف  .6لحينو، ثـ يأمر الشيخ الجف بالخروج، فيخرج ويبرأ المجنوف بإذف ا﵀
 لأمراض الأخرى التي كاف بمجرد أف يضع يده عمييا تبرأ.ا

                                                 
فضلاء المؤمنيف، مُجاب الدعوة، كاف قد ذىبت يداه ورجلاه مف البلاء، فكاف إذا أراد الوضوء لمصلاة حمموه مف  1

 129، ص2المالكي، رياض النفوس، ج :يراجعىػ، دُفف بباب تونس. 304إلى متوضاه، توفي سنة
 .129، ص1المالكي، رياض النفوس، ج 2
مف أىؿ السوس الأقصى، رحؿ إلى القيرواف وأخذ عف أبي عمراف الفاسي، ثـ غادر إلى السوس، بنى داراً  3

أبو العباس أحمد بف خالد الناصري، الاستقصا لأخبار  :يراجعوسمّاىا بدار المرابطيف، لطمبة العمـ وقراءة القرآف. 
 .6، ص2دوؿ المغرب الأقصى، ج

بي العباس السبتي، تحقيؽ: أدلي ابف الزيات، التشوؼ إلى رجاؿ التصوؼ وأخبار أبو يعقوب يوسؼ بف يحي التا 4
 . 90-89ـ، ص1997، الدار البيضاء: مطبعة النجاح الجديدة، 2أحمد التوفيؽ، ط

 .35الصومعي، المعزى، ص 5
 .39العزفي، دعامة اليقيف، ص 6
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إلى جانب الاستشفاء كاف الناس يأتوف بالعريسيف ليتبرّكا بصاحب الكرامة، ليعيشا حياة ىنية 
 وسعيدة.

جوء إلييـ اس بالم  كر ىو أف كرامات الأولياء تستمر حتى بعد وفاتيـ، ويستمر النّ والجدير بالذّ 
 أو مف أجؿ التمسّح بيا. ويجوز لنا ىنا أف ،راب قبورىـشيء مف تُ مف كؿ حدب وصوب لأخذ 

، الذي كاف الناس يأتوف إلى قبره مف أجؿ الاستشفاء 1التنوخي إبراىيـبف محمد بف  بإبراىيـ نتمثّؿ
ب بعد موتو بػ"طبيب ، حتى إنو لُقّ مزاراً لمناسأيضا كاف قبر أبي عمراف الغوث،  .2وقضاء الحاجات

مريضاً أو صاحب عاىة إلا  قبره مُقعدا رجع منو يمشي عمى رجميو، ولا كؿ مف يقصد ىوارة"، فكاف
 .3قبروشُفي مف مرضو بعد زيارتو ليذا ال

مف أف كؿ تمؾ الأوضاع التي  كاف يعيشيا مجتمع الغرب الإسلامي والأزمات  راءَ مِ  ليذا لا
لمستوى الثقافي والمعيشي لو، كؿ كبات التي كانت تمرّ عميو، إضافة إلى ذىنيات المُجتمع واوالنّ 

ىو خارؽ  يتطمّعوف إلى كؿ ما -اسالنّ - الصّاخبة المُتعددة الألواف جعمت منيـ ىذه الأوضاع
 دة، وفوؽ الواقع والذي قد يُغيّر واقعيـ المُعاش.لمعا

ما يتلاءـ وأوضاعيـ، ويتماشى مع ما  اس قد وجدوا في "الخطاب الكرامياىر أف النّ والظّ 
 .4يتطمعوف إليو، لذا اعتقدوا فييا، ووجدوا فييا العزاء لمتخفيؼ مف شدائد الحياة ومجالًا لمتمنّي"

وفية ملاذا ليا في تمؾ الجماىير العطشى لإرضاء حاجاتيا مف الص   وليذا كاف طبيعياً أف تتّخذ 
 ومُتنفساً مما يُقاسونو ويُعانوه. يـ يجدوف مخرجاً الخُطَب، عمّ 

ذلؾ أنيا كانت تمتمؾ مرجعية  ،الجمعيمخياؿ اللذا كانت الكرامات والخوارؽ تشغؿ حيّزا في 
جعميـ و  ،5مثؿ الفقيي، الذي ىيأ مخياؿ ىؤلاء لتقبؿ الكرامةالتّ  ويف متينة، أساسيا الارتباط بالدّ 
برّؾ بيـ. والواضح أف الكرامات كانت تُجسّد رر وجمب النّفع، والتيمجؤوف لمصوفية، لدفع الضّ 

                                                 
حوف تو عمى المساكيف، كانوا في حياتو يتمسّ الأندلسي أبو إسحاؽ، مف أولياء الأندلس، زاىد فاضؿ، جواد بقو  1

النجـ الثاقب فيما لأولياء ، الفضؿ بف سعيد بف صعد التممساني محمد بف أبي: يراجعبثوبو ويتزاحموف عمى بابو. 
 .20ورقة، 1ج، 1910، رقـ ءالدار البيضاب مكتبة مؤسسة الممؾ عبد العزيز ا﵀ مف المناقب، مخطوط

 .المصدر نفسو 2
 .180مزدور، المجاعات والأوبئة، صسمية  3
 .129أحمد محمودي، عامة المغرب الأقصى، ص 4
 .186الطاىر بونابي، التصوؼ في الجزائر، ص 5
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أمانييـ وآماليـ في الخلاص، وتحقيؽ مصير مُغاير لمصيرىـ مف خلاؿ الولي صاحب الكرامات 
 . 1ماف والمكاف"والخوارؽ والذي "يفمت مف قيود الواقع والزّ 

وبيذا حاوؿ الناس دائماً حؿّ مشاكميـ بالمجوء إلى الكرامات، كما حاوؿ دائما الخطاب 
الكرامي مف جيتو وتطمّع إلى تكويف مجتمع خاؿٍ مف المُتناقضات، ينعدـ فيو استغلاؿ الإنساف 

لأغنياء لأخيو الإنساف،  مجتمع خاؿٍ مف الرّذائؿ وسلاحاً لتوبة وىداية المُنحرفيف، وخطاباً مُوجّياً ل
 .2مـ والاستبدادكي يُساعدوا الفقراء، كما سعت الكرامة إلى بناء مُجتمع يخمو مف الظ  

صوّر والاعتقاد في المخياؿ الجمعي كاف يشترؾ في ف التّ أومف كؿ ىذا يمكف القوؿ، 
رؼ رؼ أحيانا الفقو، فكاف الناس باستمرار يتموف شعائر العُ ف غمب العُ تأطيرىما كِلا المنبعيف، ولإ

الكامف في مخياليـ، خاصّة إباف الأزمات، "فبمقدار إحساس الإنساف بالعجز والضّعؼ والغمبة عمى 
راث، وىي لذلؾ ضوخ للأعراؼ، والرجوع لمتّ أمره، إزاء عوائؿ الطبيعة وعنتَ المُتسمّطيف"، يكوف الرّ 

وتسُدّ أمامو آفاؽ الخلاص جاه تحديات لا قِبَؿَ لو بيا، تشؿ  مبادراتو في الحاضر تُ  أوالية دفاعية
ميا ، فالإنساف بطبعو لا يستطيع أف يتحمؿ وضعية القير والعجز ببساطة، أو أف يتقبّ 3المُستقبمي

بواقعيتيا الماديّة، لذا كاف لابُدّ لو في كؿ الحالات مف الوصوؿ إلى حؿ ما يستوعبُ مأساتو، أو 
يصبو أو يرنو إليو، ليذا  ، أو حتى يحقؽ لو ما4يطرة عميويحؿ  مشاكمو، أو يُقيّضُ لو شيئاً مف السّ 

  .5نجده أحياناً "يُمارس شعائر القداسة ولكف دوف أف تمنعو مف اقتراؼ الدّناسة"

شعور حينما يقع والشيء المُلاحظ ىُنا أف العُرؼ يفيؽ مف سُباتو أثناء الأزمات خاصة، فاللاّ 
ف كانت ىذه الأخيرة تُخالؼ المُقدّس وتتعارض الإنساف في أزمة أو مأزؽ ما، يُقدّـ لو حمولًا حتى  وا 

معو، الميـ أنيا ترسـ "صورة" في ذىف ذلؾ الشّخص وتجعمو "يعتقد" مف أنيا المُخمّص والمُنقذ لو. 
حر، الكيانة، التنجيـ والتمائـ" لحؿّ مشاكمو، ولكف وبالرغـ مف تمؾ الحرب فكاف أف لجأ إلى "السّ 

شرع في المخياؿ الجمعي، لا تنفي وجود لحظات سمـ ومُيادنة يكوف الشرسة القائمة بيف العُرؼ وال

                                                 
 .144مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 1
 .85،83-82-81ص الطاىر بونابي، التصوؼ في الجزائر، 2
 .103مصطفى حجازي، التخمؼ الاجتماعي، ص 3
 .139، صالمرجع نفسو 4
 .8ـ، ص1988، دمشؽ: دار دمشؽ، 1ط مرسيا إلياد، المُقدّس والمُدنّس، ترجمة: عبد اليادي عباس، 5
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ففييا  ،فييا الفقو صديقاً لمعُرؼ "الرؤى والأحلاـ، الكرامات والخوارؽ والر قى" التي جمعت بينيما
 تمثّؿ كؿّ مف الفقو والعُرؼ في المخياؿ الجمعي.



 

 

 

 :ثانيالفصل ال

 الاعتيادلُوك و في السُّ قافة الفقهية تَمَثُّلات الثّ 
 

 

 طرنج والقمار.الشّ : أولاا 

 .الغناء والموسيقى: ثانياا 

 الاختلاط.الخُلوَة و : اا ثالث

 البِدَعُ والأهواء.رابعاا: 

 ارتياد الحمّام.: خامساا 
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يعيش  الذيجتمع بالمُ  ويؤثر رثّ تأف يأ يف البدييمفف اجتماعي بطبعو، ائك الإنسافما أف ب
تدفعو  وفي مخيال ةكامن لبتوتمثُّ نطلبقا مف تصورات اموكات والعادات، ب منو السّ سفيو، بؿ ويكت

 ولا .بيئة التي يعيش فيياالرتبطة بمُ حتى  وأتكوف ىذه السموكات وراثية  ما ، وغالباً ذلؾلمقياـ ب
تصورات كانت تقؼ وراء  ؛موؾ الجمعيصورات الاجتماعية والسّ تّ الى أنو ىناؾ علبقة بيف يخف

  .المحيطو يئة بمف ال انطلبقاجة ليا، نتِ توجيو تمؾ السموكات ومُ 

ما وضبطيا وتوجيييا، وفؽ  الأفرادالفقو المالكي عمى وضع حدود لسموكات  حرصوقد 
يا مما حميميا ويع تمؾ السموكات ويقوّ طوّ رع، ولكف ىؿ استطاع الفقو أف يُ اليـ الشّ ومع تع ـيتلبء

؟ لتوجيو سموكاتو ولبت الفقيية حاضرة في مخيالمثُّ ربتيا؟ وىؿ كانت التّ احمُ  جبَ وَ  انحرافاتيعتبره 
 لعادات الجمعية في الغرب الإسلبمي كانت مرجعيتيا فقيية أفاموكات و وىؿ يمكف القوؿ أف السُّ 

  فرض نفسو؟قد رؼ مف جديد لعُ ا

 : الشطرنج والقِمار -أولا
أـ في حياتو لضغوطات الحياة، وىموميا ورتابتيا، السّ  ضُ ف الإنساف يتعرّ أمف المعروؼ 

، لذا كاف ييرب مف كؿ ىذه وذاؾ خمّصو مف كؿ ىذاما يُ  ميرباً  جر، فكاف عميو أف يجدَ وكذا الضّ 
 الأمور إلى مُمارسات، وجد فييا التسمية والمُتعة، كما أنيا كانت تنُسيو في الواقع الذي كاف يعيشُ 

 فيو، وتُدخِؿُ الأنُس إلى قمبو، ليُجدّد نشاطو ويعود بنفس جديدة.
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الاستمتاع بأوقات فراغيـ بالعديد مف وسائؿ التسمية وقد اعتاد المغاربة والأندلسيوف عمى 
، الأزلاـ 3، النرد2)القرؽ ، ونستشؼّ مف خلبؿ المصادر بعضاً مف ىذه الألعاب1والترفيو

دخاؿ شيء مف السرور.5(4والشطرنج  ، وذلؾ مف أجؿ الترويح عف النفس وا 

أصميا إلى  الأخيرة التي يرجعُ ومف بيف ىذه الألعاب كانت الشطرنج ىي الأكثر انتشاراً، ىذه 
وكنتيجة لمتأثير المشرقي عمى الغرب الإسلبمي انتقمت ىذه المُّعبة  .6الفرس، ثـ اقتبسيا العرب منيـ

، لأنيا تُميي عف العبادات 7وأصبح يُمارسيا الخاصّة والعامّة، ىذا بالرّغـ مف نيي الفُقياء عنيا
 . 8بالكذب والقس ِـوتؤدي محبّتيا والإدماف عمييا، إلى الحمؼ 

، ذلؾ 9بالسّخافات المجوف والبطالات والاشتغاؿِ  ييا بأنيـ "أىؿُ لاعبِ الجد كما اعتبر ابف رشد 
سية حتى إف بعض الأمثاؿ الأندلُ  ،10عف الفرائض، كما يُنيى لعبيا عمى شكؿ القِمار أنيا تشغؿُ 

، وىذا المثؿ !رىا عمى أنيا مضيعة لموقت "أقؿ لمنحس: أيف تمشي؟ قاؿ: لشطرنجي أف موَرَؾتصوّ 

                                                 
، بيروت: 1، ط-المجتمع، الذىنيات، الأولياء-، المغرب والأندلس في عصر المرابطيف إبراىيـ القادري بوتشيش 1

 .94ـ، ص1993دار الطميعة، 
ىي عبارة عف خطوط تُرسـ فوؽ الأرض، يضعوف فييا مجموعة مف الحُصَيات، أي فوؽ تمؾ الخطوط، قاؿ ابف  2

 أبي الصمت فييا:
؛ 128، ص11ابف منظور، لساف العرب، ج :يراجعا النّصاب. كحبؿ القرؽ غايتي   وأعلبؽ الكواكب مُرسَلبت 

براىيـو   .96القادري بوتشيش، المغرب والأندلس في عصر المرابطيف، ص ا 
 .269، ص2الزمخشري، أساس البلبغة، ج :يراجعأو نردشير، ىي صنؼ مف الألعاب.  3
ابف منظور،  :يراجعكممة فارسية معرّبة، مجموعة مف القطع تُرتّب فوؽ رُقعة مرسومة عمييا مربعات مُتساوية.  4

 .117، ص7لساف العرب، ج
محمد بف أحمد بف عبدوف التجيبي، رسالة في الحسبة، تحقيؽ: ليفي بروفنساؿ، القاىرة: المعيد العممي الفرنسي  5

 .55ـ، ص1955للآثار الشرقية، 
، مصر: 1ـ(، ط1030-755/ى422-138) حسف يوسؼ دويدار، المجتمع الأندلسي في العصر الأموي 6

 .311ـ، ص1994مطبعة الحسيف الإسلبمية، 
، 1أبو القاسـ عبيد ا﵀ بف الحسيف بف الحسف بف الجلّبب البصري، التفريع، تحقيؽ: حسيف بف سالـ الدىماني، ط 7

 .356، ص2جـ، 1987بيروت: دار الغرب الإسلبمي، 
 .591، ص2عمي بف نصر المالكي، المعونة عمى مذىب عالـ المدينة، ج 8
 .29، ص18البياف والتحصيؿ، ج 9

أحمد بف عبد ا﵀ بف عبد الرؤوؼ، رسالة في الحسبة والمحتسب، تحقيؽ: ليفي بروفنساؿ، القاىرة: المعيد  10
 .55ـ، ص1955العممي الفرنسي للآثار الشرقية، 
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أيضا "لعبة الشطرنج شؤـ فاجتنبيا  يصؼ أىؿ الشطرنج بالشؤـ وأنيـ أصحاب بطالة وقتيـ ضائع،
       1شؤوـ". يا

مة لدى مجتمع طرنج كانت تُعتبر مف الألعاب المُفضّ وبالرغـ مف كؿ ىذه النواىي إلا أف الشّ 
فيي "المعبة  .2، ومعموـ أف سلبح المّعب فييا ىو إعماؿ الفكر، واستجماع البدييةيالغرب الإسلبم

 .3التي تنتشر بيف الناس الميذّبيف مف ذوي البيئات الحسنة"

طرنج، فقد كاف الوزير أبا بكر بف الشّ  ف كانوا مولعوف بمعبِ ممّ  وتحفؿ المصادر بالكثير
ألفونسو السادس ممؾ -، حتى إنو استطاع أف يرُدّ جيوش الإذفنش بارعا في لُعبة الشطرنج 4ارعمّ 

بجيش  ، فجاء6وقرطبة 5بيذه المعبة، حيث أنو أراد ىذا الأخير الاستيلبء عمى إشبيمية -قشتالة
ف  -ذفنش بيالأنو يعمـ ىوس الإ-بف عمار بتحدّيو عمى لعبة الشطرنج اعظيـ قاصداً إيّاىا، فقاـ  وا 

ف خَ  ر رجع وجيشو إلى بلبده، فقبِؿَ الممؾ القشتالي بالتحدي، سِ ربح ىذا الأخير كانت لو البلبد وا 
 .7بأسو وكفى ا﵀ المُسمميفَ  ذفنش،فكاف أف ىزمو ابف عمار، وبيذا تراجع الإ

                                                 
 .255-254، ص1أمثاؿ العواـ، جالزجالي،  1
-1009/ى479-400) خميسي بولعراس، "الحياة الاجتماعية والثقافية للؤندلس في عصر مموؾ الطوائؼ 2

، رسالة ماجستير، قسـ التاريخ وعمـ الآثار، كمية الآداب والعموـ الإنسانية، جامعة الحاج لخضر، ـ("1086
 .104ـ، ص2006-2007

 .259يا، صحسف الوزاف، وصؼ إفريق 3
المُكنّى بأبي بكر، أحد شُعراء الأندلس، أصمو مف شمب، كاف دائما مُلبزماً لممعتمد "لا يستغني عنو ساعة مف ليؿ  4

عبد الواحد المراكشي، المعجب في تمخيص أخبار  :يراجعليؿ أو نيار"، جعمو وزيراً لو وسمّـ إليو جميع أموره. 
 .104-103-102المغرب، ص

بالأندلس، تمتاز بطيب ىواءىا وعذوبة ماءىا وصحة تُربتيا وكثرة ثمارىا، وىي مدينة أزلية عامرة وليا  مدينة 5
ت[، .زكريا بف محمد بف محمود القزويني، آثار البلبد وأخبار العباد، بيروت: دار صادر، ]د :يراجعأسوار حصينة. 

 .85الحميري، الروض المعطار، صو ؛ 496ص
دلس، وىي مدينة حصينة بسور ضخـ مف الحجر، بيا سبعة أبواب، ومف أشير حصونيا مف أعظـ مدائف الأن 6

الفداء، تقويـ  أبوعماد الديف إسماعيؿ بف محمد بف عمر  :يراجع"كورة القصير" يوجد في شرقيا، "حصف المدور". 
 .175ـ، ص1930البمداف، تصحيح: رينود وماؾ كوكيف ديسلبف، بيروت: دار صادر، 

 .109د المراكشي، المُعجب في تمخيص أخبار المغرب، صعبد الواح 7
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"يد بيضاء في الشطرنج"، أي  1مت الأندلسياعر والأديب أبي الصّ مف جية أخرى كاف لمشّ 
بيا، يؿ في لعِ مف المّ  ولدرجة ىوسيـ بيا كانوا أحيانا يقضوف النيار بأكممو وبعضاً  .2كاف يُتقف لعبيا

 .3استراحة بؿ وحتى دوف طعاـ أو

خاصة في -ولا يجب أف ننسى أف لمبيئة دور كبير فحينما يشعر الإنساف بالرفاىية والأنُس 
الإنساف الحيوية المُفرطة  عب، والذي أثناءه تنتابُ أو حتى حينما تواجيو المشاكؿ يتجو لمّ  -الأندلس

ج صاحبيا عف الحياة نظيـ، النشوة والتعقّؿ واليذياف الحماسي، كؿ ىذه الأمور كانت تُخرِ والتّ 
 .4ة ورتابتيا ومصاعبياالعاديّ 

لحياة وشجونيا، يرى فيو الإنساف رىا، وتنقطع عف شؤوف امف خلبلو ترتاح النفس ويُزاؿ توتّ 
الممجأ الآمف الذي يكوف فيو ىو سيد عمى قدره، وىو الذي يتحكـ فيو، يكوف طميقاً مف كؿ خوؼ 

ببساطة ينفصؿ عف العالـ المألوؼ . 5تُجاه تصرّفاتو، ينسى فيو المخاطر واليموـ والأعماؿ
ويُدخمو في عالـ المُتعة الحياة،  ىر ومشاكؿومشاكمو، ويدخؿ لعالـ ىو سيده يُنسيو تقمبات الدّ 

 والاستمتاع.

 الغناء والموسيقى: -ثانيا  

مف الفنوف التي عرفيا الإنساف منذ القِدَـ، ونشأ معيـ وتدرّج في  يُعدّ الغناء والموسيقى
ولأف الغناء في جوىره صوت جميؿ تُصاحبو  6درجات العمو ودركات اليبوط، بحسب ارتقاء الأمـ.

                                                 
أبو الصمت أمية بف عبد العزيز بف أبي الصمت، مف أىؿ إشبيمية، تعمّـ في مصر ثـ استوطف في الميدية، لو  1

 :يراجع. ى546 عدة تآليؼ في الطب والأدب والعروض وكذلؾ التاريخ، "شاىدة بفضمو ومعرفتو"، توفي في بجاية
 -، القاىرة: دار الكتاب المصري 3، المُقتضب مف كتاب تُحفة القادـ، تحقيؽ: إبراىيـ الأبياري، طابف الآبار

 . 105، ص2المقري، نفح الطيب، جو ؛ 56ـ، ص1989بيروت: دار الكتاب المبناني، 
 .246، ص1ابف خمكاف، وفيات الأعياف، ج 2
الجزيرة، تحقيؽ: إحساف عباس، بيروت: دار أبو الحسف عمي بف بساـ الشنتريتي، الذخيرة في محاسف أىؿ  3

 .667، ص2ـ، القسـ الأوؿ: ج1997الثقافة، 
ـ، 201َ0، بيروت: المنظمة العربية لمترجمة، 1روجيو كايوا، الإنساف والمُقدّس، ترجمة: سميرة ريشا، ط 4

 .221-220ص
 .228، صالمرجع نفسو 5
 .208ـ، ص1925لرحمانية، ، مصر: المطبعة ا1محمد كرد عمي، القديـ والحديث، ط 6
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 رور أو المُتعة أو الحزف، تُعبّر عف ما، تثُير في النّفس إحساساً بالسّ 1ه جمالاً تزيدُ ألحاف وأنغاـ 
، ىذا لأف ليا حػسٌّ روحي وتأثير عف النفس، دوف أف ننسى الإنساف مف مشاعر وخواطر يختمجُ 

 . 2أنيا تُساعد عمى "بسط الأرواح وتعديميا وتقويتيا"

ما كانت المُناسبات مف أعياد وأفراح زواج وختاف في الغرب الإسلبمي، يُصاحبيا  وغالبا
 .3قصالغناء والموسيقى والرّ 

كراىو وتحريموقد شدّد الفقياء  وقد أسفرت  و إف كانت الموسيقى مُصاحبة لو، عمى الغناء وا 
عمى أف الغناء بغير آلة مكروه، وبآلة ذات أوتار كالعود والطنبور وكذا الزمار  فتاوى الونشريسي

. أما أبي زيد 4و"الظاىر عند العمماء أنو ممتحؽ بالمحرمات، والغناء بآلة ممنوع وبغير آلة مكروه
بعض كتب الحسبة  ت. في حيف شدّد5ؼ في العُرس"بأس بالدُّ  القيرواني فقد ورد في كتابو أف "لا

 .6عمى حاؿ في العرس"يجوز الغناء  لا"أنو  عمى

اشتمؿ عمى مُحرـ أو دعا إليو، كدعوتو لمفاحشة، أو لحوؽ بأىؿ  إفـ حرّ والغناء ىنا يُ 
 إفذا يُحرّـ الخلبعة والمجوف، وصرؼ الوقت إليو مما يُضيّع الكثير مف المصالح والواجبات، ك

 توفّرت فيو يكوف مُباحا: وليذا وُضعت لو عدّة شروط فإفاشتمؿ عمى المعازؼ. 

أف لا يكوف في الغناء دعوة لمعصية، أو وصؼ لشيء محرّـ، أو الإشادة  الشرط الأول:
 .ؿ أو فعؿ أو غير ذلؾ مما حرّـ ا﵀قو بأمر مُنكر، أو التجرّؤ عمى فجور، أو 

في حراـ و يوقعَ  ع إليو عف واجب ديني، وأف لاأف لا يصرِؼَ مُغنّيو أو المُستمِ  الشرط الثاني:
 .فيظاىر أو خَ 

                                                 
 .7ـ، ص1999، القاىرة: دار نيضة مصر، -حلبؿ... أـ حراـ؟؟-محمد عمارة، الغناء والموسيقى  1
 .110محمد كرد عمي، القديـ والحديث، ص 2
 .473، ص1الزجّالي، أمثاؿُ العواـ، ج يراجع"يرقص ولا يدري في عرس مف!".  3
 .74، ص11المعيار، ج 4
 .263، صالجامع في السنف 5
 .61يحي بف عمر، أحكاـ السّوؽ، ص 6
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رب والموسيقى، التي تزيد مف تحسيف صوت يكوف مصحوباً بآلات الطّ  أف لاالشرط الثالث: 
 .1المُغني وأداءه

لأنو يصدُّ عف ذكر  لا يخفى عف كؿ ذي عقؿ وبصيرة" ولأف الغناء مف المفاسد العظيمة "ما
. 3الاختلبط بيف النساء والرجاؿ في الاحتفالات، كما أنو يؤدي إلى 2ا﵀، ويُنبتُ النّفاؽ في القمب

. ليذا شدّد الفقياء عمى النيي عنو. ولكف 4أيف كانت النساء ترقصف فييا كاشفات عمى شعورىف
مف الخاصّة  إذ كاف كؿّ ؛ -رحـ ا﵀ إلا مف- ىييات ىييات فنواىييـ لـ تجد الآذاف الصّاغية

ر ربض "البقرية" في يِ اشتُ  5المجالس ليا، ففي القيروافدوف والموسيقى ويعقِ والعامة يستمعوف لمغناء 
 -المغنيات-نات مقيلىو والغناء، وكاف يُسمعُ فيو في أطراؼ المدينة، ىذا الأخير كاف مُعدّاً لمزّ 

 . 6وآلات الطرب

في  7وحينما نقوـ باستقراء بعض المصادر نستشؼ مف خلبليا بعض أنواع الآلات الموسيقية
  .8الإسلبمي، والتي كانت تبُاع في الحوانيت والأسواؽ في الغرب

ممموءة دفوفاً وقرار  ا دخؿ إلى فاس، وجد فييا "الحوانيتَ وورد أف الميدي بف تومرت لمّ 
 .9وجميع آلات الميو" ومزامير...

                                                 
العباس الأنصاري القرطبي، كشؼ القناع عف حكـ الوجد والسماع، تحقيؽ: قسـ  أبوأحمد بف عمر بف إبراىيـ  1

 .7-6ـ، ص1992، القاىرة: دار الصحابة لمتراث، 1التحقيؽ بالدار، ط
 نفسو.المصدر  2
، رسالة في الحسبة، تحقيؽ: ليفي بروفنساؿ، القاىرة: المعيد العممي عمر بف عثماف بف العباس الجرسيفي 3

 .121، ص195الفرنسي للآثار الشرقية، 
 .51ابف عبدوف، رسالة في الحسبة، ص 4
معربة عف الفارسية كرَواف، توجد في الإقميـ الثالث، وىي مدينة عظيمة بإفريقية، مُصّرت أياـ معاوية، كثيرة  5

، 4ياقوت الحموي، معجـ البمداف، جو ؛ 242القزويني، آثار البلبد وأخبار العباد، ص :راجعيالأشجار والثمار. 
 .420ص

 .487ـ، ص2015، القاىرة: رؤية، 1دلاؿ لواتي، عامة القيرواف في عصر الأغالبة، ط 6
خلبؿ  . كما يمكف أف نستشفيا مف74، ص11الونشريسي، المعيار، ج يراجعالطنبور، الزمار، العود، الدّؼ.  7

الأمثاؿ الأندلسية بؿ وحتى طريقة عمميا: "ضرب الطبؿ تحت الكساء"، "قيؿ لمزمار تييأ، قاؿ: المزمار في كمي 
 .47الأبشييي، المستطرؼ في كؿ فف مستظرؼ، ص يراجعوالريح في فمي". 

 .242العقباني، تحفة الناظر، ص 8
 .24-23البيذؽ، أخبار الميدي بف تومرت، ص 9
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 ، وجد فييا1رابطيف عبد ا﵀ بف ياسيف إلى سمجماسةا دخؿ داعية المُ مف جية أخرى لمّ 
 ياؽ كتبَ نفس السّ وفي  ،2يو والغناء والموسيقىالمنكرات، فقاـ بقطع المزامير وكافة وسائؿ المّ 

وقاـ بمصادرة آلاتيـ، ومما  رسالة ينياىـ فييا عف الملبىي 3مف إلى أىؿ بجايةؤ عبد الم الخميفة
جاء في ىذه الرسالة: "وآمرُ بالكشؼ عف التمصّص والجراية، والتولّج في مكاف مف الريب والغواية، 
والاجتماع عمى السير الجاىمية مف الملبىي عمى فنونيا وأنواعيا وضروبيا، واختلبؼ آلاتيا وما 

  .4ريعة"ؿ المُنافية لمشّ اشئة عف أىؿ الجيالة، والأفعايتبعيا مف المناكر النّ 

رطة بقطع الممييف والقبض دي، الذي أمر أصحاب الشّ المنصور الموحّ ونفس الشيء أراده 
 .5عمى مف شُير مف المغنيف، "فثقِؼَ مف وُجد منيـ بكؿ مكاف"

ا دخميا الميدي بف تومرت وجد فييا عروساً تُزؼّ في وسط مف الميو أما في تممساف لمّ 
 .6الداعية بكسر الدفوؼ وآلات الميووالمناكر، فقاـ 

وتجدر الإشارة أنو وكما وُجِدَت الموسيقى في الحفلبت والمناسبات، وُجدت أيضا في 
اني كاف الموسيقيوف بيف الفينة والأخرى يزوروف المرضى في المستشفيات، حيث أنو وفي العيد الزيّ 

 .7عونيـ نغمات موسيقية مناسبة ليـسمِ المستشفيات ويُ 

                                                 
ى نير يُقاؿ لو "زيز"، أىميا أخلبط والغالب عمييـ أنيـ بربر وأكثرىـ مف صنياجة، تتميز أبنيتيا مدينة تقع عم 1

أحمد بف أبي يعقوب ابف واضح  :يراجعبأنيا تشبو أبنية الكوفة وىي عبارة عف قصور مشيّدة عالية أبوابيا رفيعة. 
 .65المسالؾ والممالؾ، صابف حوقؿ، و ؛ 150ـ، ص1890اليعقوبي، البُمداف، لندف: مطبع بريؿ، 

ابف أبي زرع الفاسي، الأنيس المُطرب بروض القرطاس في أخبار مموؾ المغرب وتاريخ مدينة فاس، الرباط: دار  2
 .128ـ، ص1972دار المنصور لمطباعة والوراقة، 

قاعدة  المغرب الأوسط، مدينة عظيمة عمى ضفة البحر، وىي  عمى جرؼ مف الحجر، كانت تُجمبُ ليا السمع  3
 مف كؿ مكاف، أما أىميا فتجار مياسير، وأوؿ مف اختطّيا الناصر بف عمناس بف حماد بف زيري بف مناد بف بمكيف

ياقوت الحموي، معجـ البمداف، و ؛ 81الحميري، الروض المعطار في خبر الأقطار، ص :يراجع. ى457في حدود
 .339، ص1ج
منية، إصدار: ليفي بروفنساؿ، الرباط: المطبعة الاقتصادية، ؤ مجموع رسائؿ موحدية مف إنشاء الدولة الم 4

 .134ـ، ص1941
 .174، ص5ابف عذارى المراكشي، البياف المغرب، ج 5
 .20البيذؽ، أخبار الميدي بف تومرت، ص 6
، الجزائر: موفـ -اسية، عمرانية، اجتماعية، ثقافيةدراسة سي-، تممساف في العيد الزياني عبد العزيز فيلبلي 7

 .247، ص1ـ، ج2007لمنشر، 
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أما عند المرينييف فقد كاف الغناء والموسيقى في حفلبت الزفاؼ يستمراف لمدّة أسبوع كامؿ، 
 2ى أبو فارس عبد العزيزا تولّ لمّ  ،في حيف وعند الحفصييف .1حتى تنتقؿ العروس لبيت بعميا

 .3والمُغنيات، بعد أف كانت مفروضة عمييـ العازفيف لمموسيقىقاـ بقطع الجباية عف  حكميـ

بة الجية المُقابمة في الأندلس، وفي خضـ الترؼ التي كاف أىميا يعيشونو، والبيئة الخلّب وفي 
مُنشدة  أقدامياأنيقة، ونافورات متألقة بالأضواء، و"القناطر التي تتزاحـ المياه عمى  رَؾ ورياضٍ مف بِ 

 أنشودة الرخاء واليناء" ومُشكّمة ألواف الحياة المترفة.

 ارشجَ ار وأَ نيَ وأَ  ؿّ اء وظِ ػـ      مَ ػػػأندلسٍ ﵀ درّكؿ ػػػػػىا أَ ػػػػػيَ 

 ارُ تَ خْ نتُ لو خُيّرتُ أَ وىذه كُ  ـ    كُ إلّا في ديارِ  ماجنّةُ الخُمدِ 

رؼ والجماؿ كاف مف الطبيعي أف تمتزج ىذه البيئة مع بيئة لذا ومف خلبؿ ىذا النعيـ والتّ 
 .4عادة التي كاف يعيشيا ىؤلاءعبير عف السّ ، لمتّ -رببيئة الموسيقى والطّ -أخرى 

وتجدر الإشارة أف صناعة الغناء قد وفدت إلى الأندلس مف المشرؽ، أيف كانت تشيد أوج 
عزّىا عند العباسييف، والتي كاف رائدىا زرياب، ىذا الأخير الذي ارتحؿ إلى الأندلس حاملب معو 

 .6ناءيو والغِ بطبعيـ يحبوف المّ ، لأف أىميا 5أيف لاقت فييا القبوؿ والانتشارنعتو تمؾ صِ 

                                                 
، الكويت: دار القمعة، 1محمد عيسى الحريري، تاريخ المغرب الإسلبمي والأندلس في العصر المريني، ط 1

 .335ـ، ص1985
وفاة أبيو أبي العباس أحمد، عُرؼ عميو مُلبزمة القُرّاء وأىؿ  ، تولى الحكـ بعدى796 بويع بتونس في شعباف 2

أبو عبد ا﵀ محمد بف أحمد  :يراجع. ى833 رجب 22العمـ، في عيده "عمرت البلبد وأمنت العباد"، توفي في 
العربية الشّمّاع، الأدلّة النورانية في مفاخر الدولة الحفصية، تحقيؽ: الطاىر بف محمد المعموري، تونس: الدار 

 .114-113-112ـ، ص1984لمكتاب، 
محمود مقديش، نزىة الأنظار في عجائب التواريخ والأخبار، تحقيؽ: عمي الزواري ومحمد محفوظ، بيروت: دار  3

 .591، ص1ـ، ج1988الغرب الإسلبمي، 
 .9-8ـ، ص1990، بيروت: دار الجيؿ، 1ابف زيدوف، ديواف ابف زيدوف، تحقيؽ: حنّا الفاخوري، ط 4
 .33ـ، ص1998، تونس: دار المعارؼ، 2أحمد ضيؼ، بلبغة العرب في الأندلس، ط 5
ـ، 1985السّيد عبد العزيز سالـ، في تاريخ وحضارة الإسلبـ في الأندلس، مصر: مؤسسة شباب الجامعة،  6

 .148ص
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واشتيرت في ىذا الجانب إشبيمية، ويعبّر المقري عف الأمر فيقوؿ: "إف مات عالـ بإشبيمية 
حُمِمَت كتبو إلى قُرطبة حتى تبُاع فييا، غير أنو إذا مات مطربٌ بقرطبة حُمِمَت آلاتو إلى 

  .1إشبيمية"

بلبد المغرب، كانت تقُاـ في وسط ضجيج فاؼ بدورىا في الأندلس كما في وحفلبت الزّ 
إذ أنو وفي قرطبة أُقيـ في شارعيا  .2اقصيف والرّاقصاتالطبوؿ والمزامير، إلى جانب المغنيف والرّ 

 :3رس، كاف فيو المغني يزمّر ويُغنيعُ 

 اػػػػػػػػػػػػػػشَ رّ ػػػػػػػػػا الذَ ػػػػػػػػػػػػػـ ىَ مَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػسْ أَ              اهُ ػػوَ ػػػي ىَ ػػػػػػني فػِ ػػػػػػػػػػػػػمَ مَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػسْ أَ 

 اػػػػػػػػػػػػيا مف يشػػػػػػػب يبُ صِ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػُ ي         ة    ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمُقمَ  وُ ػػػػػػػػػػػػػلَ  اؿٌ زَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػغَ 

 ىػػػػػػػػػػػػػػػػشَ ا وَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػمّ يُسأؿ عَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػسَ   د           اسِ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا حَ ػػػػػػػػيننػػى بَ ػػػػػػػػػػػػػوشَ 

 ىشَ ػػػػَ ي ارتػػػػػػوحِ رُ  ؿِ ػػػػػػػػػصى الوَ ػػػػػػػػػمَ عَ               يػػػػػػشِ ى أف يرتَ ػػػػماء عَ و شَ ػػػػػػػػػػػول    

 .4وغالبا ما كانت النساء ىف التي تُغنيف وترقصف

ناءمى المُعزّ ثَ ػػػػػػػػػعَ  انيفّ حَ ػػػػػػػػػػػػػلأَ           ما    مييات كأن  ياف المُ ا القِ ػػػػػػػػػػػػػػييَ ػػػػػػػػػػػفِ   

 5اءػنَ غِ  اءِ ػػػَنى الغِ مَ اتيف عَ ػػَػػػػػػػػكرَ حَ            ما   ور كأنّ صُ يؼ الخُ ص ىِ ػػِػػػػػػػػػورواق

 فّ يُحسفّ الغناء والرقص، وعادة ما يكُ  فّ ي كُ ئكر ىنا أنو قد شاع بيع الجواري اللّب والجدير بالذّ 

                                                 
 .155، ص1نفح الطيب، ج 1
، 1يد، تحقيؽ: حسيف مختاري وىشاـ الرّامي، طابف لُب الغرناطي، تقريب الأمؿ البعيد في نوازؿ الأستاذ أبي سع 2

 .28، ص1ـ، ج2004بيروت: دار الكتب العممية، 
أبو عبد ا﵀ محمد بف أبي نصر فتوح بف عبد ا﵀ الأزدي الحُميدي، جذوة المقتبس في ذكر ولاة الأندلس، مصر:  3

 .143ـ، ص1966الدار المصرية لمتأليؼ والترجمة، 
الأبشييي، المستطرؼ في كؿ  :يراجعقعادؾ أحسف"، "...منحوس لا تغني ولا ترقص". "رقصتي ما أحسنتي كاف  4

 .412، ص1الزجالي، أمثاؿ العواـ، جو ؛ 62فف مُستظرؼ، ص
ابف رشيؽ القيرواني، ديواف ابف رشيؽ القيرواني، جمع وترتيب: عبد الرحماف باغي، بيروت: دار الثقافة،  5

 .23،21ـ، ص1989
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 والملبحظ ىو أنو قد كاف ليفّ  .1تُحسفّ الغناء ثمناً مف نظيراتيف مف الجواري التي لاأغمى  
دور كبير في انتشار الغناء والموسيقى، ويجوز لنا ىنا أف نستحضر بعض الأبيات الشعرية لأحد 

 الغواني: أولئؾالشعراء عف 

 ػػرادػػػػػػػػػػػػػػػيػؿ المُ ػػػػػػػػػػػػنى ونػػػػػػػػػػػػُراد المُ ػػػػػػػػػػالغواني        وم حيث مغنى اليوى ومميى

 :2وقاؿ آخر في وصفيف

 حادِ وَ ػػػػػػػػػػػصَ  وادٌ ػػػػػػػػا شَ ييَ انِ ػػػػػػػحمَ  واطؼ         وطيرٌ ػػػػػػػػػػػػواط عػػػػػػػييا عمغانِ  اءٌ ػػػػػػػظب

 .4أىدى إلى المعتمد بف عباد جارية مُغنية 3ويذكر المقري أف يوسؼ بف تاشفيف

الشعر، وىذه بعض فوىما في ر مجتمع الغرب الإسلبمي بالغناء والموسيقى وظّ ومف شدة تأثّ 
 :5ريفة لأحد الشعراء بعد أف ضاؽ ذرعاً مف البعوض فقاؿالأبيات الطّ 

 افػػػػػػػػػػػػػغَ الأَ  وبِ رُ ػػػػػػػػػػػضُ ي بِ ػػػػػػػػػػػنّيننػػػػػػَ وغ       ة   وَ ػػػػػػػػػػػػػػيي قَ ػػػػػػػػػػػػػػمِ ف دَ ػػػػػػػعمجَ  عوضٌ ػػػػػػػػػػبَ  

 افػػَػػػػػػػيالقِ  فّ اب وىُ ػػػػػػػػػػبَ ي الر  مِ سْ ػػػػػػػػػػػػػػػوجِ ػػػػػا         ارىػػػػػػػػػػػػوتَ وقي أَ رُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعُ  أفّ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك 

 :6وقاؿ آخر

                                                 
ابف أحمد ابف رشد القرطبي، المقدمات المميدات لبياف ما اقتضتو رسوـ المدوّنة مف الأحكاـ أبو الوليد محمد  1

، بيروت: دار الغرب 1، تحقيؽ: محمد حجّي، طحكمات لأميات مسائميا المشكلبتالشرعيات والتحصيلبت المُ 
 .421، ص3ـ، ج1988الإسلبمي، 

ـ("، رسالة ماجستير، 1555-1235/ى926-633الزياني )داف، "تممساف في العيد بساـ كامؿ عبد الرزاؽ شق 2
 .167ـ، ص2002قسـ التاريخ، كمية الدراسات العميا، فمسطيف: جامعة النجاح، 

، ويعتبر أوؿ مف تسمى بأمير ى400 بف ترقوة، أمو حرة مف لمتونة ، ولد ببلبد الصحراء سنة إبراىيـبف  3
بني مزغنة إلى طنجة إلى آخر السوس إلى جباؿ الذىب مف بلبد  المؤمنيف، اشتُير بزىده، ممؾ المغرب مف جزائر

أحمد بف القاضي  :يراجع. ى500 ، توفي سنةى479السوداف، بنى مدينة مراكش، اشتير أيضا بمعركة الزلّاقة 
، 2ـ، ج1973المكناسي، جذوة الاقتباس في ذكر مف حؿ مف الأعلبـ مدينة فاس، الرباط: دار المنصور، 

عيد يوسؼ بف تاشفيف -سعدوف عباس نصر ا﵀، دولة المرابطيف في المغرب والأندلس و ؛ 547-546-545ص
 .35ـ، ص1985، بيروت: دار النيضة العربية، 1، ط-أمير المرابطيف

 .276، ص4نفح الطيب، ج 4
 .93ابف دحية، المطرب، ص 5
 .94، صالمصدر نفسو 6
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 وضعُ ػػػػػػػػػػالبَ  اءِ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػَ نى غِ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمَ عَ ػػِػػػػػػي        لوْ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػيث حَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػراغِ البَ  فَ ػػػػػػػػػػػصْ قَ رَ   

قص، قياء عف الغناء والموسيقى والرّ غـ مف نيي الفُ ومف كؿ ىذا نخمص إلى أنو وبالرّ 
يحاربوف ىذه الظواىر ، إلا أف ىذا لـ يمنع مف انتشار الغناء  أصحابياورسائؿ الحسبة التي كاف 

 1والموسيقى، واعتمادىا في المناسبات والاحتفالات، "عند الفرح والمّذة، عند الحزف والألـ".

 لوة والاختلاط:الخ   -ثالثا  
ـ ودعامتو، فيي الأـ، الزوجة، الأخت والبنت، وقد أولى الإسلب تُعتبر المرأة ركيزة المجتمع

ة". كما أساء"، وجعؿ ليا فقيا خاصا بيا "فقو المر ليا مكانة كبيرة، فخصّص ليا سورة في كتابو " النّ 
ؤدي إلى ضرر أو فاحشة، نتيجة خموتيا قد يُ  رص الإسلبـ عمى حمايتيا، ودعا لاجتناب كؿ ماحَ 

يجوز ليا أف  لا، انطلبقا مف ىنا 2مع الرجاؿ أو اختلبطيا بيـ، بحكـ أنيا "عِرض يجب أف يُصاف"
 .3تختمي برجؿ ليست منو بمحرـ

كما يحرـ عمييا الاختلبط بالرجاؿ، ومف "يعمـ ذلؾ ويستبيحو فيذا كافر يجب جياده 
 .4يو عاص"فبالمساف، فإف لـ يستطع فبالقمب، ومف يعتقد تحريـ ذلؾ ويفعمو 

 وقد نيت كتبُ الحسبة عف الخموة والاختلبط مف خلبؿ:

 .5وتاىـلا يجب أف يُترؾ الباعة في المقابر كي لا يمتقوا مع النساء اللبتي يزرف مَ  -

جاؿ في أياـ العيد في طريؽ واحد، ويمنع اختلبطيف ساء والرّ كما نيت عمى أف تمشي النّ  -
 .6لبةمع الرجاؿ في الصّ 

 

                                                 
 .209محمد كرد عمي، القديـ والحديث، ص 1
 .81ـ، ص2008، القاىرة: دار سحر، 3سؼ، ناقصات عقؿ وديف...فصوؿ في حديث الرسوؿ، طألفة يو  2
ابف الصغير، و ؛ 548، ص3ابف شاس، عقد الجواىر الثمينة، جو ؛ 334، ص2ابف الجلبب، التفريع، ج 3

 .214أبي زيد القيرواني، الجامع في السنف، صوابف ؛ 96الخصاؿ، ص
 .22، ص11الونشريسي، المعيار، ج 4
 .27، رسالة في آداب الحسبة والمحتسب، صابف عبد الرؤوؼ 5
 48ابف عبدوف، رسالة في الحسبة، ص 6
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 .1ساء عف الجموس عمى ضفة الوادي في الصيؼ إذا ظير الرجاؿ فيونيت أيضا النّ  -

ساء، في المآتـ جاؿ أف يجتمعوا مع النّ ؼ إلى ىذا أنو لا يجب ولا ينبغي عمى الرّ ضِ  -
 .2والأعراس

 .3نا"ؿ الفنادؽ امرأة، "فذلؾ عيف الزّ ، ومتقبّ لبً ساء رجُ اـ النّ ؿ حمّ يكوف متقبّ  أف لا -

عمييف سواؽ لبيع ما جادت بو أيدييف، مف غزؿ ونسيج، ويجب ساء عف ارتياد الأنيت النّ  -
 .4قات الذيف عُرفت أمانتيـ وفضميـ"أف يستعممف في تجارتيف تمؾ إلا "الشيوخ الثّ 

و حتى الأدبية منيا، أكتب الحسبة، ومُختمؼ المدونات سواء التاريخية  ئوبيذا حينما نستقر 
ف جميسة المنزؿ، بؿ كانت تخرج في ما نمبث أف نجد أف المرأة في الغرب الإسلبمي لـ تكُ 

ا، فكانت امات، كما كانت ليا ميف وحرؼ تقوـ بيا وتعمؿ عمييولمتنزّه، وترتاد الحمّ  المناسبات
انعة في ىناؾ "الطبيبة، الحجّامة، الدّلّالة، الماشطة، النّائحة، المُغنّية، الكاىنة، المعممة والصّ 

 .5المغزؿ والنسيج، وغيرىا مف الحرؼ الأخرى"

ة بكتب واىي والأوامر الفقيية، والخاصّ تمؾ النّ نا: ىؿ بالفعؿ وح ىُ ؤاؿ المطرُ ولكف السُّ 
ف كانت كذلؾ ىؿ كانت النّ سوة لا تختمطف ولا تختميف بالرجاؿ؟الحسبة، جعمت مف النّ  سوة . وا 

 مارسف تمؾ الميف والحرؼ دوف أف يتـ الاختلبط والاختلبء بالرجاؿ؟.تُ 

ء في الغرب الإسلبمي لـ ساغـ مف تمؾ النواىي والموانع، نجد أف النّ مف الواضح أنو وبالرّ 
نّاع يستصنعف عندىـ ف بمنأى عف الاختلبط والخموة بالرجاؿ، فقد كُ تَكُ  ف يجمسف إلى الصُّ

. 6ف يُطمف المكوث عند الحوانيت خاصة عند بياعي العطور والطيب والروائحالمصنوعات، كما كُ 
جتمعف مع الرجاؿ مف تيبعف النسيج والغزؿ، وكف  بالإضافة إلى وجود بعض النساء ممف كفّ 

                                                 
 .27رسالة في آداب الحسبة والمحتسب، ص ،عبد الرؤوؼابف  1
 .121الجرسيفي، رسالة في الحسبة، ص 2
 .49عبد الرؤوؼ، رسالة في آداب الحسبة والمحتسب، صابف  3
 .87، صالمصدر نفسو 4
 .32ـ، ص1914في الألفة والألّاؼ، دمشؽ: مكتبة عرفة،  بف حزـ الأندلسي، طوؽ الحمامة محمد عمي أبو 5
 .79العقباني، تحفة الناظر، ص 6
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، 1تكف مكشوفات الوجو خاصة في زمف الحر المسمميف وأىؿ الذّمّة لمباشرة البيع معيـ، وغالبا ما
وأحيانا يصؿ الأمر إلى المُمازحة وكثرة الحديث الخارج عف البيع والشراء، بؿ وحتى مُخالطة "سفمة 

 .2ماسرة"السّ 

ات عمى وجوىيف "بلب تمثـ ولا تنقيب" وىذا ساء تخرجف كاشفرابطي كانت النّ وفي العصر المُ 
نفس الشيء في فاس وفي كؿ مف العصريف  .3ما أثار حفيظة صاحب كتاب أعز ما يُطمب

زاحمف المرابطي والموحدي، كانت النساء تتزيّفّ وتخرجف وتمشيف في وسط الطريؽ بؿ وحتى كفّ تُ 
وفي الجنائز أيضا كاف يحدث الاختلبط بيف الجنسيف، وكانت فييا النساء تعمدف إلى  .4جاؿ فيوالرّ 

 .5إلى نشر شعورىف وكشؼ وجوىيف

وجد الميدي النساء يستقيف والرجاؿ يتوضؤوف، فقاؿ ليـ: "أليس ىذا  6وبالقرب مف تممساف
وف اختلبط النسوة "، فأمرىـ بصنع ساقية أماـ المسجد تحوؿ ود!منكراً، النساء مع الرجاؿ مخموطيف

 .7مع الرجاؿ

وفي نفس المنطقة وبعد أف مشى قميلب وجد النساء مزينات محميات يبعف المّبف. ولما وصؿ 
يو والصراخ والرجاؿ مع النسوة مُختمطيف، فأمر بتغيير ذلؾ المُنكر، لمدينة  تسمى "قلبؿ"، سمع المّ 

                                                 
أبو القاسـ بف سراج الأندلسي، فتاوى قاضي الجماعة، تحقيؽ: محمد أبو الأجفاف، الإمارات العربية: المجمع  1

 .226ـ، ص2000الثقافي دار الكتب الوطنية، 
 .79العقباني، تحفة الناظر، ص 2
، ا 3 ت[، .لرباط: مؤسسة الغني لمنشر، ]دمحمد بف تومرت الميدي، أعز ما يطمب، تحقيؽ: عبد الغني أبو العزـ

 .391ص
دراسة سياسية -ـ( 1269-1056/ى668-448جماؿ أحمد طو، مدينة فاس في عصري المرابطيف والموحديف ) 4

 .174ـ، ص2001الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، ، الإسكندرية: دار -وحضارية
 .177، صالمرجع نفسو 5
بكسرتيف وسكوف الميـ، قاعدة المغرب الأوسط، وىي مدينة قديمة، كانت دار ممكة زناتة، كثيرة الخصب والرخاء  6

 ياقوتو ؛ 135الحميري، الروض المعطار في خبر الأقطار، ص :يراجع. أبوابوالخيرات والنعـ، ليا خمسة 
 .44، ص2الحموي، معجـ البمداف، ج

 .20البيذؽ، أخبار الميدي بف تومرت، ص 7
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، معروفنا عندنا ومعروفكـ عندكـ" بؿ ذلؾ ورفضوه قائميف: "ىكذا السيرة عندنا اإلا أف ىؤلاء أبو 
 .1وحتى ىدّدوه بالتمثّؿ والتنكيؿ بو وبالذيف معو

، ولما 2نيف مُكتحميفتزيّ بياف مُ ى فييا النساء والصّ أىػ(، ر 514) نفس الشيء وجده في بجاية
عف  4ولما سأؿ العزيز .3سرقة حُمي النساءحاوؿ تغيير ىذا المُنكر تسبب في إحداث ىرج نتج عنو 

عف سبب ذلؾ عمـ أنو بسبب بف تومرت، فجمع الطمبة لمناظرتو، ولكف الغمبة كانت مف نصيب 
 . 5بف تومرت الميدي

أما في الأندلس فقد كانت تتـ معاكسة النساء مف طرؼ الفئات الشُّبّانية، وكاف "حي 
، أيف 7، بما أنو كاف موضع تجمع النسوة6ء والرجاؿالعطاريف" بقرطبة وكراً لممعاكسات بيف النسا

فيو تقضيف حوائجيف مف عطور وزيوت وصابوف، فكاف الرجاؿ يتتبعوىف ويعاكسوىف، وكانت  كفّ 
 .8ىذه الظاىرة كانت تستفحؿ في المناسبات والأعياد

شيوع  فضي أحيانا إلىجاؿ يُ ولا ننسى أف نُشير أف ىذا الاختلبط الذي كاف بيف النساء والرّ 
نية؟، فقالت: أـ نا، يقوؿ أحدىـ: "فسألتُ مف تمؾ الجارية، با﵀ إلّا ما عرفتِني بالكُ الفاحشة والزّ 

 .9عمرو وليس لي عمرو، وكـ صاحبتُ في ىذا الشأف مف زيد وعمر"

                                                 
 .21، صالمصدر نفسو 1
أبو محمد حسف بف عمي بف محمد بف عبد الممؾ الكتامي أبف القطاف المراكشي، نظـ الجماف لترتيب ما سمؼ  2

 .93ـ، ص1990الغرب الإسلبمي،  ردا، بيروت: 1مف أخبار الزماف تحقيؽ: محمود عمي مكي، ط
ـ، 1991، القاىرة: دار الصحوة، 2، ط-صفحة رائعة مف التاريخ الجزائري-عبد الحميد عويس، دولة بني حماد  3

 .240ص
ـ(، إلى أف 1105/ى498) بف المنصور بف الناصر بف عمناس الحمادي، أمير المغرب الأوسط، تولى الحكـ سنة 4

 .93ابف القطاف، نظـ الجماف، ص :اجعير ـ(. 1121/ى515)سنة  أف توفي
 .240عبد الحميد عويس، دولة بني حماد، ص 5
 .115خميسي بولعراس، الحياة الاجتماعية والثقافية للؤندلس في عصر مموؾ الطوائؼ، ص 6
، طوؽ الحمامة، ص 7  .20ابف حزـ
 .115ص خميسي بولعراس، الحياة الاجتماعية والثقافية للؤندلس في عصر مموؾ الطوائؼ، 8
دراسة -سيد حسف فاتحي وآخراف، "دراسة الدور الحضاري لممرأة الأندلسية ونقد كيفية انعكاسو في المقامات  9

 .112،87، ص2/2015آفاؽ الحضارة الإسلبمية، ع "،-سطي والوىراني والأزُدي، نموذجاً مقامات السرق
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في  شريةستمُ ت الخُموة بدورىا وبالمُقابؿ وكما كاف الاختلبط مُنتشراً بيف الرجاؿ والنساء، كان
 مجتمع الغرب الإسلبمي، واعتاد بعضيـ أف يختمي ببعض.

اريف، فرأى و كاف مارّاً عف باب العطّ عراء، أنّ ة لأحد الشُّ ويورد صاحب طوؽ الحمامة قصّ 
بيا جميع أعضائو"، ولما خرجت مف الحانوت أخذ يتبعيا، ولما جارية "أخذت بمجامع قمبو وتخمّؿ حُ 
نفرديف عف النّاس، فقالت لو: "مالؾ تمشي ورائي؟"، فأخبرىا صارت بإحدى المقابر اختمى بيا م

ة ولا إلى ما طمع لؾ في النيّ نؾ ىذا ولا تطمب فلب مَ ع بعظيـ ما يجده اتجاىيا، فردّت عميو: "دع
 .1بالنظر"، فردّت: "ذلؾ مُباح لؾ" ترغب بو مف سبيؿ"، فقاؿ: "إني أقنعُ 

   :2عف الخموة شيؽر  ف نستحضر أبياتاً لمشاعر ابفويجوز لنا ىنا أ

 اػػػػػػػػػػػػػػػػػػػَنبامنا ذَ ػػػّ رُؾ لأيػػػػػػػػػػػػػـ تَتػػػَػػػػػػػػل مرِ العُ  فَ ػػػػػػػػػػػػمِ   ة         ػػػػػػػػػػػػػػمَ يْ ي لَ ندِ عِ  رِ ىْ د  ػػػػػػػػال اتِ ػػَػػػػػنسَ ف حَ ػػػػػػػػػػػػػمِ وَ  
 اػػػػػػػػػػػػػػػػبكَ ا وسَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػبىَ ذَ  ة وءَ مُ ػػػػػْػػػمؤة مَ ػػُػػػػػػػػػػػػػػػػػؤلػػػػػػػػػمُ بِ           ناونِ فُ ف جُ ى عَ رَ ػػػػػػػػػػػػػػي الكَ فِ ا نَنْ ػػػػػػػػػيَ بِ  ناَ وْ مَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػخَ  

 3اػػػػػػػػػط الحبّ قِ ػػػػػػػػػػػَ متعِ الطّيرِ تَ اَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيؿ جِ ػػػػػمَمِي  يا          ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمِ لَثْ ودِ وَ دُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيؿِ الخُ ػػػػػػػػػػبِ تقْ منا لِ ػمِ وَ  

 :4وقاؿ آخر

 ػجػػػػػػػػػػػػػػػػػػمَ أثْ ػػػدّ وَ ػػػػػػػػػػػػػػػمَ  ػدْ قػَ  ح المػػػّيؿِ ػػػنْ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة  لنَا            وجُ الثَ رّاح ثَ ػػػػػػػػا والػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيػوتُ بِ ػػػػػػػػػػػػػػػػَ مػػػػػػػػخَ 

 جف حَرَ يحَؾ مِ ش وَ يْ العَ  اءِ غَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي ابتِ ؿ فِ يَ فَ            ياَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػِ إلّا بقُرب يشَ تُ العَ ػػػػػػعدِم اةٌ تَ ػػػػػػػػػػػَ ف

 نجوالسَ  برُ يا والدّر والت  ػػػػػػػػػػػػػػػحى وَ رَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػَ ت            مرُ والدُّجىأس والخَ الكَ ي وَ ىِ ي وَ نّ أَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكَ 

ولكف وبالرغـ مف شيوع مظاىر الخُموة والاختلبط بالنساء، والتي كانت تنيى عنيا كتب الفقو 
 ف دور إيجابي،وتنُدّدُ بيا كُتُب الحسبة، فإف ىذا لا يعني أنو لـ تكف ىناؾ مف النساء اللّبتي كاف ليُ 

                                                 
، طوؽ الحمامة، ص 1  .20ابف حزـ
لى جانب أنو كاف شاعراً اضطمع في المغة ى390 ني، ولد في المسيمة سنةأبو عمي الحسف بف رشيؽ القيروا 2 ، وا 

العربية، لو عدة تآليؼ منيا: "كتاب الشذوذ"، "أنموذج المغة"، "قراضة الذىب"، كما لو رسالة تُسمى "كشؼ 
 .11-10-9ابف رشيؽ القيرواني، ديواف ابف رشيؽ، ص :يراجع. ى463 المساوئ"، توفي سنة

 .59المطرب، ص ابف دحية، 3
، طوؽ الحمامة، ص 4  .15ابف حزـ
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فالمرأة في الغرب  ،1غير ىذه المظاىر، "فمنيف نوادب ونوائح، وفييف لا تكذب نساء صوالح"
امات جديدة، سواء في الإسلبمي قد "نالت جانبا مف التعميـ، ممّا مكّنيا مف رفد الحياة الثقافية بإسي

 ، وكتب التراجـ تزخر بنماذج عف تمؾ النسوة.2المجالات الدينية أو التعميمية أو الأدبية"

، كما أنيف 3ولا يخفى أنو ىناؾ مف النساء مف اشتيرف بالزىد والعبادة، ورابطف في القصور
الأندلسية "قد ارتفع صوتيا ساىمف بشكؿ كبير في إثراء الحياة الأدبية، ففي الشعر نجد المرأة 

... وبدأت تُشارؾ في إثراء الأدب الأندلسي بألواف ةالأدبي، فعبّرت عف مشاعرىا بصراحة تامّ 
  .4في إثراء الحركة الشعرية"شعرية طريفة، واستطاعت أف تقؼ إلى جانب الرّجؿ 

ليف  كافنّساء، و ى تعميمو الأوؿ عمى يد الاىري يعترؼ بأنو قد تمقّ وىذا ابف حزـ الفقيو الظّ 
فضؿ عميو في وتعميمو قبؿ أف يشِبّ عف الطود، وفي ىذا يقوؿ: "ولقد شاىدتُ النساء وعمِمتُ مف 

ف بيف أيدييف، ولـ أعرؼ غيرىُ  يعممو غيري، لأني رُبيت في حجورىف، ونشأتُ  أسرارىف مالا يكادُ 
ف وروينني كثيراً مف الأشعار، باب... وىف عممنني القرآوأنا في حد  الشّ  جاؿ إلاّ ولا جالستُ الرّ 

 .5ودرّبنني في الخط"

ور حضُ  فّ وليذا كما كانت بعض النسوة تختمطف وتختميف، كانت في الجية المُقابمة نسوة ليُ 
ومة القيمية، ولـ تكفّ تنتيجف سموؾ الخموة والاختلبط، وليس مف ريب مف أف تمؾ إيجابي في المنظُ 

نما "حفاظا عمييا  النواىي والأوامر لـ تيدؼ إلى كبت المرأة وانطوائيا، كما أنيا ليست قيداً عمييا وا 
نما حريّ عمييا، ليست قيوداً  فتمؾ النواىيمف الذّئاب البشرية، ومُنعدمي الضّمير،  ة تحت رعاية وا 

حفظ الأعراض، فحرّـ ا﵀ الفواحش ما ظير  . وىذا مف أجؿ6المُجتمع وأىؿ الصلبح مف الفُقياء"

                                                 
 . 56ت[، صد.ي، الإسكندرية: دار المعارؼ، ]رسائؿ ومقامات أندلسية، تحقيؽ: فوزي سعد عميس 1
 .95سيد حسف فاتحي وآخراف، دراسة الدور الحضاري لممرأة الأندلسية، ص 2
 .459دلاؿ لواتي، في عصر الأغالبة، ص 3
 .90دراسة الدور الحضاري لممرأة الأندلسية، ص سيد حسف فاتحي وآخراف، 4
 .47طوؽ الحمامة، ص 5
مريامة لعناني، "الأسرة الأندلسية في عصري المرابطيف والموحديف"، رسالة ماجستير، قسـ التاريخ والآثار، كمية  6

 .70، ص2009العموـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة منتوري، 
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وعف  1زينة المرأة المُسممة لغير زوجيا ومحارميا، ونيى عف الخموة بيا إبداءوما بطف، وحرّـ  منيا 
  .2سفرىا بغير محرـ

 . 3وعف النظر إلييا بشيوة

رع الكريـ أراد برى، وىنا الشّ كؿ ىذه الأمور شدّد عمييا الفقو لكونيا تفُضي إلى الفاحشة الكُ 
والفساد مف أولئؾ الذيف ذىبت منيـ  ةلبلالمؤدية لمسّفاىة والظّ حماية حِمى الأعراض، وستر الطرؽ 

، ولأف درء المفاسد مُقدّـ عمى جمب المنافع حرص الفقو المالكي عمى 4"الديانة وفشت بينيـ الخيانة"
سؽ والفجور، كما عمى اجتناب كؿ ما قد يؤدي إلى ضرر أو فاحشة، أو يكوف طريقاً لمراتع الفُ 

مية يكوف فييا ىو المؤطّر لممُتخيّؿ الجمعي، إلا أنو وفيما يبدو أف ما حرص عمى بناء منظومة قي
اعتاده الناس مف سموكات مف" خموة واختلبط"، أحيانا كانت ىي الأقوى والمُسيّر والتمثّؿ الكامف في 

 المخياؿ الجمعي. 

 دع والأهواء:البِ  -رابعا  
السّماحة والحكمة، فمـ يأتِ بما فيو حرج، أو حينما بعث ا﵀ رسولو الكريـ بديف الإسلبـ، ديف 

والحكمة مف أسباب انتشاره وظيوره عمى ماحة بما ينبو العقؿ السميـ عف قبولو، فكانت تمؾ السّ 
الأدياف كميا، ولكف حدث وأف أدخؿ البعض فيو ما ليس منو، وأحدثوا فيو أموراً لـ تكف فيو، كما 

بيذا البدع والأىواء، والتي لاشؾ أنو كانت ليا أثر في رت ألصقوا فيو ما يتنافى وسماحتو، فكثُ 

                                                 
ويميو الأخلبؽ الحميدة لممرأة المسممة  ،ط وما ينجـ عنو مف مساوئ الأخلبؽعبد ا﵀ زيد آؿ محمود، الاختلب 1

 .3ـ، ص1985، قطر: المكتبة القيمة، 2الرشيدة، ط
أبي وابف ؛ 354ابف الجلبب، التفريع، ص :يراجعيُكره أف تُسافر المرأة يوما وليمة وحدىا، إلا مع ذوي محارميا.   2

عبد الوىاب بف نصر المالكي، المعونة عمى مذىب عالـ المدينة، و ؛ 216زيد القيرواني، الجامع في السنف، ص
 .601، ص2ج
، أما الشّابة فلب يُنظرُ إلييا أصلب إلا لمضرورة، لا يجوز النظر إلى شيء مف بدنيا إلا الوجو والكفيف مف المُتجالّة 3

ابف  :يراجعكتحمؿ شيادة أو علبج أو عند إرادة النكاح، وىناؾ مف يرى أنو يكره النظر لمشّابة ويجوز لممتجالة. 
، المعونة عمى مذىب أىؿ المدينة، يعبد الوىاب بف نصر المالكو ؛ 548شاس، عقد الجواىر الثمينة، ص

 .594ص
 .4﵀ آؿ حمود، الاختلبط وما ينجـ عنو مف مساوئ الأخلبؽ، صعبد ا 4
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، ، وخروج بعضيـ عف الطريؽ الصّحيح، وابتدعوا أموراً لا توجد فيو1تنكّر بعض القموب ليدايتو
   ﴿ ، قالى تعالى:راط المستقيـ، كتاب ا﵀ وسنة نبيّوفحادوا عف الصّ 

            

 ﴾2.  

  .3: "مف أحدث في أمرنا ىذا ماليس منو فيو رد"وقاؿ

يء الذي ، أي الشّ 5عمى غير مثاؿ سابؽ عامة ىي كؿ أمر جديد بصفة Sectes"4والبدع "
. وحقيقتيا ىي "إحداث أمر في الديف يُشبو أف يكوف منو وليس منو"، 6يحدث مف غير أصؿ سبؽ

 .7وغالبا ما تكوف في الأمور المُستغربة الغير مألوفة في الديف

الخمس: "قد تكوف واجبة... وقد تكوف  وتجدر الإشارة أف البدع تأخذ الأحكاـ الشرعية
مندوبة... وقد تكوف مكروىة... وقد تكوف مُباحة... وقد تكوف مُحرّمة"، وذلؾ حسب موقعيا مف 

 .8تحقيؽ المقاصد الشرعية والمشروعة

 وأقساـ البدعة ثلبثة:

                                                 
 .10ـ، ص1999محمد الخضر حسيف، السُّنة والبدعة، تحقيؽ: محمد عمارة، القاىرة: دار نيضة مصر،  1
 .154 سورة الأنعاـ، الآية: 2
سيف مسمـ بف أبو الحأخرجو مسمـ في باب: نقض الأحكاـ الباطمة، كتاب: الأقضية، مف صحيحو الجامع،  3

الحجّاج القشيري النيسابوري، صحيح مسمـ، اعتنى بو: أبو صييب الكرامي، الرياض: بيت الأفكار الدولية، 
 .714ـ، ص1998

 .14ـ، ص2007ج. ويمتر، اليرطقة في المسيحية، ترجمة: جماؿ سالـ، بيروت: دار التنوير،  4
ولية والفقيية"، رسالة ماجستير، كمية الدراسات العميا، نزيو محمود عفوف محمود، "ضوابط البدعة وقواعدىا الأص 5

 .10ـ، ص2009فمسطيف: جامعة النجاح، 
ستخرجة مف مخطوط مُ -أبو الأصبع عيسى بف سيؿ الأندلسي، ثلبث وثائؽ في محاربة الأىواء في الأندلس  6

، إسماعيؿومصطفى كامؿ  ، تحقيؽ: محمد عبد الوىاب خلّبؼ، مراجعة وتقديـ: محمود عمي مكي-الأحكاـ الكبرى
 .19ـ، ص1981، القاىرة: المركز العربي الدولي للئعلبـ، 1ط
 أحمد بف أحمد زروؽ، تحفة المريد الصادؽ مف أسباب المقت في بياف لطريؽ القصد وذكر حوادث الوقت، 7

 . 8 ، ورقة1096مكتبة جامعة الرياض، رقـمخطوط 
 .7محمد الخضر حسيف، السُّنّة والبدعة، ص 8
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 وىي ما أُثبتَ مف غير أصؿ شرعي، وىذه شر البدع.البدع الصّريحة:  -أولا  

 وىي التي تُضاؼ لأمر ما.البدع الإضافية:  -ثانيا  

وىي المبنية عمى أصميف يتجاذبيا كؿ منيما، فمنيـ مف يقوؿ أنيا البدع الخِلافية:  -ثالثا  
 .1بدعة، ومنيـ مف يقوؿ أنيا سُنة

وامتثالًا لقولو:  ،يف الصحيح، وسنة الرسوؿولا شؾ أف الفقو المالكي قد دعا لاتباع الدّ 
ياكـ ومُ اشديف، تمسّ وسُنّة الخمفاء الميدييف الرّ "عميكـ بسُنتي  حدثات كوا بيا وعُضوا عمييا بالنواجذ، وا 

 .2الأمور فإف كؿ محدثة بدعة، وكؿ بدعة ضلبلة"

كما شدّد ونيى عف الطرؽ المؤدية إلى الضلبلة مف بدع وأىواء، فعف مالؾ رحمو ا﵀ قاؿ:" 
، إلا أف تغمُظَ عمييـ، ولايُعاد مريضيـ، ولاتحدث عنيـ ـ عمى أىؿ الأىواء والبدع ولا تُجالسيـلاتسمّ 

 .3الأحاديث

مراء فيو أف الغرب الإسلبمي لـ يكف بمنأى عف انتشار البدع وظيور أىؿ الأىواء،  ومما لا
 عامؿ معيا.ف اختمفت طريقة التّ ولإ

الذيف يقولوف بخمؽ القرآف، لـ يحضر جنازتو سوى القميؿ مف  عندما مات أحدُ ففي القيرواف 
ؽ الناس يصرخوف: "الوادي، الوادي"، أي ألقوه في الناس، ولما حُمؿ نعشو رُمي بالحجارة، وطفِ 

 .4الوادي

 أنو كاف عمى مذىب الإرجاء، وبالرغـ مف أنو برّأ نفسو، 5وحينما شاع عمى يحي بف سلبـ

 

                                                 
 .9 أحمد رزوؽ، تحفة المريد الصادؽ، ورقة 1
داود سميماف بف الأشعث السجستاني، سنف  أبو .داود في باب: لزوـ السّنة، كتاب: السنة، مف سننو أبوأخرجو  2

 .504ت[، ص.ياض: بيت الأفكار الدولية، ]دأبي داود، اعتنى بو: فريؽ بيت الأفكار الدولية، الر 
 .125في السنف، ص زيد القيرواني، الجامع أبو 3
 .91ت[، ص.روت: دار الكتاب المبناني، ]دالعرب، طبقات عمماء إفريقية، بي أبومحمد بف أحمد بف تميـ  4
، سكف القيرواف وأقاـ فييا، بعدىا ارتحؿ إلى مصر، نُسب ى124 بف أبي ثعمبة البصري التيمي، كاف مولده سنةا 5

 .91،189، ص1المالكي، رياض النفوس، ج يراجعودفف بالمقطـ.  ى200إليو الإرجاء، توفي سنة
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ىذا لأنو  ،1ماع منو أيضاونو بذلؾ، وتوقفوا عف أخذ العمـ منو والسّ إلا أف الناس بقوا يتيم 
 .2"وىا بالإرجاء وىي "ىجنة عمييـة مشبُ أصبح لدى العامّ 

قياء المالكية، فكانوا مكوا مسار ومواقؼ الفُ اس قد اتخذوا وسَ ولا مندوحة مف القوؿ ىنا أف النّ 
المذىب الخارجي أو غيرىما، جعموه مف "أىؿ البدع"، ف أحدىـ قد اعتنؽ الاعتزاؿ أو أموا ما عمِ مّ كُ 

شيير بيـ وقطع و"أىؿ الكفر" و"أىؿ الأىواء"، وأطمقوا عميو ىذه التسميات، كما كانوا يقوموف بالتّ 
باع لبة خمفيـ، واتّ لبـ، وينبذوف مجالسيـ، ويمتنعوف عف الصّ حية والسّ العلبقات معيـ في التّ 

 .3جنازاتيـ

فالأمر مختمؼ، ولإف كاف العواـ قد حاربوا أىؿ الأىواء، إلا أف بعضيـ قد  سبة لمبدعأما بالنّ 
 كاف يتعاطى بعض البدع. 

اطبي عف بعض الفقراء ممف كانوا يجتمعوف ويأخذوف في وفي ىذا السياؽ سُئؿ الإماـ الشّ 
البدع طح لآخر الميؿ، فكاف جوابو أف ىذا الأمر مف والشّ  رب بالأكؼّ كر والغناء، ثـ الضّ الذّ 

نما ىذه "بدعة"المحدثات التي لـ تكف في زمف الرسوؿ  . 4، ولا زمف صحابتو ولا مف بعدىـ، وا 

يؿ بعد صلبة العشاء، ومعيـ أمر آخر مُشابو ليذا، كاف ىناؾ بعض الأقواـ يجتمعوف في المّ 
تحزيف، قناديؿ يمشوف بيا فوؽ السور، ويقولوف بإجماع أصواتيـ: "سبحاف ا﵀ العظيـ"، بتطريب و 

 .5وف عمى ذلؾ وىـ يجوبوف الأزقّةويستمرّ 

وفي القيرواف كاف ىناؾ مكاف يجتمع فيو الزُّىّاد والعبّاد، يُطمؽ عميو "مسجد السبت"، فكاف 
 ىؤلاء يحضروف إليو كؿ سبت، وكانت تقُرأُ فيو بعض الآيات مف القرآف الكريـ،

 

                                                 
 .37أبو العرب، طبقات عمماء إفريقية، ص 1
 .552دلاؿ لواتي، عامة القيرواف في عصر الأغالبة، ص 2
 .554، صالمرجع نفسو 3
، تونس: مطبعة 2أبو إسحاؽ إبراىيـ بف موسى الأندلسي، فتاوى الإماـ الشاطبي، تحقيؽ: محمد أبو الأجفاف، ط 4

 .193ـ، ص1985واكب، الك
ـ، 1994أبو عبد ا﵀ محمد المازري، فتاوى المازري، تحقيؽ: الطاىر المعموري، تونس: الدار التونسية،  5

 .335ص
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 .2حكايات الصالحيف، وتقُصُّ فيو 1ىدكما كانت تنُشدُ فيو أشعار الزُّ  

موف مف در، ويعضّ إضافة إلى ىذه البدع كاف الناس يعتقدوف في بعض الأشجار والسّ 
وف ؽ عمييا، ويدقُّ فاء، وكانوا يقوموف بتعميؽ الخِرَ رء والشّ شأنيا، ذلؾ أنيـ كانوا يرجوف مف خلبليا البَ 

 .3فييا المسامير، آمميف أف يتحقؽ  ليـ ماجاؤا لأجمو

أخرى لافتة عمى ىذا الصعيد، إذ أنو وفي فاس كانت فييا عيف غامضة، "يُياب ة بدعة وثمّ 
وه مُ اس إذا كاف ليـ مريض وأرادوا أف يعمموا ىؿ سيُشفى أـ أنو سيموت، حمِ خوؿ فييا"، كاف النّ الدّ 

لتمؾ العيف، وغطسوه فييا، بعد ذلؾ يُخرجونو منيا، فإف خرج وعمى فمو دـ استبشروا بشفاءه وحياتو 
ف لـ يخرج الدّ وأ   .4ـ مف فيو "أيقنوا بيلبكو"نو سيعيش، وا 

"عيف العافية"، كاف العواـ لرابع، وُجدت فييا عيف سُميَت بػأيضا وفي القرف ا 5في إفريقية
 .6نجاب الأولادإواج أو ر عمييـ الزّ يأتونيا مف كؿ الآفاؽ، ممف تعذّ 

بعة في بلبد المغرب في كانت مُتّ بدع أخرى مُتعمقة بالجنائز، إذ أنو ومف العادات التي 
ياح والعويؿ ولطـ الوجوه والأطراؼ، التي كانت تقوـ بيا النسوة، إذا مات ليف الاقراح، عادة الصّ 

 .7قريب

ويرى أحد الباحثيف أف ىذه العادة قد اكتسبيا المغاربة مف العرب، أي ىـ الذيف جاؤوا بيذه 
وعادة ماكانت النسوة تجتمعف في ىذا  .8عمى الميت العادة، عادة الحداد العنيؼ والصياح والعويؿ

                                                 
 .95يحي بف عمر، أحكاـ السوؽ، ص يراجعاصطُمح عمى تسميتيا في المغرب باسـ "الرقائؽ".  1
 .المصدر نفسو 2
بف إبراىيـ بف أبي شامة، الباعث عمى إنكار البدع والحوادث،  إسماعيؿأحمد عبد الرحماف بف  أبوشياب الديف  3
 .24ـ، ص1981، مكة: مطبعة النيضة الحديثة، 2ط
 .184مؤلؼ مجيوؿ، الاستبصار، ص 4
افتتُحت أياـ  بكسر اليمزة، مممكة كبيرة قباؿ جزيرة صقمية، يُقاؿ أنيا سُميت بإفريقية نسبة إلى إفريقش بف أبرىة، 5

 .229-228، ص1ياقوت الحموي، معجـ البمداف، ج :يراجععثماف رضي ا﵀ عنو. 
 .24أبو شامة، الباعث عمى إنكار البدع، ص 6
 .161، ص6البرزلي، فتاوى البرزلي، ج 7
 .160عبد الغني منديب، الديف والمجتمع، ص 8
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. وكف أيضا تخرجف لاتبّاع 2عاء بالويؿ والثبور"، "مُجاىرات بالنوح وشؽ الجيوب والدُّ 1الطقس
يخرجوف بعد مرور سبعة أياـ مف الدفف ويقوموف  كاف العوا ُـ ، ىذا وقد3الجنائز حتى يُدفف الميت

 .4بتصبيح القبر

والأىواء  لغرب الإسلبمي قد تعامؿ مع البدعص أف مجتمع انخمُ ومف كؿ ىذا لنا أف 
موكات التي كانوا يقوموف بيا تُجاه أصحاب الأىواء، والنعوت بطريقتيف مختمفتيف، فمف خلبؿ السُّ 

س التمثّؿ الفقيي أنو كاف التي كانوا يطمقونيا عمييـ، نجد أنيـ قد أيّدوا الفقياء، كما لنا أف نممَ 
 ليـ، في مسألة الأىواء.حاضراً في مخيا

دع فالأمر مختمؼ تماماً، إذ أننا إف تفحّصنا مختمؼ المصادر لوجدنا أف لة البِ أأما في مس
موكات والممارسات التي يعتبرىا الفقو المالكي عامة الغرب الإسلبمي، قد كانوا يمجأوف لبعض السّ 

مخياليـ وارتأوا أنيا صحيحة فسيرات لبعض الأشياء، ارتسمت في دعاً، فكانت لدييـ بعض التّ بِ 
وفعّالة، بؿ وحتى مفيدة ليـ، ذلؾ نتيجة الثقافة المُتفشّية والجيؿ ببعض الأمور، أدت إلى انتشار 

ؿ في اللّبوعي الجمعي مُكوّنة تصورات رافات تتشكّ البدع لدى العواـ، فكانت تمؾ المزاعـ والخُ 
دراؾ، فنبتت لدييـ الخرافات وترعرعت خاطئة ناجمة عف الجيؿ بالأسباب، وقصور في الفكر والإ

 ت البدع بيف أفراد المجتمع.ت واستشرّ مَ زعبلبت، ونَ الخُ 

حدثاتيا التي لايرضاىا كؿ ذو عقؿ يتمو كتاب ا﵀ وبيذا كانوا يمجأوف لشرور الأمور ومُ 
الإنساف أحياناً  مري كيؼ أفّ عَ ، ولا يقبميا ولا ينتيجيا في حياتو اليومية، فمَ ويتمسؾ بسنة نبيو

تُغشيو غشاوة الجيؿ فتجعمو لايبصر الحؽ، فيرى الباطؿ حقاً ولا يرى الحؽّ حقاً. وىؿ إلا كما قاؿ 
 .5ابف عباس رضي ا﵀ عنو: "ولترؾُ بدعة أفضؿ مف عبادة سُنة"

 أو كما قاؿ مالؾ بف أنس رحمو ا﵀: 

                                                 
 .161، ص6البرزلي، فتاوى البرزلي، ج 1
 .171ناظر، صالعقباني، تحفة ال 2
، بيروت: دار الغرب الإسلبمي، 1أبو بكر الطرطوشي، الباعث عمى إنكار البدع، تحقيؽ: عبد المجيد تركي، ط 3

 .336ـ، ص1990
 .209، فتاوى الإماـ الشاطبي، صالشاطبي 4
خماد البدعة، ط 5  .31-30ت[، ص.اىرة: مجمع البحث الثقافي، ]د، الق2عثماف بف فودي، إحياء السنة وا 
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 البدائعيف ماكاف سُنة     وشرُّ الأمور المحدثات فخير أمور الدّ 

 .1نة وأعمى منارىا، وخفض وجود البدعة وكسؼ أنوارىا""فالحمد ﵀ الذي رفع عماد السُّ 

 الحمّام:ارتياد  -خامسا  
يف الإسلبمي حثّ كثيراً عمى وجوب نظافة المسمـ، سواء في جسده أو مف المعروؼ أف الدّ 

صوف عمى نظافتيـ، ومف يحرِ اس دائما محيطو، باعتبار أف "النظافة مف الإيماف"، وليذا كاف النّ 
، مف أجؿ الاستحماـ، وتنظيؼ الجسد، أو حتى مف 2كاف بعضيـ يرتاد الحمّاماتأجؿ ىذا الأمر 

 أجؿ العلبج بالماء الحار.

ـ، ثـ تطورت تطوراً القديمة، في الألؼ الثالثة ؽ. وقد عُرؼ بناء الحمامات منذ الحضارات
 .3ا استتبّ ليـ الأمراستميميا المسمموف في عمارتيـ لمّ ومف ثـ ، كبيراً خلبؿ العيد الروماني

وجود  امات الإسلبمية، كانت تتشابو في عمارتيا مف حيثُ أغمب الحمّ  لبحظ أفّ ومف المُ 
بالإضافة إلى وجود  ،4رفة الدافئة وتمييا الساخنة(رفة الباردة، الغُ أربعة )الغُ  ثلبث غرؼ وأحياناً 

 .5رفة للبستراحة ونزع الثيابغُ 

 امات منافع كثيرة، جعمت مف الناس يذىبوف إلييا لعؿّ أىميا:ىذا ويبدو أنو لمحمّ 

زالة الأوساح والدرف والعفونات -  .6وُضعت مف أجؿ التنظيؼ وا 

 

                                                 
 .6 بف أحمد رزوؽ، تحفة المريد، ورقة 1
جمع حمّاـ، مشدّدا، مف الحميـ وىو الماء الحار، ىو "وضع صناعي مُركّب الكيفية لمتدبير بيا في الداخؿ  2

عبد  :يراجعوالخارج معاً، وموضعو البدف مف جية التحميؿ والتمطيؼ، وغايتو ما يأتي مف النفع، ودفع المضار". 
، القاىرة: 1زىة الزىية في أحكاـ الحماـ الشرعية والطبية، تحقيؽ: عبد الحميد صالح حمداف، طالرؤوؼ المناوي، الن

 .17ـ، ص1987الدار المصرية المبنانية، 
محمد بف حمو، "خصائص الحمّامات العثمانية في الجزائر مف خلبؿ نماذج مقارنة بالحمامات المرابطية  3

 .31ـ، 2013السادسة، العدد العشروف، والمرينية، دورية كاف التاريخية، السنة 
 .107بولعراس الخميسي، الحياة الاجتماعية والثقافية في الأندلس عيد مموؾ الطوائؼ، ص 4
 .215السيد عبد العزيز سالـ، في تاريخ وحضارة الإسلبـ في الأندلس، ص 5
 .65المناوي، النزىة الزىية، ص 6
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 .1تُذىب الحكّة والجرب توسّع المسامات، وتستفرغ الفضلبت، -

زالة التخـ، كما تبُسط فييا         - تدفع العديد مف الأمراض، كالإعياء، إنضاح النزلات وا 
 .2الأعضاء المُتشنّجة، ووجع الجنب والصدر

 .3تُرطّب الدماغ، تجود اليضـ وتنفع مف الحمى -

 .4ؿ عسر البوؿ، تنُقّي الجروح والقروح، البثرات والدماميؿسيّ تُ  -

 لمحمامات مضار عمى الجسـ، إف طالت مدة المكوث فييا: ولكف ىذا لايمنع أف تكوف

 تُضعؼ الحرارة الغريزية والأعضاء العصبية. -

 تُسقطُ القوة والشيوة. -

 تُسخف القمب وتُضعفو. -

 .5تُييّجُ القيء والرُّعاؼ -

اؿ ممف امات الغرب الإسلبمي، بعض العُمّ والجدير بالإشارة ىنا أنو كاف يوجد في حمّ 
يف، ومساعدتيـ عمى الاستحماـ، فكاف يوجد بيا: "الطّبّاب، الحكّاؾ، عمى خدمة المستحمّ يسيروف 
 .6"الحلّبؽو الحجّاـ 

، ويبدو أنيا 7امات في الغرب الإسلبمي مف أىـ مظاىر الحياة الاجتماعيةوقد كانت الحمّ 
وبأعداد كبيرة، نتشرة مف حيث الأىمية، فكانت مُ  كانت تكتسي أىمية كبيرة، فكانت تمي المساجد

امات في قرطبة لوحدىا يتراوح بيف سبعمائة إلى تسعمائة ة في الأندلس، فقد كاف عدد الحمّ خاصّ 
                                                 

مب الحسبة، تحقيؽ: محمد حسف محمد حسف إسماعيؿ وأحمد فريد محمد بف أحمد بف بساـ، نياية الرتبة في ط 1
 .322ـ، ص2003، بيروت: دار الكتب العممية، 1المزيدي، ط

 .65المناوي، النزىة الزىية، ص 2
 .322بف بساـ، نياية الرتبة في طمب الحسبة، صا 3
 .65المناوي، النزىة الزىية، ص 4
 .المصدر نفسو 5
 .48الحسبة والمحتسب، ص، في آداب ابف عبد الرؤوؼ 6
ـ("، رسالة ماجستير، قسـ التاريخ، 1091-1063/ى448-414) يوسؼ أحمد دعوالة، "بنو عباد في إشبيمية 7

 .382ـ، 1980كمية الشريعة والدراسات الإسلبمية، المممكة العربية السعودية: جامعة الممؾ عبد العزيز، 
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ة امات خاصّ ساء حمّ ، وكانت لمنّ امات فيياكما تميزت إشبيمية بوجود أعداد كبيرة مف الحمّ  ،1اـحمّ 
 .4بدورىا وصفيا الجغرافيوف بأنيا حسنة الحمامات 3الميدية، 2بيف

در وترتاح فييا النفس، وقد كانت ىذه الحمامات تتميز بدقة وجماؿ عمرانيا، ينشرح فييا الصّ 
يعة الشكؿ، وصفيا داـ الشطارة" بإشبيمية، والذي وُضعت فيو صورة بويجوز لنا ىنا أف نتمثّؿ بػ "حمّ 

 أحدىـ في قولو:

 والبياض دورّ اىي في التَ ػػػػػػػتن      ية مرمر تُزىى بجيد     ػػػػػػودُم

 ت بأوجاعِ المَخاضِ ػػػػػػػولا ألِمَ        ؼ خميلًب     عرِ ليا ولدٌ ولـ تَ 

ُـ أنػػػػػػػػون  5راضػػػػػحاظ مػػػػػػػػػػػيّمنا بألػػػػػا حجرٌ ولكف            تتيَ ػػػػػّ عم

امات وولوعيـ بيا، شدّد الفقو المالكي عمييا ووضع ليا عدّة ونتيجة لارتياد الناس الحمّ 
اـ خالياً فدخولو جائز لا كراىية فيو، أيضا إف كاف الداخؿ إليو مُستتراً مع ضوابط، فإف كاف الحمّ 

قوـ مستتريف فلب بأس مف الذىاب إليو ولكف "تركو أحسف"، أما دخولو غير مستتر أو مع قوـ 
  .6لايستتروف، فلب يجوز ولايحؿ الذىاب إليو، "ذلؾ أف ستر العورة فرض"

                                                 
ـ، 1983، الإسكندرية: مؤسسة شباب الجامعة، -وحضارةتاريخ -أحمد فكري، قرطبة في العصر الإسلبمي  1

 .185ص
 .382يوسؼ أحمد دعوالة، بنو عباد بإشبيمة، ص 2
، وسماىا بالميدية نسبة إليو، يُحيط بيا البحر مف جياتيا ى300 توجد بإفريقية، بناىا أبو عبيد ا﵀ الشيعي سنة 3

، حماماتيا جميمة، منازليا الثلبث، كانت مقصدا لمسفف الواردة مف المشرؽ والمغرب  والأندلس وكذا بلبد الروـ
، 5ياقوت الحموي، معجـ البمداف، جو ؛ 562-561ص الحميري، الروض المعطار، :يراجعجميمة، وديارىا حسنة. 

 .329ص
 .73ابف حوقؿ، صورة الأرض، ص 4
، مصر: دار 1دب الأندلسي، طمحمد سعيد الدغمي، الحياة الاجتماعية في الأندلس وأثرىا في الأدب العربي والأ 5

 .56ـ، ص1984أسامة، 
؛ بف 205أبي زيد القيرواني، الجامع في السنف، ابف ؛ 433، ص2ابف رشد القرطبي، المقدمات والمميدات، ج 6

 .527شاس، عقد الجواىر الثمينة غمى مذىب عالـ المدينة، ص
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وذلؾ لقمة تحفظيف في إبداء عوراتيف،  .1مف عُذر لبيجوز ليف دخولو إلاّ ساء فأما النّ 
 .2رورة مرض أو نفاس، أو اغتساؿ لشدة برد، أو غيرهضويُسمح ليف بالذىاب إليو إلّا ل

 اـ:وقد وضع الفقياء مجموعة مف الآداب التي ينبغي الإلتزاـ بيا في الحمّ 

 إلا بمئزر مانع لظيور البشرة.ر، فلب يدخؿ أف يُحافظ داخمو عمى التستُّ  -

 ؼ إخلبءه.أف يدخمو وقت خموة أو يتكمّ  -

 .3أف يتذكّر بحرّه حرارة جينـ ويستعيذ با﵀ منيا، ويسأؿ ا﵀ الجنة -

امات متأصّمة في سكاف الغرب الإسلبمي، مف ىاب لمحمّ ولا غرو أف عادة الاستحماـ والذّ 
أىؿ الأندلس "أشد خمؽ ا﵀ اعتناءاً بنظافة  ظافة بؿ وحتى مف  أجؿ العلبج، فكافأجؿ النّ 

مايمبسوف ومايفترشوف، وغير ذلؾ مما يتعمؽ بيـ، وفييـ مف لايكوف عنده قوت يومو فيطويو 
 .4صائماً، ليبتاع صابوناً"

ىاب إلى لاتتأخرف عف الذّ  سوة أنيف كفّ أنو شاع عف النّ  ، إلاّ واىي الفقييةوبالرغـ مف النّ 
ومف كثرة ارتيادىف الحمامات  .6امات إلا القميؿأنيف لاتستترف في الحمّ  عمييفّ ، وشاع 5اماتالحمّ 

اـ إلا "مريضة أو نفساء"، موا لمحمّ يُدخِ  لا امات بأفمف غير أعذار، أمر المحتسبوف أصحاب الحمّ 
ف ثبت ودخمف دوف تمؾ الأعذار يؤدّبف، أما الرّ  اـ بغير جاؿ فكانت لا تقُبؿ شيادة رجؿ دخؿ الحمّ وا 

  .7مئزر، حتى تُعرؼ توبتو

                                                 
؛ بف نصر المالكي، المعونة عمى مذىب عالـ المدينة، 546، ص18ابف رشد القرطبي، البياف والتحصيؿ، ج 1
 .593، ص2ج
ابف القطاف الفاسي، النظر في  إبراىيـبف عيسى بف  إبراىيـمحمد بف عبد الممؾ بف يحي بف  بف أبو الحسف عمي 2

 .99-98ـ، ص1994مصر: دار الصحابة لمتراث، ، 1أحكاـ النظر بحاسة البصر، تعميؽ: فتحي أبو عيسى، ط
 .32-31-30المناوي، النزىة الزىية، ص 3
 .223، ص1المقري، نفح الطيب، ج 4
 .296، ص1عبد العزيز فيلبلي، تممساف في العيد الزياني، ج 5
 .267العقباني، تحفة الناظر، ص 6
 .65يحي بف عمر، أحكاـ السوؽ، ص 7
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 .2اـ مف أجؿ العلبجأنو كاف يذىب لمحمّ  1ؼَ عف الفقيو أحمد بف محمد بف عيسىوعُرِ 

عورىـ وف بيا في أشعارىـ، واصفيف فييا شُ امات أصبحوا يتغنّ ومف شدة ىوس بعضيـ بالحمّ 
 داخميا، كما يصفونيا، قاؿ أحدىـ:

 3موػػػوالحُسفُ يُكم رٌ مَ رجاءه قَ أَ           ـ تطمّع في قد نعمتُ بحماّ ػػػػل  

 :4وقاؿ ابف رشيؽ القيرواني

 يرعِ ػػػػػػػالسّ  بِ اَ ػػػػػػػػػػحصْ لأَ  لاهُ اَ ػػػحوَ       ى    حَ ضْ اـ أَ دى الحمّ ػػػػػػػومُرتَيَفٍ ل               

 ريرالزّميَ  ابِ بَ وىـ بِ اثُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػغوا         أَ اثُ غَ و استَ أَ  ابَ ذَ وا العَ مُ ئِ ذا سَ إِ 

ورِ يُ الطّ  يتِ و بَ أَ  ضِ وْ الحَ  يتِ بَ رّاً وبرداً           بِ ػػػػػػػػػالو حػػػػػػػؾ حَ ذلِ كَ   

فقاؿ  بارداً، ، فصادفوا فيو ىواءً إلى أحد الحمّامات وقد ذىب أحد الشعراء مع صاحبيو
 أحدىـ:

 ارُ ػػػػػػػػو الأبصػػػػػػى بػػػػػػػػعشَ انو تَ ػػػػػفدُخّ         وار بيارُ ػػػػػػاـ البػػػػػػػتُ بحمػػػػػػػػشرّف              

 وقاؿ الثاني:

 رارُ ػػػػَ يو قمَ ا عَ ػػػػػرٌّ مَ ػػػػػػػػاؾ قُ ػػػػػػػغشَ يَ           وِ فئِ ي دِ وـ تنعّماً فِ رُ تَ  يتٌ ػػػػػػػػػػػػػػبَ 

 :5أما الثالث فقاؿ

 ارػػػػػػػي الفَ ػػِػػػػنفرّ عَ  اا مَ ػػػػػعمى آياتي         وسى  مُ  صاَ عَ  يوِ ي فِ لِ  فّ أَ  وْ ػػػػلَ              

 واء، ساء عمى حدّ السّ جاؿ والنّ رصة عظيمة لمرّ اـ ىو فُ ىاب لمحمّ راء مف أف الذّ ولا مِ 

                                                 
بف ىلبؿ أبو محمد بف القطاف القرطبي، فقيو قرطبي، تفقّو عمى يد محمد بف دحوف، كما سمع عف القاضي  1

ابف عمي بف محمد بف فرحوف، الديباج المُذىّب في معرفة أعياف عمماء  إبراىيـبرىاف الديف  :يراجعيونس وشور. 
 40ـ، ص1996، بيروت: دار الكتب العممية، 1المذىب، ط

 .والمصدر نفس 2
 .77ابف دحية، المطرب، ص 3
 .80، صالمصدر نفسو 4
 .72-71ابف الآبار، المُقتضب مف تُحفة القادـ، ص 5
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، فيو يستشعر المرء بيجة الحياة، ذلؾ أف 1قاليدخمّص مف جيامة الحياة وأغلبؿ التّ لمتّ 
الاستحماـ يولّد في النّفس إحساساً بالرّاحة، ويُحدثُ فييا شعوراً بانتعاش بدني وروحي، نتيجة 

اـ في الغرب الإسلبمي كاف مركزاً الماء السّاخف، ىذا بالإضافة إلى أف الحمّ الاسترخاء الذي يُحدثو 
  .3، ومُختمؼ ضروب التسمية بؿ وحتى الغناء2الميوللبجتماعات المرحة ومجالس الأنُس و 

، فكف تجتمعف فيو 4ثُـ إف النساء كُفّ يجدف فيو المُتنفّس مف ضغوطات الحياة، وتغيير لمجو
، كما كانت 5وتتناقمف فيو الأخبار وتحكيف فيو الحكايات، "عيشة مشات لمحماـ جابت حكاية عاـ"

 .6سبعة أياـ"تُطِمف المكوث فيو "مشات لمحماـ غابت 

زات بب وراء كثرتيا، حتى أصبحت مف المميّ امات كاف السّ ولعؿّ شدّة إقباؿ الناس عمى الحمّ 
لا ، كاف الغربي ىاب إلى الحمّاـوحينما كاف المُسمـ يحرص عمى نظافتو بالذّ  المعمارية الإسلبمية.

، ذلؾ أف الفتاة لدييـ لا للبستحماـامات لكي يذىبوا إلييا ييتـ بنظافتو، فكانت لا توجد لدييـ الحمّ 
أنيا لا تغسؿ قدمييا إلا مرة  تستحـ إلا يوـ زفافيا، حتى إف الممكة إيزابيلب الكاثوليكية اعترفت

  .7واحدة في الشير

اـ بالنسبة ومف كؿ ىذا يمكف لنا أف نستشؼّ أف مجتمع الغرب الإسلبمي كاف الذىاب لمحمّ 
 ى شاء ورغِب، والأدلّة التاريخية كفيمة بأف تفُصح عف ذلؾ.لو عادة مُتأصّمة فيو، يرتاده مت

وبعد استعراض كؿ تمؾ القضايا يمكف لنا القوؿ أف السموكات والعادات الجمعية قد تأرجحت 
لا إعراؼ في المخياؿ الجمعي لفي بيف الفقو والأرؼ، فأحياناً يكوف ىناؾ التحاـ أُ بيف الفقو والعُ 

ف وىذا ما ترجمتو يف وأخرى متضاربامتحد اتارة يكون ،للبنفصاؿ دائما دا يبقياف قابميفدّ ا مجمأني
 .الأفراد تسموكيا

                                                 
 .382يوسؼ أحمد دعوالة، بنو عباد بإشبيمية، ص 1
 .208السيد عبد العزيز سالـ، في تاريخ وحضارة الإسلبـ في الأندلس، ص 2
 .296، ص1عبد العزيز فيلبلي، تممساف في العيد الزياني، ج 3
 .209السيد عبد العزيز سالـ، في تاريخ وحضارة الإسلبـ في الأندلس، ص 4
 .338الزجالي، أمثاؿ العواـ، ص 5
 .المصدر نفسو 6
 .211السيد عبد العزيز سالـ، في تاريخ وحضارة الإسلبـ في الأندلس، ص 7
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 حيث، المخيال الجمعي في الغرب الإسلامي أن أزفت رحمتنا عمى نيايتيا، عبر خبايابعد 
استشفاف تمثّلات الثقافة الفقيية في التصور والاعتقاد، كما في السموك قدر الإمكان بحاولنا 
 قد حان الوقت لاستعراض حصيمة النتائج والتخريجات.يكون ، والاعتياد

، تمك التي كانت تساىم في تأطيره التّمثُّلات والتّصورات المختمفةىو مجموعة من  المخيالف
طاراً  ةكّممشالمخيال الجمعي، أغوار أنواعيا كانت تستقرّ في شتى التّمثلات باختلافيا و   خطاباً وا 

 عن وعي أو دون وعي بو.إليو أفراد المجتمع  يحتكممرجعياً 

حياكتُيا العديد من المنابع  اشتركت في عن تجربة جماعية، -أيضا- تعبير التمثلاتو 
من كانت  ،والمشارب، فتظير لنا بأسمى تجمّياتيا في المخيال، والذي يُتَرجمُ إلى سموكات جمعية

والمُعتقدات، ومُختمف  ،والمخاوف ،لآمالوا ،متمثّمة في الرّغبات ،يا تصورات واعتقاداتئورا
التي كانت تستقرّ في الوعي واللّاوعي الجمعيين، أو ببساطة ىي تمك الدلالات  ،المُثيرات

 وحتى القيمية. ،والنفسية ،والثقافية ،الاجتماعية

، كان كذلك لمموروث الذي كان في المخيال الجمعي ولا ننسى أنو وبجانب التمثل الديني
المحمية؛ وخاصة ذلك المخزون الثاوي من الثقافة  بجذوره في تاريخ المجتمعات الذي يضرب

 الجمعية. المؤطّر لتفاريق السموكات المخيالدور في تشكيل  الشعبية العامية،

، كان يستمدُّ خطابو من أن المخيال الجمعي في الغرب الإسلاميولم يكن مفاجئا إذ تبيّن لنا 
 العُرفي.يستمد من المعين  بالقدر الذي ،الفقيي المنبع

تكاد تستبد بتشكيل المخيال  يةالفقيالثقافية أن وك يبدو لنا ،ولموىمة الأولى ،ففي البداية
أن رافدا أساسيا فرض  ،وبشكل سافر ،يظير لنافس ،وأمعنّا النظر ،إن نحن دقّقنا الجمعي، إلا أننا

متمثلا في منظمومة معقدة متشابكة من الجمعية، والسموكات التصورات  نفسو بقوّة في تأطير
 .محميةالأعراف المحمية التي تعكسيا الثقافة الشفوية ال

مو مع محيطو ىذا الطرح يُحيمُنا إلى القول بأن مجتمع الغرب الإسلامي كان وأثناء تفاع
يم، ، والذي كان الناس يرون أنو يستجيبُ لتطمُّعاتذلك اقتضى الأمر كمما وبيئتو يمجأ إلى موروثو
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في مختمف ويقدّمُ ليم حمولًا ملائمة ليم، وىذا ما يمكن مُعاينتو من خلال الأدلّة التي سُقناىا 
الحياة  تفاصيل في بل وحتىوالأزمات،  ،بالفتن، والخُطو زمن وخاصة أثناء  محطات البحث؛

 .ببساطتيا، ورتابتيااليومية 

في المخيال بدا أكثر أن الجانب التّصوّري  عمى أن الجدير بالتسجيل، ىو ما لاحظناه من
 بدا أكثر كميزة لصيقة بالحالةقد الجانب السموكي  في حين أن، يةالمغرب حضورا وبروزا في الحالة

 .يةالأندلس

دقّقنا النظر  نا إذاالإنسان، فإن تأثير لا ينكر عمى سموكمبيئة سمَّم بو أن لالمولما كان من 
فيما  وبشكل خاصفي المخيال الجمعي، بشكل جمي لوجدنا أن التمثل الفقيي في الأندلس حاضر 

رأينا أنو حتى في الشِّعر استمدّ الشُّعراء معانييم من أحكام ن ألا عجب و ، بالمبادئ والقناعاتيتعمق 
 :، كما في مثل قول الشاعرالفقو وتعاليمو

 دودـلحظُنا يجرحكم في الخ الحشا     وألحاظكم تَجرَحُنا في 

 1الذي أوجب جرح الصدودا فم جرح بجرح فاجعموا ذا بذا    

، وىذا راجع عمى مستوى الالتزام والتطبيق يتراجعولكن ما يمبث ىذا الحضور الفقيي أن 
 .والمّيو والرّخاء الذي كان أىل الأندلس يعيشونيا لحياة التّرف

ميما بدا المخيال مشبعا بالمبادئ الدينية، والقناعات العقدية؛ ، بأنو في بلاد المغر في حين 
الاعتبار البُنية ، والواقع أن ىذا أمر طبيعي إن نحن أخذنا بعين بالأمور الغيبية ما لو صمةخاصة 

وأعرافو التي كانت تمتدّ  ،مجتمع غني بتاريخو أنو يمجتمع المغربالالمعروف عمى التي تُشكّمو، إذ 
حتى أنيا لتبدو تجاوزىا بسيولة، معو يصعبُ مما للأعماق، بل وحتى كانت بمثابة اليوية لو، 

 ؛تمبث أن تستيقظ بين الفينة والأخرى لاولم يعد ليا وجود، ولكنيا  ،وغابت ،نيا اختفتوكأأحياناً 
م لو حمولًا يرى فييا أنيا المخمِّص خاصة حينما يتعرّض الإنسان لغوائل الطّبيعة، فتصحو لتقدّ 

 والمُنقذ لو، كما يرى فييا أنيا المؤنس لو.

في تشكيل المخيال الجمعي، ذلك أن الإنسان  فاعل دور منلمبيئة  ولذلك ينبغي أن نثمّن ما
 كان يستجيب لمختمف المُثيرات التي حولو بطرق مُختمفة، أحياناً يكون فييا التمثّل الفقيي حاضراً 

                                                           
 .53محمد سعيد الدغمي، الحياة الاجتماعية في  الأندلس، ص 1
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السموكات التصورات وأخرى يكون العُرف فييا ىو المُسيطر، وىذا ما أسفرت وكشفت عنو  نا،مييم
 الجمعية، التي وضّحت كيفية تعامل الإنسان ومحيطو الذي يعيش فيو.

ن العلاقة بين الفقو والعُرف في المخيال الجمعي، ىي علاقة إالقول  عمى ذلك ويمكن
في ، و ويطوّعو لمفاىيمو المخيالب حيث يستبد ،الغمبة لمفقو تجاذب ومحاولة احتواء، فأحياناً تكون

 وتطويقو بين ذراعيو. ،واء المخيالالذي يتمكن من احت ،أحايين أخرى تكون الغمبة لمعُرف

 الفقوبين في عدد من المرات نو وبالرّغم من التنافر الحاصل إيمنعنا من القول  ولكن ىذا لا
 الأوقات. كثير منلم يمنع من أن يكونا متصاحبين متلازمين في فإن ذلك ، والعُرف

 خاصة، ومنطمقا لدراسات كثيرة بعدىانأمل أن تكون ىذه الدراسة المتواضعة أرضية  وعميو
الت لم تُستثمر بالقدر الكافي. وكغيض من فيض يمكن خصبة ماز  أن دراسة المخيال تشكّل أرضاً و 

 أن نذكر تمثيلا لا حصرا:

 ت الخطاب الصوفي في المخيال الجمعي.تمثلا -

 ؤى والأحلام في المخيال السياسي، أو المخيال الصوفي.الرُّ  -

 الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر وحضورىما في مخيال مجتمع الغرب الإسلامي. -
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 لبعض الحروز والكتابات السحرية نماذج

 

 1الأولىالصورة 
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 )رواية ورش عن نافع( القرآن الكريم -

 المصادر: -أولا

 :المخطوطة -1

المّوامع والأسرار في منافع الأخبار، (: م1455/ه860)كان حياً في  البسكري، ابن سلامة-
 .179رقم ،ضمن مجموع الرياض،بمكتبة الممك عبد العزيز  مخطوط
تحفة المريد الصادق من أسباب المقت في م(: 1493ه/899 )ت زروق، أحمد بن أحمد-

 ، رقم:بالرياض مكتبة جامعة الأفكار الدوليةمخطوط ، بيان الطريق القصد وذكر حوادث الوقت
1096 . 

النجم الثاقب فيما م(: 1495/ه901 )ت بن صعد التممساني، محمد بن أبي الفضلا-
 الدار البيضاء، رقم:ب مكتبة مؤسسة الممك بن عبد العزيز ، مخطوطلأولياء الله من المناقب

1910. 

 :المطبوعة -2

المقتضب من م(: 1259ه/658 )ت البمنسي بار، أبو عبد الله محمد القضاعيابن الأ-
 م.1989بيروت: دار الكتاب المبناني،  -، القاهرة: دار الكتاب المصري3، طكتاب تحفة القادم

المستطرف في كل فن م(: 1446/ه850 )ت الأبشيهي، شهاب الدين محمد بن أحمد-
 م.1992، بيروت: مكتبة الحياة، مستظرف

، أعلام المغرب والأندلس في القرن الثامنم(: 1450ه/807 )ت ابن الأحمر، الغرناطي-
 م.1987مؤسسة الرسالة، ، بيروت: 2تحقيق: محمد رضوان الداية، ط

نزىة م(: 1081ه/474 )ت دريسي، أبو عبد الله الشري  محمد بن محمد الحموديالإ-
 م.2002، القاهرة: مكتبة الثقافة الدينية، المشتاق في اختراق الآفاق
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حمية الأولياء وطبقات م(: 1039ه/430 )ت الأصفهاني، أبو نعيم أحمد بن عبد الله-
 م.1988دار الكتب العممية، ، بيروت: 1، طالأصفياء

-المنتقى م(: 1081/ه474 )ت الباجي، أبو الوليد سميمان بن خم  بن سعد بن أيوب-
، بيروت: دار الكتب العممية، 1، تحقيق: محمد عبد القادر أحمد عطا، ط-شرح الموطأ مالك

 م.1999

، الصحيح الجامعم(: 870/ه256 )ت البُخاري، أبو عبد الله محمد بن إسماعيل الجعفي-
 م.1998اعتنى به: صهيب الكرمي، الرياض: بيت الافكار الدولية، 

جامع مسائل الأحكام م(: 1438/ه684 )ت بُرزلي، أبو القاسم بن أحمد البموي التونسيال-
، بيروت: دار الغرب 1تحقيق: محمد الحبيب الهيمة، ط لما نزل من القضايا بالمفتين والحكام،

 م.2002الإسلامي، 

الذخيرة في محاسن أىل م(: 1148ه/542 )ت سام، أبو الحسن عمي الشنتريتيابن ب-
 م.1997، تحقيق: إحسان عباس، بيروت: دار الثقافة، الجزيرة

، تحقيق: محمد حسن إسماعيل نياية الرتبة في طمب الحسبةابن بسام، محمد بن احمد: -
 م.2003، بيروت: دار الكتب العممية، 1وأحمد فريد المزيدي، ط

، القاهرة: المغرب في ذكر إفريقية والمغربم(: 1094/ه487 )ت بكري، أبو عبيد اللهال-
 ت[..دار الكتاب الإسلامي، ]د

أخبار الميدي بن تومرت وبداية م(: 1160/ه555 )ت بيذق، أبو بكر عمي الصنهاجيال-
 م.1971الرباط: دار المنصور،  دولة الموحدين،

، تحقيق: رحمة التجانيم(: 1317/ه717 )ت الله بن محمدتجاني، أحمد أبي محمد عبد ال-
 م.1981حسن حسني عبد الوهاب، تونس: الدار العربية لمكتاب، 

، نيل الإبتياج بتطريز الديباجم(: 1626/ه1036 )ت التنبكتي، أحمد بابا السوداني-
 م.1989 ية،، طرابمس: كمية الدعوة الإسلام1إشرا  وتقديم: عبد الحميد عبد الله الهرامة، ط
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، تحقيق: عبد الغني أبو أعز ما يُطمبم(: 1129ه/524 )ت ابن تومرت، محمد المهدي-
 ت[..العزم، الرباط: مؤسسة الغنى لمنشر، ]د

، تحقيق: رسالة في الحسبةم(: 12/ه6عاش في ق) لجرسيفي عمر بن عثمان بن العباسا-
 م.1955الشرقية، ليفي بروفنسال، القاهرة: المعهد العممي الفرنسي للآثار 

 التفريع،م(: 998ه/378ت ) ابن الجلاب، أبو القاسم عبد الله بن الحسين بن الحسن-
 م.1987، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1تحقيق: حسين بن سالم الدهماني، ط

كشف الظنون عن أسامي م(: 1636/ه1067 )ت حاجي خميفة، مصطفى بن عبد الله-
الكميسي، بيروت: دار  تصحيح وتعميق: محمد شر  الدين يالتاقيا ورفعت بيمكه الكتب والفنون،

 ت[..إحياء التراث العربي، ]د

الرؤى : م(1448ه/852 )ت شهاب الدين أحمد بن عمي العسقلاني ، الحافظابن حجر-
 ت[..د، القاهرة: مكتبة التراث الإسلامي، ]والأحلام في ضوء الكتاب والسنة

طوق الحمامة في الُألفة م(: 1063ه/456 )ت الأندلسي، أبو محمد بن عميابن حزم -
 م.1914دمشق: مكتبة عرفة،  ،والألّاف

 /ه488 )ت حميدي، أبو عبد الله محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله الأزديال-
، مصر: الدار المصرية لمتألي  والترجمة، جذوة المقتبس في ذكر ولاة الأندلسم(: 1095
 م.1966

، الروض المعطار في خبر الأقطارم(: 14/ه8)ت ق حميري، محمد بن عبد المنعمال-
 م.1975، بيروت: مكتبة لبنان، 1تحقيق: إحسان عباس، ط

، لندن: مطبعة المسالك والممالكم(: 990ه/380 )ت ابن حوقل، أبو القاسم النصيبي-
 م.1872بريل، 

 م.1992الحياة،  ، بيروت: مكتبةصورة الارض: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-

تاريخ مدينة م(: 1071ه/463 )ت خطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن عمي بن ثابتال-
 م.2001، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1، تحقيق: بشار عواد معرو ، طالسلام
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أعمال الأعمال فيمن م(: 1374ه/776 )ت اني الغرناطيسممتخطيب، لسان الدين الابن ال-
أحمد مختار العبادي، الدار البيضاء:  ، تحقيق:القسم الثالثبويع قبل الاحتلام من مموك الإسلام: 

 م.1964دار الكتاب، 

شفاء السائل : م(5001هـ/808)ت  أبو زيد عبد الرّحمن بن محمّد الحضرمي، ابن خمدون-
بيروت: دار الفكر  -، دمشق: دار الفكر1، تحقيق: محمد مطيع الحافظ، طوتيذيب المسائل

 م.1996المعاصر، 

م من العبر وديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرى: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-
 م.2000، مراجعة: سهيل زكار، بيروت: دار الفكر، ذوي الشأن الأكبر

 م.2001، مراجعة سهيل زكار، بيروت: دار الفكر، المقدمة :ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-

م(: 1283ه/681 )ت خمّكان، أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكرابن -
 ت[..، تحقيق: إحسان عباس، بيروت: دار صادر، ]دوفيات الأعيان وأنباء ابناء الزمان

، اعتنى به: فريق السننم(: 888ه/275 )ت داود، سميمان بن الأشعث السجستاني أبو-
 ت[..بيت الحكمة، الرياض: بيت الأفكار الدولية، ]د

المؤنس في أخبار إفريقية م(: 1696ه/1110 )ت ابن أبي دينار، أبو عبد الله الرعيني-
 ت[..، تونس: مطبعة الدولة التونسية، ]د1، طوتونس

 ت[.د.، تحقيق: فوزي سعد عميسي، الإسكندرية: دار المعار ، ]رسائل ومقامات أندلسية-

المقدمات م(: 1126ه/520 )ت ، أبو الوليد محمد بن أحمد القرطبي]الجد[ ابن رشد -
اقتضتو رسوم المدونة من الأحكام الشرعيات والتحصيلات المحكمات لأميات  المميدات لبيان ما
 م.1988، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1، تحقيق: محمد حجي، طمسائميا المشكلات

، والتعميل في مسائل المستخرجةالبيان والتحصيل في الشرح والتوجيو  :ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ -
 م.1984، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1تحقيق: محمد العرايشي، ط

، ترجمة: الشرح الكبير لكتاب النفس لأرسطوم(: 1198ه/595 )ت ،د[لحفي]ا رشدابن  -
 م.2000إبراهيم الغربي، تونس: بيت الحكمة، 



 ـةـوراقيال

 

 
95 

، ديوان ابن رشيق القيروانيم(: 1063ه/456 )ت ابن رشيق، أبو العمي الحسن القيرواني-
 م.1989جمعه ورتبه: عبد الرحمان باغي، بيروت: دار الثقافة، 

أمثال العوام في م(: 1295/ه694 )ت الزجالي، أبو يحي عبد الله بن أحمد القرطبي-
 م.1975، تحقيق وشرح ومقارنة: محمد بن شريفة، فاس: مطبعة محمد الخامس، الاندلس

الأنيس المطرب م(: 1326ه/726 )ت الحسن عمي بن عبد الله الفاسيابن أبي زرع، أبو -
 م.1972، الرباط: دار المنصور، بروض القرطاس في أخبار مموك المغرب وتاريخ مدينة فاس

 تاريخ الدولتين الموحديةم(: 15/ه9)ق الزركشي، أبو عبد الله محمد بن إبراهيم-
 ت[.د.العتيقة، ]، تحقيق: محمد ماضوي، تونس: المكتبة والحفصية

، أساس البلاغةم(: 1134/ه528 )ت الزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمر بن أحمد-
 م.1998، بيروت: دار الكتب العممية، 1تحقيق: محمد باسل عيون السود، ط

التشوف إلى رجال م(: 1220ه/617 )ت الزيات التادلي، أبو يعقوب يوس  بن يحيابن -
، الدار البيضاء: مطبعة النجاح 2، تحقيق: أحمد التوفيق، طالسبتيالتصوف وأخبار أبي العباس 

 م.1997الجديدة، 

الجامع م(: 994/ه386 )ت أبي زيد القيرواني، محمد بن عبد الله بن عبد الرحمانابن -
، بيروت: 2، تحقيق: محمد أبو الأجفان وعثمان يطيخ، طفي السنن والآداب والمغازي والتاريخ

 م.1983نس: المكتبة العتيقة، تو  -مؤسسة الرسالة

، تحقيق: حنّا ديوان ابن زيدونم(: 1070ه/463 )ت زيدون، أبو الوليد أحمدابن -
 م.1990، بيروت: دار الجيل، 1الفاخوري، ط

، تحقيق: فتاوى قاضي الجماعة م(:1444ه/848 )ت سراج الأندلسي، أبو القاسمابن -
 م.2000الثقافي دار الكتب الوطنية،  محمد أبو الأجفان، الإمارات العربية: المجمع

ثلاث وثائق في محاربة م(: 1093ه/486 )ت سهل الأندلسي، أبو الأصبع عيسىابن -
، تحقيق: محمد عبد الوهاب -مُستخرجة من مخطوط الأحكام الكبرى-الأىواء في الأندلس 

ركز العربي ، القاهرة: الم1خلا ، مرجعة وتقديم: محمود عمي مكي ومصطفى كامل إسماعيل، ط
 م.1981الدولي للإعلام، 
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الاستقصا لأخبار دول م(: 1897/ه1315 )ت السلاوي، أبو العباس أحمد الناصري-
، تحقيق: جعفر الناصري ومحمد الناصري، الدار -والموحدية الدولتان المرابطية-المغرب الاقصى 

 م.1951البيضاء: دار الكتاب، 

 ه/624ت ) الأندلسي، أبو أحمد جعفر بن عبد الله بن محمد الخزاعي ابن سيدبونة-
، تحقيق: عبد الإله بن عرفة، الدار البيضاء: مركز الشياب موعظة لأولي الألبابم(: 1227

 م.2005التراث الثقافي المغربي، 

، مصر: مكتبة الإيمان، تفسير أحلام التفاؤلم(: 728ه/110 )ت ابن سيرين، محمد-
 ت[..]د

معجم م(: 1731ه/1143ت والنابمسي عبد الغني) ،م(728ه/110 )ت ، محمدابن سيرين-
 بيروت: اليمامة، - ، أبو ظبي: مكتبة الصفاء1يدي، ط، إعداد وترتيب: باسل البر تفسير الأحلام

 م.2008

عقد الجواىر الثمينة في مذىب م(: 1219ه/616 )ت ابن شاس، جلال الدين بن عبد الله-
، بيروت: دار الغرب 1تحقيق: محمد أبو الأجفان وعبد الحفيظ منصور، ط عالم المدينة،

 م.1995الإسلامي، 

، فتاوى الإمام الشاطبيم(: 1388ه/790 )تبن موسى  ، أبو إسحاق إبراهيمالشاطبي-
 م.1985، تونس: مطبعة الكواكب، 2تحقيق: محمد أبو الأجفان، ط

 )ت شامة، شهاب الدين أبي أحمد عبد الرحمان بن إسماعيل بن إبراهيم أبو-
، مكة: مطبعة النهضة الحديثة، 2، طالباعث عمى إنكار البدع والحوادثم(: 1267ه/665

 م.1981

الأدلّة البينة النورانية في مفاخر الدولة ابن الشماع، أبو عبد الله محمد بن أحمد: -
 م.1984حمد المحمودي، تونس: الدار العربية لمكتاب، ، تحقيق: الطاهر بن مالحفصية

نكت اليميان في نكت م(، 1362/ه763 )ت بيكأالصفدي، صلاح الدين خميل بن -
 م.1911، مصر: المطبعة الجمالية، العميان
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المعزى في م(: 1604/ه1013 )تالتادلي  ، أبو العباس أحمد بن أبي القاسم الصومعي-
 م.1696تحقيق: عمي الجادي، الرباط: مطبعة المعار  الجديدة، ، مناقب الشيخ أبي يعزى

، تحقيق: محمد عبد المجيد الحوادث والبدعم(: 1126/ه520 )ت الطرطوشي، أبو بكر-
 م.1990، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1تركي، ط

رسالة في آداب الحسبة م(: 1032ه/422 )ت ابن عبد الرؤو ، أحمد بن عبد الله-
 م.1955، تحقيق: ليفي بروفنسال، القاهرة: المعهد العممي الفرنسي للآثار الشرقية، والمحتسب

، تحقيق المعجب في تمخيص أخبار المغربم(: 1346/ه647 )ت عبد الواحد، المراكشي-
 م.1994وتعميق: محمد زينهم، القاهرة: دار الفرجاني، 

، مصر: مكتبة 1، تحقيق: حسين مؤنس، طوثائق المرابطين والموحدين :ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-
 م.1997الثقافة الدينية، 

، تحقيق: ليفي رسالة في الحسبةم(: 12ه/6)عاش ق ابن عبدون، محمد بن أحمد التجيبي-
 م.1955بروفنسال، القاهرة: المعهد العممي الفرنسي للآثار الشرقية، 

البيان المغرب في أخبار الاندلس م(: 1312ه/712 )توفي بعد المراكشي عذارى،ابن -
، بيروت: دار 3، تحقيق ومراجعة: ج.س كولان وليفي بروفنسال، طوالمغرب: قسم الموحدين

 م.1983الثقافة، 

، طبقات عمماء إفريقيةم(: 1283ه/333 )ت أبو العرب، محمد بن أحمد بن تميم-
 ت[..]د بيروت: دار الكتاب المبناني،

مناقب -دعامة اليقين في زعامة المتقين م(: 1236/ه633 )ت العزفي، أبو العباس-
 م.1989، تحقيق: أحمد التوفيق، الرباط: مكتبة المعار  الجديدة، -الشيخ أبي يعزى

تحفة الناظر م(: 1455/ه860 )ت العقباني، محمد بن أحمد بن قاسم بن سعيد التممساني-
، تحقيق: عمي الشنوفي، بيروت: مطبعة خزانة وغنية الذاكر في حفظ الشعائر وتغيير المناكر

 م.1967التراث العربي، 
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، تقويم البمدانم(: 1331ه/732 )ت أبو الفدا، عماد الدين اسماعيل بن محمد بن عمر-
 م.1830تصحيح: رينود وماك كوكين ديسلان، بيروت: دار صادر، 

الديباج م(: 1397ه/799ت ) فرحون، برهان الدين إبراهيم ابن عمي بن محمدابن -
 م.1996، بيروت: دار الكتب العممية، 1، طالمذىب في معرفة أعيان عمماء المذىب

جذوة الاقتباس في م(: 1616ه/1025 )ت ابن القاضي، أبو العباس بن أحمد المكناسي-
 م.1973ار المنصور، ، الرباط: دذكر من حل من الأعلام مدينة فاس

المعونة عمى مذىب م(: 1031ه/422 )تبن نصر محمد  أبو، عبد الوهابالقاضي -
، تحقيق: محمد حسن محمد حسن عالم المدينة أبي عبد الله مالك بن انس إمام دار اليجرة

 م.1998، بيروت: دار الكتب العممية، 1إسماعيل الشافعي، ط

 آثار البلاد وأخبار العباد،م(: 1283/ه682 )ت القزويني، زكرياء بن محمد بن محمود-
 ت[..بيروت: دار صادر، ]د

تحفة المُغترب ببلاد م(: 1269/ه667 )ت القشتالي، أحمد بن إبراهيم بن يحي الأزدي-
 م.1972، مدريد: مجمة المعهد المصري، المغرب

 ه/650حي ) القطان المراكشي، حسن بن عمي بن محمد بن عبد الممك الكتاميابن -
، 1، تحقيق: محمود عمي مكي، طنظم الجمان لترتيب ما سمف من أخبار الزمانم(: 1252

 م.1990بيروت: دار الغرب الإسلامي،

أنس  :م(1408/ه810 )ت قنفذ، أبو العباس أحمد بن الحسن بن عمي القسنطينيابن -
ي لمبحث العممي، ، تصحيح: محمد الفاسي وأدول  فور، الرباط: المركز الجامعالفقير وعز الحقير

 م.1965

، تحقيق: محمد الشاذلي النيفر الفارسية في مبادئ الدولة الحفصية: ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-
 م.1968وعبد المجيد التركي، تونس: الدار التونسية، 

، بيروت: دار الآفاق الجديدة، 4تحقيق: عادل نويهض، ط الوفيات، :ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-
 م.1983
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سموة : (م1858/ه1274 )ت الكتاني، الشري  أبو عبد الله محمد بن جعفر ابن إدريس-
، تحقيق: عبد الله الكامل الأنفاس ومحادثة الأكياس بمن أقبر من العمماء والصمحاء بفاس

 م.2004، الدار البيضاء: دار الثقافة، 1وآخران، ط الكتاني

نكتة الأمثال ونفثة السّحر م(: 1237/ه639 )ت لاعي، أبو الربيع سميمان بن موسىك  ال-
 م.1995، دمشق: دار سعد الدين، 1، تحقيق: عمي إبراهيم كردي، طالحلال

الأستاذ أبي تقريب الأمل البعيد في نوازل م(: 1384ه/786 )ت لُب، الغرناطيابن -
 م.2004، بيروت: دار الكتب العممية، 1، تحقيق: حسين مختاري وهشام الرامي، طسعيد

: الطاهر ، تحقيقفتاوى المازريم(: 1142/ه536 )ت مازري، أبو عبد الله محمدال-
 م.1994المعموري، تونس: الدار التونسية، 

النفوس في طبقات رياض م(: 1090/ه483 )ت مالكي، أبو بكر عبد الله بن محمدال-
فريقية وزىّادىم ونُسّاكيم وسير من أخبارىم وفضائميم وأوصافيم ، تحقيق: عمماء القيروان وا 

 م.1983، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1بشير البكوش، مراجعة: محمد العروسي المطوي، ط

 ، إصدار: ليفي بروفنسال، الرباط:مجموع رسائل موحدية من إنشاء الدولة المومنية-
 م.1941المطبعة الاقتصادية، 

 ه/656 المزين، أبو العباس الأنصاري أحمد بن عمر بن إبراهيم القرطبي )تابن -
، القاهرة: 1، تحقيق: مجموعة من المحققين، طكشف القناع عن حكم الوجد والسماعم(: 1258

 م.1992دار الصحابة لمتراث، 

، الجامع الصحيحم(: 875/ه261 )ت مسمم، أبو الحسن بن الحجاج القشيري النيسابوري-
 م.1998اعتني به: ابو صهيب الكرمي، الرياض: بيت الافكار الدولية، 

، نزىة الأنظار في عجائب التواريخ والأخبارم(: 1818ه/1233 )ت، محمود مقديش -
 م.1988، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 1تحقيق: عمي الزواري ومحمد محفوظ، ط

، نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيبم(: 1631/ه1041 )ت محمدمقري، أحمد بن ال-
 م.1988تحقيق: إحسان عباس، بيروت: دار صادر، 
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النزىة الزىية في أحكام الحمّام الشّرعية م(: 1622/ه1031 )ت مناوي، عبد الرؤو ال-
 م.1987، القاهرة: الدار المصرية المبنانية، 1، تحقيق: عبد الحميد صالح حمدان، طوالطّبيّة

، تصحيح: أمين محمد لسان العربم(: 1311ه/711 )ت منظور، محمد بن مكرمابن -
 م.1999، بيروت: دار إحياء التراث العربي، 2عبد الوهاب ومحمد الصادق العبيدي، ط

، تعميق: الاستبصار في عجائب الأمصارم(: 12ه/6)كان حياً أواخر ق مؤل  مجهول-
 م.1986دار الشؤون الثقافية العامة، سعد زغمول عبد الحميد، بغداد: 

 الحمل الموشية في ذكر الأخبار المراكشية،م(: 14ه/8)عاش في ق مؤل  مجهول-
 م.1979، الدار البيضاء: دار الرشاد الحديثة، 1تحقيق: سهيل زكار وعبد القادر زمامة، ط

ية، ، تحقيق: عبد القادر بوبامفاخر البربرم(: 1213/ه712 حي سنة) مؤل  مجهول-
 م.2005، الرباط: دار ابي رقراق، 1ط

، ترجمة: وصف إفريقيام(: 1559/ه957 )توفي بعد وزان، الحسن بن محمد الفاسيال-
 م.1983، بيروت: دار الغرب الإسلامي، 2محمد حجي ومحمد الأخضر، ط

المعيار المعرب والجامع (: م1508/ه914 )ت الونشريسي، أبو العباس أحمد بن يحي-
، المغرب: وزارة الاوقا  والشؤون الإسلامية، فتاوى أىل إفريقية والأندلس والمغربالمغرب عن 

 م.1981

معجم م( : 1229/ه626 )ت ياقوت الحموي، شهاب الدين أبو عبد الله الرومي البغدادي-
 م.1977، بيروت: دار صادر، البمدان

عة بريل، ، لندن: مطبالبمدانم(: 904/ه292 )ت اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب-
 م.1980

 المراجع: -ثانيا

 الكتب: -1

 :لعربيّةالكتب ا -أ
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ويميو الأخلاق  ،عنو من مساوئ الأخلاق الاختلاط وما ينجمآل محمود، عبد الله بن زيد: -
 م.1985، قطر: المكتبة القيمة، 2، ط-الحميدة لممرأة المسممة الرشيدة

، الرباط: دار نشر المعرفة، 1ط، معممة التصوف الإسلاميبنعبد الله، عبد العزيز: -
 م.2001

قراءات جديدة في بعض قضايا -تاريخ الغرب الإسلامي  بوتشيش، إبراهيم القادري: -
 م.1994، بيروت: دار الطميعة، -المجتمع والحضارة

المجتمع، الذىنيات، -المغرب والأندلس في عصر المرابطين بوتشيش، إبراهيم القادري: -
 م.1993بيروت: دار الطميعة، ، 1، ط-الأولياء

نشأتو، تياراتو، -م 13و12ى/7و6التصوف في الجزائر خلال القرنين بونابي، الطاهر: -
 م.2004، عين مميمة: دار الهدى، -دوره الاجتماعي والثقافي والفكري والسياسي

، بيروت: مركز 1، ط-محدداتو وتجمياتو-العقل السياسي العربي الجابري، محمد عابد: -
 م.1990اسات الوحدة العربية، در 

، تونس:  الزعيم السياسي في المخيال الإسلامي بين المقدس والمدنسالجويمي، محمد: -
 م.1992دار سراس، 

، 9، ط-مدخل إلى سيكولوجية الإنسان المقيور-التخمف الاجتماعي حجازي، مصطفى: -
 م.2005الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي، 

، 1، طتاريخ المغرب الإسلامي والأندلس في العصر المرينيالحريري، محمد عيسى: -
 م.1985الكويت: دار القمعة، 

عصر المرابطين -الحضارة الإسلامية في المغرب والأندلس : عمي حسن، حسن-
 م.1980، مصر: مكتبة الخانجي، 1، ط-والموحدين

والحضاري لممغرب والأندلس في التاريخ السياسي : محمد حسين، حمدي عبد المنعم-
 م.1997، مصر: دار المعرفة الجامعية، عصر المرابطين
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، تحقيق: محمد عمارة، القاهرة: دار نهضة مصر، السنة والبدعةحسين، محمد الخضر: -
 م.1999

، 3، طعلاج الأمور السحرية من الشريعة الإسلاميةالحنبمي، أبو بكر بن محمد: -
 م.1992قسنطينة: دار الهداية، 

الحياة الاجتماعية في الأندلس وأثرىا في الادب العربي والأدب الدغمي، محمد سعيد: -
 م.1984، مصر: دار اسامة، 1، طالأندلسي

-755/ى422-138) المجتمع الأندلسي في العصر الأمويدويدار، حسين يوس : -
 م.1994، مصر: مطبعة الحسين الإسلامية، 1، طم(1030

، عمان: 1، طالإيمان بين العمم والخرافةبن راشد، خميس والوهيبي، خالد بن مبارك: -
 م.2007مكتبة الغبيراء، 

، السعودية: دار 1، طالرؤى والأحلام في النصوص الشرعيةالرّيّس، أسامة عبد القادر: -
 م.1993الأندلس، 

، -اللّاوعي في الذات العربيةالقطاع -الكرامة الصوفية والأسطورة والحمم زيعور، عمي: -
 م.1077، بيروت: دار الأندلس، 1ط

، مصر: مؤسسة شباب في تاريخ وحضارة الإسلام في الأندلسسالم، السيد عبد العزيز: -
 م.1985الجامعة، 

دراسة تنسيقية تفسيرية لتاريخ -الأسطورة والمغرب الاقصى سممي، جعفر بن الحاج: ال-
 م.2013، المغرب: جمعية تطاون، 1، ط-المغرب الأسطوري وجغرافيتو

، 2، ط-دراسات في الميثولوجيا والديانة المشرقية-الأسطورة والمعنىسواح، فراس: ال-
 م.2001دمشق: دار علاء الدين، 

 /ى668-448مدينة فاس في عصري المرابطين والموحدين )طه، جمال أحمد: -
دار الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، ، الإسكندرية: -دراسة سياسية وحضارية-م( ـ1056-1269
 م.2001
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محمد بن ) تفسير الأحلام من كلام الأئمة الأعلامالطهطاوي، عمي أحمد عبد العال: -
، بيروت: دار الكتب العممية، 2، طالمرأة أحلامويميو تفسير ، ابن حجر(، البخاري ،سيرين
 م.2005

التاريخ الديني والاجتماعي مساىمة في - الولاية والمجتمععامري، نممي سلامة: ال-
 م.2000، تونس: جامعة منوبة، -لإفريقية في العيد الحفصي

، مصر: مكتبة الشروق الدولية، 4، طالمعجم الوسيطعبد العاطي، شعبان وآخرون: -
 م.2004

من جديد حول برغواطة ىراطقة المغرب في العصر عبد العزيز سالم، سحر السيد: -
 م.1993مؤسسة شباب الجامعة، ، الإسكندرية: الإسلامي

، -السمطة والمتصوفة في إسلام العصر الوسيط- ولّاة وأولياءعبد الوهاب، محمد حممي: -
 م.2009، بيروت: الشبكة العربية، 1ط

، الدار البيضاء: المركز 3، ط-مقالة في المفارقات-: مفيوم العقل العروي، عبد الله-
 م.2001الثقافي العربي، 

 م.1999، القاهرة: دار نهضة مصر، الغناء والموسيقى حلال...أم حرام؟: عمارة، محمد-

، القاهرة: 2، ط-صفحة رائعة من التاريخ الجزائري-دولة بني حماد عويس، عبد الحميم: -
 م.1991دار الصحوة، 

، تطوان: كمية الآداب -دراسات وترجمات-المغرب والأندلس غطيس، مصطفى وآخرون: -
 م.2010، والعموم الإنسانية

، الإسكندرية: السحر والحسد في المجتمعات الريفيةغنيم، محمد ومحمد شري ، فاتن: -
 م.2001دار المعار ، 

، 2، ط-جدلية التمدين والسمطة-الفتح الإسلامي لبلاد المغرب غوردون، عبد العزيز: -
 م.2011الكويت: دار ناشري لمنشر الإلكتروني، 

 م.1992، جدة: مكتبة الصحابة، 1، طتعبير الرؤياتعجيل السقيا في فريد، أحمد: -
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، الإسكندرية: مؤسسة شباب -تاريخ وحضارة-قرطبة في العصر الإسلامي فكري، أحمد: -
 م.1983الجامعة، 

خماد البدعةبن فودي، عثمان: - ، القاهرة: مجمع البحث الثقافي، 2، طإحياء السنة وا 
 .[ت.د]

دراسة سياسية، عمرانية، اجتماعية، - تممسان في العيد الزيانيفيلالي، عبد العزيز: -
 م.2007، الجزائر: موفم لمنشر، -ثقافية

، دمشق: مؤسسة مذاىب الأعراب وفلاسفة الإسلام في الجنالقاسمي، جمال الدين: -
 م.1946قرطبة، 

 منذ البدايات إلى غاية الحرب- أعلام التصوف في الجزائر، عبد المنعم: قاسميال-
 م.2001، الجزائر: دار الخميل، 1، ط-العالمية الأولى

، المغرب: م10/ى4مجتمع المغرب الأقصى حتى منتصف القرن قاسمي، هاشم العموي: ال-
 م.1995وزارة الأوقا  والشؤون الإسلامية، 

، بيروت: 1، ط-صورة السود في المتخيل العربي الوسيط-كاظم، نادر: تمثيلات الآخر -
 م.2004مطبعة سيكو، 

 م.1925، مصر: المطبعة الرحمانية، 1، طالقديم والحديثكرد عمي، محمد: -

 م.2015، القاهرة: رؤية، 1، طعامّة القيروان في عصر الأغالبةلواتي، دلال: -

، مكناس: كمية الآداب عامة المغرب الأقصى في العصر الموحديمحمودي، أحمد: -
 م.2001والعموم الإنسانية، 

 م.1990، الإسكندرية: الفنية لمطباعة والنشر، المغرب القديممهران، محمد بيومي: -

عيد يوسف بن -دولة المرابطين في المغرب والأندلس نصر الله، سعدون عباس: -
 م.1985، بيروت: دار النهضة العربية، 1، ط-تاشفين أمير المرابطين

بيروت:  -، الكويت: مكتبة ابن كثير 1، طرؤيا الأنبياء والصالحينهاشمي، عبد المنعم: ال-
 م.2002دار ابن حزم، 
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، الرياض: دار كنوز إشبيميا، 1، طضوابط الرؤياودعان، محمد بن فهد ابن إبراهيم: ال-
 م.2007

 م.1994، لندن: دار كوفان، 2، ط: الأحلام بين العمم والعقيدةوردي، عميال-

، القاهرة: دار سحر، 3، طحديث الرسولناقصات عقل ودين...فصول في يوس ، ألفة: -
 م.2008

 الكتب المعرّبة: -ب

، بيروت: 2، ترجمة: هاشم صالح، طأين ىو الفكر الإسلامي المعاصر؟أركون، محمد: -
 م.1995دار الساقي، 

 م.1996بيروت: مركز الإنماء القومي، ، 2، ترجمة: هاشم صالح، طــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-

 .[ت.د]، ترجمة: هاشم صالح، الجزائر: المؤسسة الوطنية لمكتاب، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-

 م.1911، بيروت: دار الساقي، 1، ترجمة: هاشم صالح، طــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-

، ترجمة: عبد الجميل بن العجيب والغريب في إسلام العصر الوسيطأركون، محمد وآخران: -
 م.2002، الدار البيضاء: مطبعة النجاح الجديدة، 1محمد الأزدي، ط

، ترجمة: -تعريف ونظريات واتجاىات-نحو عمم الإنسان الإسلامي أكبر، س. محمد: -
 م. 1989عبد الغني خم  الله، واشنطن: المعهد العالمي لمفكر الإسلامي، 

،  دمشق: دار دمشق، 1، ترجمة: عبد الهادي عباس، طالمقدس والمدنسإلياد، ميرسيا: -
 م.1988

، 2، ترجمة: فريق الترجمة بالدار، ط-أيقظ قواك الخفية-قوة عقمك الباطن توني، آرثر: -
 م.2010الهلال، القاهرة: مكتبة 

، 1، ترجمة: صالح الأشمر:ط-ثقافة زمن دين بلا-الجيل المقدس روا، أوليفييه: -
 م.2012بيروت: دار الساقي، 

، ترجمة: محمد إسماعيل الأبعاد الصوفية في الإسلام وتاريخ التصوفشيميل، آنا ماري: -
 م.2006، بغداد: منشورات الجمل، 1السيد ورضا حامد قطب، ط
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، لبنان: 1، ترجمة: إبراهيم خورشيد وآخران، طالتصوفعبد الرزاق، مصطفى وماسينيون: -
 م.1984دار الكتاب المبناني، 

، ترجمة: عمي نجيب -الخيال والمادة دراسة عن-الماء والأحلام غاستون، باشلار: -
 م.2007، بيروت: المنظمة العربية لمترجمة، 1إبراهيم، ط

، ترجمة: -رمدخل إلى فيم الأحلام والحكايات والأساطي-سية المغة المنفروم، اريك: -
 .[ت.د]، الدار البضاء: المركز الثقافي العربي، 1حسين قبيسي، ط

، بيروت: المنظمة العربية 1، ترجمة: سميرة ريشا، طالإنسان والمقدسكايوا، روجيه: -
 م.2010لمترجمة، 

، 2، ترجمة: محمد عرب صاصيلا، طانثروبولوجيا الجسد والحداثةلوبرتون، دافيد: -
 م.1997بيروت: المؤسسة الجامعية، 

، بيروت: مركز 1، ترجمة: محمد الطاهر المنصوري، طالتاريخ الجديدلوغو ، جاك: -
 م.2007دراسات الوحدة العربية، 

، ترجمة وتعميق: م11-8/ى5إلى ق 2الإسلام في مجده الأول من قلومبار، موريس: -
 م.1990، المغرب: دار الآفاق الجديدة، 3إسماعيل العربي، ط

، 1، ترجمة: كامل إسماعيل، ط-بدايات الثقافة الإنسانية-أصل الأشياء ليبس، يوليوس: -
 م.1988دمشق: دار المدى، 

 م.2007، ترجمة: جمال سالم، بيروت: دار التنوير، اليرطقة في المسيحيةويمتر، ج: -

 بالمغة الأجنبية: -ج
-Edmond, Douttè: Magie et Religion dans L’Afrique du Nord, L’Braire Editeure, 
1909, Alger. 

-Henri, Basset: Le Culte des grotten au Maroc, Ancienne Maison Bastide, 1920, 
jourdan.  

 :دورياتال -2
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"خصائص الحمامات العثمانية في الجزائر من خلال نماذج مقارنة بن حمو، محمد: -
 .38-31م، ص20/2013"، مجمة كان التاريخية، عوالمرينية بالحمامات المرابطية

 م،1/2009، مجمة الجامعة الإسلامية، ع"القتل بالسحر"الحجاحجة، جابر إسماعيل: -
 .133-101ص

، ؟؟؟؟/14، مجمة إسلامية المعرفة، ع"المخيال العربي الإسلامي"الذوادي، محمود: -
 .202-193ص

"دراسة الدور الحضاري لممرأة الأندلسية ونقد كيفية انعكاسو فاتحي، سيد حسن وآخران: -
"، مجمة آفاق الحضارة -أنموذجاً  امات السرقسطي والوىراني والأزديدراسة مق-في المقامات 

 .112-87م، ص2/2015الإسلامية، ع

"، مجمة جامعة -دراسة في تصور المعنى-"الصورة الذىنية معمو ، سمير أحمد: -
 .158-115م، ص2/2010-1دمشق، ع

-30م، ص30/2004-29، المجمة المغاربية لمكتاب، ع"مقدمات"المنصوري، المبروك: -
50. 

 :الرسائل الجامعية -3

مقاربة لمسمك الفقيو في الفيم والتنزيل خلال -"العقل الفقيي في التاريخ بوساق، سجية: -
ماستر، قسم التاريخ، كمية العموم الإنسانية والاجتماعية، جامعة  مذكرة"، -العصر المرابطي

 م.2014المسيمة، 
 "الحياة الاجتماعية والثقافية للأندلس في عصر مموك الطوائفبولعراس، خميسي: -

رسالة ماجستير، قسم التاريخ وعمم الآثار، كمية الآداب  م("،1086-1009/ى400-479)
 م.2007والعموم الإنسانية، جامعة الحاج لخضر، 

 م("،1146-1056/ى541-448) "المرأة المغربية في عيد المرابطينحميدي، مميكة: -
 م.2002رسالة ماجستير، قسم التاريخ، كمية العموم الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجزائر، 
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 النشأة إلى سقوط قرطاجة منذديانة الوثنية المغاربية القديمة "الخمفة، عبد الرحمان: -
، رسالة ماجستير، قسم التاريخ والآثار، كمية العموم الإنسانية والاجتماعية، جامعة ق.م(" 146

 م.2008منتوري، 
م("، رسالة 1091-1063/ه445-414) في إشبيمية "بنو عباددعوالة، يوس  أحمد: -

ماجستير، قسم التاريخ، كمية الشريعة والدراسات الإسلامية، المممكة العربية السعودية: جامعة الممك 
 م.1980عبد العزيز، 

مقاربة تداولية -في خطاب الحمقى والمغفمين  الذىنية "التمثلاتشتيح، صميحة: -
ت، جامعة مولود معمري، "، رسالة ماجستير، قسم المغة العربية وآدابها، كمية الآداب والمغا-معرفية
 م.2005

-1235/ى926-633) "تممسان في العيد الزيانيشقدان، بسام كامل عبد الرزاق: -
، رسالة ماجستير، قسم التاريخ، كمية الدراسات العميا، فمسطين: جامعة النجاح، م("1555
 م.2002

والتطور حتى تدمير ملامح النشأة - الزراعة في بلاد المغرب القديمقعر المثرد، السعيد: "-
والآثار، كمية العموم الإنسانية  ، رسالة ماجستير، قسم التاريخ"-ق.م 146 قرطاجة سنة

 م.2008، ، قسنطينةمنتوري ة، جامعوالاجتماعية
، رسالة ماجستير، "الأسرة الأندلسية في عصري المرابطين والموحدين"لعناني، مريامة: -

 2009نسانية والاجتماعية، جامعة منتوري، قسم التاريخ والآثار، كمية العموم الإ
-1192/ه927-588) "المجاعات والأوبئة في المغرب الأوسطمزدور، سمية: -

م("، رسالة ماجستير، قسم التاريخ والآثار، كمية الآداب والعموم الإنسانية، جامعة منتوري، 1520
 م.2009

"الخطاب التاريخي بالغرب الإسلامي في سياق التجاذب بين معيزة، سعدية وشري ، لبنى: -
ماستر، قسم التاريخ، كمية العموم الإنسانية  مذكرة، "-عصر الموحدين-سمطتي المنبر والبلاط 

 م.2015والاجتماعية، جامعة المسيمة، 
رسالة  "ضوابط البدعة وقواعدىا الأصولية والفقيية"،نزيه محمود، عفون محمود: -

 م.2009كمية الدراسات العميا، فمسطين: جامعة النجاح،  ماجستير،
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 كشاف الآيات القرآنية -10

 

 حة فالص السورة رقمها الآية 

﴿        

        

﴾ 

 14 الأنعام 451

﴿          

    ﴾ 

 14 يوسف 1

﴿         

        ﴾ 

 14 يوسف 411

﴿          

     ﴾ 

 64 طه 41

﴿           

  ﴾ 

 36 النمل 45

﴿         

      

 ﴾ 

 46 الزمر 41
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 كشاف الأحاديث النبوية -20

 

 الصفحة  الحديث  طرف

 82 "استرقوا لها فإن بها النّظرة"
 82 "أو أمر أن يُسترقى من العين أمرني رسول الله "
 82 إنّما هذا من إخوان الكُهّان""

 44 "من الله"الرؤيا الصادقةُ 
 82 "ليس بشيء"أُناسٌ عن  الكُهانِ. فقال: رسول  الِله  سأل  "

ر  رسول  الله رجلٌ   23 "من بني زُريق "س ح 
 22 "عميكم بسُنتي وسُنّة الخمفاء المهديين الراشدين"

 22 "من أحدث في أمرنا هذا ماليس منه فهو رد"
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 كشاف الأبيات الشعرية -03
 

 الصفحة شطر البيت الشعري

 07 أسمَمَني فِي ىَوَاهُ أَسمَم

 07 بَعُوضٌ جَعَمْنَ دَمِي قَيوَة

 39 بَيْتٌ تَرُومُ تنََعُّماً فِي دِفْئِوِ 
 07 مَمْيَى الغَوانِيحَيْثُ مَعْنى اليَوَى وَ 

 07 خَمَوْتُ بِيَا و الرّاحُ ثاَلِثةٌ لَنا

 09 رَقَصْنَ البَرَاغِيثُ حَوْلي

 37 شَرفتُ بحمَّامِ البَوارِ بَيَار

 07 ظِبَاءٌ مَغَانِييَا عواطٌ عَواطِف

 70 فَخَيرُ أُمُور الدّين مَا كانَ سُنّة
 07 فِييا القِيانُ المُمييات

 09 أوْتاَرَىَاكأنّ عُرُوقِي 
 37 لَقَد نَعِمتُ بحَمّام تطمّع في

 39 لَو أنّ لِي فِيوِ عَصىَ مُوسى
 97 منَ الجِنّ والعِمَارِ أو أُمّ ممدَم

 37 ودمية مرمر تَزْىَى بِجيد
 37 ومُرتين لَدَ الحمّامِ أَضحَى

 07 ومن حَسَنَاتِ الدّىرِ عِندِي لَيْمة
 07 يا أىل أندلس لله درّكم
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 كشاف الأعلام البشرية -40

 

 -أ-
 .53: بن محمد بن إبراهيم التنوخي إبراهيم

 .88 أحمد بن محمد بن عيسى:
 .44 أحمد بن يوسف الراشدي:

 .58 الأذفنش:
 .83 أرسطو:

 .58 إسحاق الميورقي:
 .38 أبو إسحاق:
 .39 أوليفيه اروا:

 .86 إميل مال:

 -ب-
 .52،38،05 البرزلي:

 .36 أبو بكر بن عمر:
 .58 أبو بكر بن عمار:

 .87 البكري:
 .85: بول ريكور

 .32 البوني أحمد بن عمي:

 -ت-
 .69،68،60،46،04 ابن تومرت:

 -ج-
 .86 جورج دوبي:

 .85 جيمبير دوران:

 -ح-
 .78 ابن حزم:

 .58 أبو الحسن عمي:
 .83 ابن الأحمر:

 -خ-
 .48،42،34،00،88 ابن خمدون:

 -د-

 .37 دوتي:

 -ر-
 .43 أبو راشد:

 .83 ابن رشد الحفيد:
 .57،40،07،03 ابن رشد الجد:

 .88 ابن رشيق القيرواني:

 -ز-
 .63 زرياب:

 .62 أبو زيد القيرواني:ابن 
 .36 زينب النفزاوية:

 -س-
 .43 المي:الس  

 .38 أبو سلامة البسكري:
 .44،43 ابن سيدبونة:

 .40 ابن سيرين:

 -ش-
 .40 ابن شاس:



 كشافـاتال

 

 
2 

 .75 الشاطبي:

 -ص-
 .00 صالح بن طريف:

 .58 صدقة الضرير المتعب د:
 .59 أبو الصمت:

 -ط-
 .40 أبو طالب القيرواني:

 -ع-
 .77 :ابن عباس

 .60،88 عبد الله بن ياسين:
 .60،45 عبد المومن بن عمي:

 .49 العزفي:
 .69 العزيز المنصور الحمادي:

 .53 أبو عمران الغوث:

 -ف-
 .63 أبو فارس عبد العزيز:

 -ق-
 .08 ابن قنفذ:

 -ك-
 .83 كاستروياديس:

 .04 الكاهنة:

 .35 أبو كُسي ة:
 .85 كميفورد غيرتس:

 -م-
 .77،03 مالك بن أنس:
 .85 محمد أركون:

 .09 محمد بن سمطان:
 .44 أبو مدين شُعيب:
 .65 المعتمد بن عباد:

 .65،64،05 المقري:
 .60 المنصور الموحدي:

 .33 موريس لومبار:

 -ه-
 .86 يون:سهنري فو 

 -و-
 .50 واجاج بن زلوا لممطي:

 .66،36،08،04 الونشريسي:

 -ي-
 .74 يحي بن سلام:

 .50،52،45،09،08 أبو يعزى:
 .65 يوسف بن تاشفين:
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 كشاف الأعلام الجغرافية -50

 

 -أ-
 .52أزقار:

 .17،09إشبيمية:
 .52إفريقية:

، 25، 22 ،22، 85، 52، 52الأندلس:
09 ،05 ،51 ،19. 

 -ب-
 .25بجاية:

 .09،70،85،82،52،52،57بلاد المغرب:

 -ت-
 .02،20تممسان:

 -ج-
 .85ال مجسكة:جب

 -س-
 .25سمجماسة: 

 -ص-
 91الصحراء:

 -غ-
 .95غمارة:

 -ف-
 .52،02،25،81فاس:

 -ق-
 .51القبائل:
 .51،05،09قرطبة:

 .27لة:قشتا
 .58،25القيروان:

 -م-
 .25،29المشرق:
 .17المهدية:
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 فهرس المحتوى
 

 الصفحة                                                                              الموضوع
 

 1.........................................................................................المقدمة:

 (11-11).................................اصطلاحات ومفاهيم...................... :التمهيديالفصل 

 ؟؟.......................................................(Representationمفهوم التّمثُّلات )أولا: 

 ؟؟...........................................................(L’imaginaireمفهوم المخيال ): ثانيا

 (55-11)..................................التصور والاعتقادفي تمثلات الثقافة الفقهية  :لفصل الأولا

 ؟؟....................الكهانة والتنجيم.......................................................أولا: 

 ؟؟.............................................................................الرُّقى والتمائم: ثانيا

 ؟؟...........................................................................السّحر والجن...: ثالثا

 ؟؟.....................................................رابعاً: الرؤى والأحلام......................

 ؟؟...................................................خامسا: الكرامات والخوارق..................

 (13-56) .................................السموك والاعتيادفي تمثلات الثقافة الفقهية : ثانيالفصل ال

 ؟؟..........................................................................والقمار الشطرنجأولا: 

 ؟؟.........................................................................الغناء والموسيقى: ثانيا

 ؟؟....................................................................الخُموة والاختلاط......: ثالثا

 ؟؟.....................................................رابعا: البدع والأهواء......................

 ؟؟..............................................................الحمّام............. ارتيادخامسا: 
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 ؟؟..................................................:......................................الخاتمة

 ؟؟...............................................................:........................الملاحق

 ؟؟........................................................................:...............الوراقية

 ؟؟.......................................................................:...............الكشافات

 ؟؟......................................................................كشاف الآيات القرآنية -1

 ؟؟....................................................................كشاف الأحاديث النبوية -2

 ؟؟.....................................................................كشاف الأبيات الشعرية -3

 ؟؟.....................................................................كشاف الأعلام البشرية -4

 ؟؟...................................................................كشاف الأعلام الجغرافية -5

 ؟؟...............................................................................فهرس المحتوى



 

 

 

 

 


