
 الجمهورية الجزائرية الديمقراطية الشعبية 

 وزارة التعميم العالي والبحث العممي 

 المسيمة –جامعة محمد بوضياف 

 الاجتماعية و  كمية العموم الإنسانية

 قسم الفمسفة

 الموضوع:

 

 

 

 

 مذكرة مكممة لنيل شهادة الماستر في الفمسفة

 إعداد الطالبة                                                      إشراف 

 مقورة جلولد.  . أ                                              حميميد هاجر

 

 

 

 (9102/9191السنة الجامعية : )

 هابرماس كانط و المواطنة بين 



 وعرفان شكر
 تسٌ الله اىسحماُ اىسحٌْ "ًقو ئػَيٌا فسيرٍ الله ػَينٌ ًزسٌىو ًالدإٍنٌُ"

اىيْو ئلا تشنسك ًلا ّطْة اىنياز ئلا تطاػرل ًلا ذطْة اىيحظاخ ئلا ترمسك، ًلا  ئلذِ لا ّطْة

 ذطْة آخسج ئلا تؼفٌك ًلا ذطْة الجنح ئلا تسؤّرل أٍا تؼد:

بخاىض اىشنس ًفائق اىرقدّس ًالإحتراً ئلى الأسراذ اىدمرٌز جيٌه ئّو لدِ دًاػِ سسًزُ أُ أذقدً 

 ٍقٌزج ىقثٌىو الإشساف ػيَ ىرا اىؼَو ًٍلاحظاذو اىقَْح ًالذادفح اىتي اسرفدخ ٍنيا مثيرا.

مَا أذقدً تاىشنس الجصّو ئلى لجنح الدناقشح اىتي تحَيد ػناء ذقٌٌّ ىرا اىثحث ًشنسُ ٌٍطٌه 

ىفيسفح ًػيَ زأسيٌ الاسراذ ٍؼْيبي ػْسَ اىرُ ماُ سندا لي طْيح أّضا ئلى مو أساذرج قسٌ ا

ٍشٌازُ اىدزاسِ ًىنو ٍِ ساػدِّ ٍِ قسّة أً تؼْد ػيَ ئنجاش ىره الدرمسج جؼييا الله اىؼيِ 

 اىقدّس في ٍصاُ حسناذنٌ.

  



 الإهداء 
ِ الأٍو ًزًح أذقدً تثَسج جيدُ ًاجريادُ ئلى ٌّز اىشَؼح اىرُ ّضِء حْاذِ ئلى ٍِ شزػد في ّفس

 ًاىدُ الحثْة، ئلى ٍِ ػيَني اىظبر ًأُ اىنفاح ػقْدج اىناجحين أٍِ اىغاىْح الإسرَساز في اىدزاسح 

ا ػنٌاُ زحو دًُ أُ ىن أٍا ئىدائِ الخاص فيٌ ئلى أػص ئّساُ فقدذو دًُ زجؼح أً ئّرظاز زحو دًُ أُ ّترك

ٌّدع الأطحاب ًالخلاُ ماُ زٍص اىطْثح ًالحناُ ئلى زًح شٍْيِ ٍسًاُ تؼٌِّ سأذرمسك دائَا 

 فسحمح الله ػيْل . الدغفٌز لذٌ تاذُ اللهًأدػٌا الله أُ يجؼيل ٍِ 

 ًئلى جمْغ الأطدقاء ًالأحثاء ًأخض تاىرمس طدّقتي اىغاىْح ىاجس ّقسش
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 ‌أ

‌:مقدمة

‌السياس ‌المواضيع ‌من ‌المواطنة ‌قضية ‌أو‌يتعد ‌الديمقراطية ‌المجتمعات ‌في ‌البارزة ة
‌ ‌ليا ‌والنخب‌الطامحة ‌الحقوقية ‌والمنظمات ‌والحكومات ‌الشعوب ‌بواسطتيا ‌تتباىا ‌موضة فيي

‌بمفيوم‌ ‌والمعاصرين ‌القدامى ‌المفكرين ‌من ‌العديد ‌اىتم ‌وقد ‌ىذا ‌الفئات، ‌من ‌وغيرىا المثقفة
المواطنة‌نظرا‌لمدور‌الذي‌تمعبو‌عمى‌مستوى‌ترقية‌الفرد‌والمجتمع‌خاصة‌وأنيا‌تساىم‌في‌تحقيق‌

‌الرابط‌الاجتماعي‌‌ور‌الذي‌تمعبو‌وق‌والواجبات‌وكذلك‌الدالتوازن‌بين‌الحق عمى‌مستوى‌تقوية
بالإضافة‌إلى‌ترقية‌الحس‌المدني‌لدى‌الأفراد‌من‌خلال‌احترام‌العيش‌المشترك‌واحترام‌القانون‌

‌الإنساني‌ ‌المجتمع ‌في‌تطور ‌تساىم ‌وسياسية ‌وقانونية ‌اجتماعية ‌ظاىرة ‌كبير‌فالمواطنة بشكل
والرقي‌بمستوى‌العدل‌والمساواة‌والديمقراطية‌والشفافية‌ولا‌يمكن‌لمدولة‌أن‌تبني‌مقوماتيا‌وأسس‌

دة‌لمفاعمية‌الإنسانية‌وبناء‌عمى‌العلاقة‌جسأساس‌مبدأ‌المواطنة‌والمواطنة‌المعمى‌نضاميا‌إلا‌
 نحقوق‌الإنساالتي‌تربط‌بين‌الدولة‌والمواطن‌باعتباره‌الأصل‌فالمواطنة‌ليا‌علاقة‌ب

من‌لو‌جميع‌الحقوق‌والواجبات‌التي‌أساسي‌من‌منظومة‌الدولة‌والتي‌تض‌لاعتبار‌الإنسان‌جزء‌
‌يتمتع‌بيا‌لحفظ‌كرامتو.

ولقد‌مر‌مفيوم‌المواطنة‌بتحولات‌وتغيرات‌رئيسية‌متداخمة‌ومتكاممة‌نستطيع‌من‌خلاليا‌
‌ب ‌المواطنة ‌مبادئ ‌أرست ‌التي ‌التاريخية ‌المراحل ‌عمى ‌القديم‌الوقوف ‌الروماني ‌بالتراث دءا

والمسيحي‌مرورا‌بعصر‌النيضة‌حتى‌وصل‌إلى‌دلالتو‌المعاصرة‌وىذه‌المواطنة‌ىي‌المواطنة‌
‌مالفلاسفة‌والساسة‌إلى‌تحقيق‌حم‌العالمية‌فيي‌حمم‌قديم‌في‌تاريخ‌البشرية‌فقد‌سعى‌العديد‌من

‌التكامل‌بين‌شعوب‌العالم‌رغم‌ا لاختلافات‌القائمة‌بينيم‌وبعيد‌الوحدة‌الكونية‌التي‌كان‌ىدفيا
بين‌الفمسفات‌التي‌نادت‌بضرورة‌تحقيق‌الأزمات‌التي‌قسمت‌البشرية‌ومن‌و‌عن‌الصراعات‌
يعيا‌وخاصة‌ضالكانطية‌متأثرة‌بالفمسفة‌الرواقية‌من‌حيث‌أىدافيا‌ومواالفمسفة‌المواطنة‌الكونية‌



 مقدمة
 

 

‌ب  

‌ال ‌عصر ‌في ‌الإنسانية ‌النزعة ‌حامل ‌ىو ‌فكانط ‌لممواطنة‌الجانب‌الأخلاقي ‌بالنسبة ‌أما تنوير
‌الفيمسوف‌الألماني‌يورغن ‌من‌مثميا ‌المعاصر‌أىم ‌في‌العصر اس‌حيث‌نادى‌مىابر‌‌العالمية

راج‌المواطنة‌من‌مستواىا‌القومي‌الضيق‌إلى‌مستوى‌العالمية‌حيث‌يصبح‌المواطن‌بضرورة‌إخ
‌ :‌ ‌المطروح ‌فالإشكال ‌وعميو ‌واجبات ‌عميو ‌كما ‌بحقوق ‌يتمتع ‌العالم ‌التوافق‌فمواطن ‌ظل ي

النظري‌والتجانس‌الفمسفي‌بين‌كانط‌وىابرماس‌ىل‌يمكن‌أن‌نتحدث‌عن‌اختلاف‌في‌مدلولات‌
‌؟المواطنة‌لدى‌كمييما

‌ومن‌ىذه‌الإشكالية‌تتفرع‌عدة‌تساؤلات‌وىي‌:

‌بعدىا‌ - ‌في ‌المواطنة ‌مفيوم ‌مع ‌كانط ‌لدى ‌الأخلاقية ‌الفمسفة ‌تنسجم ‌مدى ‌أي إلى
 ؟السياسي
إلى‌أي‌مدى‌استجابت‌النظرية‌السياسية‌ليابرماس‌من‌خلال‌مدلول‌المواطنة‌العالمية‌ -

 ؟للأطروحات‌الفمسفية‌لنظرية‌الفعل‌التواصمي

ىيكمي‌لموضوع‌بحثي‌بوضع‌بناء‌‌وحة‌حاولت‌الإجابة‌عنياومن‌خلال‌الاشكالية‌المطر‌
‌كالتالي:

 

‌منوالتمقدمة:  ‌بالموضوع ‌إحاطة ‌فييا ‌تناولت ‌السياسي،‌‌ي ‌والجانب ‌الفمسفي الجانب
‌وطرح‌إشكال‌يشمل‌الموضوع.

‌يحتوي ‌مباحث‌فصمين ‌ثلاثة ‌عمى ‌منيما ‌‌كل ‌يطرحيا ‌التي الفصل الأول: فالإشكالية
‌إلى‌ثلاث‌مباحث‌المبحث‌الأول‌التأسيس الفمسفي والسياسي لفكرة المواطنة  والذي‌قسمتو

ولوجيا‌....،‌أما‌المبحث‌الثاني‌فقد‌وقفت‌سمعدة‌مفاىيم‌منيا‌المواطنة،‌ك‌مفاىيمي‌أبرزت‌فيو



 مقدمة
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،‌والتي‌قدمت‌‌وىو‌يخص‌المدرسة‌الرواقية‌‌فيو‌عند‌محطات‌تاريخية‌أخذت‌نموذج‌في‌الفمسفة
‌وجانبو‌ ‌الإنسان‌عامة ‌حول ‌جمو ‌ويتمركز ‌الجوانب‌المعرفية ‌من ‌العديد ‌يضم ‌فمسفيا ‌إطارا لنا

‌استقت‌الفمسفة‌الرواقية‌فك ‌الأخلاقي‌خاصة‌ومن‌ىذا لممواطنة‌العالمية،‌ونموذج‌آخر‌في‌رتيا
‌بالطرف‌ ‌بالإنسان‌وعلاقتو ‌اىتماميا ‌جل ‌والذي‌كان ‌المسيحية ‌الديانة ‌في ‌أي‌المواطنة الدين
الآخر‌من‌خلال‌الدعوة‌إلى‌المساواة‌والمحبة‌بين‌أفراد‌معتنقييا‌أما‌فيما‌يخص‌المبحث‌الثالث‌

ة‌في‌شقيا‌السياسي‌عند‌الفيمسوف‌الألماني‌والذي‌يمثل‌زبدة‌وجوىر‌الفصل‌جاء‌لإبراز‌المواطن
‌وذلك‌ ‌الرجوع‌إلى‌نصوصو‌وكتبو‌التي‌تتعمق‌بمفيوم‌الدولة‌ودستورىا كانط‌حيث‌وجب‌عمينا
من‌خلال‌تبيان‌العلاقة‌التي‌تربط‌الجانب‌الأخلاقي‌بالجانب‌السياسي‌والتي‌يفرز‌عنيا‌مفيوم‌

‌جديد‌في‌الفمسفة‌الكانطية‌وىو‌المواطنة‌الكونية.

ىابرماس‌فقد‌تناولت‌‌‌فصل الثاني: المواطنة كتجسيد سياسي لمنظرية التواصمية لدى ال
لشق‌الفمسفي‌ثم‌إلى‌الشق‌السياسي‌فيو‌نفس‌خطة‌الفصل‌الاول‌من‌حيث‌الترتيب‌تطرقت‌إلى‌ا

لتشكل‌فكرة‌المواطنة‌عند‌الفيمسوف‌الألماني‌يورغن‌ىابرماس‌والذي‌قسمتو‌إلى‌ثلاث‌مباحث،‌
ول‌فيو‌يصب‌كمو‌في‌إطار‌دفاع‌ىابرماس‌عن‌الحداثة‌باعتبارىا‌مشروع‌غير‌أما‌المبحث‌الأ

قتراح‌عقلا‌تواصميا‌بديلا‌عن‌العقل‌الآ لغائي‌الذي‌كان‌مسيطرا‌طيمة‌الوقت‌في‌داتي‌امكتمل‌وا 
‌أسس‌الخطاب‌السياسي‌لدى‌ىابرماس‌ ‌رصد ‌لب‌بحثنا حين‌حاولت‌في‌المبحث‌الثاني‌وىو

الديمقراطية‌التشاورية‌كبديل‌شرعي‌لمنظام‌السياسي‌باعتبارىا‌‌فقمت‌بعرض‌نموذج‌ىابرماس‌في
‌بناء‌ال ‌منطقا‌جديدا‌لإعادة جتمع‌عمى‌موسيمة‌لتواصل‌الأفراد‌داخل‌المجتمع،‌حيث‌أخذ‌منيا

أساس‌التفاىم‌والحوار‌العقلاني‌العادل‌كما‌تناولت‌في‌ىذا‌المبحث‌أيضا‌أىم‌مبادئ‌المواطنة‌
‌يا‌تجاوز‌الدولة‌القومية‌وعجزىا‌العالمية‌ومن‌بين
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‌المواطنة‌ع ‌في ‌متمثل ‌ىابرماس‌بديلا‌آخر ‌لنا ‌اقترح ‌لذلك ‌التطورات‌الجديدة ‌مسايرة ن
‌مو‌ ‌عبر ‌تمر ‌التي ‌أور‌االعالمية ‌أساس‌و‌طنة ‌ىي ‌والديمقراطية ‌والقانون ‌الحق ‌دولة ‌وتكون بية

‌الإندماج‌الاجتماعي‌والسياسي.

ارنة‌بين‌أفكار‌الفيمسوفين‌والذي‌كان‌تحت‌عنوان‌أما‌المبحث‌الثالث‌فكان‌عبارة‌عن‌مق
‌ا‌كانط ‌عن ‌أىمية ‌منيا ‌كل ‌يقل ‌لا ‌عناصر ‌ثلاث ‌فيو ‌تناولت ‌لوجو ‌وجيا خر‌لأوىابرماس

‌إلى ‌الذات ‌براديغم ‌من ‌كالآتي ‌مضمونو ‌جاء ‌الأول ‌حاول‌‌فالعنصر ‌حيث ‌الحوار براديغم
‌خارج‌أس ‌الوعي‌والدفع‌بيا وار‌التفكير‌الفمسفي‌وبسط‌الفيمسوف‌ىابرماس‌التخمص‌من‌فمسفة

‌الفمسفة‌ ‌بين ‌بحوار ‌إلا ‌يتحقق ‌لا ‌الذي ‌الاجتماعي ‌الاندماج ‌تنشد ‌التي ‌التواصمية نظريتو
‌في‌حين‌ وىابرماس‌حيث‌‌العنصر‌الثاني‌جاء‌معنون‌بالفضاء‌العمومي‌بين‌كانطوالمجتمع،

‌المؤسس‌الف ‌تقاطعات‌بين‌الفيمسوفين‌فيقر‌ىابرماس‌بأن‌كانط‌ىو ‌عدة ‌ىنا ضاء‌عمي‌لمفنجد
إعادة‌صياغتو‌من‌جديد‌بحيث‌يتلائم‌مع‌ما‌‌كانطية‌إلا‌انو‌يجبالعمومي،‌لكن‌رغم‌أن‌أصولو‌

‌الفضاء‌عمى‌النقاش‌العقلاني‌ ‌لذلك‌يجب‌أن‌يقوم‌ىذا نعيشو‌اليوم‌من‌تطور‌وسائل‌الإعلام
‌إ ‌الحوار ‌تحت‌عنوان‌من‌إيتيقا ‌المبحث‌فجاء ‌الثالث‌والأخير‌من‌ىذا ‌العنصر ‌أما لى‌الحر،

فيو‌إبراز‌الأساس‌الاخلاقي‌عند‌ىابرماس‌والمتمثل‌في‌الحوار‌والنقاش‌‌إيتيقا‌التواصل‌حاولت
إلى‌جانب‌شروط‌صحة‌الخطاب‌الأخلاقي‌من‌خلال‌مقارنتو‌بالمذىب‌الكانطي‌ولنكتشف‌مدى‌

‌ا ‌الضمير ‌يحكميا ‌كانط ‌أخلاق ‌لأن ‌الأخلاقية ‌النظرية ‌في ‌لكانط ‌ىابرماس لإنساني‌تجاوز
لحاصمة‌في‌العصر‌المعاصر‌لذلك‌يجب‌استبداليا‌بإيتيقا‌اع‌التطورات‌ذا‌لا‌يتوافق‌موالواجب‌وى

‌التواصل‌كتأسيس‌واقعي‌لمتفاعل‌الحواري.

‌تحمل‌إجابات‌عن‌الإشكال‌المطروح‌.‌خاتمة:
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‌في‌إنجاز‌ىذه‌الخطة‌المنيج‌التحميمي‌بحكم‌أنني‌كنت‌أعرض‌آراء‌كل‌من‌كانطواتبعت‌
‌ب ‌وىابرماس‌وأقوم ‌إظيار‌المفارقات‌بين‌الفيمسوفين‌تحميميا ‌إلى‌المنيج‌المقارن‌بغية بالإضافة

‌حول‌فكر‌المواطنة‌العالمية‌.

‌

‌أما‌عن‌الأسباب‌التي‌دفعتني‌لإختيار‌ىذا‌الموضوع‌ىي‌:

رغبتي‌في‌تجاوز‌المخاوف‌عند‌دراسة‌ىكذا‌نوع‌من‌الشخصيات‌الفمسفية‌أسباب ذاتية: 
ة‌الشخصية‌والميل‌الفكري‌نحو‌الفمسفة‌الغربية‌المعاصرة‌المعقدة‌مثل‌كانط‌بالإضافة‌إلى‌الرغب

‌ولا‌سيما‌فمسفة‌ىابرماس.

‌تمثمت‌في‌قمة‌الدراسات‌والأبحاث‌حول‌ىذه‌الفكرة‌بالتحديد.أسباب موضوعية: 

التي‌واجيتني‌حداثة‌الموضوع‌بالإضافة‌إلى‌قمة‌المصادر‌حول‌الموضوع‌الصعوبات أما‌
‌بال ‌وجدت ‌فإن ‌العربية ‌إلى ‌ىذا‌مترجمة ‌حول ‌السابقة ‌والدراسات ‌الأبحاث ‌قمة ‌الأجنبية، مغة

الموضوع‌لكن‌بالاعتماد‌عمى‌بعض‌المصادر‌المقدمة‌من‌طرف‌المشرف‌وتوجيياتو‌‌استطعت‌
‌أن‌أنجز‌بحثي‌ىذا‌وأرجو‌أن‌يكون‌جديرا‌بالمناقشة‌.

‌

‌
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 تمهيد:

مضمونو الحالي باختلبؼ و  ممارستو بشكموو  مر مفيوـ المواطنة التي تمت صياغتو
تاريخية عمى مر العصور حتى استقر طبيعية النظاـ السياسي بمحطات و  المناىجو  التسميات

ما انبثقت عنيا مف و  الأدياف،و  الشرائعو  فقد اسيمت الحضارات القديمةلما استقر عميو الآف 
المساواة تجاوزت إرادة الحكاـ فاتحة بذلؾ آفاقا و  إيديولوجيات سياسية في وضع أسس لمحرية

ثبات ذاتوو  رحبة لسعي الإنساف لتأكيد ميارتو  حقو بالمشاركة الفعالة في اتخاذ القراراتو  ا 
 فكر المسيحي.الو  الذي فتح المجاؿ لمفكر السياسي الرومانيتحديد الخيارات الأمر و 

ليضع كؿ واحد منيـ أسس مفيومو لممواطنة، أما تاريخ إبداع مفيوـ المواطنة في  
تزايد تأثيره نتيجة قياـ حركة و  أوروبا يعود إلى بداية ظيور الفكر السياسي العقلبني التجريبي

قد استفاد ىذا و  التنوير في الحياة السياسيةو  النيضةما تلبىا مف حركات و  الإصلبح الديني
الفكر الجديد مف الفكر السياسي القانوني الروماني فمقد تكرس مفيوـ المواطنة عمى مستوى 

النظريات السياسية في أطروحات العديد مف المفكريف الغربييف مف بينيـ الفيمسوؼ و  الأفكار
ية لجميورية معدلة تراىف عف منزلة الإنساف الألماني كانط بوصفو صاحب أىـ صياغة فمسف

نسانا جديرا بأف يكوف سعيداو  مواطنا مستقلبو  بوصفو ذات  حرة مواطنا كونيا في عالـ و  ا 
أو طبقة أو مفيوـ يتسع لمجميع فمقد أراد الخروج بالمواطنة مف مجرد الانتماء إلى ديف 

عمى أنيا تكتسب سياسيا وليس الدولة معيار فيو نظر إلى المواطنة و  سياسي يعتمد الأمة
السؤاؿ المطروح كيؼ تبمورت فكرة و  دينيا أو طبقيا كما كاف شائعا في العصور الوسطى،

 في أي عصر اتخذت المواطنة شكميا الإبداعي الحر؟و  المواطنة عبر العصور
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 الماصدقو المبحث الأول: المواطنة المفهوم

 :المواطنة .1
بحسب لساف العرب و  المواطنة في معناىا المغوي العربي مشتقة مف وطف لغة: . أ

 أرض كذا فمحمو ويقاؿ أوطف فلبو  ىو موطف الإنسافو  "الوطف ىو المنزؿ الذي نقيـ بو
 1سكنا يقيـ فييا".و  كذا أي اتخذىا محلبو 

 2يو".ىو المكاف الذي ولد بو الإنساف أو  نشأ فو  "و الوطف بالمعنى العاـ منزؿ الإقامة
تتميز بنوع مف و  وواجباتو ىي صفة المواطف التي تحدد حقوقو المواطنة اصطلاحا: . ب

التعاوف مع المواطنيف الآخريف في تحقيؽ و  الحربو  الولاء لمبلبد ووحدتيا في أوقات السمـ
 3بيف أفراد جماعتو.و  وىي شعور الفرد بالروابط المشتركة بينو  الأىداؼ القومية

الممارسات و  أبسط معانييا تنطوي عمى مجموعة مف الحقوؽ بمعنى أف المواطنة في
 وجود حس جماعي يمتحمو وعي عاـ بالخصائص المشتركة بيف المواطنيف أفرادا فالمعبرة ع

 طوائؼ مف داخؿ الدولة نفسيا.و 
الحفاظ عمى و  تنميتوو  التعاوف في بناءهو  الولاء لموطفو  لتالي فيي وحدة الانتماءاوب

 العيش المشترؾ.
التي تحمؿ و  القوانيف المنبثقة عنو،و  والمواطنة ىي علبقة الفرد بدولتو يحددىا الدستور

 4أدائيا.و  تكافؤ الفرص في اكتساب الحقوؽو  معاني المساواة بيف مف يسموف مواطنيف

                              
 .451لساف العرب، المجمد الثالث عشر، دار صادر بيروت، د ط، د س، ص  ،ابف منظور 1
 .580، ص 1982، 1، دار الكتاب المبناني، بيروت، ط2جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج2
الجامعات الأردنية في تدعيـ قيـ المواطنة، المجمة الأردنية في عموـ التربية،  ورحسف أحمد الحياري، دو  عصمت حسف 3

 .518، ص 2014، 4، عدد 1المجمد 
الاندماج، و  المواطنةو  الدولة الوطنية مقاربة في مفاىيـ اليوية ىالعربي الناصر، مف الدولة الدينية إل 4

https//www.mominoun.com 22/12/2019 ،8:00. 



 الفصل الأول                                 المواطنة من التنظير الفلسفي إلى التطبيق السياسي

 

 
9 

حؽ المساىمة و  إف فكرة المواطنة تحيمنا في معناىا الدقيؽ إلى فكرة المشاركة السياسية
العامة، كما أنيا تشكؿ الخاصية القانونية لمفرد الذي يتمتع بحقوؽ يقوـ في في تشكيؿ الإرادة 

مف بيف ىذه الامتيازات حؽ التصويت، حؽ الترشح و  مقابميا بأداء واجباتو عمى أكمؿ وجو
 لموظائؼ الإنتخابية، حؽ الخدمة في الجياز الإداري لمدولة.
المعنوية، و  وعة مف الحقوؽ الماديةوبالتالي فالمواطنة في دلالتيا العامة عبارة عف مجم

صيانتيا في مقابؿ بعض الواجبات التي يقوـ بيا و  الجماعية تتكفؿ الدولة بحفظياو  الفردية
 1المواطنيف.

كذلؾ لا يمكف و  ومف ىنا لا يمكف لنا تصور المواطف بدوف وطف أو دولة ينتمي إلييا
الفرد عندما يكوف مواطنا حقيقيا و  تصور دولة بدوف مواطنيف فالعلبقة بينيما علبقة جدالية

بالتالي اليدؼ مف المواطنة أو و  يشعر أف مستقبمو مرتبط بمستقبؿ الجماعة التي ينتمي إلييا
 المساواة بيف الأفراد داخؿ الدوؿ.و  العدؿو  الغاية منيا ىي حفظ الأمف

 :Cosmosكونال .2

ىو يعني في الأصؿ النظاـ وقد أطمقو و  ىذا المفظ مشتؽ مف المفظ اليوناني 
 2الفيثاغوريوف عمى العالـ".

المقصود بو عدـ شجب أي و  أما الكونية "فيي مف مصطمحات النظاـ العالمي الجديد 
اقتناص فكرتو المحورية للئفادة منيا في تأسيس رؤية كونية لا تقبؿ نسؽ فمسفي بؿ محاولة 

نماو  لا تنزلؽ إلى الدوجماطيقيةو  القمؽ غايتاىا تأسيس وعي و  ناقدة لذاتياو  تظؿ مفتوحة ا 

                              
شكالية المواطنة، دار كنوز المعرفة العممية، الأردف، عماف، طو  د ولديب، الدولةسيدي محم 1  .49، ص 2011، 1ا 
 .513، ص 2007مراد وىبة، المعجـ الفمسفي، دار قباء الحديثة، القاىرة،  2
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، معنى أف الإنساف يصبح قادرا عمى تفسير 1كوني يزيؿ اغتراب الإنساف في ىذا الكوف"
 فيمو بأكممو.و  مع مكوناتوو  التفاعؿ معوو  العالـ المحيط بو

كؿ ىذه  2خصوصا في مبناه الفمكي"و  أما الكوني ىو ما يتعمؽ بالكوف بكميتو 
 تكوينو الكميو  ات تدخؿ في ما يسمى بعمـ الكوف الذي يدرس القوانيف العامة لمعالـالمصطمح

دماج الإنساف في ىذا العالـ.و   ا 

 :Cosmologyكسمولوجيا .3

عند كانط ىي جممة و  في تكوينوو  ىي مبحث القوانيف العامة التي تتحكـ في الكوف 
عف ذلؾ ما يسميو  المسائؿ التي تبحث في العالـ مف حيث ىو شيء في ذاتو فيمزـ

 3النقائض".

بمعنى الكسمولوجيا عمـ يتمحور حوؿ كؿ ما ىو مرتبط بالكوف أوكؿ ما ىو مرتبط  
 بالماديات الكونية.

 :Universalismeالعالمية .4

السعي و  اليموـ المشتركة لمبشر جميعاو  القضايا العالمية ىي تمؾ الدعوة الى تبني 
 الإنسانية جمعاء باعتبار البشر جميعا شركاء في ىذا العالـتسخير إمكانيات العالـ لصالح ل

                              
 .524ص  مراد وىبة، المعجـ الفمسفي، 1
، ص ص 2001، 2منشورات عويدات ، بيروت، طلالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، تر: خميؿ أحمد خميؿ،  يأندر  2

233-234. 
 513مراد وىبة، المعجـ الفمسفي، ص  3
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بالتالي فيي تعبر عف القانوف المشترؾ لكؿ البشر فيي تدعو لتوحيد العالـ كمو لتحقيؽ و 
 1درء الأخطار عنيا.و  مصالح عامة لمبشرية

 توجو نحو التفاعؿ بيف الحضاراتو  يرى محمد عمارة أف "العالمية ىي نزعة إنسانية 
التعارؼ بيف و  التكامؿو  التساندو  التعاوفو  المقارنة بيف الأنساؽ الفكريةو  لبقح بيف الثقافاتالتو 

الدوؿ، بحيث يصبح العالـ منتدى حضارات بينيا مساحات كبيرة مف و  الشعوبو  الأمـ
 قوميةو  مصطمح وطنيةو  لكؿ منيا ىوية ثقافية تتميز بياو  المشترؾ الإنساني العاـ،

 2أمنية لا بد مف مراعاتيا في إطار توازف المصالح".و  اقتصاديةو  حضاريةو 

التطمعات التي تستيدؼ الوصوؿ إلى حالة و  بمعنى أف العالمية تشير إلى الطموحات 
 تكوف متاحة لكافة أبناء الجنس البشري عمى اختلبؼ بيئاتيـو  تصبح فييا القيـ المشتركة

جماعي لحؿ المشكلبت التي الحس الو  حضاراتيـ مف خلبؿ العمؿ الجماعيو  أدوارىـو 
كوني بمعنى أنيا لا ترتبط بنطاؽ أو فئة معينة بؿ و  التفتح عمى كؿ ما ىو عالميو  تواجييـ،

مكانية العيش معا بعيدا عف و  بالتالي فالعالمية نزعة تؤمف بالاختلبؼو  تشمؿ كؿ الفئات ا 
 قبوؿ الآخر.و  التعارؼو  التعصبو  الإقصاء

  

                              
العموـ الاجتماعية، جامعة و  ، كمية العموـ الإنسانيةيرة نور الديف، قسـ عمـ الاجتماعالعنؼ، بومو  حجار ماجدة، العولمة 1

 .59، ص 2010-2009منتوري، قسنطينة، 
 .60المرجع نفسو، ص  2
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 كرة فمسفية أخلاقيةالمبحث الثاني: المواطنة كف

 :المواطنة عند الرواقيين .1

تمثؿ المواطنة العالمية عند الرواقية وحدة أخلبقية حيث طوروا مف ىذه الفكرة  
 أفعاليـ اليومية فكانت الفكرة الرواقية رائعةو  وجعموىا فمسفة عامة ترشدىـ في أفكارىـ

مترابطيف ارتباطا و  يعيشوف في نفس المدينة الكبيرة ىي تتمثؿ في أف جميع البشرو  بسيطةو 
طموح و  أف عمينا أف نعمؿ وفؽ ذلؾ، مف أجؿ مصمحتيا الخاصةو  وثيقا كأسرة ممتدة بالفعؿ

أف تتوحد و  الاستقلبلية التي كانت سائدة في المدفو  الرواقية ىو التصدي لمنزعة التقسيمية
ماركوس أورليوس في ىذا  لذلؾ يقوؿ يعيش فييا البشر كإخوة ضمف نظرة شمولية كونية

 البشر إخوانو،و  ، الكوف مدينتوCosmopolitanالصدد "الرواقي إذف ىو مواطف العالـ 
بصفتي إنساف فمدينتي العالـ لذا فإف ما ىو خير و  نتي ىي روما،يأنطونينوس فإف مدبصفتيو 

 1لياتيف المدينتيف ىو وحده الخير بالنسبة لي".

يوس نفسو مواطف عالمي فيو يرى أنو حيث ما يعيش يتخذ اعتبر ماركوس أورول 
العالـ وطنا لو رغـ أنو كاف امبراطورا لروما في أزىى عصورىا فيو نقؿ فكرة المواطنة 
العالمية مف فكرة فمسفية آمف بيا الرواقييف إلى واقع معاش داخؿ الإمبراطورية فيو كاف 

متحدة فيما بينيا، يرى ماركوس و  ةيطمح إلى أف تصبح الإمبراطورية الرومانية كوني
أوروليوس "أف الكائف الإنساني وثيؽ القرابة بالجنس البشري كمو، أييا العالـ كؿ ما ىو ملبئـ 

 2لؾ فيو ملبئـ لي".

ىذه ىي الجامعة الروحية الرواقية التي يحؿ فييا الإنساف محؿ المواطف العالمي  
 بذلؾ الفرد عمى الصعود أماـ ظروؼ الحياة تبنت الرواقية مدينة المواطف العالمي مساعدة

                              
 .363، ص 2010، 1كوس أوروليوس، التأملبت، تر: عادؿ مصطفى، رؤية لمنشر، القاىرة، طمار  1
 .364المرجع نفسو، ص 2
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مف أىـ و  عف كؿ عرؼ محمي ساـو  تقر بأف قانوف مدينة الكوف ىو واحد في كؿ مكافو 
المبادئ التي انطمقت منيا الفمسفة الرواقية مف أجؿ تحقيؽ المواطنة العالمية ىي مبدأ 

السعادة تكمف و  الخيرو  يمةفضالقانوف الطبيعي بمعنى القانوف ىو أساس فمسفتيـ الأخلبقية فال
الإنساف حينما يحيا وفقا لمعقؿ إنما ىو يحيا وفقا لمقانوف و  الفرد وفقا لمطبيعة في أف يحيا

 1الكمي الذي يحكـ العالـ.

اقية تقوـ عمى أف كؿ الأشياء في الأصؿ أجزاء مف و ر ولة المواطف في المدرسة الفد 
العقؿ فيذا الأخير ييدي و  الآخر يمتمؾ الحكمةالإنساف ىو و  نسؽ واحد تطمؽ عميو الطبيعة
ما يجب عميو أف يتجنبو وفي ىذاالصدد يروف أف "لا شيء و  الإنساف إلى ما يجب أف يفعمو

 2يوجد في العقؿ ما لـ يسبؽ وجوده في الحواس".

بمعنى أف الإنساف جزء مف الطبيعة فيي مركز المقوس أو العقؿ باعتباره صفة مف  
 ىو القانوف الكمي الذي يسير عميو الكوف.و  بدأ منظـ لمكوف عمى حد سواءمو  صفات الإنساف

 ففكرة المواطنة العالمية تستمد مف مصدريف:  

 منظـ.و أف الكوف واحد محكوـ بقانوف مطمق أولا:

رغـ اختلبؼ الناس في الأمور غير الجوىرية فإنيـ يجب أف يتطابقوا وطبيعتيـ  ثانيا:
 الجوىرية أي العقؿ.

وا داخؿ دولة كونية حدبالتالي جميع الناس باعتبارىـ كائنات عاقمة يجب أف يتو  
 عالمية واحدة.

                              
 بمحنافي جوىر، أثر الفمسفة الرواقية في الفكر السياسي المسيحي )توما إلاكوبني نموذجا(، حوليات كمية العموـ الإنسانية1
 .2، ص 2014طنبولي، معسكر، ديسمبر، سالاجتماعية، قسـ الفمسفة، جامعة مصطفى او 
، ص 1984، 1التوزيع، القاىرة، طو  ، تاريخ الفمسفة اليونانية، تر: مجاىد المنعـ مجاىد، دار الثقافة لمنشرستيسولتر 2

285. 
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باعتبار أف القانوف و  لقد طبؽ الرواقيوف مفيوـ المغوس عمى الجانب السياسي 
 الطبيعي عالمي فالفرد عند الرواقييف ىو مواطف عالمي لو حؽ في الكرامة الإنسانية

لة و الإنسانية فعمى أساس القانوف الطبيعي تـ تجاوز مفيوـ مواطف د الاحتراـ، بحكـ الأخوةو 
المدينة والتفاوت المصطنع الذي أقره فلبسفة اليوناف إلى النظرة إلى جميع الأفراد متساووف 

 1في الحقوؽ السياسية.

الرواقييف يتميز بو جميع الأفراد أي لا يقتصر عمى عنصر أو فئة أو  بفالعقؿ بحس 
د، عمى خلبؼ ما كاف يعتقده فلبسفة اليوناف يو صفة أساسية لكؿ كائف راشمعيف فجنس 

 الفلبسفة الحكاـ.و  مف المواطنيف ثينييفطوف حيث ربطوا العقؿ عمى الأوأفلب كأرسطو 

تؤمف الرواقية بأف عمى المرء أف يكوف مواطنا عالميا عف طريؽ العيش وفؽ قواعد  
قية أف الفرد كائف سياسي فاضؿ ينبغي أف يكوف كونية لمتصرؼ الصالح، ولذلؾ ترى الروا

 2القانوف الطبيعي الكوني.و  أف يشعر بولاء عميؽ لكؿ مف دولتوو  مخمصا

لا يتغير و و  و بالتالي فالرواقية ىي أوؿ مف اكتشؼ القانوف الطبيعي فيو قانوف أبدي 
 لمية.منو جاءت فكرتيـ لممواطنة العاو  يعتبر كنظاـ عالميو  نطبؽ عمى كؿ الناسي

الإخاء، فيقوؿ "لما كاف الناس إخوة فقد وجب و  لقد كاف الرواقي سنكا يتغنى بالرحمة 
، بمعنى أف الإنساف 3حيف البؤس"و  الضراءو  في السراءو  عمييـ أف يتعاونوا جميعا عمى البر

 تتحقؽ إنسانيتو عندما يتحمى بالأخلبؽ الفاضمة مع غيره مف مواطنيف الدولة التي يعيش فييا
 مى إلييا.ينتو 

                              
 .6بمحنافي جوىر، أثر الفمسفة الرواقية في الفكر السياسي المسيحي، ص 1
 .64، ص 2007، 1صؼ ناصر، دار الساقي لمنشر، بيروت، لبناف، طديريؾ ىيتر، تاريخ موجز لممواطنية، تر: آ 2
 .202، ص 1959، 2عثماف أميف، الفمسفة الرواقية، مكتبة النيضة العربية، القاىرة، ط 3
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العدؿ و  يرى الرواقيوف أف فكرة الكوسموبوليتة محكومة مف طرؼ العناية الإليية 
 1بالعناية فيو الموقوس أو العقؿ الشامؿ الذي يحكـ الكوف. الإليي فقد وصؼ الرواقيوف الالو

يقر الرواقيوف أف انفعالات الإنساف لا عقلبنية فيجب محوىا لذلؾ يجب محاربة  
ر الرواقيوف بالفكرة الآتية: "لا في ىذا الصدد يقو  مجاىدة النفس عمى ذلؾو  لشيواتاو  الغرائز

نما حاوؿ أف ترضى بما يقع فإنؾ إذا و  تحاوؿ أف تجعؿ الأمور تسير منسجمة مع رغبتؾ ا 
 2ازىد".و  فعمت تنعـ بالسلبـ الداخمي اقنع،

التحرر مف و  وبالتالي ىنا أصبحت الفضيمة عندىـ عبارة عف التخمص مف الرغبة 
اعتبروىا مخالفة في جوىرىا لمنطؽ العقؿ و  الانفعاؿ فقد طالب الرواقيوف باختصار الأىواء

 الزىد في الحياة.و  مطالبيف بإبادتيا

 كانت الرواقية في دعوتيا لمعالمية ذات دعوة أخلبقية فقد ركزت عمى الحرية 
بمعنى أف  3حر في أحكامو" المساواة داخؿ ىذه المدينة العالمية فيـ يروف "أف الإنسافو 

العقؿ يقتضي بأف تستمر حريتو فحسب الرواقيوف "كؿ البشر العاقميف و  الإنساف بطبعو حرا
لا تحده حدود وطنية و  العقؿ منسقا، الـ يجعؿمتشابيوف فيما بينيـ في عو  الحكماء متساووف

 4أو سياسية".

 ىذاو  التسامحو  تحقؽ المحبةفالمساواة بيف المواطنيف تعد أعظـ متاع في العالـ حيث ت 
كؿ مواطف ىو و  التحرر، فقد رفض الرواقيوف التفرقةو  التحقؽ لا يكوف إلا في ظؿ الحرية
 خاضعوف لقانوف أخلبقي واحد.و  متساووف في الحقوؽو  عضو في مجموعة ذات أبعاد كونية

                              
 .6بمحنافي جوىر، أثر الفمسفة الرواقية في الفكر السياسي المسيحي، ص 1
 .124، ص 1979، 1عبدالحميـ محمود، دار الشعب، القاىرة، طالفلبسفة، تر: و  أندري كرسيوف، المشكمة الأخلبقية 2
 .120المرجع نفسو، ص 3
 .50، ص 1983، 2جاف توشار، تاريخ الفكر الفمسفي، تر: عمي مقمد، الدار العالمية، بيروت، لبناف، ط 4



 الفصل الأول                                 المواطنة من التنظير الفلسفي إلى التطبيق السياسي

 

 
16 

خمقت ؿ مف غيره حتى لو كانت طبيعتو الروحية الرواقيوف إنو لا يوجد إنساف أنبيرى  
قد رفض الرواقيوف التفرقة بيف و  كاف أقدر عمى تحصيؿ عمـ أرفع فالكؿ متساووفو  أفضؿ

الرتابة فالجميع إخوة فكؿ مف الرواقيوف و  القائمة عمى أساس الجنسو  أفراد المجتمع العالمي
اىتموا بالعلبقات و  ماركس أورليوس أنشأوا أخلبقا قائمة عمى الأخوة العالميةو  ابكتاتوسو سينكا

 1أخيو الإنساف.و  الإنسانية المباشرة بيف الإنساف

حد بؿ لكؿ أف يبمغيا، فإنيا تسمع فحسب الرواقي الفضيمة ليست محرمة عمى أ 
المنفييف فيي لا تنظر إلى المولد و  المموؾو  العبيد،و  الموالي،و  تدعو لدخوؿ "الأحرارو  الجميع

لا يرى إنو فاضؿ لكي يفعؿ الخير بؿ بمعنى الرواقي  2كؿ ما ييميا ىو الإنساف"و  ولا الثروة
 ىو يفعؿ الخير لكي يكوف فاضؿ أي بمقتضى الواجب.

ذلؾ مف خلبؿ أف تعامؿ مع و  لقد تبنت الرواقية الحرية كمبدأ أساسي لمعالمية 
عمى الرغـ مف أف كؿ شيء مباح في معاممة الرقيؽ و  الحسفو  العبيد بالرفؽو  المسجونيف

حسف و  المحافظة عمى كرامتيـ لأنو مف نفس الطبيعة الإنسانيةلكنيـ بشر مثمنا مثميـ يجب 
معاممتيـ فالرواقية حررت العبيد مف قيود المجتمع مف خلبؿ سف القوانيف تحافظ عمى كؿ 

 3مواطف داخؿ الدولة العالمية.

 الرجاؿ مواطنوفو  وفي الأخير نستنتج أف الرواقية أنشأت دولة عالمية، الآلية فييا 
ما يجب أف و  العقؿ المنزه عف الخطأ ييدي الناس إلى ما يجب أف يفعموه ليا دستور ىوو 

                              
 .170ط، د س، ص  ألبرت شفيستر: فمسفة الحضارة، تر : عبد الرحمف بدوي، المؤسسة العربية العامة، القاىرة، د 1
 .171المرجع نفسو، ص 2
 .171المرجع نفسو، ص 3
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 ىو ممزـ لكؿ الناس حكاماو  ىذا العقؿ ىو القانوف الطبيعي لا تتغير مبادئوو  يتجنبوه
 1ىو قانوف الله".و  محكوميف عمى السواءو 

حيواف و  فالرواقية كانت ترمي إلى عقد نوعا مف الصداقة بيف أجزاء الكوف، إنساف 
العقمي ىو  الكوف والانتساب اء ذلؾ مشاىدة ما أسماه مواطف جماد قاصدا مف جر و  نبات

 الذي يجعؿ الفرد عضو داخؿ الجامعة الإنسانية.

وحسب الرواقيوف أف القانوف الكوني الذي يدعو إليو ينبثؽ مف واقع العناية الإليية  
الدولة لا بد أف تخضع و  ف إلى اللهىو الذي يجعؿ الجنس البشري أقرب ما يكو و  لمعالـ كمو

، ففكرة المواطف العالمي عند الرواقيوف تتجاوز الانتماء المحمي إلى 2ليذا القانوف الأعظـ
بالتالي الانتقاؿ مف المواطنة القومية المحمية إلى وحدة و  مجتمع عالمي تزوؿ فيو كؿ الفوارؽ

واقية ليس المواطنة العالمية ىي فكرة الجنس البشري تحت قانوف واحد وراية واحدة فالفكرة الر 
 العدالة.و  أخلبقية بالدرجة الأولى تتحقؽ فييا المساواة

ف كاف الرواقيوف قد وضعوا الأسس الفكرية العالمية عمى المستوى و  وعمى ىذا  ا 
الفمسفي فإف العالمية مف بعدىـ قد استمرت في شكؿ قانوف إداري في ظؿ الإمبراطورية 

كؿ ديني وسياسي في ظؿ الفكر السياسي المسيحي بمعنى "أف المدينة الرومانية ثـ في ش
العالمية عند الرواقيوف كانت في طريقيا لأف تصير بعد ذلؾ مدينة الله في التفكير 

 3المسيحي".

 

                              
 .33، ص 2، ج1969، 1، مصر، طةجورج سبايف، تطور الفكر السياسي، تر: حسف جلبؿ العروبي، دار المعرف 1
 http://www.semantischiotar.orgالفكر المسيحي، و  العالمية بيف الفمسفة الرواقيةو  بمحنافي جوىر، المساواة2
 .14، ص 9:35، 8/1/2020
 .35، تطور الفكر السياسي، ص فيجورج سبا 3

http://www.semantischiotar.org/
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 :المواطنة عند المسيحيين .2
الظالميف فقد جاءت و  يبغض الظمـو  كاف الإنساف ولا يزاؿ عبر التاريخ يناصر العدؿ 

مع الآخريف فيي تدعو الديانة المسيحية لتيتـ بالجانب الأخلبقي للئنساف مف خلبؿ علبقتو 
المحبة بيف البشر عامة مف غير النظر إلى ما يفرؽ عادة بيف أفراد الإنسانية و  إلى المساواة

لا حر، لا و  دلا عبو  مف جنس أو لغة أو ديف فالمسيحية تقوؿ مثلب: "لا ييودي ولا يوناني
، وبالتالي فالدعوة المسيحية في عموميتيا دعوة 1يسوع المسيح"في  لا أنثى كمكـ واحدو  ذكر

الذاتية فمقد أعطت للئنساف طابعا إنسانيا مف خلبؿ دعوتيا إلى و  عالمية تتجاوز القومية
 المساواة.
 تتوجو جؿ خطابات المسيحية إلى البشرية كافة بغض النظر عف حضاراتيـ أو 

الفروؽ المجودة بينيـ "و المسيحيوف أعضاء يتكوف منيـ جسـ عيسى المقدس فعمييـ أف 
، بمعنى أف الفكر المسيحي 2أف يسمموا أنفسيـ للآباء الروحانييف"و *يمتثموا لأوامر الأساقفة

كؿ رجاؿ الكنيسة العظاـ مف الأب و  للآباء الكنيسة سمطات يجب الامتثاؿ لياو  أعطى لمقس
 لسلبمة المسيحييف مف الذنوبو  يصدروف الأوامر لتنظيـ الكنيسة *الأساقفةالمقدس إلى 

المسيحية ىي دعوى  بالتالي فالدعوةو  حياة الكنيسة،تشجيعيـ عمى فيـ و  اليموـ النفسيةو 
نقاذ نفس الإنساف مف الخطيئة **شاممة تدعو لمخلبص كما أنيا تدعو إلى العيش  ***وا 

 بسلبـ مع الجميع.

                              
 .233عثماف أميف، الفمسفة الرواقية، ص  1
و نبيا وىذه مف عادات أىو النبي عيسى ابف مريـ عميو السلبـ وىو الممسوح بمثؿ الدىف وبالبركة ليكوف ممكا  :المسيح*

 (864ص  2004 4مكتبة الشروؽ الدولية القاىرة ط  )مجمع المغة العربية المعجـ الوسيط  ،الييود والنصارى
 .205، ص 2، ج1998، 10أحمد شمبي، مقارنة الأدياف المسيحية، مكتبة النيضة الميربة، القاىرة، ط 2
 ،الدولية   ،المعجـ الوسيط ،)مجمع المغة العربية ساقفة رتبة دينية لرجاؿ الكنيسة فوؽ القديس ودوف المطرافالأالأساقفة: *

 .(18ص
)مراد وىبة المعجـ مف الألـ، و  ىي تعني النجاة مف الخطيئةو  المسيحيةو  الخلبص: ىي فكرة قائمة في الديانة البوذية**

 (299الفمسفي ص 
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ترفض أف يبتمعو أي و  المسيحية مف الديانات التي ترفع مف قيمة الفردتعد الديانة  
أف يجاىد نحو تكويف و  مجتمع ما فيي تصر أف يكوف الإنساف مسؤولا عف غيره مف الناس

الأخوة المسيحية التي تكمف في محبة الله كما تظير و  "مجتمع عالمي يتأسس عمى المحبة
 1في محبة الغير".

كانت موجية إلى و  الديانات التي ليا نظاميا المستقؿ عف الدولةفالمسيحية مف  
و"الإنجيؿ في الأصؿ  ****الإنساف حيث بشرتو بالخلبص الذي يتمثؿ في اليسوع أو المسيح

ىو ما تعطيو مف أتاؾ ببشرى أما السيد المسيح فقد استعمميا و  كممة يونانية معناىا الحمواف
لا تقتصر عمى خلبص فرد و  ص البشرية جمعاءخلب ويقصد بذلؾ2بمعنى بشرى الخلبص"

 واحد فالكؿ واحد.

شركة و  إف فكرة العالمية التي تنادي بيا المسيحية تكمف في الكنيسة" فيي جماعة 
الكنيسة الأخلبقي ىو الخروج  روحية مف خلبليا تعمؿ نعمة الله في أفرادىا، فواجب

ضاءة ظمماتو"و  سالةالمسيحية إلى العالـبالر   المساواةو  الأخوةو  رسالة تحمؿ التسامح ، فيي3ا 
 الحرية بيف البشر تحت راية الكنيسة.و 

إف المحبة في الديانة المسيحية ىي أعظـ الفضائؿ فيجب أف يرتبط المسيحيوف  
ارتباطا يجعؿ منيـ أبناء لأب واحد متضامنيف تسود بينيـ المحبة، رحماء بينيـ لإقامة دولة 

أمة واحدة ليا ديف واحد ىو الديف المسيحي عمى مذىب روما عالمية "إف العالـ المسيحي 

                                                                                           
المعجـ  مراد وىبة،)قي، ينطوي عمى عصياف الله فالخطيئة ىي شر أخلبو  الخطيئة، وىي صادرة عف إرادة شريرة***

 (.298-297، ص الفمسفي
 .117فايز فارس، عمـ الأخلبؽ المسيحية، دار الثقافة لمنشر، د ب، د ط، د س، ص  1
 
 .206أحمد شمبي، مقارنة الأدياف المسيحية، ص  2
 .89ارس، عمـ الأخلبؽ المسيحية، ص فايز ف 3
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كنيسة واحدة ىي و  ليا لغة واحدة ىي المغة اللبتينيةو  الكاثوليكية معناىا العالميةو  الكاثوليكي
 1كنيسة روما".

فالمسيحية تدعو جميع الموجودات العاقمة إلى محبة البشر جميعا مف غير النظر إلى  
 ييف بمبدأ المحبة يساعد عمى الارتقاء بالضمير الخمقي.ما يفرقيـ وقوؿ المسيح

أولويتيا في حياة و  جاءت المسيحية لتبشر بديف يدعو إلى السلبـ وكذا القوؿ بالحقوؽ 
البشر فالحؽ عندىـ ما ىو إلا انعكاس لمقانوف الإليي الذي يستحوذ عمى قموب البشر حيث 

"أف القانوف الطبيعي ىو المنظـ الأساسي للؤخلبقيات فيما تغرسو  *يرى توما الإكويني
غير الناطقة فيو ىبة مف الله و  تجنب الشر في سائر الكائنات الناطقةو  الطبيعة مف خير

لكف يمكننا و  لا يمغيو حاكـو  ف تعديمو بشر، اي لا يقترب م2العدالة"و  لمبشر، يحمؿ المساواة
 خلبؿ التفكير.الوصوؿ إليو عف طريؽ العقؿ مف 

مؤلؼ عظيـ بعنواف مدينة الله لمدفاع عف المسيحية ضد  *وضع القديس أوغسطيف 
مف ىنا و  جسد،و  اتيامات الوثنية حيث رأى "أف في طبيعة الإنساف ازدواج مف حيث ىو روح

 3لممدينة السماوية في نفس الوقت".و  يكوف مواطنا لمعالـ الدنيوي

ىي الخلبص الروحي  ااوية أو مدينة الله باعتبارىيركز أوغسطيف عمى المدينة السم 
الخمود كونيا متمسكة بالديف فالوازع الديني ىو أساس استمرار و  ىي أرض الميعادو  للئنساف

                              
 .113، ص 1997، 2محمد عابد الجابري، مسألة اليوية، منشورات مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط 1
)جورناثاف فيمسوؼ لاىوتي يعرؼ بالعمـ الملبئكي، و  ( ىو قس وقديس كاثوليكي إيطالي1274-1225الإكويني )توما *

 (.71ص  2013 1خروف المركز القومي لمترجمة طتر فؤاد كامؿ و االمختصرة، الفمسفية الموسوعة رى وج او ارمسوف 
فضؿ الله محمد اسماعيؿ، نظرية القانوف الطبيعي في الفكر السياسي الغربي، مكتبة بستاف المعرفة لمنشر، الاسكندرية،  2

 .206، ص 2006مصر، د ط، 
ف المدافعيف عمى ممف أعماؿ نوميديا سوؽ أىراس، الجزائر،  طاجسطا(، ولد في 430-354أوغسطيف ) القديس *

 88الموسوعة الفمسفية المختصرة  ص مف اىـ مؤلفاتو مدينة الله  جرناثاف رى وج او ارمسوف المسيحية
 .88جورج سبايف، تطور الفكر السياسي، ص  3
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الشر و  الشر بالجسد فالخير يساوي مدينة اللهو  المدينة الفاضمة، حيث يربط الخير بالروح
 يساوي مدينة الأرض.

باباوات القروف الوسطى كالقديس أوغسطيف يسعوف  فمدينة الله التي كاف كبار 
تربط خلبص كؿ فرد و  نة في ىذا العالـ فالمسيحية تتجو إلى البشر جميعالتحقيقيا كانت مدي
رسالتو فقد آمف بالله و  ىي دعوة لمناس كافة فكؿ فرد يؤمف بألوىية المسيحو  بارتباطو بالمسيح

دعوة الدينية العامة التي حممتيا المسيحية فالمسيحية تجسد الإلو في شخص المسيح ىذه ال
، يصبح فييا الجنس البشري واحد 1إلى الناس عامة ىي دعوة صريحة لإقامة دولة عالمية

 عندما يتحد مع بعضو البعض.

أفاض في شرحيا في و  ىو أوؿ مف قاؿ بعالمية المسيحية **المسيحي بولسيعد  
لا كممة واحدة تنسب و  أنو لـ يورد دليلب واحدارسائمو "ومف الواضح الذي يقرأ رسائؿ بولس 

نما كتدليمو عمى ىذه العالمية مف كلبمو ىو مف بنات و  إلى عيسى عف عالمية المسيحية ا 
، فمقد كاف القوؿ بعالمية المسيحية نقطة تحوؿ في تاريخ ىذه الديانة فبولس أزاؿ 2أفكاره"

مف أجؿ و  العالمي ىو الذي بالكؿ المواطفو  فتح ليـ باب المسيحيةو  اليوة بيف الديانات
 الكؿ.

 ترى الديانة المسيحية أف الخمود لمحياة السماوية أو مممكة الرب التي تتسع لمجميع 
التي تبشر بخلبص الإنساف فقد جاء  كوف فييا الكؿ متساووف نجد العديد مف النصوصيو 

السموات، طوبى بالروح لأف ليـ ممكوت  طوبى لممساكيففي إنجيؿ متى عمى لساف يسوع "
البر ىالعطاش إلو  ، لأنو يتحيزوف، طوبى لمودعاء لأنيـ يرثوف الأرض، طوبى لمجياعىلمحزان

                              
 .111-110جابري، مسألة اليوية، ص صمحمد عابد ال 1
 
 .117أحمد شمبي، مقارنة الأدياف المسيحية، ص  2
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مف و  ، ىذه جممة في كؿ المبادئ السامية اللبزمة لمحياة المسيحية الكاممة1لأنيـ يشبعوف"
ؿ السامية الفضائ ينا حياتو فنستطيع أف نحيا ىذهطيمتزـ بيا يرث الحياة الأبدية فالمسيح يع

 البركة.و  الناس عمى الله بأف يعمف ليـ أف الله يريد ليـ الطوبى فالمسيح ىنا يصالح

لى الكؼ عنو كما و  و لتحقيؽ الخلبص مف الدنيا تدعو المسيحية إلى مقاومة الشر  ا 
 جاء في موعظة المسيح عمى الجبؿ أو كما يسمونيا دستور الحياة المسيحية.

لكف ليس المنتيى بعد لأنو تقوـ أمة و  لا بد أف تكوف ىذه كميا "انظروا لا ترتاعوا لأنو 
لكف ىذه كميا مبتدأ و  زلازؿ في أماكفو  أوبئةو  تكوف مجاعاتو  مممكة عمى مممكةو  عمى أمة

الاوجاع وحينئذ يسممونكـ الى ضيؽ و يقتمونكـ و تكونوف مبغضيف...ولكف الذي يصبر الى 
مجموعيا بمعنى ليس عجيب أف تكوف علبمات مجيء السيد في  2"المنتيى فيذا يخمص

 الكوارث فإف ىذا ىو الطريؽ الذي يييئ لمجيئوو  الألعابو  تمثؿ جوانب متعددة مف الآلاـ
كمما أدرؾ عدو الخير أي الشيطاف أف مممكة المسيح قادمة عمى الأبواب ازدادت حربو ضد و 

الخلبص فالضيقة ىي إحدى و  وف بالإكميؿالمؤمنيف لكف المسيح يعد المجاىدوف الحقيقي
 ملبمح الطريؽ الأساسية لمممكوت، إذ يمتمئ القمب مف الداخؿ فرحا بالمسيح الساكف فيو.

 تناشد لكي يكوف الإنساف عالمي يتميز بالصفات السمحاءو  إف المسيحية تدعو 
المخمص الصبر عمى المتاعب حتى يأتي و  الابتعاد عف شرور النفسو  الأخلبؽ الفاضمةو 

أما و  المسيح، كما جاء في موعظة المسيح عمى الجبؿ "سمعتـ أنو قيؿ: عيف بعيف وسف بسف
مف و  أنا فأقوؿ لكـ: لا تقاوموا الشر، بؿ مف لطمؾ عمى خدؾ الأيمف فحوؿ لو الآخر أيضا

مف سألؾ فأعطو، ومف أراد أف و  يأخذ ثوبؾ فاترؾ لو الرداء أيضا...و  أراد أف يخاصمؾ

                              
 .6-5/1متى، الإصحاح،  إنجيؿ1
 .24/6إنجيؿ متى، الإصحاح، 2
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نما نقابمو بالخير لكي نصؿ إلى أعمى و  ، بمعنى لا نقابؿ الشر بالشر1فلب ترده"يقترض منؾ  ا 
درجات الحب التي تربط الإنساف بأخيو، أما درجات الكماؿ المسيحي أي الوصوؿ إلى أعمى 

الخد الأيمف يشير إلى الكرامة الروحية أو المجد الروحي فإف كاف إنساف يسيء إلينا ليحطـ 
دخؿ و  بالحب نقدـ لو الخد الأيسر أيضا أما إذا أخذ منؾ الإنساف الثوبكرامتنا الروحية ف
 سلبمتؾ بترؾ الرداء أيضاو  أراد أف يسحبؾ إلى المتاعب فاشتري راحتؾو  معؾ في خصومة

بيذا فالمسيحية ترفض كؿ أنواع و  تقابؿ خصمؾ بالحب والعطاء،و  قمبؾو  بيذا تريح وقتؾو 
 الإخاء.و  و إلى المحبةبالتالي فيي تدعو  الاستبدادو  الظمـ

نستخمص في الأخير أف المواطنة العالمية في الديانة المسيحية تتجسد مف خلبؿ  
المسيح فالمسيحية دعوة دينية خالصة تيدؼ إلى تحقيؽ مثؿ أعمى للئنسانية، معتمدة عمى 

فدعوتيا لا عنصرية فيي بذلؾ تتجو إلى العالمية و  الأخوة فلب توجد قوميةو  المساواةو  المحبة
تشمؿ جميع البشر فقد انطوت عمى مبدأ المساواة فلب فرؽ بيف مف يعتنقوف الديانة المسيحية 

يطبؽ تعاليمو و  المواطف ىو الإنساف الذي يؤمف بالدعوة الشاممة لممسيحو  فالجميع متساووف
 كما ساىمت في مجاؿ حقوؽ الإنساف فأكدت كرامة الإنساف الذي يستحؽ كؿ الاحتراـ

ر فالله وحده ىو مف خصو بيذه الكرامة حيث رأت أف السمطة المطمقة لا يمارسيا إلا التقديو 
الأخوة ىي مف تضمف ىذه و  المحبةو  الله فالمسيحي ىو عضو في أسرة إنسانية عظيمة

 الدعوة إلى وحدة البشرية انطلبقا مف وحدة الأصؿو  العالمية بيف بني البشر،و  الشمولية
 المصير.و 

  

                              
 .39-5/38إنجيؿ متى، الإصحاح، 1
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 : المواطنة كفكرة سياسية عند كانطالمبحث الثالث

 أولا: روافد الفكر السياسي الكانطي

 عند كانط: مفهوم المجتمع المدني . أ

إف ظيور مفيوـ المجتمع المدني كاف نتاجا طبيعيا لتطور المجتمع البشري عمى مر  
 بانتقاؿ ىذه المجتمعات مف مرحمة إلى غيرىا مف مراحؿ التطور الاقتصاديو  العصور،

ع الأكبر يا مفيوـ المجتمع المدني فكاف الدافالسياسي تطور خلبلو  الثقافيو  الاجتماعيو 
لفلبسفة الألماف إلى كتابة فمسفتيـ السياسية في العصر الحديث ىو مف أجؿ إعادة تنظيـ 

 السياسيةو  المجتمع عمى أساس عقمي، بحيث يمكف التوفيؽ بيف النظـ الاجتماعيةو  الدولة
 عدالة.و  بناء مجتمع أكثر مساواةو  مصالحو،و  بيف حرية الفردو 

عمى أساس و  تأسيس المجتمع المدني عمى نظاـ مف الغايات الأخلبقية *لقد أراد كانط 
المتطمبات و  باطني بالواجب الأخلبقي يوحد البشر معا، نوفؽ فيو بيف أىدافنا الجزئية

 يتداخؿ مع المجتمع السياسيىو و  نشكؿ منيا مجالا عاما لمحياة المدنيةو  الأخلبقية الكمية
أنو ليس سوى اسـ آخر لمدولة يعرؼ "كانط" المجتمع المدني أو الحالة المدنية القانونية و 

بأنيا "علبقة البشر في ما بينيـ مف جية ما يوجدوف عمى نحو جماعي تحت أحكاـ قانونية 
 1عمومية".

                              
صؿ اسكتمندي ابدى اىتماما متعدد أبوه سراجا مف أولد كانط في كونجزبرج في بروسيا الشرقية كاف  1804/1724كانط: *

 1770في سنة لميتافيزيقا والعموـ الطبيعية و و اولى في الفمؾ الجوانب بالتعمـ والتثقؼ وتحصيؿ المعرفة لذا كانت ابحاثو الأ
المثالية في  ،ميف روادأصا في القرف الثامف عشر ) عثماف عيف استاذا وكانت لو الكثير مف المؤلفات الفمسفية خصو 

 .(143 144ص  ،1967 ،ط .د ،دار المعارؼ لمنشر ،الفمسفة الغربية
، ص 2012، 1فتحي المسكيني، جداوؿ لمنشر، بيروت، لبناف، ط إيمانويؿ كانط، الديف في حدود مجرد العقؿ، تر: 1

163. 



 الفصل الأول                                 المواطنة من التنظير الفلسفي إلى التطبيق السياسي

 

 
25 

تحديف تحت قوانيف خالية لحالة المدنية الأخلبقية فيي "تمؾ التي يكونوف فييا ما أما 
ليذا نجد أف المجتمع المدني يقوـ عمى  1مف الإكراه بمعنى تحت قوانيف الفضيمة بمجردىا"

قوانيف التي أوجدىا الدستور ىذا مف أجؿ الحفاظ عمى أملبؾ مواطنييا فالدولة إذا ىي 
وني، أفراد شعب مف الشعوب فيي تمثؿ مصمحة مشتركة لمجميع في إطار قانالعلبقة بيف 

يشير كانط إلى أف كؿ دولة تتضمف في داخميا ثلبث سمطات ىي: السمطة التشريعية "وىي 
ىو صاحب الدولة و  ، أي في يد شخص واحد2تكوف في الشخص المشرع"و  صاحبة السيادة

يكوف و  يممؾ الحؽ الكامؿ في التشريع، السمطة التنفيذية "والتي تتجمى بشخص مف يحكـ،
فيذه السمطة تفصؿ عف السمطة التشريعية فصلب تاما، السمطة ، 3حكمو وفقا لمقانوف"

حسب كانط صاحب الحؽ في التشريع و  القضائية "التي تعطي كؿ شخص حقو وفقا لمقانوف"
ىو إرادة الشعب لأف الشعب لا يمكف أف يضر بنفسو بينما عندما يشرع فرد واحد لغيره قد 

"يتـ تنظيـ المصالح المختمفة بحيث تكوف يضر الغير يقر "كانط" بأنو في المجتمع المدني 
بالتالي يمكف درء ذلؾ و  الحد منيا،و  مصمحة كؿ فرد قادرة عمى مراقبة نفوذ المصالح الأخرى

الوضع الذي يمتمؾ فيو أحد الأشخاص أو إحدى الجماعات ما يكفي مف قوة لتيديد حقوؽ 
متيف" يدرؾ فيو كؿ امرئ حاد ، وبيذا يصير الأفراد قادريف عمى المحافظة عمى "ات4الآخريف"

أىمية الآخريف في تحقيؽ مجتمع ينتفع فيو المجتمع، فمف خلبؿ تقسيـ السمطة في المجتمع 
القضائية، لا يمكف لسمطة مف و  التشريعيةو  ىي التنفيذيةو  المدني عمى وجيات منفصمة

 الثلبثة أف تصبح مف القوة ما يمكنيا مف تيديد حرية أي فرد مف المواطنيف.

يرى كانط أنو لتأسيس جماعة سياسية أخلبقية ينبغي عمى كؿ الأفراد أف يكونوا  
أوامر مف و  النظر إلى القوانيف التي تربطيـ باعتبارىـ وصاياو  خاضعيف إلى تشريع عمومي
                              

 .163ص  كانط، الديف في حدود مجرد العقؿ،إيمانويؿ 1
 .161، ص 2015، 1عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية، منشورات الاختلبؼ، بغداد، ط 2
 .161المرجع نفسو، ص 3
 .251المجتمع المدني، تر: ربيع وىبة، د ط، د س، ص و  السياسيةالنظرية و  ديمو، التفكير السياسي ستيفف4
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 مشرع عاـ لمجماعة، ففي جماعة سياسية قائمة يجد جميع المواطنيف السياسييف أنفسيـ
يبقوا فييا فالقوؿ بأنو يجب عمى ىذه الجماعة اف يحؽ ليـ و  قيةكأنيـ في حالة طبيعية أخلبو 

الدخوؿ في جماعة أخلبقية سيكوف تناقض ذلؾ لأف السياسية أف تكره مواطنييا عمى 
 1الأخلبؽ تحمؿ الحرية لا الإكراه في صمب مفيوميا.

فكؿ جماعة سياسية تتمنى أف توجد فييا السيطرة عمى النفوس مف خلبؿ قوانيف  
يمة لأنيا تحد عف الإكراه، يقوؿ كانط "ويؿ لممشرع الذي يريد أف يحقؽ بواسطة الإكراه الفض

ذلؾ لأنو بذلؾ ليس فقط ىو يحقؽ عكس الدستور و  دستورا موجيا نحو الغايات الأخلبقية
، وىكذا فإذا مف شأف 2يجعمو في غير مأمف"و  وض دستوره السياسيالأخلبقي بؿ ىو يق

 أف يبقى فيما يتعمؽ بالصلبحية التشريعية لتمؾ الجماعة حرا تماما. مواطف الجماعة السياسية

بعد الحاؿ المدني الذي يعمؿ عمى تبرير  عقاده صاغيايشير كانط أف لمدولة كيفية ان 
أعضاء المجتمع و  المكتسبة الأشمؿ ىو المواطنةو  مكتسباتيا بعد الحالة القانونية الوضعية

 ىي:المدني يتمتعوف بصفات قانونية 

 الحرية القانونية: في عدـ طاعة أي قانوف آخر غير القانوف الذي وافقوا ىـ عميو. .1
المساواة المدنية: تقوـ عمى عدـ الاعتراؼ بسمو واحد مف بيف الشعب إلا ذلؾ الذي  .2

 يستطيع الشعب إلزامو.و  فرض عميو الالتزاـ قانونيا
ه وبقائو إلا لحقوقو وقواه الاستقلبؿ المدني: ويقوـ في كوف المواطف لا يديف بوجود .3

 الخاصة بوصفو عضوا في الدولة.
 3وب عنو غيره.القانوف ولا يجوز أف ينو  الشخصية المدنية: وتقوـ ىذه في أمور الحؽ .4

                              
 .164إيمانويؿ كانط: الديف في حدود مجرد العقؿ، ص  1
 .164المصدر نفسو، ص 2
 .162-161عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية، ص  3



 الفصل الأول                                 المواطنة من التنظير الفلسفي إلى التطبيق السياسي

 

 
27 

السياسية الكانطية تستوعب الحكومة المدنية القائمة و  و انطلبقا مف الفمسفة الأخلبقية .5
 عيةمتعوف بالحرية في إطار القانوف كر ف يتالمواطنيف الذيو  عمى  الحرية المساواة الأناس

مما سبؽ الدولة المدنية عند كانط لا يحؽ ليا أف تتدخؿ في سعادة و  .يف كمواطنيفالتقنو 
نما منفذة لمقانوف فقطو  أخلبقيـو  الآخريف ىي حافظة للبنسجاـ في المجتمع لأجؿ تأميف و  ا 

نما يعيش وفؽ لقوانيف و  ا أخلبقياالمواطف الجيد ليس عميو أف يكوف جيدو  حريات الأفراد فيو ا 
ممارسة حقوقو عف طريؽ و  مفردمسوؤلياتو، فالمجتمع المدني ىو الذي يحدد لالمجتمع

 الدولة.و  المواطنة باعتبارىا مفيوما يتوسط بيف المجتمع المدني
 :مكانته في الدولة عند كانطو  الدستور . ب

حقوقيـ مف اعتداءات الدولة و  يكفؿ الدستور في الدولة الحديثة حماية حرية المواطنيف 
لكي تسير الدولة في اتجاه سميـ لا بد ليا مف دستور فيو و  نفوذو  لما تتمتع بو مف سمطة

يؤسس الضمانات و  يسند ليا اختصاصاتياو  يحدد سمطات الدولةبمثابة القانوف الأساسي 
عمود الفقري بمثابة ال تعسؼ  الحكاـ ليذا اعتبر الدستورالضرورية لممواطنيف في مواجية 

قائـ مف زمف لأنو قائـ  ولة القانونية إف الدستور ىو نظاـة أساسية لمدكسمو  لمحياة السياسية
عمى ىذا الأساس فالدستور الوحيد المستمد مف فكرة العقد الأصمي الذي و  الشرعو  عمى الحؽ

وؿ يجب أف يقوـ عمييا كؿ تشريع قانوني لشعب مف الشعوب ىو الدستور الجميوري حيث يق
 1في كتابو السلبـ الدائـ "يجب أف يكوف دستور المدينة في كؿ دولة دستورا جميوريا" كانط

ا كما خص لنا ىذا الدستور كونو قائـ عمى مبدأ الحرية الذي يعتنقو أعضاء جماعة م 
ر ىذا الدستو و  لتشريع واحد مشترؾ ضمف المساواة بيف المواطنيفأنو قائـ عمى تبعية الجميع 

 عميو باقي الدساتير في المدينة. مف حيث الحؽ لكي تبنى ىو الأمثؿ

                              
، 1952مصرية لمنشر، القاىرة، د ط، إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، تر: الدكتور عثماف أميف، مكتبة الأنجمو  1

 .46ص 
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فحسب كانط يمكف أف ينقسـ نظاـ الدولة، إما بحسب اختلبؼ الأشخاص الذيف  
ما وفقو  يتولوف السمطة العميا لمطريقة التي يجري عمييا الحاكـ في حكـ الشعب، أيا كاف  اا 

 ي:ـ يقدـ لنا كاف ثلبث أشكاؿ مف أنظمة الحكـ ىاكىذا الح

 : النظاـ الأوتوقراطي وىو حكـ الشخص الفرد.أولا

 ىو أف تكوف السمطة العميا بعدد قميؿ مف المواطنيف.و  : النظاـ الأرستقراطي:ثانيا

 1يتمتعوف بحياتيـ الكاممة.و  : النظاـ الديمقراطي: وفيو يسود الجميع عمى الجميعثالثا

في نطاؽ الأنظمة ىو النظاـ الجميوري فيو الشكؿ العقمي  طإف النظاـ المفضؿ عند كان
بؿ يظؿ ىو لا يتوقؼ عمى شخص بعينو و  لمدولة إذ ىو الباقي وحده ميما تعاقب الأشخاص

 الغاية مف كؿ قانوف عاـ حيث يتميز بميزتيف:

 السمطة التشريعية.و  الفصؿ بيف السمطات السمطة التنفيذية أي الحكومة أولا: 

ر للؤنظمة الأخرى التي تكوف الجميوري مغاي، فالدستور 2مثيؿ الانتخابيالت ثانيا: 
بالتالي تصبح و  السيطرة سواء مف القمة أو الكثرة فيتصوروف أنفسيـ سادة عمى غيرىـفييا 

 غير صالحة.و  الدولة استبدادية

فحسب كانط نستطيع إذف أف نقرر أنو كمما قؿ عدد الأشخاص المتوليف لمسمطة  
أصبح ىناؾ أمؿ و  كمما عظـ تمثيميـ اقترب النظاـ السياسي مف النظاـ الجميوريو  السياسية

ليذا لكي يكوف نظاـ الحكـ مطابقا لفكرة و في أف يسمو إليو أخيرا بإصلبحات متتابعة...

                              
 .46إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، ص  1
 .46المصدر نفسو، ص 2
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قوـ في ظمو حكومة تيسر أف تالحؽ ينبغي أف يكوف تمثيميا لأف ىذا النظاـ وحده ىو الذي ي
 1.جميورية

نظاـ أنسب في التعبير عف المواطنة الحقة حسب كانط إلا النظاـ  فميس ىناؾ 
الجميوري، ذلؾ أف ىذا النظاـ يقر بالدستور الذي يضمف مف الناحية الخارجية حقوؽ 

المساواة" يحدد لنا كانط الدستور الجميوري واصفا إياه و الإنساف الفطرية عمى رأسيا "الحرية 
ثانيا عمى مبدأ و  بدأ حرية أعضاء الجميع )بصفتيـ أناسا(بأنو "الدستور المرتكز أولا، عمى م

خضوع الجميع )بصفتيـ رعايا( لقانوف وحيد مشترؾ وثالثا قانوف المساواة بيف الجميع 
 )بصفتيـ مواطنيف(.

سة المواطنة داخؿ الدولة مكفولة بقوة القانوف فيذا التحديد ىو الذي يحصؿ مف ممار  
 المطابقة لفكرة الحؽ.

ي يوجب عمى المواطنيف بمقتضى قوة الحؽ المشاركة في مذر الجميوري ىو الفالدستو  
القرارات التي تتعمؽ بحياتيـ داخؿ الدولة خاصة في الأوقات العصيبة الي تمر بيا الدولة، 
ذلؾ مثلب استدعاء المواطنيف للبستفتاء عند محاولة الدولة في الإقداـ عمى الحروب ضد 

أف المسؤولية تقع بالتساوي و  شيئا بسيطا إنيا تعني الجميعدولة أخرى لأف الحرب ليست 
عمى كؿ مواطف ذلؾ يقوؿ كانط "إذا كاف القرار بأف تقع الحرب أو لا تقع لا يمكف اتخاذه 

فمف الطبيعي جدا أنو ما –ىو أمر لا مناص منو في دستور جميوري و  إلا بوفاء المواطنيف
كوارثيا فيـ مضطروف و  معاناة شرور الحربداـ المطموب منيـ أف يحكموا عمى أنفسيـ ب

لى أف يطيموا التفكير فيو قبؿ أف يقدموا عمى لعبة خطيرة كيذه".و  رددوا في الأمرتإلى أف ي  2ا 

                              
 .49-48ص إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، 1
 .44، ص المصدر نفسو2
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غير الجميوري تقرر الوفي الدستور الذي لا يعتبر فيو المرء مواطنا أي في الدستور  
الأمور، لأف رئيس الدولة ليس مواطنا التفكير فيي أبسط و  الحرب فيو بأقؿ قسط مف التدبر

إف وقعت الحرب أف تؤثر في مائدتو أو في حفلبت  ىلا يخشو  إنما ىو مالؾ الدولة
 1بلبطو...الخ.

إف مثاؿ الحرب الذي أورده كانط ليس في نظرنا إلا لونا مف ألواف المشاركة السياسية  
 الميانة.و  لكرامة لا مواطنة الخضوعاو  التي تقتضييا فكرة المواطنة الحقة، أي مواطنة السيادة

و مما سبؽ الدستور الجميوري الذي ينادي بو كانط ىو دستور مف شأنو أف يحدد  
مف ثـ و  الروابط الحقوقية التي تمزـ الأفراد باحتراـ القانوف مف حيث ىو صورة الإرادة العامة

ىنا يبدو أف كانط و  لقانوف،المساواة أماـ او  التأكيد عمى الارتباط الضروري بيف مبدأي الحرية
الجميورية  وصفا حقوقيا قانونيا بالمعنى الحرفي لمكممة، فالحالة سعى إلى منح المواطنة

نما ىي فكرة موجية في الانتقاؿ و  لا نموذجا تجريبيياو  ليست شكلب معينا مف النظاـ السياسي ا 
لجميوري آفاؽ التواصؿ بيف بالتالي يفتح لنا الدستور او  مف حالة الطبيعة إلى الحالة المدنية

 البشر بالاستناد إلى مبدأ الحؽ في تحديد العلبقة بيف الشعوب.

 الأخلاقي عند كانطو  ثانيا: الفعل السياسي

 :علاقة الأخلاق بالسياسة عند كانط . أ

توسيع دائرة السلبـ مما يستمزـ و  الممارسة السياسية تضييؽ دائرة العنؼ تقتضي 
السياسي بالأخلبؽ فغاية السياسة ىي الحفاظ عمى الإنساف فالإنساف ضرورة ارتباط العمؿ 

مف ىذا يجب أف تقوـ السياسة عمى أسس أخلبقية حتى تتمكف مف اتماـ و  كائف أخلبقي
رة مياميا عمى الوجو الصحيح، فإذا كانت الحرية ضرورة أخلبقية فالسياسة كذلؾ ضرو 

                              
 .45ص إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، 1



 الفصل الأول                                 المواطنة من التنظير الفلسفي إلى التطبيق السياسي

 

 
31 

السياسة كفمسفة  في نظر "كانط" ىي السياسة  ىدفيا الحفاظ عمى حرية الأفراد، أماو  أخلبقية
السياسة عنده ىي الفمسفة أف نفيـ أف فمسفة  التي تطبؽ الفمسفة الأخلبقية كما أنو لا ينبغي

بوصفيا فمسفة سياسية تقوـ عمى العقؿ بؿ ينبغي كذلؾ فيـ فمسفتو الأخلبقية الأخلبقية 
 مطمقة.لأف العقؿ العممي يحرـ بالفعؿ الحرب بصورة  العممي

الأخلبؽ "إذف فلب يمكف و  توافؽ بيف السياسةو  تكامؿقر كانط في كتابو السلبـ الدائـ بي 
بيف الأخلبؽ مف حيث و  أف يقوـ خلبؼ بيف السياسة مف حيث ىي عمـ العمؿ في القانوف

الأساسية لمفمسفة السياسية عند كانط تتمثؿ في و  ، إف المشكمة الجوىرية1ىي عممو النظري"
الوصوؿ إلى ممارسة سياسية كونية؟ ربط كانط الممارسة السياسية بكونية  كيؼ يمكف

كونية حقوؽ الإنساف لذلؾ يعتبر مشروع كانط السياسي محاولة جادة في إرساء و  الأخلبؽ
فمسفة حقوؽ الإنساف في إطار سياسي محكـ يقوـ عمى إطار أخلبقي غير مشروط لمحرية 

بياف ليـ حرية التشريع ىي الأساس و  طريؽ تنويرىـ تحرير الناس عفو  المساواةو  السياسية
 2الوحيد لطاعة المواطنيف.

القانوف عبر و  بحث كانط في مفيوـ الحؽ محاولا إعادة بناء العلبقة ما بيف الحؽ 
توسط الواجب الأخلبقي فيدؼ كانط إنما ىو تبياف الحؽ في ذاتو مف خلبؿ "تفسير طبيعتو 

ة منو لحؿ مشكمة الفمسفة السياسية الحديثة المتمثمة في في محاول 3وأصمو الميتافيزيقي"
الأخلبقية أي بيف الحؽ بوصفو حقا قبميا فطريا جوىريا لا يمكف و  التعارض بيف الشرعية

مف ثـ البحث و  القانوف بوصفو السمطة المشرعة لحقوؽ الأفراد في الحالة المدنيةو  المساس بو

                              
 .87إيمانويؿ كانط، مشروع لمسلبـ الدائـ، ص  1
مجمة الحوار المتمدف  http://www.ahewar.orgميلبد الدولة الحديثة، و  عبد الحؽ رحيوي، الخطاب السياسي لمحداثة 2

 .9:00، 3/1/2020الالكترونية، 
 .305أندري لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ص  3
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الواجب الأخلبقي بوصفو حدا وسطا و  بيف الحؽو  في الصمة بيف الإلزاـ القانوني الوضعي
 السياسة الممارسة العممية لمحؽ.و  بيف الأخلبؽ نظرية الحؽ

انطلبقا مف البحث في تصور الإرادة الخيرة في ذاتيا  يالأخلبق ويبيف كانط مذىب 
عبر تصور الواجب فيي المبدأ الأخلبقي الأوؿ الذي يعد بمثابة الدعامة الأساسية لكؿ عمؿ 

الخير المطمؽ الذي يتجاوز جميع الظروؼ، فيي خير و  أخلبقي وىي وحدىا الخير الأقصى
ميتافيزيقا الأخلبؽ "أف الإرادة  و اسسأو قيد يقر "كانط" في كتابفي ذاتو دوف أدنى شرط 

لموصوؿ إلى لا بصلبحيتيا و  الخيرة لا تكوف خيرة بما تحدثو مف أثر أو بما تحرزه مف نجاح
نيا تكوف كذلؾ عف طريؽ فعؿ الإرادة وحده، أعني أنيا خيرة في ىذا اليدؼ أو ذاؾ بؿ ا

ركما يصفيا مة عف أي فائدة أو أثؿ بؿ ىي مستقفالإرادة الخيرة لا ترتبط بمنفعة أو مي 1ذاتيا"
 2"كانط" تممع بذاتيا لمعاف الجوىرة مثؿ شيء يحتفظ في نفسو بكؿ قيمتو".

و مما لا شؾ فيو عند كانط أف ىناؾ مبدأ واحد يعتبره الناس خيرا ىو الإرادة الخيرة،  
الإرادة في  منافعيا فلب تعتبر خيرات بذاتيا لأنيا وسائؿ يمكف أف تستخدمياو  أما لذات الحياة

الخير كما في الشر فيي تعمؿ وفقا لمبدأ الواجب العقمي فحسب كانط "ىي إرادة الفعؿ 
فإف معنى ىذا أف الإرادة الخيرة لا تخضع لأي قانوف الواجب دوف أي اعتبار آخر  بمقتضى

 3تقديرا لو".و  احتراما لمواجب اجب فكؿ فعؿ أخلبقي ينبغي أف يؤدىسوى قانوف الو 

حص كانط فكرة الواجب للبستدلاؿ عمى خيرية الإرادة فاتفاؽ الفعؿ أو ثـ يف ومف 
الميؿ مع الواجب إنما يكوف نابعا مف شعور حقيقي بالواجب فقط منزىا عف أي ميؿ لتحقيؽ 

الواقع أف كانط يعرؼ و  لا لموضوع خارجيو  سعادتو الذاتية فلب يقع تحت تأثير الميؿ الباطني

                              
، ص 2002، 1الغفار مكاوي، منشورات الجمؿ، كولونيا ألمانيا، ط الأخلبؽ، تر: عبدإيمانويؿ كانط، تأسيس ميتافيزيقا  1
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ىي  لصفة المميزة الجوىرية لأي قانوففا 1لفعؿ احتراما لمقانوف"الواجب بأنو "ضرورة إنجاز ا
 أنو كمي.

 كما يعرفو أيضا "إف الواجب آمر مطمؽ بمعنى أنو لا يرتبط بأية وسيمة ولا بأية غاية 
نما يربط بيف الإرادةو   2بيف القانوف الكمي".و  ا 

 قواعده الثلبثة فيو يصيغيا عمى النحو التالي: و أىـ ما يميز الواجب الكانطي 

 :أف تجعؿ مف قاعدة فعمؾ "اعمؿ دائما بحيث يكوف في استطاعتؾ  قاعدة التعميم
بمعنى عمينا أف نقوـ بأفعالنا وفقا لقانوف عاـ يصمح للئنساف بما ىو  3قانونا كميا عاما"

مقي ىو إمكاف تعميمو مف ؾ الأوحد لمسموؾ الخحبالتالي فالمو  مكافو  إنساف في كؿ زماف
غير تناقض" إذا كاف في وسعي أف أجعؿ مف القاعدة التي استندت إلييا في فعمي قانونا 
عاما لا يتعارض مع الواقع الخارجي أو الطبيعة، كاف فعلب يسير بمقتضى الواجب، أما إذا 

فعلب  أدى تعميمي لقاعدة ىذا الفعؿ إلى ضرب مف التناقض أو التعارض مع الطبيعة كاف
 4منافيا لمواجب".

فيو لا أخلبقي أو بعبارة أخرى لشمولية ي تشريع لمقانوف الأخلبقي يفتقد ابمعنى أنو أ
 سمؾ الحياة لف يكوف فعمنا فعلب أخلبقيا إلا إذا كاف لو صبغة القانوف العاـ.ونحف ن

                              
 .282، ص 1984، 1لمنشر، بيروت، طعبد الرحمف بدوي، موسوعة الفمسفة، المؤسسة العربية  1
 .282المرجع نفسو، ص 2
، ص 1998مصر، د ط، ، محمد ميراف رشواف، تطور الفكر الأخلبقي في الفمسفة الغربية، دار قباء لمنشر، القاىرة 3
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  :ذلؾ كالتالي: و  يصوغ كانط ىذه القاعدة عمى شاكمة أمر أخلبقيقاعدة الغائية
"افعؿ بحيث تعامؿ الإنسانية ممثمة في شخصؾ أو أي شخص آخر كغاية لا مجرد 

 1وسيمة".
بعبارة أخرى إذا كاف المرء يريد أف يصدر عنو فعؿ أخلبقي حقيقي فيو مطالب بأف 
يعامؿ ذاتو وذات الآخريف كغاية لا كوسيمة فلب يمكف استغلبؿ الإنساف لمصالح خاصة لأف 

 ـ في جوفو.ة تجثالإنساني
 :استخمص كانط مف مفيوـ القاعدتيف السابقتيف قاعدة ثالثة  قاعدة الحرية

، 2لناس قانونا عاما"يث تكوف إرادتؾ بمثابة مشرع بيف ابحصاغيا عمى النحو التالي "افعؿ 
تنص ىذه القاعدة عمى ضرورة خضوع الإنساف لمقانوف باعتباره ىو المشرع الوحيد لو فالمرء 

ليس غاية في و  نوف مف دوف أف يكوف ىو واضعو فسيكوف مجرد أداةإذا اكتفى بالخضوع لمقا
يث حر تتحمؿ فيو المسؤولية كاممة، بح لقانوف بنفسؾ فإنؾ تكف أماـ إكراهع اذاتو فعندما تض

 ىي الإرادة الطبيعية وليس مف سمطة خارجية.و  داخميةأف الإنساف يستمد تشريعو مف سمطة 
ط "ىي إرادة بمقتضى الواجب دوف أي اعتبار آخر فإذا كانت الإرادة الخيرة عند كان

اجب فكؿ فعؿ أخلبقي ينبغي فإف معنى ىذا أف الإرادة لا تخضع لأي قانوف سوى قانوف الو 
 3تقديرا لو".و  احتراما لمواجب أف يؤدى

جلبلا لو.و  بحيث أف الفعؿ الخمقي في نتائجو يكوف مطابقا لمبدأ الواجب احتراما  ا 
ىذا لا يعني أنو يتحكـ بشكؿ لا و  الإلزامي وضرورة الأخذ بو يتسـ الواجب بالطابع

 منطقي لأف سمطة الواجب تستند في الحقيقة إلى سمطة العقؿ ذاتيا  

                              
 .171ص محمد ميراف رشواف، تطور الفكر الأخلبقي في الفمسفة الغربية، 1
 .172ص فسو، المرجع ن2
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نقد العقؿ العممي "أنت أييا الاسـ الكبير الذي لا يحتوي في يقوؿ كانط في كتابو  
النفس ما يحدث  مع ذلؾ أنت لا تيدد بشيء فيو  طياتؾ أي شيء يفتف بؿ تطمب الخضوع

يركبيا لكي تحرؾ الإرادة بؿ أنت تقيـ فقط قانونا يجد ىومف نفسو مدخلب و  نفورا طبيعيا
بمعنى أف الواجب لا يحمؿ في داخمو أي مصمحة خاصة، فيو منزه عف الأغراض  1لمنفس"

 لا تسيطر عميو ممكة الرغبة.و  الشخصية

لقد  2يفعؿ مف أجؿ واجب" يقوؿ كانط أف "الفعؿ لا يكوف أخلبقيا إلا إذا كاف 
مزمنا بصورة قاطعة بالتصرؼ وفقا ة كونو ييكانط عمى القانوف الأخلبقي صفة المطمقأطمق

خلبقية فالسموؾ الأخلبقي ىو السموؾ الذي يخضع لممبدأ الكوني المتمثؿ في الأمر القواعد 
لب بأف فالاعتقاد مث ةمحة خاصة مثلب لا يمت للؤخلبؽ بصمالمطمؽ فالتصرؼ وفقا لمص

 الحقيقة ىو سموؾ جيد لأف الإفصاح بالحقيقة يبعث في نفس الإنساف الطمأنينة الإلزاـ يقوؿ
 الشعور بالراحة فيذا سموؾ غير أخلبقي في نظر "كانط" لأف الدافع ىو تحقيؽ الراحةو 
 الرضا.و  السعادةو 

لنتائج يرى كانط "أف الفعؿ الذي يصدر عف الواجب لا تتوقؼ قيمتو الأخلبقية عمى ا 
نما تتوقؼ قيمتو عمى المبدأ أو القاعدة و  التي يحققيا أو الغايات التي يسعى لموصوؿ إلييا ا 
ع الشعور بمعنى أف صدور الفعؿ بداف 3التي يستوجبيا الفاعؿ في أدائو ليذا الواجب"

يقوـ أساسا عمى احتراـ  بالتعاطؼ أو الرحمة لا يجعؿ لمفعؿ أي قيمة أخلبقية، لأف الواجب
 بذلؾ يكوف الواجب ىو أداء الفعؿ احتراما لمقانوف.و  انوفالق

                              
، ص 2008، 1إيمانويؿ كانط، نقد العقؿ العممي، تر: غانـ ىنا، مركز دراسات الوحدة العربية لمنشر، بيروت، لبناف، ط 1

163. 
 .300، ص 2010، 1أنطولوجيا العصر، دار الفرابي لمنشر، بيروت، لبناف، طو  أحمد عبد الحميـ عطية، كانط 2
 .162محمد ميراف رشواف، تطور الفكر الأخلبقي في الفمسفة الغربية، ص  3
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الموضوعية في ما يخص و  إف فكرة تأسيس أخلبؽ كمية يعني التوؽ إلى العقلبنية 
الشر بحسب معايير واحدة ثابتة فالفعؿ الأخلبقي و  أنو مف الممكف الحكـ عمى الخيرو  القيـ

نما يسري عمى كؿ الكائنات العاقمة ىو دائما الفعؿ الذي لا يقبؿ الاستثناءات أو التغ يير وا 
ذلؾ أف إضفاء الكيفية المطمقة عمى الفعؿ الأخلبقي ىو الذي يعطي القيمة الأخلبقية صورة 

يجعؿ الإرادة الطيبة جديرة بأف تحترـ يرفض كانط الفعؿ و  مطمقة ويطبعيا بالسمة الكونية،
ذ "ليس بوسع الأفعاؿ الارتجالية الأخلبقي الذي يتخذ مف الذات معيارا لمفعؿ الأخلبقي إ

ف توافقت في ظاىرىا مع الفعؿ الأخلبقي الخير أف تكوف خيرا، بؿ لف يكوف بوسعيا و ىحت ا 
 1إلا أف تغرؽ في ظممة الذاتية".

ليس ما ارتبط بتحقيؽ الدوافع الذاتية المرتبطة بالمنفعة بؿ  فالفعؿ الخمقي عند كانط 
تمؾ التي تسعى نحو بموغ الكماؿ الأخلبقي الذي يتميز بو السموؾ الإنساني وفؽ مبدأ عقمي 

 يحمؿ مفيوـ الإرادة الحرة.

الصورة القانونية للؤفعاؿ إنما تستمد شرعيتيا مف و  يرى كانط أف القانوف في ذاتو 
لمواجب المستند بدوره عمى الحؽ الطبيعي فعبر تأكيد كانط عمى نظرية الحؽ الأمر الكمي 

ما بيف ممارسة الحؽ في بعده القانوني السياسي إنما يعيد بناء العلبقة و  في بعده الأخلبقي
القانوف عمى أساس التكامؿ فكلبىما وجياف لعممة واحدة لا انفصاؿ بينيما عبر و  الحؽ

 لمقانوف في الدولة. توسط مفيوـ الواجب المؤسس

 وىكذا يعطي كانط لمفيوـ الحؽ أىمية قصوى في مذىبو بوصفو توسطا بيف السياسة 
تعيف مفيوـ النظرية العامة لمحؽ فب بيفو  الحؽو  الأخلبؽ أي بيف الممارسة العممية لمقانوفو 

                              
، 2009النشر، د ب، د ط، و  إيمانويؿ كانط: أنطولوجيا الوجود، تر: جماؿ محمد أحمد سميماف، دار التنوير لمطباعة 1

 .416ص 
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أي بيف السياسة و  نبغي أف تكوفالحؽ في الدولة ينتفي التصادـ بيف الأخلبؽ بوصفيا ما ي
 1ما ىو كائف.

لأصمية حيث لا قانوف، لا تعود إف فمسفة الحؽ عند كانط تعتبر أف حالة الطبيعة ا 
يد، أما الدولة التي تتشكؿ تبعا لمقانوف فيي د أولي، بمعنى أف الفرد حر غير مقإلى عق إلا

مر المساواة التي لا تمس إف الأو  التي بإمكانيا أف تضمف لممواطف الفرد الحؽ في الحرية
كوف القطعي فيما يخص الحؽ ينص عمى ما يمي: "اعمؿ بالنسبة إلى الخارج بحيث ي

، بمعنى أف 2الاستخداـ الحر لإرادتؾ متماشيا، تبعا لقانوف عاـ، مع حرية كؿ فرد آخر"
ؿ المواطنيف جميعا تحت مظمة تشريع مشترؾ يضمف ليـ الحرية نجد أف القانوف العاـ يجع
 الحريةو  الفعؿ السياسيو  الكانطية لـ تكف مجرد بناء نسقي لمبادئ الحؽميتافيزيقا الحؽ 

 غيرىا بؿ عمى العكس كانت قبؿ ذلؾ تموضعا داخؿ العقؿ السياسي الغربيو  الحقوؽو 
 العودة إلى مبادئو التي حاوؿ أف يؤسس ذاتو عمييا.و 

ننا العيش مع و بالتالي يرى كانط أف الحؽ الفطري الوحيد ىو الحرية بالقدر الذي يمك 
ىو حؽ مكفوؿ للئنساف بما ىو إنساف حيف يشتمؿ ىذا الحؽ عمى المساواة و  الآخريف

كوف المرء ممزما عف طريؽ غيره بما يمزـ الآخريف اتجاىو أي يىو أف و  الفطرية "الاستقلبؿ"
 3الحقيقة أنو لا وجود لمظمـ قبؿ صدور أي مرسوـ قانوني"و  أف يكوف عادلا

صفيا فرضا ذىنيا أو الجتو لمفيوـ الحؽ مف الحالة الطبيعية لا بو ينطمؽ كانط في مع 
طرة الأولى أخلبقيا ىو: لما وجب ترؾ حالة الفباعتبارىا تساؤلا  تاريخيا مؤسس لمحؽ المدني

قوى فإرادة الفرد التي يعيش فييا الفرد الطبيعي؟ لذلؾ لأف الحؽ في الحالة الطبيعية حؽ للؤ

                              
 .http://www.alawan.org ،3/2/2020 ،6:30، مدخؿ إلى مشكمة الحؽ في الفمسفة الكانطية، ىموس يخش روزيف1
 .145، ص 2007، 2آخروف، أطمس الفمسفة، المكتبة الشرقية لمنشر، بيروت، لبناف، طو  بتركونزماف2
 .161عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية، ص  3

http://www.alawan.org/
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لغاءو  نفيفي نزاع دائـ ل ، 1لحؽ بواسطة الحرباممكيتو إذ يتـ إقرار و  لإرادتوو  حقوؽ الآخر ا 
الحؽ السائد في الحالة الطبيعية ىو ما يسميو و  ما ىو لؾو  فالحرب ىي التي تحدد ما ىو لي

رة، لا يمكف أف لة الفطىذا ما يؤكده في كتابو السلبـ الدائـ "في حاو  كانط بالحؽ الخاص
الإنساف الحرية المطمقة ، فالحؽ الطبيعي يتسـ بإعطاء 2يقوـ قانوف سوى القانوف الخاص"

حسب كانط "أف الحالة الطبيعية بمجمميا و  بقاءهو  لكي يفعؿ كؿ ما يراه ضامنا لحفظ حياتو
بوصفيا حالة سابقة عمى التنظيـ السياسي ليست حالة يعميا السلبـ أو الوئاـ بؿ ىي حالة 

 3أقرب ما تكوف إلى حالة الحرب".

أف انتقاؿ الأفراد لمعيش في مجتمع الدولة ىو بمثابة ضرورة تقتضييا  رأى كانط 
 دلؿىذا ما و  استعداداتو الفطرية مستفيدا مف التعارض القائـ داخؿ الحالة الطبيعيةو  طبيعتو

القانوف الوضعي العقمي المحدد و  عميو في كتابو ميتافيزيقا الأخلبؽ مميزا بيف قانوف الطبيعة
لممكات الإنسانية" فمف ناحية انتمائو لعالـ محسوس يخضع لقوانيف الطبيعة او  لقوانيف الأفعاؿ

ىو مف ناحية انتمائو لعالـ معقوؿ يخضع لقوانيف مستقمة عف الطبيعة غير و  )التنافر(
، إف ىذا الانتقاؿ لا يتـ إلا عبر تخمي الأفراد 4تجريبية بؿ قائمة عمى أساس العقؿ وحده"

ة للبنتقاؿ مف حالة القصور إلى حالة يتـ فييا "الإذعاف لإلزاـ عف الحرية الطبيعية المطمق
، جاعلب مف العقؿ مصدرا وضمانة لمسلبـ بوصفو المصدر الأعمى لكؿ 5القوانيف العامة"

تشريع أخلبقي، فبموجب ىذا العقؿ الأصمي تتحدد إرادة الفرد مع الإرادة الكمية لمجموع 
دوف التنازؿ عف الحرية الفطرية لمفرد بؿ " ضعي المدنية في دولة "القانوف الو عينتالأفراد الم

 الدخوؿ في ىيئة قانونية وضعية حامية ليذه الحرية ففي الانتقاؿ إلى الحالة المدنية العقلبنية

                              
 موسى، مدخؿ إلى مشكمة الحؽ في الفمسفة الكانطية. شيخروزين1
 .39السلبـ الدائـ، ص  عإيمانويؿ كانط، مشرو  2
 .157عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية، ص  3
 .115إيمانويؿ كانط، تأسيس ميتافيزيقا الأخلبؽ، ص  4
 .58إيمانويؿ كانط، مشروع لمسلبـ الدائـ، ص  5



 الفصل الأول                                 المواطنة من التنظير الفلسفي إلى التطبيق السياسي

 

 
39 

احتراميا لمبدأ القانوف و  الأخلبقية تبدأ الذات بوعي إرادتيا الحرة مف خلبؿ سنيا لمتشريعو 
أنو لا و  أف ىذا التشريع كمي عاـو  إلا لتشريعو النابع منو الكمي فالفرد حسب كانط "لا يخضع

ىي الإرادة التي تضع تشريعا عاما بمقتضى و  يمتزـ في فعمو إلا بما يتفؽ مع إرادتو الخاصة
 1الغاية التي رسمتيا الطبيعة".

الوحيدة مف  ةفالذات تحترـ القانوف الكمي بوصفو معبرا عف الحرية التي ىي "الفكر  
ذلؾ لأف ىذه الفكرة ىي شرط و  ةيئالتي تعرؼ إمكانياتيا، معرفة بد جميع فكر العقؿ التأممي

 2القانوف الأخلبقي الذي نعرفو".

ف الحؽ الوضعي في الحالة المدنية ما ىو الا قانوف الحرية المتمثؿ في الدستور إ
لأنو و  ىو الضامف لمسلبـو  وىو الدستور الوحيد المجسد لمبادئ الحؽ الخاصالجميوري 

ة استنادا إلى التشريع العدالة الاجتماعيو  المساواةو  يعامؿ الفرد كقيمة أخلبقية يتمتع بالحرية
 و شرط لتعييف المواطنة في المدينة.الوضعي بوصف

يرى كانط أف استمرار حالة السلبـ بيف الأفراد في الدولة المدنية إنما يتأسس عمى  
مارس عمى إرادة الفرد لا يكوف الضرورية بوصفو إلزاما قانونيا يو  لمطمقةالقوانيف الأخلبقية ا

خارجا عمى ىذه الإرادة بؿ باعتباره إلزاما ذاتيا أخلبقيا نابعا مف شعور الفرد بالواجب 
الأخلبقي حيث الأخلبؽ نظرية الحؽ تصبح بعدا أساسيا لمسياسة فيو يقوؿ "وليذا لا ينبغي 

يـ الدولة تنظيما سياسيا صالحا بؿ ينبغي أف نتوقع مف النظاـ أف نطمب إلى الأخلبؽ تنظ
 3السياسي الصالح تثقيؼ الشعب تثقيفا أخلبقيا صالحا".

                              
 .115إيمانويؿ كانط، تأسيس ميتافيزيقا الأخلبؽ، ص  1
، ص 2008، 1العقؿ العممي، تر: غانـ ىنا، مركز دراسات الوحدة العربية لمنشر، بيروت، لبناف، طإيمانويؿ كانط، نقد  2

18. 
 .79-78إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، ص  3
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يقر كانط أف تحقيؽ السلبـ في الدولة في تلبزـ ضروري مع الواجب الأخلبقي ليذا  
البعد فيو يؤكد أف مشكمة السلبـ مشكمة أخلبقية فالقواعد الأخلبقية حسب كانط تحمؿ 

تضفي عميو الشرعية الكونية أي حينما ترتبط بالسلبـ  اىو الشيء الذي يجعميو  الإنساني
ىكذا نجد كانط يطبؽ عمى الأفراد القاعدة الكونية في و  يحمؿ ىو الآخر بعدا كونيا إنسانيا

 1المجاؿ السياسي مف حيث السلبـ الكوني، مثمما ىو الشأف في المجاؿ الأخلبقي.

لأخلبقية التي تحرؾ الفعؿ الخمقي لا تمبث أف تتحوؿ إلى قوة داخمية فالإنسانية ا 
معيا العقؿ ىو و  تحرؾ العقؿ نحو تحقيؽ سلبـ كوني أبدي الأمر الذي بيف لنا أف الكونية

معو تظير و  سياسي اخلبقي السياسي إذ يظير العقؿ كمشرع لما ىو محور الفعؿ الأخلبقي
 السياسة.و  العلبقة بيف الأخلبؽ

بر كانط أىـ مف قدـ صياغة فمسفية لمحداثة السياسية قائمة عمى تصور فمسفي تيع 
السياسة عمى و  للئنساف بوصفو غاية في حد ذاتو مراىنا في ذلؾ عبر مصالحة بيف الأخلبؽ

بعد كوسمو سياسي لنظرية الحؽ أي عمى استشراؼ دولة السلبـ الدائمة القائمة عمى 
 2المواطنة الكونية في العالـ.

سياسي يتحكـ الدولة الكوسمو سياسية إلى كياف لقد تطمع كانط إلى إمكانية تحوؿ  
بكؿ الدوؿ أو ما يسميو كانط بمممكة كونية لذلؾ اكتفى ببناء فكرة الحؽ الكوسموسياسي 

حركة التقارب بيف  خلبقي باعتباره قيمة أخلبقية ينميعمى مجرد التزاـ أخلبقي فالالتزاـ الأ
 3الحرية.و  السلبـ الكوني القائـ عمى العدؿ الشعوب أيف يتحقؽ

                              
 .http://www.iasj.net ،3/1/2020 ،11:00سمير بمكفيؼ، الإشكالية الأخلبقية لمسلبـ الكوني عند كانط 1
، مجمة الحوار المتمرف http://www.m.ahewar.orgأـ الزيف بف شيخة المسكيف، الدلالة الفمسفية لمفيوـ المواطنة  2

 .8:30، 4/1/2020الالكترونية، 
 سمير بمكفيؼ، الإشكالية الأخلبقية لمسلبـ الكوني عند كانط. 3

http://www.iasj.net/
http://www.m.ahewar.org/
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عندما يقر كانط بالحؽ الكوسموسياسي عندئذ سيصبح ممكنا النظر إلى الغريب لا  
ىذا ما تناولو في المادة  الثالثة النيائية مف كتابو و  لكف كمواطف كوني عالميو  كعدو محتمؿ

البمد الذي يحؿ فيو ما داـ  السلبـ الدائـ "حؽ كؿ أجنبي في ألا يعامؿ معاممة العدو مف
، فعمى الدولة أف تحسف معاممة الأجنبي، يرى كانط أف الضيافة ليست فضيمة 1مسالما"

بؿ ىي حؽ لكؿ الناس بما أنو يمكف  ؾليست فعلب إنسانيا بؿ ىي أكثر مف ذلو  اجتماعية
 النظر إلييـ كمواطنيف بالقوة في دولة الإنساف.

حسب كانط يمتقياف في وحدة التشريع العقمي أي في  السياسيو  وفي الأخير الأخلبقي 
 معو الأخلبقي إلى المبادئ الأولية القبمية وفؽ مبادئ العقؿ العمميو  استناد القانوف السياسي

السياسة أراد خمؽ نموذج و  المصالحة التي أقاميا كانط بيف الأخلبؽو  مف خلبؿ الربطو 
 مواطنة كوني يتحد فيو المواطنيف داخؿ الدولة.

 :المواطنة الكونية عند كانط . ب

إف المواطف الكوني مفيوـ مثير جدا في تعييف ماىية جديدة للئنساف نفسو تنقطع  
ذلؾ ىو الأساس الذي أنبنى عميو مفيوـ الإنساف الحديث بوصفو و  لبىوتي لومعالتصور ال

رعاء بؿ كائنا حرا مستقلب يشرع لقيمو بنفسو في حدود دائرة العقؿ البشري فمـ يعد البشر 
صاروا مواطنيف كونييف في العالـ بوصفو وطنا لكينونة مدنية تتسع لمجميع، لقد سعى جاىدا 

لا يختص بو و  الفيمسوؼ الألماني كانط في البحث عف سلبـ كوني تضعو إرادة الإنساف
د إلى الوضع الذي عاش فيو نجده ق آخر بؿ يسري عمى الجميع فإذا نظرناإنساف  عف 

لأف أساس ىذا النظاـ كمو ىو الجمود والتحجر  استبدادي بروسي عاش في ظؿ نظاـ
رغبة  ذا ما جعؿالصراعات داخؿ الدولة ىو  بالتالي استنتج عنو الحروبو  أصيبت بو الدولة

تزوؿ فيو كؿ الفوارؽ عرؼ و  كانط صادقة في البحث عف مشروع سياسي يجسد الكونية

                              
 .60إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، ص  1
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فمسفي ينخرط في إطار كيفية الحفاظ  بمشروع السلبـ الدائـ حيث يتمحور حولو كؿ سؤاؿ
مف ىنا و  لا بد لنا مف أف نطرحو عمى الفكر بما أنو فكر إنساني كونيو  عمى النوع الإنساني

جاز لنا طرح التساؤؿ الآتي، كيؼ تتحقؽ المواطنة الكونية في ظؿ ما يسميو كانط السلبـ 
 الدائـ؟

 دئ والفرضيات الأخلبقية حيثالمبا تعد نظرية السياسة عند كانط جزء لا يتجزأ مف 
المقصود ىنا بالسلبـ الدائـ و  يتناوؿ نظريتو في السياسة مف خلبؿ كتابو مشروع السلبـ الدائـ

ىو لا يحيؿ لأي معنى عرقي أو جغرافي أو قومي بؿ ىو و  "شكؿ مف أشكاؿ الحقيقة
 1كيفيات لتحقيؽ الذات الإنسانية".و  مجموعة وسائؿ

سلبـ شكؿ الحاضنة التي تجعؿ مف المواطنة قيمة عالمية وىذا البعد الإنساني لم 
كونية، فالكونية التي يطرحيا كانط كمشروع إنساني يحاوؿ أف يتجاوز بو الدولة الوطنية إلى 
فكرة الدولة الما فوؽ وطنية حيث ترى المفكرة التونسية أـ الزيف بف شيخة المسكيني أف ىناؾ 

ىوتية رعوية منغمقة عمى مفيوـ الأمة ورؤية مدنية معاـ: رؤية لال عنيؼ بيف رؤيتيفصراع 
تعتبر أف جميع الناس مواطنيف متساويف في و  كوينة تقوـ عمى مفيوـ الدولة الجميورية

 2الواجبات".و  الحقوؽ

كتابو الأخير بعنواف  رظير مفيوـ المواطنة الكونية عند كانط تحديدا منذ تصدي 
يرى أف المواطف لا يصير مواطنا كونيا إلا مف  فيو لوجيا مف وجية نظر براغماتيةالأنثروبو 

                              
عمي خميفة، ىؿ تكوف المواطنة العالمية مشروعا لمسلبـ الدائـ، ورقة بحثية مقدمة ضمف المؤتمر الدولي العاشر، حوؿ 1

 .3، طرابمس، ص 2015ديسمبر  18التضامف الإنساني، 
 طنة.أـ الزيف بف شيخة المسكيني، الدلالة الفمسفية لمفيوـ الموا 2
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ارتقى مف مستوى اليويات المسعورة المنغمقة عمى نفسيا إلى طور المواطف العالمي الذي 
 1يتألـ كمما تألـ أي مواطف آخر في أي مكاف في العالـ.

ىيـ يتبعيا مف مفاما و  الوحيد في بموغ السياسة الكونية إف السلبـ الكوني ىو الحافز 
بروح المواطنة مف أجؿ تكريس القيـ الديمقراطية السامية و  كونية فيو يرتبط بالبعد الإنساني

عمى اعتبار ىذه الأخيرة كقيمة عالمية كونية لا يمكف ليا أف تقوـ إلا في ظؿ سلبـ عالمي 
فالكونية التي يفكر وفقيا كانط ىي: "كونية اختزاؿ الخصوصيات بينما الكونية التي يبحث 

فلب تولد  2عالميتو باعتباره قاعدة الفعؿ التي وضعيا العقؿ العممي"و  نيا ىي كونية القانوفع
 المواطنة العالمية إلا عندما تكسر دوائر الانغلبؽ الثقافي.

حرص عمى الدفاع عنيا و  يعتبر كانط فيمسوؼ كوني أو ىو مف شرع لعقلبنية كونية 
عمى المدنية ضد القوميات فالبعد و  الخصوصيةفيو يراىف عمى فكرة الكونية ضد اليوية أو 

مف ضروب الأقميات إلى و  عمى التخفيؼ مف وطأة الانتماءالذي طرحو كانط يساعدنا 
 الاتجاه نحو أفؽ استكشافي يشكؿ مواطنة كونية، إف السياسة الكونية تعممنا فف العيش معا

عمؿ ستكيؼ نو  ؼ أف نوجد معاالانتماء إلى وطف واحد ىو العالـ" فالسلبـ الكوني يعممنا كيو 
الكونية يمكننا تجاوز ما في أفؽ المواطنة و  بوصفنا مواطنيف كونييفالمدف و  ـلسويا العا
 وكو" ابتزاز الحداثة أي تجاوز الثنائية المنطقية التي تييمف عمى ممارسات الفكريةاسماه "ف

 3الدوغمائية".و طالةتصيب عقولنا بضرب مف العو 

تنظيـ عالمي أي أراد لمدولة أف تقوـ عمى فكرة و  ومة جميوريةأراد كانط إيجاد حك 
دستور قانوني قائـ عمى الحؽ حيث يعرفو "ىو جممة الشروط التي يمكف أف تتفؽ بموجبيا 

                              
 أـ الزيف بف شيخة المسكيني، الدلالة الفمسفية لمفيوـ المواطنة.1
 سمير بمكفيؼ، الإشكالية الأخلبقية لمسلبـ الكوني عند كانط. 2
 .2012، جامعة ابف رشد ىولندا، 6سمير بمكفيؼ، كانط نحو استراتيجية السلبـ العالمي، مجمة جامعة ابف رشد، العدد  3
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، فمف بيف 1حرية الاختيار عند الواحد مع حرية الاختيار عند الآخر وفؽ قانوف عاـ لمحرية"
بطريقة مستقمة عف  في أف يتمتع المواطف بحقوؽ الحقوؽ التي يتحدث عمييا كانط ىي الحؽ

 الإقميمي.و  انتمائو الوطني

العالـ فنحف إذ في فضاء  ىو حؽ مواطنيو  لقد شدد كانط عمى الحؽ الكوني أولا، 
بمواطف الدولة بما ىو و  علبقتو بالدولة ينحؽ محدد بعلبقة المواطنة مما يع ىوو  الحؽ

 2مواطف دولة عالمية.

منذ كتابو مقالة فكرة  إف الاتجاه نحو الكونية ىو امتداد لفمسفة لدى كانط امتدت لديو 
عف تاريخ كوني مف وجية نظر كسموسياسية حيث صاغ القضية الخامسة مف مقالو كالتالي 

عمى حمو ىو الذي أرغمت الطبيعة الإنساف و  بالنسبة لمنوع البشري اف المشكؿ الاكبر
، فالأمر عنده يتعمؽ بمشروع دستور 3يحكـ الحؽ عمى نحو كوني" التوصؿ إلى مجتمع مدني

 كوني ىدفو السلبـ الدائـ أو ما يسميو الدولة الكوسموسياسية.

ني دائـ يتطمب دستور قانوني يؤمف حؽ التمتع بالسلبـ و يرى كانط أنو لبموغ سلبـ ك 
مى إقامة مشروع لعلبقة الانتماء إلى العالـ بوصفو مواطنا عالميا  حيث يراىف عو  لكؿ إنساف

 مي مشروطة بحرية التواصؿقعع البشر قواميا الوعي بالواجب السميمة أبدية بيف جمي
 بالتالي تجاوز الحدود الجغرافيةو  الذي مف شأنو أف يجنبنا الإقصاء يربطيا بحؽ التضايؼو 
 4تأسيس مواطنة كونية تدمج مف خلبلو الخصوصيات في حؽ كوني.و 

                              
، http://istighrab.iiess 2/1/2020الضيافة الكونية عند كانط )التأسيس لممواطف العالمي(، محمد سيد عمي، مفيوـ  1

 .272، ص 12:45
 .273المرجع نفسو، ص 2
مؤمنوف بلب إيمانويؿ كانط، فكرة عف تاريخ كوني مف زاوية نظر المواطنة العالمية، تر محمد منادي إدريس، مؤسسة  3

 .5حدود، الرباط، ص 
مجمة  http://www.m.achewar.orgليابرماس،  يتقاالناصر عبد الآوي، الضيافة الكونية عمى ضوء مقاربات الا 4

 .4:00، 17/1/2020الحوار المتمدف الالكترونية، 

http://istighrab.iiess/
http://www.m.achewar.org/
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حاد اختياري نة عمى أنيا تتحدد في المجاؿ الفيدرالي كشكؿ اتيتصور كانط المواط 
حكومات و  ثرىا السمطة موزعة دستوريا بيف حكومة مركزيةبيف مجموعة مف الدوؿ  تكوف ا

ىذا ما أقره في المادة النيائية و  التي تقوـ عمى دستور يعرؼ بالدستور الاتحاديو  إقميمية
غي أف يقوـ قانوف الشعوب عمى أساس نظاـ اتحادي بيف الثانية لتحقيؽ السلبـ الدائـ أنو "ينب

 1دوؿ حرة".

مي فقط يتـ ىنا ترجمتو عمى دئيا الالتزاـ بقانوف الحرية الأصفيو نظاـ يفترض مب 
عوض النشاط المدني لممواطنة المحدودة و  صعيد واسع ىو صعيد العلبقات بيف الشعوب

بنشاط أخلبقي سياسي يفرض مشاركة  بقومية ضيقة، تسمح الصيغة الاتحادية بيف الشعوب
 .مجالا و اجدى نفعا مدنية أوسع

إف كانط بدعوتو إلى نظاـ "اتحادي عالمي" يفتح أفقا لتجربة فريدة في ممارسة  
ىو شكؿ المواطنة الكونية فيو و  الإنساف لشكؿ غير معيود مف أشكاؿ المواطنة الممكنة ألا

"كانط" يدرؾ تماما صورة "المجتمع الكونفدرالي  أفو  النتيجة المنطقية لمشروع السلبـ خاصة
 2نوعية الفضاء العاـ الذي تتطمبو ىذه الصورة أنو فضاء "المجتمع المفتوح".و  العالمي"

ىذا التمييز يتـ و  بيف "الدولة العالمية"و  ميز كانط بيف "النظاـ الاتحادي بيف الدوؿ" 
سيء فيما لو تـ الإقرار بالدولة  عف وعي لما يمكف أف يصير إليو حاؿ المواطنة مف مآؿ

العالمية كبديؿ عف الصيغة الاتحادية إنو سيؤدي إلى الدولة الاستبدادية الأقرب إلى 
الامبراطورية لا إلى مفيوـ المجتمع المدني العالمي فمفيوـ الإمبراطورية حسب "كانط" 

 قوـ عمى السيطرةيتناقض مع حؽ ممارسة المواطنة في صورتيا المدنية لأف الإمبراطورية ت
بيذا التمييز أدرؾ كانط الشروط السياسية لممارسة حؽ و  القوة لا عمى المشاركة الاجتماعيةو 

                              
 .51إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، ص  1
 .265ص ،2010 ،1ط ،الجزائر ،دار القدس العربية ،التسامح الفعؿ والمعنى ،خروفآعبد القادر بوعرفة و  2
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الدعوة إلى الاقتراب مف و  التي تفترض تجاوز المفيوـ الضيؽ لفكرة السيادةو  المواطنة الكونية
إف دعوة كانط إلى 1المجتمع الشامؿ الكوني القائـ عمى الصيغة الاتحادية لا الإمبراطورية".

الصيغة الاتحادية في ظؿ دستور مدني عالمي ىي دعوة لانتظاـ الشعوب وفؽ رابطة 
مف ثـ الإعلبف عف تأسيس فضاء عمومي يتسع لجميع الشعوب مف حيث ىـ و  حقوقية

مواطنوف بالإضافة إلى الاعتراؼ العمني بحؽ كؿ شعب اتجاه الآخر في ممارسة حريتو 
 الذي يدعو إلى قبوؿ الآخر بالرغـ مف كونو مختمؼ أو أجنبياو  سيطبقا لمحؽ الكوسموسيا

 بالتالي تحقيؽ المبدأ المعبر عنو بحؽ الضيافة العالمي.و 

ينطمؽ كانط في مفيوـ الضيافة مف الممكية المشتركة لسطح الأرض الذي تعيش  
يتجاوز النزعة بذلؾ و  عمييا البشرية جمعاء فالضيافة ىي منعطؼ جديد لمصالحة بيف البشر

التيميش، تجاوزا لمنزعة العدوانية اتجاه الآخر، ىذا ما و  العدوانية القائمة عمى مبدأ الإقصاء
أقره كانط في المادة النيائية الثالثة لتحقيؽ السلبـ الدائـ فالضيافة ىي "حؽ كؿ أجنبي في 

 2ألا يعامؿ معاممة العدو مف البمد الذي يحؿ فيو، ما داـ مسالما".

التممؾ المشترؾ للؤرض، إلى و  ثـ فإف البشر سيتحولوف، بموجب حقي الضيافة ومف 
"مواطنيف كونييف بامتياز" لأنيـ تبعا لذلؾ سيحتكموف "لميثاؽ صداقة" "أو عقد محبة" يشكؿ 

 مضموف الحؽ العالمي الذي يجد شكمو السياسي الأعمى في "مجتمع السلبـ الدائـ".

ي أف يجعؿ نفسو عضوا في المجتمع فالأرض وحسب كانط كؿ إنساف لو الحؽ ف 
مشاع لمجميع وليس لأحد منيـ أكثر مف نصيب غيره فالناس جميعا يشتركوف في حد 

اجتماعية وليست فعلب  يمةرض فالضيافة ليست فضلوطف واحد يسمى الاالمواطنة بانتمائيـ 

                              
 266 عبد القادر بوعرفة و اخروف التسامح الفعؿ و المعنى ص 1
 .60إيمانويؿ كانط، مشروع السلبـ الدائـ، ص  2
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كمواطنيف بالقوة  إنسانيا بؿ ىي أكثر مف ذلؾ ىي حؽ لكؿ الناس بما أنو يمكف النظر إلييـ
 1الإنساف العامة الجميورية العالمية. ةفي دول

ـ المواطنة في ر مفيو لضيافة كحؽ عالمي، مف شأنو أف يجذيتضح أف الإقرار بحؽ ا 
عف نزعة أخلبقية  الضمير الإنساني حتى لا يصير مجرد تعبير عف وضع سياسي، بؿ

 يتفؽ مع الغاية السياسية المنشودة ألا توجييو بماو  قمويمة، تساىـ القوانيف المدنية في صأص
 ىي غاية السلبـ الدائـ.و 

في الأخير أف المواطنة الكونية عند كانط ىي نظاـ قانوني يرى أف البشر  نستنتج 
"جمعية الأمـ" بدلا مف "حكومة الأمـ" إيمانا  الى كانطكؿ بساطة ليـ حقوؽ معينة فمقد دعىب

تتقارب الشعوب دوف أف تفقد و  طيع أف تتوحد الدوؿمنو بأف في مثؿ ىذه الجمعية فقط تست
خصوصيتيا إنما تضطر إلى الاعتراؼ المتبادؿ بالحريات في إطار أخلبقي بضرورة احتراـ 

 القانوف.

يتضح لنا أنا كانط قد تصور أف اتحاد المواطنة العالمية بما ىي فيدرالية دوؿ وليس  
ترض عمى كانط في تصوره برماس يعىا بما ىي فيدرالية مواطنيف عالمييف وىذا ما جعؿ

 ىو ما سنراه في الفصؿ الموالي.و  لممواطف الكوني

  

                              
 ليابوماس. يتيقاالناصر عبد اللبوي، الضيافة الكانطية عمى ضوء مقاربات الإ 1
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وختاما ليذا الفصؿ إف ممارسة المواطنة عمى أرض الواقع يتطمب توفير حد أدنى مف  
 الثقافية حتى يكوف لممواطنة معنىو  الاقتصاديةو  الاجتماعيةو  السياسيةو  الحقوؽ المدنية

تفاعمو الإيجابي مع مواطنيو نتيجة القدرة و  تماء المواطف وولاءه لوطنويتحقؽ بموجبيا انو 
الإنصاؼ يؤدي إلى ارتفاع الروح الوطنية لديو عند أداء الشعور بو  عمى المشاركة الفعمية

المساىمة في صنع الحضارة فالمواطنة مفيوـ اختمؼ تجسيده و  واجباتو في الدفاع عف الوطف
 لى آخر فيو كما سبؽ الإشارة مبدأ أو مفيوـ لو تاريخمف عصر إو  مف مجتمع إلى آخر

تكريس قيمة كالحرية، العدالة، و  تاريخو يكشؼ عف سعي الإنساف لمحصوؿ عمى حقوقوو 
 المساواة، الإنسانية، ىذا السعي الذي انتقؿ فيو الإنساف مف مجرد تابع لا اعتبار لو،

فاعلب مشاركا في تسيير شؤونو،  مواطناخاضع بصورة كمية لمختمؼ السمطات إلى اعتباره و 
قد ارتبط تطور ممارسة المواطنة بصورة كمية بسياؽ و  ولو بدرجات متفاوتة بيف المجتمعات،

تطور الفكر السياسي الغربي ومسايرة ليذا التطور الحاصؿ في المجتمعات الغربي 
وة دعالمعاصرة، فقد أصبح بعض الفلبسفة ينظروف لمضموف جديد لممواطنة عمى غرار 

ماس لػ: مواطنة ما بعد الوطف أو المواطنة الكونية التي أصبحت واقعا معيشا منذ تأسيس ىبر 
  الاتحاد الأوروبي.
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 تمهيد: 

إحتل مفيوم المواطنة مكانة أساسية في الفكر الفمسفي والسياسي الغربي المعاصر من 
ومن جية أخرى كمحاولة  كإمتداد لنظرية العقد الإجتماعي والنظرية السياسية الكانطية ةجي

ىذه النظريات واقتراح أنظمة جديدة تكفل تحقيق السعادة للئنسان في ىذا الوجود لتجاوز 
 ومن أبرز الوجوه الرئيسية في الفمسفة الغربية المعاصرة الفيمسوف يورغن ىابرماس الممثل

ل موضوع حو الرئيسي لمجيل الثاني لمدرسة فرانكفورت النقدية حيث يدور محور ىذا الفصل 
المحاججة  ىذا الموضوع بالفمسفة التواصمية ومبدأه في إتيقا المواطنة في سياق مقاربة

والمناقشة والتي بمور الفيمسوف الألماني في أعقابيا رؤية جديدة لممواطنة اقتضت منو 
تذاوت، سعيا منو إلى تجاوز تخريجيا من سياق نموذج الوعي والذات إلى نموذج التواصل وال

وذج الضيق لممواطنة القائم عمى النزعة العرقية والقومية إلى النموذج الكوني، أين يعد النم
خصوصية إنتمائو الفكري تو الثقافية والإثينة أو الفرد مواطنا عالميا دون النظر إلى خمفي

 والعقائدي والجغرافي عمى ضوء ذلك يمكننا صياغة المشكمة التالية:

عدد تونية تستوفي شروط العقلبنية التواصمية وتحترم الما السبيل إلى تحقيق مواطنة ك
 والإثنوثقافي؟  اليوياتي

لحداثة إستمرارا لبرنامجيا: التقدم، الحرية الديمقراطية في ضوء الدعوة اوىل ستشيد 
 إلى مواطنة كونية؟
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 المبحث الأول: التأسيس الفمسفي لفكرة المواطنة عند هابرماس

تعتبر الحداثة ظاىرة حضارية متعددة الأشكال  هابرماس: / في مفهوم الحداثة عند 1
وسياقا فكريا متعدد المعاني فيي تتخذ منذ القدم نقيضا ليا وىي أداة لإحداث قطائع مع 
الماضي وقبل أن ندخل في الإقتراب من الملبمح العامة التي تميز مشروع الحداثة لابد من 

 .modernisation1والتحديث  modernité الإشارة إلى التمييز الذي يوضح بين الحداثة

نما ىي نمط  تإن الحداثة عند البعض ليس مفيوم إجتماعي أو تاريخي أو سياسي وا 
نما ىناك  ياتحضاري يتميز ويتعارض مع التقاليد وىي ليست نظر  أو قوانين خاصة وا 

 2ملبمح تدعوا إلى التجديد في مقابل التقميد.

ظيرت في القرن الخامس عشر ميلبدي لمتعبير عن الإعتراض عمى  أما لفظة حديث
مى يد الشاعر الفرنسي ما ىو قديم والذي كان يميز العصور اليونانية والرومانية القديمة ع

 3.شارل بودلير

إننا نرى أن الحداثة تعود في نشأتيا إلى فلبسفة العصر الحديث مثل: بيكون، ولوك، 
والفيمسوف الألماني كانط ، وبذلك ظير نسق فكري حديث  والفيمسوف الفرنسي ديكارت

مغاير لما سبق من فكر القدامى وبقدر ما يختمف ىذا العالم الجديد، العالم الحديث عن 
العالم القديم، بانفتاحو عمى المستقبل يحدث من جديد بدء عصر تاريخي يستمر في لحظة 

يتضمن تحديدا بين الأزمنة خي لمحداثة يذا فإن الوعي التاريمن  لحظات الحاضر الجديد ول
 4الجديدة والزمن الراىن.

                                                           
محمد نور الدين أفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدية المعاصرة، إفريقيا الشرق لمنشر، الدار البيضاء ، المغرب،  1
 .107، ص 1998، 2ط
، التنوير لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان، د.ط، أبو النور حمدي أبو النور حسن، الأخلبق والتواصل نموذج ىابرماس2

 ..71، ص 2012
 .71المرجع نفسو ، ص  3
 .10، ص 1995، منشورات دار الثقافة، دمشق، د.ط، يمة الجيوشفاطقول الفمسفي لمحداثة، تر: ليورغن ىابرماس، ا4
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فالحداثة تشير إلى مشروع ومفيوم بمعناه الإنتقالي المستمر أي الإنتقال عبر الأزمنة 
 والإنتقال من حالة قديمة إلى حالة جديدة تشمل وجود تفسير ما .

 باعتباره واحد من *ىابرماسإن مسألة الحداثة من الإشكاليات الأساسية التي عالجيا 
أبرز الفلبسفة المعاصرين الذين نظروا ليا نظرة مغايرة تماما عن الكثير من التيارات الفمسفية 

يد فكرة جديدة لإنتاج نسق جد لحداثة عند ىابرماس ىي لحظة ميلبدالأخرى وبالتالي فإن ا
صر القديمة ويفيم ، يحدد نفسو بعلبقاتو بما في العوىي "مفيوم يعبر عن وعي عصر ما

 1ذاتو نتيجة انتقالو من القديم إلى الحديث".

عن الحداثة يعتقد أن ىذه الحداثة كما جاءت في الفكر فيابرماس في معرض حديثو 
الأنواري مشروع لم ينجز بعد ولم يكتمل وبذلك فيو دائما يحاول انجاز ذاتو بذاتو حيث يقول 

يير التي تسترشد بيا من رغبتيا استعارة المعافي ىذا الصدد "ليس بإمكان الحداثة ولا ب
ريتيا من ذاتيا لا يمكن لمحداثة أن تعتمد عمى غير عصر آخر انيا ممزمة باستخراج معيا

، يرى ىابرماس أن الفيمسوف ىيجل ىو الذي افتتح قول الحداثة "لقد كان ىيجل 2ذاتيا"
بد لنا من الرجوع إليو لنفيم الفيمسوف الأول الذي نما بكل وضوح مفيوم لمحداثة وليذا لا

 3دلالة الصمة الداخمية بين الحداثة والعقلبنية".

فمن أجل فيم الدلالات التي كانت تممكيا العلبقة الداخمية بين الحداثة والعقمنة تمك 
الدلالات التي كانت حتى مع "ماكس فيبر" يدعو ىابرماس إلى الرجوع لييجل فقد استعمل 

ة الجديدة" أو نقات تاريخية للئشارة إلى فترات بعينيا ممثل "الأزممفيوم الحداثة داخل سيا

                                                           
نكفورت وخير منطقي بينيم كما دعا را، وىو من ممثمي مدرسة ف1929سنة  فيمسوف وعالم اجتماع ألماني ولد ىابرماس: *

إلى فمسفة أنوار جديدة ومن أىم مؤلفاتو الخطاب الفمسفي لمحداثة، نظرية الفعل التواصمي، وجوه فمسفية وسياسية . جورج 
 .687. ص 2006، 3طرابيشي، معجم الفلبسفة، دار الطميعة ، بيروت ، ط

 .73موذج ىابرماس، صأبو النور حمدي أبو النور حسن، الأخلبق والتواصل ن 1
 .16قول الفمسفي لمحداثة، ص ليورغن ىابرماس، ا2
 .13المرجع نفسو، ص  3
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فاظ تتوافق مع الألفاظ المستعممة في تمك الفترة في لقد كانت ىذه الأل ة الحديثة"ن"الأزم
إنجمترا أو في فرنسا وتشير إلى القرون الثلبثة السابقة لتمك الفترة، ذلك أن اكتشاف العالم 

دة الأمريكية" والنيضة والإصلبح وكل الأحداث التي حصمت في الجديد "الولايات المتح
 1القرون الخامسة عشر، تشكل العتبة التاريخية بين العصور الوسطى والأزمنة الحديثة.

إن الحداثة عند ىابرماس ىي لحظة السيرورة التي تنتج من علبقة الحديث بالقديم 
نو يبحث عن ىذا من حيث ينبثق الجديد اابرة ويسعى إلى عقمنتو "إنو خبير تذوق لمحظة الع

الشيء الذي يجيزون تسميتو بالحداثة إذ لا يوجد لدينا كممة أفضل لمتعبير عن فكرة موضوع 
 .2البحث"

جمالية ىابرماس حيث يرى أن الحداثة ال دنوع من الذوق الجمالي عن ىيفالحداثة 
ات الحياة لدرجة أن قوى الحداثة إلى القيم اليومية إلى جزئي تبانتجت الثقافة بأكمميا، تسر 

براز ذاتية فردية ذات حساسية مفرطة،  3أدت إلى سيطرة مبدأ تحقيق الذات بلب حدود وا 
فحسب ىابرماس رغم أن ىذه الحداثة الجمالية مازالت تعبر عن بعض رموزىا وعلبماتيا إلا 

النظر في مشروعيا أنيا استنفذت الكثير من طاقاتيا مما دفع بو إلى القول أنو يجب إعادة 
ذا ما نظرنا  ذلك أن الحداثة الجمالية ليست إلا عنصرا من الحداثة الثقافية بصفة عامة، وا 

نجدىا تحيل دائما إلى ماكس فيبر يقول "إن إلى كتابات ىابرماس والتي تتحدث عن الحداثة 
يتناول قبل ما وصفو ماكس فيبر من زاوية التعقيل لم يقتصر عمى عممنة الثقافة الغربية بل 

 .4كل شيء نمو الجماعات الحديثة"

                                                           

 .13قول الفمسفي لمحداثة، ص ليورغن ىابرماس، ا1 
 .20المرجع نفسو، ص  2
، 1ط يورغن ىابرماس، الحداثة والخطاب السياسي، تر : جورج ثامر، مراجعة ، جورج كتورة، دار النيار لمنشر، بيروت، 3

 .19، ص 2002
 .08قول الفمسفي لمحداثة، صليورغن ىابرماس، ا4 
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شكال ثقافية والاجتماعية اليومية فإن احتاج فيو عممية العقمنة الوقت الذي نففي ال
الحياة اليومية التقميدية تفكك وتنحل، غير أن تحديث العالم المعيش لا يخضع فقط لبنيات 

ي نفس الوقت بعلبقات انعكاسية مع العقمنة الغائية لأن العوالم المعيشية المعقمنة تتميز ف
التقاليد التي فقدت عضويتيا الطبيعية يرى ىابرماس أن العوالم المعاشة "تتصف بنماذج من 

لمراىقين نحو التفرد تمك تشكيل ىويات شخصية مجردة وتدفع با الدمج الاجتماعي ترمي إلى
 .1ة الاجتماعية"ىي صورة الحداثة، كما يرسميا في خطوطيا العريضة كلبسيكو النظري

أن خطاب الحداثة ما ىو إلا أحد الخطابات  تنتج مما سبق أن ىابرماس قد أثبتنس
العديدة التي ظيرت ابتداء من ىيجل تمك الخطابات التي أخذت عمى عاتقيا تكوين تصور 
براز خصائصيا والشيء الذي لا يحمل الجديد لا يجوز تسميتو  فمسفي عن الحداثة وا 

 برماس.بالحداثة عند ىا

د من موقف ابرماس مدافعا عن الحداثة عمى الضوقف ى/ هابرماس وتجديد الحداثة: 2
السابقين وتيار ما بعد الحداثة الذي مثمو فلبسفة فرنسيين الذين ينادون *فلبسفة فرانكفورت

لفلبسفة إلى المشروع الغربي نظرة بتجاوز الحداثة إلى مرحمة ما بعد الحداثة نظروا ىؤلاء ا
متشائمة وتجمت بالأساس في كتبيم المختمفة فمن خلبل أعمالميم وصل الرواد إلى نتيجة 
أساسية وىي ألا جدوى من الحداثة والتنوير أو انتياء مشروع الحداثة وانتكاستو، ونفس 

فلبسالخلبصة وصمت إلييا تيارات ما بعد الحداثة معبرين عن فشل مشروع الحد فيم  واثة وا 
نجد ىابرماس وعمى طرفي نقيض سيركز جيوده في مواصمة المشروع الحداثي بوصفو 

 مشروع لم يكتمل بعد.

                                                           

 .09قول الفمسفي لمحداثة، ص ليورغن ىابرماس، ا1 
لمسياسات الاجتماعية والفكرية  ة فمسفية اجتماعية نقدية معاصرة وجيت نقدا مركزيا وبناءاأبرز مدرسمدرسة فرانكفورت   *

التي عرفتيا المجتمعات الأوربية المعاصرة، من أبرز روادىا ىوركيايمر وتيودور أدورنو، عبير سيام ميدي، مدرسة 
 .127فرانكفورت النقدية الأسس والمنطمقات الفكرية، مجمة العموم السياسية، ص 
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تيدف رؤية ىابرماس إلى تقديم تصور جديد مغاير  لعممية التحديث التي تسير وفق 
المسماة نسق مغمق يخمق دائما عقلبنية أداتية جامدة وتقديم نموذج آخر من نماذج العقمنة 

عن نموذج مدرسة  تعاضةاسالعقلبنية التواصمية لاعتمادىا عمى العقل التواصمي وذلك 
فرانكفورت التي كانت تفسر عممية التحديث الحاصمة في الغرب عمى أنيا عقلبنية أداتية لا 

بين "الحداثة والعقلبنية الاتصالية جدوى منيا، حيث يؤكد ىابرماس عمى الصمة المعقدة 
حة بين المتساويين وىو الإرث الإيجابي من عصر و ا إلى إجراءات المنافسة المفتويشير بي
 1التنوير".

داثة ومفيوميا ىو بمثابة محاولة إن النقد الذي توجيو تيارات الفكر الغربي لمسار الح
إصلبحية لمحداثة التي تبقى في تجدد مستمر وسيرورة لامتناىية، حيث يعمل ىابرماس 

ثة الآخرين في نقده لمحداثة ومسارىا إلى إنجاز النقد من داخل الحداثة بخلبف نقاد الحدا
نيا لا تستطيع أن تكون  وذلك لإعادة بنائيا لا كما يرى نقادىا بأنيا استنفذت موضوعيا وا 

 ىي المشروع الإنساني المعاصر.

 ولقد صنف ىابرماس نقاد الحداثة كالآتي:

 تيا لمتقاليد والموروثعأن الحداثة لم تعد ترضييم لمقاط رأوالمحافظون القدامى:  .1
 عمى ذلك الماضي والتقاليد. كون ىميم الوحيد المحافظة

وىم الذين وجدوا أن الحداثة حينما اقتحمت العالم الإجتماعي  المحافظون الجدد: .2
 انتجت لنا ويلبت عدة ومشاكل جمة لم يستطيع الإنسان حميا إلى يومنا ىذا.

والذي رأى بأن الحداثة كحقبة زمنية وكمشروع فمسفي قد  ة:يحداثابعد تيار الم .3
 2أنجزت ووجب تجاوزىا.

                                                           
مي، مراجعة : جبور سمعان، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، جون سكوت، خمسون مفكرا أساسيا، تر: محمود محمد حم 1

 .385، ص 2009، 1بيروت، ط
 .33، 32يورغن ىابرماس، الحداثة وخطابيا السياسي،  ص  2
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وبالرغم من كل تمك الاتجاىات التي مثمت نقد الحداثة من خارجيا إلا أن  ىابرماس 
يرى أن الحداثة لابد من أن تنمو بنقد من داخميا " عبر تفحص مقولاتيا واكتشاف بيئتيا 

وممارستيا وتشخيص المشاكل التي ينبغي ليا أن تعالجيا إنطلبقا من كونيا  وتوضيح أدواتيا
 1مشروعا لذلك، وكل ما سبق جعمو  يعمن في أكثر من مناسبة أن الحداثة لم تكتمل".

لمخروج من  م حمولا ليذه الإشكاليات منيا: التذاوتوعمى ذلك حاول ىابرماس أن يقد
 أزمة فمسفة الذات أو الوعي، والعقلبنية التواصمية لمخروج من أزمة العقل الأداتي.

يطمق ىابرماس عمى الحداثة اسم المشروع لأنو يراىا حركة ثقافية تنشأ استجابة 
لمشكلبت بعينيا حيث يصف ىابرماس المشروع الحديث بأنو غير مكتمل لأن المشكلبت 

بعد لكن يجب أن لا نضحي بالمكاسب التي جمبتيا لنا الحداثة ألا وىي  التي يتناوليا لم تحل
زيادة المعارف والتوسع في الحريات الفردية كما أن استكمال الحداثة لا يعني فقط قبول كل 
ما تمقيو عمينا من مستجدات بل التخصيص الناقد للئمكانات الثقافية والتكنولوجية 

 2والاقتصادية لمعالم الحديث.

ىابرماس أنو "لا يستمر اليوم وجود مشروع الحداثة الذي صاغو فلبسفة عصر  يرى
التنوير في القرن الثامن عشر، إلا في تطوير العموم الموضوعة وقواعد الاخلبق ... ولكن 
المشروع يشمل في الوقت نفسو إطلبق الطاقات المعرفية واستعماليا في تشكيل عقمي 

 .3لظروف الحياة"

عادة الثقة في الحداثة الغربية بالكشف عن منطق آخر في التطور حاول ىابرماس إ
يمثل عقلبنية تواصمية أدت إلى زيادة العقمنة الاجتماعية في مجال الأخلبق والقانون إلى 

                                                           

 .15يورغن ىابرماس، الحداثة وخطابيا السياسي، ص 1 
مقدمة قصيرة جدا، تر، أحمد محمود الروبي، مراجعة ضياء وراد، مؤسسة ىنداوي  جيمس جوردن فينميسون، ىابرماس  2

 .79، ص 1لمتعميم والثقافة، القاىرة، مصر، ط
 .23يورغن ىابرماس، الحداثة وخطابيا السياسي، ص  3
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ظيور تنظيمات ديمقراطية وبالتالي يكشف ىابرماس عن فرع اخر في العقمنة ليس وظيفيا 
ىابرماس المتعمق بالحداثة والتواصل ينطمق من اعادة ذاتيا بل تواصميا اجتماعيا إذ فمشروع 

عادة البناء  retionalisationبناء لمفيوم عممية العقمنة  الاجتماعية في المجتمع الحديث وا 
ىذه حسبو "تستمزم نقد أسس النظرية الفيبرية لمعمل، لاسيما وأن فيبر يؤكد عمى الجانب 

اس الانتقال من بنية الفاعمية الغائية إلى بنية العممي في العقمنة وبالتالي فرضت عمى ىابرم
وللئحاطة بمختمف التحولات التي أنجزتيا الحداثة الغربية في مجالات  1الفاعمية التواصمية"

عمى "محاولة تحديد  القيم الثقافية والأخلبقية والفنية وفي مجالات العموم عمل ىابرماس
 .2الدلالات المختمفة التي تتخذىا عممية العقمنة"

يرى ىابرماس ومن خلبل قراءتو لنظرية "فيبر" وبيدف إعادة بناء مسألة الحداثة 
اعتمادا عمى أدوات مفاىيمية جديدة بأن عممية عقمنة أنظمة الممارسة عند فيبر يتم تحميميا 

ابرماس يرى أنو يجب تحميل عقمنة أنظمة الممارسة في من زاوية العقلبنية الغائية لكن ى
نما بإدخال الأبعاد الأخلبقية -إمتدادىا وليس من الزاوية المحدودة ليا ىو معرفي   أداتي وا 

نصل في الأخير إلى بناء مفاىيم مثل الفاعمية الموجية نحو والجمالية والتعبيرية وبالتالي 
 3.ن الذوات و العقل التواصمييالتفاىم  ب

وميما يكن فإن ىابرماس حين يقوم بتوجيو النقد لنظرية العقمنة الفيبرية فمن أجل "بناء 
ت، يسمح بتحديث العقمنة او لمتفاىم بين الذنظرية العقلبنية التواصمية المستندة إلى إيقاع  

 4وعقمنة التحديث بدون ممارسة أية ضغوط عمى التبادل التواصمي داخل المجتمع الحديث".

ديث عند ىابرماس ىو عبارة عن اعادة امتلبك نقدية لما تنتجو الحداثة نفسيا فالتح
عادة نظر متواصمة لكل ما ىو مستعمل في العمم والسياسة والثقافة.  وا 

                                                           
 .141محمد نور الدين أفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدية المعاصرة، ص   1
 .142نفسو، ص  المرجع 2
 .151محمد نور الدين أفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدية المعاصرة، ص 3
 .152المرجع نفسو، ص  4
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يؤكد ىابرماس عمى التفاعل النقدي بين العقمنة والتحديث فيو يرفض النظر إلى 
النشاط التواصمي في سياق الحداثة ان نظرية  الحداثة من زاوية فمسفة الوعي، حيث يعتبر
 1تقيم علبقة داخمية بين الممارسة وفعل العقمنة.

ومما سبق إذن فالفكر الفمسفي في المجتمعات المعاصرة يسير وفق إعادة صياغة 
المفاىيم التأصيمية والشرعية بربطيا بمعقولية جديدة تتناسب والوضعيات السوسيولوجية 

حكام والتقنيات الاجتماعية الثقافية والسياسية فيابرماس يدعوا لمتواصل والتبادل المشترك للؤ
لى اعتمادىم عمى التواصل والخطاب  البشر إلى التخمي عمى الأدوار والقيم التقميدية وا 

لذات أي الانتقال لتنسيق أفعاليم وخمق نظام اجتماعي وبالتالي التخمي عمى نموذج الوعي وا
 ة التواصمية وىذا ما سنراه في العنصر الموالي.الغائية إلى الفاعمي من الأداتية

جمبة بالكممة  1980أحدث ىابرماس في عام / العقل التواصمي بديلا عن العقل الأداتي: 3
التي القاىا تحت عنوان "الحداثة مشروع غير مكتمل" وذلك بمناسبة حصولو عمى جائزة 

 سبح ضد تيار الفكري القوي أنذاك  كانت ردود الأفعال غاضبة لأن ىابرماس 2أدورنو،

لحركة ما بعد الحداثة التي كانت تتوق لتوديع الحداثة ومشروع التنوير بأكممو، حيث أن 
 العنوان يشتمل عمى نقطتين اساسيتين تتمثل الأولى :

بل يمكن ) بعدفي أن الحداثة مشروع لاحقبة لو والثانية أن ىذا المشروع لم يكتمل 
يابرماس بوصفو فيمسوف الجيل الثاني لمدرسة فرانكفورت ومن أىم ف 3.(وينبغي أن يكتمل

ممثمي تيار الحداثة باعتباره مدافعا عن مشروع الحداثة فحجتو في ذلك أن ىذا المشروع لم 

                                                           
 .154ص محمد نور الدين أفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدية المعاصرة،  1

2Jurgen habermas, le discours philosophique de la modernité, tr: chirstianbouchindhomme et 
rainer rochrlitz, edition galhimard panir: 1988, p 1. 

 .78جيمس فيميسون، ىابرماس مقدمة قصيرة جدا، ص  3
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ركزات والانكسارات يفشل، ولذا فالحداثة لم تنتيي بعد ولكي تكتمل لابد من التخمص من التم
 1مضى. التي حصمت فيم

عرضة لمنقد والتفكيك من طرف شروع الحداثي في حالة افلبس مما جعل منو وقع الم
ة انفسيم فيا ىي الحداثة التي أشاعت الفكر التنويري ونادت بالحرية والتقدم داثانصار الح

والعقلبنية تقع في نقيض ما دعت إليو لأجل ذلك كان عمى الحداثة أن تصحح مسارىا 
 عقلبنية جديدة لمتواصل الذي غيبتو العقلبنية الأداتية؟ وتراجع مقولاتيا وتكشف عن ميلبد 

من سد الثغرات التي وجدىا في النظرية النقدية حيث نصب نفسو  لقد انطمق ىابرماس
مدافعا عن العقل والعقلبنية ومواجيا لممشكلبت الحداثة وما آل إليو العقل من تحديث ، كما 
وجد نفسو أيضا في مواجية مع كل التيارات الفمسفية المضادة لمحداثة وتيارات ما يسمى "ما 

ممطالبين بتحجيم العقل ة لمعقل ، فكان عميو أن يتصدى لبعد الحداثة" ونزعتيا التفكيكي
 2عمى ىيمنتو داعيا لتفعيمو لا لتحجيمو. والمحتجين

لقد قامت النظرية النقدية منذ نشأتيا الأولى في ثلبثنيات من القرن الماضي بنقد جذري 
لمشروع عصر التنوير بما ىو رمز الحداثة الغربية ىذا وقد انطمق كل من 

من مشروع عصر التنوير بما ىو لحظة تأسيس لمحداثة الغربية ومن  *وأدورنو*ىوركيايمر
أىم الأسس والمبادئ التي قام عمييا ىذا المشروع العقل، والحرية، والعدالة، واحترام كرامة 
الإنسان وحقوقو وفكرة التقدم الإنساني، وىذا ما تناولو الفيمسوفان في كتابيما جدل التنوير 

                                                           
أيان كريب، النظرية الاجتماعية من بارسونز إلى ىابرماس، تر: محمد حسين غموم، مر:محمد عصفور، عالم المعرفة،  1

 .345، ص1999الكويت، د.ط، 
 .81ق والتواصل، ص أبو النور أحمد أبو النور حسن، يورغن ىابرماس الأخلب 2
ت التي المدرسة النقدية التي تعرف بمدرسة فرانكفور  ماكس ىيركيايمر : فيمسوف وعالم اجتماع ألماني تزعم مع أدورنو*

معيد البحوث الاجتماعية، وأحد فلبسة مدرسة فرانكفورت النقدية، ومن أىم مؤلفاتو : أفول  تاسيسكانت نقطة إنطلبقتيا  
 .711الأداتي، جورج طرابيشي، معجم الفلبسفة ص العقل، نقد العقل 

( فيمسوف ألماني وعالم اجتماع وعالم موسيقا كان أكثر أعضاء مدرسة فرانكفورت ذكاءا 1969-1903ثيودور أدورنو: ) *
 141دس ص  1ىوندرتش دليل اكسفورد لمفمسفة تر نجيب الحصاد المكتب الوطني لمبحث و التطوير ليبيا ط وتنوعا.
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تنوير برنامجا ييدف لفك السحر عن العالم لقد أراد التحرر من الأساطير وأن "كان برنامج ال
 1يحمل لممخيمة سند العمم".

العقل الأدتي بأنو "العقل جدل التنوير وأدورنو في كتابيما  يحدد كل من ىوركيايمر
 2الذي ييدف إلى معرفة الطبيعة بغية السيطرة عمييا وتطوره ليييمن عمى الإنسان".

نوير بيذه الميمة وبأداتية العقل المنتجة قد انحرفت مسيرة العقل التنويري من إن الت
أي أن  بداتو ذاتو مد عمييا ... وبذلك فالتنوير يغنيطارد للؤسطورة إلى جاذب ليا ومعت

د العقل الأسطوري الأنواري المتجمي الإنساني الذي يقوده التنوير ينتفي بقيمشروع التحرر 
إن السؤال الذي نطرحو ىناىو كيف أن التنوير الذي كان بداية تعبيرا  3في العقل الأداتي،
 في السيطرة والييمنة؟ساني والتحرير تحول إلى أسطورة تخعن فكرة التقدم الإن

أداة لمسيطرة عمى الى وأدورنو بأن ذلك قد تم عندما تحول العقل  يجيب ىوركيايمر
لأداتي القائم عمى القياس والفعالية والموجو الطبيعة ثم عمى الإنسان والمقصود ىنا العقل ا

فالتنوير حسبيما "يتصرف إزاء الأشياء تصرف الديكتاتور إزاء  4نحو ما ىو عممي نفعي،
 .5الناس إنو يتعرف عمييم بالقدر الذي يستطيع فيو التلبعب بيم"

                                                           
المتحدة لمنشر، بيروت،  أدورنو، جدل التنوير، تر: الدكتور جورج كتورة، دار الكتاب الجديدة تيدور و ىوركيايمر ماكس 1

 .25، ص 2006لبنان، 
 .25المرجع نفسو، ص  2
 .27أدورنو، جدل التنوير، ، ص  تيدور و ماكس ىوركيايمر 3
ة لمنشر، بيروت، الدار العربي ،ىوركيايمر إلى أكسل ىنيثكمال بومنير، النظرية النقدية لمدرسة فرانكفورت من ماركس  4

 .13، ص2010، 1لبنان، ط
 .30أدورنو، جدل التنوير، ص تيدور و ماكس ىوركيايمر 5
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 إن العقل المتمركز عمى الذات )العقل الأداتي( ىو نتاج انتشار واغتصاب أي نتاج
رورة الذاتية بوصفيا تتجاوز قواىا يبس وأدورنو سيرورة اجتماعية فمقد وصفيا ىوركيايمر

 1وتتشيأ.

خضاع جميع الوقائع  يمجأ العقل الأداتي إلى فرض المقولات الكمية عمى الواقع وا 
والظواىر لمقوانين الشكمية والقواعد القياسية مما جعل منو عقلب عاجزا عن إدراك العمميات 

سياقيا الشامل كما أنو غير قادر عمى تجاوز الحاضر لموصول  اعية والسياسية فيجتمالا
لى إستشراف المستقبل ومن كل ىذا كان من الواجب تحرير طاقة العقل 2،إلى الماضي وا 

داخل التواصل مما ينقمنا لمحديث عن العقل التواصمي عند ىابرماس من حيث تكوينو 
وم أخر لمعقل أكثر كفاءة وقوة وحداثة فيو عقل يتجاوز وسيماتو، يسعى ىابرماس لإيجاد مفي

يقوم عمى  ن برنامج ىابرماسح نفسو بديلب لمممارسات العقمية اارتكاسات العقل الأداتي ويطر 
"إقامة حوار مكثف مع نتائج التحديث ولكنو في طرح لمفيوم العقل التواصمي لا يريد 
الامتثال لمعقول التي تدعي تقديم حمول فورية لإشكاليات مركبة في البنية الاجتماعية 

نو يريد لمعقل أن يكون متواصلب مع غيره مرتبطا مع ممارساتو، دينية اوالثقافية والسياسية وال
 .3تجاوز العقلبنية الغربية الأداتية"ي

فحسب ىابرماس المركزية والعقلبنية الغربية أعطت أولوية مطمقة لمعقل الغائي 
 والممارسات التي تستيدف تحقيق مصالح وغايات معينة.

يعبر العقل الأداتي من أىم النقاط التي شن ىابرماس اليجوم عمييا بسبب مركزيتو في 
عمى العقول الغربية في ظل الرأسمالية الحديثة حيث أن المجيود  الفكر الغربي وسيطرتيا

النظري العام ليابرماس يتمثل في الكشف عن العقل المرتبط والملبزم لمممارسة التواصمية 
                                                           

 .482يورغن ىابرماس، القول الفمسفي لمحداثة، ص 1
، 1997، 1عبد الله إبراىيم، المركزية الغربية إشكالية التكون والتمركز حول الذات، المركز الثقافي العربي، بيروت، ط  2

 .355ص 
 .356عبد الله إبراىيم، المركزية الغربية إشكالية التكون والتمركز حول الذات، ص  3
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بناء مفيوم غير اختزالي لمعقل فمقد أعطت العقلبنية الغربية أولوية لمعقل اليومية، وفي إعادة 
قق مصالح معينة يرى ىابرماس أن العقلبنية التواصمية "تتأسس الغائي والممارسات التي تح

عمى الخطاب البرىاني الذي يحفز عمى خمق اتفاق بدون ضغوط وعمى بمورة اجتماع داخل 
بنية ديمقراطية أو بالأحرى داخل مجال عمومي ينتزع فيو الفرد من الذاتية الضيقة  لينخرط 

 .1والتواصل العقمي"في المجيود الجماعي المؤسس عمى التفاىم 

يحمل مصطمح الأداتية عند ىابرماس مضمونين: "أحدىما إنو يمثل أسموب لرؤية 
العالم والمضمون الآخر إنو يمثل أسموب لرؤية المعرفة النظرية مما يوضح صمة العقل 

 .2الأداتي بالأغراض العممية"

الأداتي يعبر عن يذىب ىابرماس في كتابو العمم والتقنية كإديولوجيا إلى أن العقل 
العقلبنية الأداتية التي لعبت دورا ىاما في المجتمع الرأس مالي الغربي يقول "إن عقلبنية 

 .3العمم والتقنية إنما ىي محايثة لعقمنة التحكم وعقمنة السيطرة"

يؤكد ىابرماس أن مفيوم العقل الأداتي يعتبر أكبر دليل عمى ظاىرة التمركز حول 
وحركة عصر الأنوار ىي التي أدت إلى ظيور ىذا العقل بالإضافة إلى  العقل العممي التقني

 4الآليات التي وقعيا وأرساىا النظام الحديث أو المجتمع الحديث.

ماركوز السمات العامة لمعقل  وادورنوو استخمص ىابرماس ومن قبمو ىوركيايمر
فيو يمارس استراتيجية اختزالية بحق الطبيعة والإنسان وينظر إلى الواقع من منظور  الأداتي

                                                           
 .209ة المعاصرة، ص محمد نور الدين أفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدي 1
 .133أبو النور أحمد أبو النور حسن، الأخلبق والتواصل، ص  2
 .48، ص 2003، 1يورغن ىابرماس، العمم والتقنية كإيديولوجيا، تر : حسن صقر، منشورات الجمل، ط 3
 .134أبو النور أحمد أبو النور حسن، الأخلبق والتواصل، ص   4
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التماثل ولا ييتم بالخصوصية بالإضافة إلى أن الإنسان بالنسبة لمعقل الأداتي شيء ثابت 
 1وكمي.

ىو أحسن بديل لمعقل الأداتي حيث يؤكد في ليذا يعتقد ىابرماس أن العقل التواصمي 
 قلبنية الغربية التي أعطت أولويةوالتواصل يقول: "إن ىذا العقل يتجاوز الع كتابو الأخلبق

مطمقة لمعقل الغائي والتي تيدف إلى تحقيق مصالح وغايات معينة فيذا العقل يبنى عمى 
 .2فعل خلبق يقوم عمى الاتفاق وبعيدا عن الضغط والتعسف"

إذن فالعقل التواصمي ىو المنظم لمنشاط التواصمي سعيا وراء وضع شروط حقيقية 
لمجتمع ممكن ما دام التفكير يتجو إلى صمب ما ىو اجتماعي يدعوا ىابرماس "إلى إنشاء 

  ووعيب ت بناء عقلبني، يتخذىا الفردعقلبنية عمى أساس التلبحم وبمعيار جوىرية لمقولات ذا
طة واستلببيا وىيمنتيا وبيذا يكون الفعل كما يرى ىابرماس ىو أسموب خارج السمووفق 

 3مصدر كل القرارات".

ومما تم تناولو نستنتج أن العقل التواصمي مفيوم صاغو ىابرماس لمحاولة تنمية البعد 
والإنساني لمعقل، إنو فاعمية يتجاوز العقل المتمركز حول الذات والعقل الشمولي  الموضوعي

عي أنو يتضمن كل شيء والعقل نفسو كما أنو عقل متواصل مع غيره قائم المنغمق الذي يد
 عمى التفاىم.

  

                                                           
 .355عبد الله إبراىيم، المركزية الغربية إشكالية التكون والتمركز حول الذات، ص  1
 .137أبو النور أحمد أبو النور حسن، الأخلبق والتواصل، ص  2
 .357عبد الله إبراىيم، المركزية الغربية إشكالية التكون والتمركز حول الذات، ص  3
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 المبحث الثاني: المواطنة كفكرة سياسية عند هابرماس

لعل الياجس الأكبر لمفيمسوف الألماني  / الديمقراطية التشاورية عند هابرماس:1
عاصرة بحيث يخمصيا من مىابرماس ىو إعادة بناء نسق الحقوق ومنظومة المواطنة ال

ويتجاوز اليوة التي تفصل الممكية الخاصة مع حرية القيمة الاستعمالية ويمنحيا قيمة تداولية 
المجتمعات ويتخطى التوتر القائم بين حقوق الإنسان وسيادة الشعوب، وقد ترتب عن ذلك 

ي مع الحاجة تدشين حقبة جيدة يمعب فييا البراديغم الإجرائي دور البطل في مشيد السياس
بإتيقا النقاش والكميات التواصمية التي وقعيا بنفسو في الفضاء العمومي والعقل  للئستنجاد
 التواصمي.

أراد ىابرماس الخروج من أزمات النظام الرأسمالي الميبرالي بواجيتو الاقتصادية 
حول حسبو والسياسية لأنو لم يجد فييا غايتو لتحقيق بيئة اجتماعية سياسية وبذلك وجب الت

إلى نموذج الديمقراطية التشاورية والتي يعول عمييا ليعالج أزمات النظام الرأسمالي التي 
سيس ديمقراطية عمى أساس جماعة مثالية أترتبط ببنيتو وسموكو، وعميو فيابرماس يريد "ت

 1لمتواصل خالية من اية ىيمنة أو سيطرة ما عدا غمبة أفضل حجة".

 دا مركزيا في نظرية الديمقراطية المؤسسة عمى المناقشة عنيعد مفيوم التشاور مفيوم
ىابرماس فحسبو التشاور يعطي للآخرين الحق في الكلبم والنقد والتعبير عن آرائيم في 

رادة تشكل الرأي العام واالفضاء العمومي وفي ظل ىذه الخطابات المؤسسة عمى النقاش ي
 2حر.المواطنين السياسية في المجتمع الديمقراطي ال

فاليدف الأسمى لمديمقراطية التشاورية عند ىابرماس "ىو ليس الدفاع عن المصالح 
نما ىو الدفاع عن  -العامة الشخصية لأعضاء الجماعة )العقد الإجتماعي  روسو( وا 

                                                           
 .321إلى فمسفة التواصل، ص ياسية لمحداثة من فمسفة الذات شكالية السعمى عبود المحمداوي، الإ 1
 .321المرجع نفسو، ص   2
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، فحسبو كل واحد مطالب بالدفاع عن مصالحو حسب رأيو ونظرتو 1المصالح العامة"
عتمدا عن وسيمة المناقشة الحجاجية وعمى ذلك فأركان الخاصة لإقناع المواطنين برأيو م

 الديمقراطية التشاورية أو النموذج البديل ليابرماس ىي:

 وجود المؤسسة القانونية الشرعية. .1
 تحقيق مبدأ الحرية: الإستقلبل العام والخاص . .2
 2النقاش والتشاور وتشكيل الرأي السياسي من خلبل المشاركة السياسية. .3

بمعنى أن النظام والمؤسسات القانونية  تسمح من خلبل الاستقلبل والحرية بالإندماج 
في المشاركة والتعبير في حياة مشتركة تتأسس عمى النقاش والتشاور ومن ذلك إعطاء الحق 

 السياسي.

يرى ىابرماس أن "النموذج المرغوب فيو لمديمقراطية ىو الذي يمكن كل المواطنين من 
ية ويمكنيم كذلك من التفاىم عمى اقتراحات ارىم وانتماءاتيم الثقافية والعرقأفكالتعبير عن 

 3مقبولة من الجميع، ىذا النموذج لا يمكن لو أن يتأسس إلا إذا إرتبط بالمناقشات العمومية".
النماذج بصياغتو لمفيوم الديمقراطية التداولية الإجرائية التشاورية يأمل ىابرماس أن يتجاوز 

راطية التي يكون فييا المجتمع متمركزا عمى الدولة كما ىو الحال في النظريتين الديمق
التقميديتين لمديمقراطية الميبرالية والجميورية ىذا ما أكده في كتابو الأخلبق والتواصل  
"فنظرية المناقشة" الحوار" تربط الديمقراطية بمفاىيم معيارية، ىذه المفاىيم أكثر قوة من ذلك 

ثقة من الشعب ولا بالميبرالي، فياذا الأخير تقوم نظرتو عمى سمطة الدولة المنالنموذج 

                                                           
 .222عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية، ص  1
 .222ص  نفسو،المرجع  2
 .189الأخلبق والتواصل، ص  يورغن ىابرماسأبو النور أحمد أبو النور حسن، 3
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نتخابات أو الاستفتاء تستطيع أن تمارس سمطتيا إلا في ظل دولة القانون التي تقوم عمى الا
 .1كما أكد ذلك ماكس فيبر في كتابو "العالم والسياسة"

فالعيب الذي يقع فيو النموذج الميبرالي ىو اخضاعو دولة الحق إلى معايير المجتمع 
بالسعادة الخاصة فحسب  عمى إشباع حاجة المواطنين في التمتعالاقتصادي والحرص 

إذا جعمنا من المفيوم الإجرائي لمسياسة التشاورية مركزا معياريا لمنظرية ىابرماس "
ح مرة بالنسبة لمتصور الجميوري الذي يعتبر الدولة بصفتيا الديمقراطية فالاختلبفات تتض

جماعة أخلبقية ومرة بالنسبة لمتصور الميبرالي الذي يعتبر الدولة بصفتيا حارسا لممجتمع 
، ومن ىنا يتضح لنا أن المسار الديمقراطي في النموذج الميبرالي ىو أن الدولة 2الاقتصادي"

المجتمع نظام العلبقات بين الشغل الإجتماعي مثل ياز الإدارة العمومية ويتمثل ج
والأشخاص المستقبمين والذي يتم ىيكمتيم بواسطة اقتصاد السوق في المقابل لا يمكن اختزال 

باب وظيفة التوسط التي قد تقوم بيا بين القوى  دالسياسة في التصور الجميوري عن
نما ىي جيد تكويني لمسار الاجتماعية في مجمو   عو.المتصارعة، وا 

مت منو يتصور الحل  ابرماس لمديمقراطية الميبرالية جعإن ىذه الانتقادات التي وجييا ى
وتركب  صرعناين السابقين ة أو الحوار "فيي تأخذ من التصور حين استخدم نظرية المناقش
تكوين الرأي تفاق مع الجميوري تعطيو مرتبة مركزية لمسار بينيا في صيغة جديدة بالإ

سية، لكن بدون ضبط تصبح دولة القانون ظاىرة ثانوية بل بالعكس ىي تدرك السياة ادر والإ
مبادئ ىذه الدولة كإجابة عن معرفة كيفية تأسيس الصورة الضرورية وتطالب بالتكوين 

 .3الديمقراطي لمرأي والإرادة"

                                                           
 .189ص  الأخلبق والتواصل،  يورغن ىابرماسأبو النور أحمد أبو النور حسن، 1
جعفر حموي، شرط التواصل يتيح نتائج معقولة في ضوء نظرية المناقشة  2

http://www.alwasatnews.com16/05/2020 10.00. 
 .190أبو النور أحمد أبو النور حسن، يورغن ىابرماس الأخلبق والتواصل، ص   3

http://www.alwasatnews.com/
http://www.alwasatnews.com/
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 ضوء ىدين النمودجين تستعير نضرية المناقشة من كلب الجانبين و تدمجيما في فيو 
لإجرائي المثالي لمتشاور والقرار حيث ينفتح ىابرماس عمى عالم العقلبنية التواصمية المفيوم ا

ويطور تصورا ثالثا لمسياسة يسميو  الايتيقية لمنموذج الجميوري ياتي ويقوم بنقد الحمولة
 سياسة تداولية وىو من طبيعة إجرائية.

إن النموذج البديل يبحث عن العمومية والكمية في الحق وذلك فنمط الإجراء الذي 
التصور حسبو  ىو قمب المسار الديمقراطي نفسو وىدااليابرماسية  تحدده السياسة التناقشية

"يختمف في آن واحد عن التصور الميبرالي لمدولة، الذي ىو التصور الاقتصادي لكيان 
ولمحركة الإنتاجية، وعن التصور الجميوري الذي ينطمق من  حارس لمتبادل الاجتماعي

 .1النظر إلى الدولة بصفتيا مجموعة أخلبقية مندمجة عضويا"

إن الواقع البدييي الذي يقره ىابرماس بالنسبة إلى ممارسة المواطنين لمتجديد الذاتي ىو 
ادلات الاقتصادية الإقرار بوجود قاعدة إجتماعية مستقمة عن الإدارة العمومية وعن التب

 الخاصة ولا يقدر جياز الدولة عمى ابتلبعيا ولا تتفق مع بنية السوق.

يقول ىابرماس "يجب عمى الديمقراطية أن تبقى عمى اتصال مع الواقع إذا كانت تريد 
أن تستمر بإليام ممارسة المواطنين السياسية وممارسة رجال السياسة وكذلك ممارسة القضاة 

عمى الآراء العامة المؤثرة التي تكونت بطريقة غير شكمية أن تتحول إلى  والموظفين، فيجب
كما ىو  ير المصير الديمقراطي وىي لا تتبعسمطة إدارية، ىذه ىي الصيغة الجديدة لتقر 

الحال في التقميد الجميوري لمتوجو إلى الخير العام الذي يتبناه المواطنون الأفاضل، لكنيا لا 
 .2كتجمع لقرارات يتبناىا بعض المستيمكين" السوق )الميبرالي( تنتظم أيضا حسب نموذج

ة لا يممك وظيفة أخرى غير إصباغ برماس أن التشكيل الديمقراطي للئراديرى ىا
المشروعية عمى ممارسة السمطة السياسية لمدولة ولذلك تعمد الحكومة إلى تبرير استعماليا 

                                                           
 .323ص المحمداوي، الإشكالية السياسية لمحداثة، عمي عبود  1
 .323المرجع نفسو، ص  2
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ميو في البرلمان عمى ىذا النحو تمثل لمسمطة وتدافع عمى برامجيا أمام الجميور وممث
لممجتمع من حيث ىو جماعة سياسية منظمة بطريقة قانونية  يالإنتخابات فعل تأسيس

جرائي.  وتتصرف بشكل عقلبني وا 

فحسب ىابرماس فإذا كانت "دولة القانون تحمي وتوطد الحقوق الفردية فإن المواطنين 
الحقوق، مما لا يمكن أن يتم إلا في إطار  ىم الذين يحددون الظروف الفعمية لممارسة ىذه

 .1فضاء تحاوري عمومي مفتوح"

ىكذا يشكل الحق بعد إعادة تأويمو عمى ضوء أخلبق المناقشة ضمان المشروعية التي 
تحتاجيا الديمقراطية الناشئة ويرد بشكل حاسم عمى مسألة العقلبنية العممية ويحمل 

تأسيس مواطنة ما بعد وطنية وذلك عن طريق المواطنين كما مل مسؤولياتيم ويبحث عن 
 التفكير في رباط قانوني مدني ما بعد وطني.

عمى كل سمطة سياسية أن تكون منبثقة عن السمطة التواصمية  يرى ىابرماس أنو يجب
لممواطنين ويجب أن تكون ىذه الأخيرة مرتبطة بإجراءات ديمقراطية توفر شروطا خاصة 

 ىابرماس بعض السمات لمديمقراطية التشاورية فيو يعتبرىا: لمحوار والتواصل يحدد ليا 

/ تمثل تجمعا مستقلب متطورا باستمرار ويشارك فييا أعضاء تجمع )الحوار( من 1
خلبل طرح وجيات نظرىم وىذا الحوار أو المداولة الحرة يكون بين الأفراد متساويين وىي 

 ة .يأساس الشرع

طية عمى ما يممكو الآخر من قدرات في الحوار / يتعرف الأعضاء من خلبل الديمقرا2
 م بين العقول .لحوار عا أي القدرات المطموبة

                                                           
تورية لدى ىابرماس، مجمة عبد الله سيد ولد أباه، المواطنة في عصر ما بعد الدولة الوطنية، مفيوم المواطنة الدس 1

 .05، ص 2007، 20، العدد 05، المجمد التسامح
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تباينة وليم عوالم / الديمقراطية التشاورية ىي تجمع تعددي ولأعضائو أفضمياتيم الم3
  1وظة. محف خاصة معاشة

ة والتعددية، فيابرماس كان دائما يسعى إلى بناء مجتمع مدني حر تتوحد فيو الحري
ويرتبط بمستقبل سياسي حر، ويشكل ميدانا شعبيا غير رسمي لمسيطرة عمى مؤسسات الدولة 

"حق المجتمع المدني بكافة مستوياتو في  ولو فالديمقراطية التشاورية ترسيوىذا ما أكده في ق
من تأسيس فضاء عام لمتداول يقدم الأفراد وجيات نظرىم والحمول التي تمكنيم من التحرر 

 2منطق الأنظمة التقنية والسمعية.

ة التداولية والديمقراطية التشاورية إيجاد مخرج من كل وأخيرا أراد ىابرماس من السياس
حالات الاندماج والاستبعاد والتيميش لبعض المجموعات والأفراد وتوفير نظام مشروع من 

 التواصل والتبادل والتشاور والحوار.

لقد حدد ىابرماس مبادئ  / المبادئ الأساسية لتأسيس المواطنة عند هابرماس:2
 المواطنة الدستورية وىي عمى الشكل التالي: 

نشأت الأمة وفقا ليابرماس "كأساس جديد أولا/ ضرورة الفصل بين الدولة والأمة: 
لمبتكرة والتاريخ فكرة الأمة من التقاليد ا ونجاحا للئندماج الاجتماعي، وصيغتأكثر تجريدا 

 3الخيالي لمجتمع وحيد لو سلبلة ولغة وثقافة مشتركة.

لممشاركة الديمقراطية في ىياكل صنع القرار مجموعة من  لقد أتاحت النشأة التدريجية
العلبقات القانونية القائمة عمى التماسك بين المواطنين حيث بدأت فكرة الأمة والوعي القومي 

                                                           
 .329السياسية لمحداثة، ص عمي عبود المحمداوي، الإشكالية   1
حسين مصدق، يورغن ىابرماس ومدرسة فرانكفورت ، النظرية النقدية التواصمية، المركز الثقافي العربي لمنشر، لبنان،  2
 .266، ص 2005، 1ط
 .128جيمس جوردن فينميسون، ىابرماس مقدمة قصير جدا، ص  3
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تماء إلى ب الإنالبنى السياسية لمدولة لكي تغرس في مواطنييا حانب في العمل معا إلى ج
 .1ىويتيم الثقافية والسياسية مجتمع سياسي وحيد وتعزيز حس

ية إقصائية في الأصل فالمنتمون مميزون دوما بالمغة يرى ىابرماس فكرة الأمة العرق 
علبقات تماىي  د " علبقات الأمة ىيأو الأصل من غير المنتمين حيث يقول في ىذا الصد

الي" مع المجتمع مستقمة وسابقة عمى الرأي السياسي لممواطنين وتكون "عاطفي" أو إنفع
 2ارادتيم" .

فحسبو فإن مفيوم الدولة القومية ينطوي عمى صراع بين نصفيو " بين عالمية المجتمع 
 3القانوني القائل بالمساواة وخصوصية مجتمع يوحده المصير التاريخي".

ئيا لنصفيا  الأفضل، الدولة القومية يتمثل في إرتقا وواجيي تالتحدي التبمعنى أن 
حسب ىابرماس ففالقومية نتيجة من نتائج عمل القوى الثورة الصناعية الإدارية والإعلبمية 

 تتجمى القومية عادة عندما تقع الأمة تحت خطر فعمي.

تعرضت الدولة القومية الى تيديد من الخارج يتمثل في العولمة و الضغوط الاقتصادية 
حيث وجدت الأمم نفسيا ميددة بفصل التعدد الثقافي فقد ساعدت اليجرة المتزايدة لمناس 

يقر ىابرماس أن القومية "تمثل ردة  4عمى تبديد الأسطورة القومية  لممجتمع المتجانس ثقافيا،
أنيا شديدة الخطورة فيي تيدف إلى تجديد التماسك الإجتماعي وبث إحساس  فعل قوية مع

 .5بالإنتماء عن طريق إحياء الوعي القومي"

                                                           
 .130ص جدا،  ةجيمس جوردن فينميسون، ىابرماس مقدمة قصير  1
 .130المرجع نفسو، ص  2
 .130نفسو، ص  المرجع 3
 .128ص المرجع نفسو،  4
 .131المرجع نفسو، ص  5
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إن الأشكال المعاصرة لمقومية تشير إلى إنتكاس من الأشكال ما بعد تقميدية إلى 
ماعي عن نوع من الإنحراف الاجتالأشكال التقميدية من الإرتباط فالقومية في نظر ىابرماس 

 1المألوف.

ومما سبق يقر ىابرماس بعدائو لمقومية لأنو كان عمى دراية بالأخطار التي تمثميا 
القومية فنار القومية أسيل في إضراميا من إخمادىا لذلك نجد ىابرماس يطالب بالتراث 

 والتقاليد بأن يراجع نفسو لذلك أقر الديمقراطية التواصمية لتحقيق الإندماج الاجتماعي.

يعد ىذا المبدأ الثاني ثانيا/ الديمقراطية التواصمية كبديل لتحقيق الإندماج الاجتماعي: 
من مبادئ المواطنة، ليس الاندماج القومي ىو الذي يجعل بالإمكان تحقيق الديمقراطية 
بمعنى الاعتماد عمى العامل العاطفي لتجذير المبادئ الديمقراطية في أذىان المواطنين 

ومشاركة مشتركة بل عمى عكس من ذلك بإرساء آليات تمثيل  ةفة عموميباعتبارىا ثقا
سياسية مناسبة لظيور ثقافة عمومية ديمقراطية يقول ىابرماس "إن التصور التشاوري 
لمديمقراطية يطمع بإيجاد حل لممشاكل الاجتماعية التي تنطوي عمى مخاطر تيدد اندماجو 

النسق السياسي أن يكون قادرا عمى التواصل في غياب توفره عمى ضمانات فإنو يحب عمى 
واعتماده عمى النسق السياسي أن يكون قادرا عمى التواصل واعتماده عمى وسيط الحق مع 

 2كل مجالات الفعل الأخرى"

 دة السياسية لجماعة ما يمكن أن تتضحبيذا نجد أن ىابرماس حاول أن يبين أن الوح
داتيا فامة المدينة التي يدعو الييا ىابرماس لا تجد وتتجمى نتيجة الممارسة الديمقراطية 
الممارسة الديمقراطية لممواطنين يرى ىابرماس في ، بل ىويتيا في الوحدة السياسية لجماعة

"إن  الفردية والجماعية فيو يقول "، ق الحريةية التواصمية التي يدعوا إلييا تحقأن الديمقراط

                                                           
 .131ص جدا،  ةجيمس جوردن فينميسون، ىابرماس مقدمة قصير  1
 .333عمي عبود المحمداوي، الإشكالية السياسية لمحداثة، ص  2
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ثقة عن السمطة التواصمية لممواطنين، فالديمقراطية كل سمطة سياسية تستمزم أن تكون منب
 .1توفر شروط لمحوار والتواصل"

إن النموذج المرغوب فيو لمديمقراطية ىو الذي يمكن كل المواطنين من التعبير عن 
أفكارىم وانتماءاتيم الثقافية والعرقية فيذا النموذج حسب ىابرماس يتحقق في إطار التواصل 

فضاء عمومي حر يقول " تمثل لحضة الديمقراطية نتيجة وسبب والمناقشة بمعنى في 
ول ىابرماس عمى إعادة تفعيل السيادة حاولتو لإعادة بناء ذلك المجال يعالمجال العام فيي م

 . 2الشعبية لممواطنين عبر مناقشات حرة ديمقراطية تواصمية داخل ىذا المجال"

ر والنقاش الذي يكون خالي من أي ومما سبق فالديمقراطية الحقيقية تبنى عمى الحوا
سمطة وعنف فتكون ىنا السمطة الحقيقية ىي السمطة التواصمية التي تمكن الفرد من 
الاندماج الاجتماعي مع الأفراد الآخرين في مجتمع تواصمي حر والسؤال المطروح: ىل 

 لدولة الوطنية؟أن يمتد إلى ما بعد ا ةالمجتمعات الحديثيمكن لمفعل الديمقراطي التي تقوم بو 

 ثالثا/ تجاوز الإطار الإقميمي القومي إلى ما بعد وطنية :

إن ىاجس فيمسوف التواصمية الأساسي ىو تعرية مفيوم المواطنة من مخمفات  النزعة 
القومية والارتقاء بو إلى منزلة الكونية ، بمعنى الانتقال من ضيق المواطنة ذات الإطار 

 ية إلى مواطنة كسموبوليتية. المحدد بخصائص السياسية القوم

حيث المواطنة المنفتحة عمى الإنسانية العالمية ومن ىنا جاءت محاولة "ىابرماس" 
ر الدولة الأمة، متخذا من الجادة التي تروم إلى إنشاء فضاءات ما فوق وطنية، تتجاوز أط

 الأوربي نموذجا لذلك. الإتحاد

                                                           
 ..223عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية ، ص  1
 .219المرجع نفسو،  ص  2
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ما يعبر عنو في وح التشاورية تتجمى بوضإن النتيجة المتوخاة من الديمقراطية 
ىابرماس بمقولة )المواطنة الدستورية( "أي انسجام أفراد المجتمع السياسي مع المبادئ 
القانونية ذات الأىداف الكونية ويتعمق الأمر بمبادئ العدالة والديمقراطية والمساواة في 

 1ن الديمقراطية الحديثة".لدولة القانو  قوق الإنسان التي ىي مبادئ مؤسسةالمواطنة وح

أراد ىابرماس توسيع حدود الإتحاد الأوربي إلى دولة إتحادية وىذا يعد دليل قاطع عمى 
ىذا الفيمسوف والذي يصب في مشروعو إيجاد بديل لمدولة  والمسعى الذي يتوق إلى بموغ

لمتعددة الوطنية التي انحصرت أدوارىا في زمن العولمة بسبب سيطرة المؤسسات والشركات ا
الجنسيات التي تحرك الاقتصاد العالمي وتتعدى حدود الدولة الوطنية، نظرا إلى الييمنة التي 

 2أصبحت لمعامل الاقتصادي عمى العامل السياسي.

لقد كان غرض ىابرماس ىو بمورة مفيوم المواطنة الديمقراطية المبنية عمى القانون في 
نما تتحدد وفق مقابل المفيوم القومي ليا فحسبو ليس لممو  اطنة الدستورية شروطا قومية وا 

، ىكذا 3مبادئ معيارية وأخلبقية شاممة لا يمكن أن تختزل في نص دستوري لدولة معينة
يدخل ىابرماس مشروعو في الديمقراطية إلى حيز العالمية والكونية مؤسسا لو عمى فكرة 

 النقاش والحوار والتداول.

تحقيق الاندماج الاجتماعي بين مواطنيو من أية أراد ىابرماس البحث عن سبيل إلى 
روافد ثقافية أو مرجعيات عقدية ... فقد نبو في أكثر من مرة "إلى الأدوار التي يمكن أن 
يمعبيا الفضاء العمومي الأوربي في تشكيل الوعي الأوربي المشترك ما دام ينطمق من 

                                                           
 .223المحمداوي، الفمسفة السياسية، ص عمي عبود  1
الأمة، –نورة بوحناش، ىابرماس وسؤال المواطنة ما بعد القومية والمواطنة من نموذج الأمة إلى نموذج ما بعد الدولة  2

ة ، كمية العموم الانسانية والاجتماعية جامع03عموم الانسانية والاجتماعية، العدد لدراسات وأبحاث المجمة العربية في ا
 .154، ص 2019، 02قسنطينة

 .224عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية، ص  3
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الأوربي ليتمكن الإتحاد من  اجأطروحتو محدودية الوحدة الاقتصادية بما ىي مدخل الاندم
 1تشكيل جديد لشرعيتو الخاصة". تبني

بي و الأور  الاتحادوكان السؤال المطروح من طرف ىابرماس دائما ىو "ىل باستطاعة 
 أن يكسب القدرة السياسية عمى التصرف التي فقدتيا الدولة القومية؟

الأوربي  الاتحادومن خلبل ىذا برز ليابرماس موقفين متعارضين موقف مشكك في 
واثق في قدرة الدولة القومية وعمى استمرارية صلبحياتيا أما الموقف الثاني ىو أكثر تفاؤلا 

الأوربي إلى دولة اتحادية من خلبل التحويل عمى  الاتحادمن الأول ويطرح إمكانية توسيع 
أن كلب الموقفين عمى خطأ لأن  السوق الإقتصادية الداخمية ومن خلبل ىذا ينتيي ىابرماس

المشكل في إمكانية توسيع الاتحاد الأوربي إلى دولة اتحادية ليس مسألة مالية اقتصادية بل 
جعل الاتحاد الأوربي كيان سياسيا واحدا أي أنيا مسألة سياسية بامتياز وبالتالي تجاوز أطر 

ببعضيم سياسي يعترفون ذلك الكيان ال ضيقة للؤمة القومية ويصبح مواطنيالتصورات ال
 2البعض بغض النظر عن إنتماءاتيم.

وفي الأخير يمكن الانتياء إلى القول أن مجاوزة النموذج المواطنة القومية أو مواطنة 
الدولة الأمة قد مثل التيار الفكري الذي لاحق فيمسوف التواصمية طيمة مشروعو فمقد  أراد 

يم أي الحدود القومية الضيقة ويخرج المواطنة من تشييد نموذج جديد يتجاوز بو النموذج القد
 القومي إلى رحاب الكونية تقبل التعدد الثقافي وتؤسس لوحدة كسموبوليتية. الاثني خندقيا

 / المواطنة العالمية عند هابرماس 3

لم تكن فكرة الدولة ىي ذاتيا في كل العصور بالنسبة إلى مختمف المجتمعات وقد 
 تنعكسا

                                                           
الأمة، ص –نورة بوحناش، ىابرماس وسؤال المواطنة ما بعد القومية والمواطنة من نموذج الأمة إلى نموذج ما بعد الدولة  1

154. 
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لسائدة االمحايثة لنموذج الدولة عمى كيفية الممارسة السياسية  ىذه الخصوصية 
وطريقة تنظيم الدولة لممجتمع عمى كافة المستويات ونتيجة لذلك اختمف مجال ممارسة 
المواطنة ومعناىا النظري باختلبف الدول والمجتمعات بالإضافة إلى اختلبف الاشكاليات 

 .1رتيا مسألة المواطنة تاريخياالسياسية والاجتماعية والثقافية التي أثا

لكن فكرة المواطنة اتخذت شكميا الإبداعي في الدولة الحداثة مع عصر التنوير 
في  ئم فالسلبم م الداني كانط وذلك من خلبل مشروعو السلبوبالتجديد مع الفيمسوف الألما

تمع السياق الكانطي لم يعد موضوع سخرية فيمسوف إنما ىو ىدف كل دولة وغاية كل مج
حيث رأى كانط أن في فكرة المواطنة الكونية أفقا وىدفا نيائيا لدولة السلبم الدائم وحسب ىذا 

 2التصور الكانطي يريد الفيمسوف ىابرماس أن يمج فكرة السلبم الدائمة.

من أجل إعادة صياغتيا وفق الوضعية  رماس فكرة كانط في السلبم الدائماستقبل ىاب
الحالية لمعالم أي أن الأمر يتعمق عنده بتحديد ىذه الفكرة في إطار المعطيات الجديدة لمعالم 

 3فكانط في تصور ىابرماس اكتشف بعدا ثالثا لمنظرية السياسية وىو الحق الكوسموسياسي.

الدولية أمر لا يمكن يعترض ىابرماس عمى الفكرة الكانطية التي ترى أن السيادة 
ي سياسة نخراط فتجاوزه حيث فكرتو الكوسموبوليتية تبقي عمى سياسة الدول كما ىي مع الإ

أخرى عالمية حيث كانط يتصور الوحدة الكوسموبوليتية عمى أنيا فيدرالية دول وليست 
وقع فييا فيدرالية مواطنين، لكن ىابرماس أراد أن يتجاوز السقطات المنيجية والتاريخية التي 

كانط فينظر إلى الدولة الشمولية أولا عمى أنيا دولة قانونية ولا تخضع لاعتبارات أخلبقية 

                                                           
شكالية المواطنة  1 قراءة في مفيوم المواطنة العربية، دار كنوز المعرفة لمنشر والتوزيع، عمان، سيدي محمد ولديب، الدولة وا 

 .89، ص 2011، 1الأردن ، ط
، جامعة محمد 47من منظور يورغن ىابرماس، مجمة كمية الآداب، العدد  –جمول مقورة، حق المواطنة العالمية  2

 .432، ص 2017بوضياف، الجزائر، 
 .431المرجع نفسو، ص  3
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نما تخضع لدستور دولي يحقق المصمحة لكل أفراد العالم، غرض ىابرماس ىو بمورة ان  1وا 
مفيوم المواطنة الديمقراطية المبنية عمى القانون ففي ىذا السياق نجده ييدف إلى تحقيق 

المساواة وحق المواطنة فحسب ىابرماس النظام السياسي الذي بإمكانو أن يحقق و لعدالة ا
ىذا اليدف ىو النظام الديمقراطي في صورتو التواصمية أي خمق التواصل بين أفراد المجتمع 

كانط ولكن الغاية ىي فيدرالية مواطنين  الإنساني فاليدف ليس فدرالية دول كما كان يعتقدىا
 2كونيين.

يعول ىابرماس عمى النموذج السياسي البديل الديمقراطية التشاورية من أجل تحقيق 
ضمان لمسار التعددية يقول :"إن مفيوم المواطنة متعددة الثقافات ىي عبارة عن وضع 
يترجم في شكل مدني مع ذلك فإنو لا ينبغي أن يغيب عن ناظرنا بأن المواطنين ىم أيضا 

ت وترعرعت وسط تقاليد معينة، وفي أوساط ثقافية نوعية، لذا أشخاص ليم ىويات فردية نم
فإنو يتوجب أن نضع في اتبارنا بأن ىؤلاء الأشخاص ىم في حاجة ليذه التقاليد حتى يتمكنوا 

لجماعة لن ، بمعنى أن إدراك البعد الكوني الذي يتعدى حدود ا3من الحفاظ عمى ىواياتيم"
 ل تعدد اشكال التواصل.تشاورية من خلبيتم إلا في إطار سياسة 

ني أو ما يسميو تمثل الاىتمامات الفمسفية ليابرماس بمسألة الديمقراطية في بعدىا الكو 
ديمقراطية المواطنة الكونية امتدادا لأبحاثو حول مستقبل الديمقراطية فيما بعد الدولة الأمة، 

 4اء عموم كوني.بالإضافة إلى أنو أراد تطويرا لنموذج الديمقراطية التشاورية في فض
التقنية  اطية التي تنحصر تدريجيا تحت ضغوط"إن الفضاء العمومي يعد تكوين لمديمقر 

عادة تنظيم الحياة السياسية حول  ومنطق اقتصاد السوق، يقتضي بناء الديمقراطية وا 
 5مؤسسات وقواعد تسمح بمشاركة كل الأفراد في صياغة القرارات السياسية.

                                                           
 .435ص من منظور يورغن ىابرماس،  –جمول مقورة، حق المواطنة العالمية  1
 .435 ص عمي عبود المحمداوي، الإشكالية السياسية لمحداثة من فمسفة الذات إلى فمسفة التواصل، 2
 .343ص  المرجع نفسو، 3
 .343ص ، الإشكالية السياسية لمحداثة من فمسفة الذات إلى فمسفة التواصل،  عمي عبود المحمداوي 4
شكالية المواطنة قراءة في مفيوم المواطنة العربية، ص 5  .102سيدي محمد ولديب، الدولة وا 
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ستور والقوانين والتشريعات المختمفة دوتكريسيا لا يرتكز فقط بالإن ترسيخ المواطنة 
ولكن يعتمد بشكل كبير عمى وجود نوع من أنواع التسامح في المجتمع والحوار والمشاركة 

صل الذي يقترحو ىابرماس ما ىو اوتقبل الرأي والرأي الآخر وقبول التنوع والاختلبف، فالتو 
تحقق بناء شأن الجماعة يسمى ىذا يتي انطلبقا منيا سإلا "البحث عن القيم المشتركة ال

فالوطنية ليست شعورا مرتبطا بالضرورة بالأمة بقدر ما ىي ارتباط بمؤسسات أخلبق الحوار 
 .1وقيم اجتماعية معينة"

ق ارتأى ىابرماس إمكانية تجاوز نموذج الدولة الأمة لبناء مواطنة مومن ىذا المنط
بية و ظيور الأقميات ذات الأىمية المتزايدة في الدول الأور  أوربية، حيث يرى ىابرماس أن

يقتضي إعادة التفكير في المواطنة، ويجب عمى دولة القانون أن تضمن للؤقميات الإحترام 
ترام ىذه المؤسسات والدفاع عنيا فالمواطنة حولغتيا ودينيا، وعمى ىؤلاء أيضا االتام ليويتيا 

ع المواطنين عمى اختلبفيم وكل ىذه الاعتبارات تجعل تيدف إلى تحقيق الاندماج بين جمي
 2بية حقيقية.و من الممكن تأسيس مواطنة أور 

بمعنى أنو يجب الإقرار بالتعدد الثقافي مع الحفاظ عمى ىوية الأفراد كما يجب أحيانا 
تمقيح الحقوق الثقافية فيذه الحقوق تسمح لممواطنين جميعيم وبمساواة تامة، الولوج إلى إرث 

ىدا   الإجتماعي، لكن ما والإنتماء لجماعة ثقافية معينة وبالتالي تسيل عممة الإندماج
 .3قوحمل في ذاتو خطرا فعميا يتشذر المجتمع وتفر النموذج ي

                                                           
شكالية المواطنة قراءة في مفيوم المواطنة العربية،  1  .102ص سيدي محمد ولديب، الدولة وا 
 .103 ص المرجع نفسو، 2
سألة الحقيقة، تر، عمر مييبل، الدار العربية لمعموم ناشرون ومنشورات الإختلبف، ميورغن ىابرماس، إيتيقا المناقشة و  3

 .44، ص 2010، 1لبنان، الجزائر، ط
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ز ىذا الخطر ىو التأكد من أن "كل المواطنين قد انصيروا داخل ثقافة سياسية ولتجاو 
واحدة ووحيدة وذلك بمعزل عن الحدود الفاصمة بين إنتماءاتيم الثقافية المختمفة وىذا يتطمب 

 1.ىافات الثانوية الأخر نوعا من ذلك الارتباط بين الثقافة السياسية والثق

يرى ىابرماس ضرورة تجاوز القانون الدولي الحالي إلى قانون مواطنة عالمية يرث 
كثير من الخمل والثغرات التي تسمح لمدول الدكتاتورية باستغلبلو لالقانون الدولي الذي يعاني ا

نو لابد من أ إلى قانون مواطنة عالمي يرى ىابرماس لتحقيق الانتقال من القانون الدولي
 توفر شرطين :

 تجاوز مفيوم الدولة الأمة أي اليويات القومية.أولا: 

يجاز حق التدخل العادل في شؤون ثانيا:  إضعاف مفيوم السيادة المطمقة لمدولة وا 
 2.بعض الدول التي تنتيك حقوق الإنسان وقوانين المجتمع المدني

لقد أصبحت السياسة بالمعنى الكلبسيكي مسألة متجاوزة فالعديد من المشاكل 
الاقتصادية والاجتماعية التي كانت تطرح في جدول اعمال ىيئة الأمم المتحدة استطاعت أن 
تثير نقاشات داخل الفضاء العمومي العالمي ولحل ىذه المشكلبت يتطمب الأمر نظام 

 3عالمية. داخمية سةواطنة كونية تسمح بشيء مثل سيام

يدافع ىابرماس عن فكرة الكونية التواصمية داعيا إلى الإنتقال بالأمم المتحدة إلى نوع 
 بثلبث نقاط:لبحاتيا نة العالمية والتي تتحدد اصمن ديمقراطية لممواط

 إنشاء برلمان عالمي. .1
 تطوير العدالة الدولية. .2

                                                           
 .45ص سألة الحقيقة، ميورغن ىابرماس، إيتيقا المناقشة و  1
خمدون النبواني، دراسة نقدية في فكر ىابرماس السياسي )المواطنة العالمية والقانون الدولي(  2

https//www.alawan.org  09/03/2020 ،05:00. 
 .344عمي عبود المحمداوي، الإشكالية السياسية لمحداثة من فمسفة الذات إلى فمسفة التواصل، ص  3
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 إعادة تنظيم مجمس الأمن . .3

لتجاوز ذلك التمثيل الحكومي المعمول بو اليوم في الأمم حيث يقترح ىابرماس إذن 
المتحدة إلى شكل من أشكال المجمس الفدرالي لمشعوب بحيث لا تعود الشعوب ممثمة 

نما بوصفيا كمية من مواطنين العالم.  1بحكومتيا وا 

يراىن . وىكذا يؤسس ىابرماس للئنتقال من القانون الدولي إلى قانون المواطنة العالمية
ابرماس عمى الدولة العالمية لتغطية النقائص الفاضحة التي تعري الديمقراطية في الدول ى

الوطنية لذلك يرى أن الانتقال من المستوى الوطني إلى مستوى ما فوق وطني من شأنو أن 
تسبب في ظيور نقائص لمشرعية وقد يضاف إلى ييغير من صلبحيات الدول الوطنية و 

 في المجتمعات المتعددة التي أصابتيا العولمة. عجز الديمقراطية الحالية

ي ية عنده تعنو ىابرماس جممة وتفصيلب فالعالمما يرفض الأمركة وىو ينإن العولمة تع
 2مدلولات مختمفة، غير المفاىيم التي يريد البعض أن يصل إلييا.

أن الأمم المتحدة عمى أىمية دورىا ونبل ميمتيا إلا أنيا خاضعة لمقوى  يرى ىابرماس
الكبرى ولم تستطيع رغم احتوائيا عمى ىيئة قانونية ومجمس أمن، ليذا يطالب ىابرماس 
بإعادة النظر في كل من القانون الدولي وىيئة الأمم المتحدة ومجمس الأمن، فالولايات 

قترحت ميثاق الأمم المتحدة وأن مسألة الأمن العالمي المتحدة الأمريكية حسب ىابرماس ا
والمواطنة العالمية كخطوات في مسيرة القانون الدولي، الذي يضمن الحماية القانونية 
لممواطنين ضد أي نظام قيري لم تكن فعالة أو معترف بيا من طرف الأمريكان لأن من 

 3يحكم العالم ىو نظاميا.

                                                           
 خمدون النبواني، دراسة نقدية في فكر ىابرماس السياسي )المواطنة العالمية والقانون الدولي( 1
 .438السياسية لمحداثة من فمسفة الذات إلى فمسفة التواصل، ص عمي عبود المحمداوي، الإشكالية  2
 .438ص  نفسو،المرجع  3
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عالج مشاكل المنظمات العالمية تجعل من ىابرماس إن الحاجة إلى تنظيم عالمي ي
 يوافق الآراء المؤيدة لقيام ديمقراطية عالمية سياسية وذلك من خلبل:

بواسطة المنظمة الدولية، ليس  اسي لمواطنين عالميين ينتمون إلىخمق الوضع السي .1
 دوليم فقط بل من خلبل ممثمين منتخبين في برلمان عالمي.

 دولية مجيزة بالصلبحيات المعيودة.تأسيس محكمة عقوبات  .2
 1توسيع مجمس الأمن ليصبح سمطة تنفيذية قادرة عمى التصرف. .3

يكون فييا  سيسياوختاما لما سبق المواطنة التي يقترحيا ىابرماس في إطار كوسمو 
كل فرد ومواطن منتميا إلى دولة أو أمة وىو في الوقت ذاتو مواطنا عالميا ومن ثم يصبح 
بإمكانو أن يشارك في تحقيق الاتفاق السياسي الوطني والعالمي معا وىكذا فيابرماس لا يريد 

 بيوو دولة عالمية بالشكل الذي حدده كانط كفدرالية فمقد ناضل كثيرا لإنشاء دستور أور 
تحاد أوربي ذي سيادة، وفي دولة مواطنة عالمية ديمقراطية إذن فالنموذج الكوسموسياسي  وا 

يقدمو ىابرماس يكون فيو حق الشعوب تابعا لحق الأفراد فيو يريد دولة كونية تقوم الذي 
عمى التعددية في إطار من الاجماع الذي يسقط حق الجميع في النقاش داخل مجتمع 

بالمساواة وحق العيش بكرامة ضمن دولة  أن يشعر فيو الجميعك ومنسجم يمكن متماس
 المواطنة العالمية.

  

                                                           
 .348 المرجع نفسو، 1
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 وهابرماس وجها لوجه المبحث الثالث: كانط

 / من براديغم الذات إلى براديغم الحوار:1

"ىابرماس" من خلبل التداولية الشاممة، يوضح بعمق إن المسعى الجاد الذي أراده 
الكانطي، فقد رأى ىابرماس ضرورة التركيز عمى فكرة الموضوعية انحيازاىا للئرث الفمسفي 

العممية كما أقرىا كانط بإضفاء الصيغة الكونية عمى القيم الأخلبقية والتأصيل الحقيقي لمعقل 
العممي من ىذا  اليدف المشترك يمكن القول: أن إيتيقا الحوار تسعى وبحرص شديد إلى 

 كانط. إعادة بناء إيتيقا

ابرماس عمى العقل الأنواري، مع توجيو نقد شديد لأقطاب العقلبنية سواء مع سيدافع ى
ديكارت الدي رأى فيو ىابرماس مؤسس لنموذج الذاتية أو كانط الذي رأى ىابرماس في 
ميتافيزيقاه الأخلبقية إقصاء للآخر وذلك لأنيا تتيح وتقوم عمى تصور لمفاعل الأخلبقي 

تمثل ما ىو خير في غياب الذوات الاخرى فالذات عند كانط تالذاتي الذي بإمكانو أن يعتبر 
الوضع نفسو الذي يمكن أن توجد فيو الذوات الأخرى قبل إقداميا بأي فعل حيث  نفسيا في

يتيح ليا ىذا التمثل أن تميز بين ما ىو خير وبين ما ىو شر عمى أساس مبدأ الألم 
 1فإما أن تقدم الذات عميو أو تمتنع.والضرر الذي يمكن أن يمحظو الفعل الذاتي بالغير 

كز استراتيجي حول الذات يمميو ر انطلبقا من تمفكانط حسب ىابرماس يقيم الأوامر 
بمقاربة تواصمية لعقل الأخلبقي الذاتي، لكن في المقابل نجد ىابرماس يواجو ىذه النظرة ا

بديمة معيار صدقيا وصحتيا ىو الحوار الجماعي التشاركي بين الأطراف المتحدة وعنصر 
 2النجاعة الذي يعتبره ىابرماس غاية الحوار التي تبتغي حصول التفاىم والإبداع.

                                                           
aawsat-http://m-الزاىد مصطفى، ىابرماس ودور الفمسفة في عالمنا المعاصر،  1

com.cdn.ampprojatct.ojg02/03/2020 01:30. 
كناط إلى تواصمية ىابرماس ،  عماد أجحا، الوىان الأخلبقي لمحداثة من ديونطولوجيا 2

http://www.maghresc.com24/02/2020 ،08:14. 

http://m-aawsat-com.cdn.ampprojatct.ojg/
http://m-aawsat-com.cdn.ampprojatct.ojg/
http://m-aawsat-com.cdn.ampprojatct.ojg/
http://www.maghresc.com/
http://www.maghresc.com/
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لقد استفاد ىابرماس من كانط عمى المستوى الأخلبقي حيث وظف ىابرماس مفيوم 
أخلبقيات المنفعة و المناقشة بديلب عن اخلبقيات الواجب الكمية الأخلبقية لتأسيس أخلبقيات 

لكن ىابرماس انتقد كانط في تأسيسو للؤخلبق عمى الذات وحدىا ليطرح التذاوت بديلب 
لفمسفة الوعي القائمة عمى أن ما يميز أخلبقيات المناقشة عند ىابرماس ىو راىنيتيا المتمثمة 

العشرين  ات والتطمعات التي عرفيا القرنراعفي كونيتيا التي جاءت كردة فعل ضد الص
وصرفيا إرساء معايير مشتركة لتحقيق الحوار والتفاىم بين مختمف الأطياف وتحقيق سلبم 

وتعميم أخلبقيات المناقشة يعني تعميم  وىابرماس أبدي، وىو ما دعا إليو كل من كانط
ذاتي ذا ارتباط وثيق نالأخلبق الكانطية الكونية لكن مع إعادة صياغتيا بشكل تواصمي بي

 1بالواقع المعيش.

كان مدافعا عمى أخلبقيات النقاش مع إقصاء لكل الإعتبارات  ومن ىذا فيابرماس
والخمفيات التي تدعييا الذات وتحتكم فقط لمقدرة عمى التبرير العقلبني والحجاجي لجميع 

الفعل عمى  قدرة لأفعال حسبو مستمدة من مدىالأفعال الأخلبقية والسياسية، فمشروعية ا
 تبرير نفسو أمام جموع المواطنين بناء عمى العقل وليس الإكراه.

يقترح عمينا ىابرماس مقاربة جديدة لفيم أسس العقل والكائن الإنساني بعامة حيث 
نذاتية لا تيدف مقاربتو إلى ىجر اعتمادنا عمى براديغم أو نموذج الشعور لصالح عقمنة بي

 2ا تبقييا نقطة ارتكاسيا الوحيدة.قطع صمتيا بالذات ولكنيت

ين أن إيتيقا الحوار عممت عمى تأصيل الموضوعية والصورة من ىذا المنظور يت
الفمسفة الكانطية، وذلك من خلبل بمورة معنى الأمر القطعي عمى  الكونية المستمدتين من

القطعي  ضوء المنعرج المغوي كمعيار يمكن أن يحقق الاتفاق والكونية المنضمة في الأمر

                                                           
 ط إلى تواصمية ىابرماس.نكا عماد أجحا، الوىان الأخلبقي لمحداثة من ديونطولوجيا 1
 .15يورغن ىابرماس، إيتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، ص  2
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فحسب ىابرماس المغة تمثل أرقى أنواع التخاطب والتواصل بوظائفيا المختمفة التعبيرية 
 1والتأثيرية والمرجعية ... إلخ.

ن يوجيان المناقشة الحقيقية ييقترح ىابرماس في نظريتو أخلبق المناقشة مبدأين إجرائي
ة أما الأول فيقوم عمى معايير بين الأفراد الأول يسميو مبدأ المناقشة والثاني مبدأ الكوني

قوم عمى أن الكوني فيالمبدا ترضي كل الأطراف المعنية بالحوار باعتبارىم ذوات فاعمين أما 
حوار يجب أن يستوفي الشرط الذي بموجبو يقبل كل الأشخاص النتائج والأثار الجانبية كل 

و حتى لو تطمب كونيت بالعمل عن طيب خاطر من أجل مراعاةالناجمة عن قبول الجميع 
الأمر تضحية كل فرد في  مصالحو الخاصة وىذان المبدان حسب ىابرماس يعملبن عمى 
إزاحة التمركز عمى الذات في المناقشة العممية والوصول إلى إجماع عقلبني بخصوص 

 2المصالح الكونية المشتركة.

الذات إلى براديغم  يغمإن الفكر الإتيقي المعاصر أصبح يفترض منعطفا جديدا من براد
الاتصال والتأويل وحسب  توجو شرطالحوار والعلبمات المسانية إذ في وسع المفكر أن ي

ىابرماس "الإنسان كائن إيتيقي تواصمي إنطلبقا من أن التواصل بمختمف تجمياتو المادية 
 3والدلالية ىو رمز دال من رموز المرحمة المعاصرة".

ينذاتية ابرماس لا تسعى إلى توضيح شروط الفيم البفإيتيقا المناقشة كما تصورىا ى
لى إبانة شكل التأسيس البفحسب ولكنيا تيدف إلى  نذاتي يتجديد الافتراضات التداولية لمغة وا 

 4والعقمي لممعايير الأخلبقية المختمفة.

                                                           
 .09يورغن ىابرماس، إيتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، ص  1
برماس، مجمة المغوس، العدد  وتطبيقاتيا، الخطاب والحجاج في أخلبقيات المناقشة عند يورغن ىا مخبر الفينومولوجيا 2

 الخامس والسادس.
 .08يورغن ىابرماس، إيتيقا النقاش ومسألة الحقيقة، ص  3
 .15المرجع نفسو، ص  4
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ويمكننا أن نلبحظ أن أخلبقيات المناقشة ليابرماس، تختمف عن الفمسفة الكانطية في 
لمعايير الأخلبقية التي يراىا ا لصياغة افكانط جعل من الذات مركز  الحجاجية تيااستراتجي

 1مناسبة للئنسانية بينما مقاربة ىابرماس تنطمق من التذاوت.

فيو جميع بمعنى أن الذات حسب ىابرماس يجب أن تتم في إطار حواري تشارك 
قشة ما ىو ادراك القاسم في منايرى ىابرماس أن إدراك التوافق بين المشاركين الاطراف 

واليدف من ىذا كمو ىو  المشترك ليؤلاء حيث يتبنى كل واحد من المشاركين رواية الاخر 
وذاتيتو وأنانيتو .... إن الحوار لدى ىابرماس لو بعدين  دفع الأنا لمخروج من مركزيتو

عمم من الجماعة أساسيين يتمثل البعد الأول في إبراز صحة الآراء أما الثاني فيكون بدافع الت
وبالتالي احترام الغير واحترام قواعد النقاش وبالتالي تحرير المغة من سجن البيان لأن الحقيقة 

ىو  يمكن استخلبصو إذاما، و 2عند ىابرماس ىي المغة التي بدونيا نبقى عاجزين عن التعمم
الكونية  أنو ميما كان شكل البراديغم الذات أو الحوار فنحن إزاء المطمب نفسو ومطمب

الأخلبقية والموضوعية العممية إذن فمقاربة ىابرماس ىذه تمكنت من فتح الفمسفة المعاصرة 
عمى النظرية التواصمية الحوارية من حيث ىي نشاط تذاوتي بين الناس داخل ما يطمق عميو 

 ىابرماس بالفضاء العام.

 وهابرماس: الفضاء العمومي بين كانط/ 2

لشعب الذي يعبر عن نفسو عميو الدولة الحديثة ىو فكرة سيادة اوم إن المبدأ الذي تق
في شكل رأي عمومي فيو يعني رد الفعل الناتج عن أية مسألة ما كما يعني الطريقة التي 

كانت الدولة الحديثة توفر فعل ومسوغاتو فإذا اليقع بيا التعبير عن سموك ما وكيفية رد 
لضرورية لتكوين الرأي العام عبر وسائل الدعاية للؤفراد داخل الفضاء العمومي الشروط ا

                                                           
 الزاىيد مصطفى، ىابرماس ودور الفمسفة في عالمنا المعاصر. 1
، مجمة الموغوس ، العدد قيات المناقشة عند يورغن ىابرماسوتطبيقاتيا، الخطاب والحجاج في أخلب مخبر الفينومولوجيا 2

05-06. 
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والكتابة والنشر بشكل يحول الرأي العام إلى مجال للئستيلبك اليومي فإن الأمر متجاوزا 
 بفعل التطورات التي عرفيا العالم.

يظير الفضاء العمومي كمفيوم فمسفي يحاول أن يوضح العلبقة بين الذات المفكرة 
الشأن ارتباطاتيا بالآخرين حيث يظير كمدخل لتوضيح الحدود بين والعاممة والفاعمة وبين 

 1عتبر مفيوم الفضاء العام مفيوم تاريخي يجب البحث فيو.الذاتي والشأن الجمعي حيث ي

-1804) كانط إن الفضل الأكبر لتأسيس الفضاء العام يرجع لمفيمسوف الألماني
( حيث يعود إليو فضل التفكير في العمومية، وميز لنا بين الإستعمال الخاص والعام 1724

حيث يقول في تعريفو الدقيق لو "يمكن أن يفيم المجال العمومي البورجوازي أولا وقبل كل 
شيء باعتباره مجالا لمجموعة من الناس الخاصين المجتمعين في شكل جميور، وىؤلاء 

ون بيذا المجال المتقن والمنظم من طرف السمطة، ولكنيم يطالبون بو مباشرة الناس يطالب
ضد السمطة نفسيا، لكي يتمكنوا من مناقشتيا حول القواعد العامة لمتبادل وحول ميدان تبادل 

يبقى خاضعا بشكل أساسي، ولكن أىميتو أصبحت ائع والعمل الاجتماعي وىو ميدان البض
، يعتبر كانط ىو المؤسس الفعمي لمفضاء العمومي بالنسبة ليابرماس 2ذات طبيعة عمومية"

فيؤكد ىذا الأخير أن العمومية الكانطية استوجبت الانتقال من الفردية إلى الكونية عمى 
مستوى الأخلبق والسياسة، حيث ىدفت ىذه العمومية إلى الوصول إلى مجتمع مدني يقيم 

ية الكون رالدولة الكونية، إلى أن معياداخل  ن الأفرادشامل يتجاوز العلبقة بي الحق عمى نحو
فيو بحاجة  كافي وحده لتأسيس عمومية أنواريةي غير ممالكانطي المؤسس عمى العقل الع

 3يدف إلى بموغ الإجماع.ة بين الذوات وحرية الرأي والتعبير تإلى العقمية التواصمية الحواري

                                                           
 نوار ثابت الفضاع العام عند يورغن ىابرماه بحث في المفيوم والتحولات التاريخية. 1

http://journals.najah.laucatisn  06/03/2020 ،03:35. 
، رشيد العموي، الفضاء العمومي من ىابرماس إلى نانيس فريز، مجمة مؤمنون بلب حدود، قسم العموم الإنسانية والفمسفة 2

 .11ص 

 .15-14ص المرجع نفسو،  3

http://journals.najah.laucatisn/
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ابو ما التنوير حيث يدافع بقوة عن الجرأة لقد نظر كانط لفكرة الفضاء العمومي في كت
ية والإرادة، ولكن أي إستعمال في إستعمال العقل، تمك الجرأة التي تفترض الشجاعة والمسؤول

ل؟ ميز بين الاستعمال الخاص والاستعمال العمومي لمعقل وىذا التمييز ىو الذي ساىم قعلم
عل السياسي الذي يتداخل فيو الف ي فيو الفضاءفي تشكل ما سماه ىابرماس الفضاء العموم

 1من جية لتأطير الممارسة السياسية بواسطة الدعاية لتوجيو الرأي العام ومن جية عمومية.

ل ىذا حيث بمور فيمسوف التنوير مفيوم العمومية الذي ارتبط عنده بمفيوم النقد وقد مث
ولقد تجمت قراءة ىابرماس ة الييجيمية لفمسفة الحق والتاريخ التأسيس الكانطي منطقا لممراجع

لكانط في كتابو الفضاء العمومي في إجابة كانط عن السؤال ما التنوير وتركيزه عمى التمييز 
 الكانطي بين الاستعمال العمومي لمعقل.

تتأسس العمومية الكانطية إلى جانب معيار الكونية عمى الحرية أي حرية الفرد في 
إرادة تحترم وليس وسيمة ل لو نو غاية في ذاتو مسؤو عمال العقل لأالتفكير الذاتي وفي است

لغيره ... فمقد قاد الترابط الكانطي بين العمومية وحرية استعمال العقل إلى طرح إشكالية 
 2الفضاء العمومي السياسي لمحق.

يرى كانط أن ثمة ميمة سياسية منوطة بالفضاء العام فيو المجال الذي تتبمور فيو 
تنافر مع الحرية والعدالة و الفضيمة اقض ويح النقد إزاء كل ما يتندولة الفكر ويشير سلب

وىذا المجال ىو من سيتحدث عميو الفلبسفة فيم من خلبلو يدلون بآرائيم بحرية وذلك من 
 3أجل معالجة موضوع الحرب والسمم لموصول إلى الدولة العالمية.

                                                           
المجمة العربية  عمواش نور الدين، تحولات الفضاء العمومي في الفمسفة السياسية المعاصرة من ىابرماس إلى تانسيفرايزر، 1

 ، لبنان .2014، 27 -26لعمم الاجتماع، العدد 
رشيد العموي، الفضاء العمومي من ىابرماس إلى نانيس فريز، مجمة مؤمنون بلب حدود، قسم العموم الإنسانية والفمسفة ،  2

 .15ص 
 .04ص  ،نوار ثابت، الفضاء العام عند يورغن ىابرماس، بحث في المفيوم والتحولات التاريخية 3
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أن الفضاء العمومي لا يتحقق في جميورية المثقفين فقط بل يتحقق من  يرى كانط
خلبل الاستعمال العمومي لمعقل بالنسبة لكل الأفراد ومن ثم فالتحول الذي شيدتو الأنوار ىو 
إلتحاق المثقفين والمفكرين مع العامة من الناس متساوون جميعا أمام القانون وىذا ما رفضو 

ط في نظرتو لممجال العام عمى أنو منفتح لمجميور حول المسائل ىابرماس فيو ينتقد كان
والقضايا العامة بشكل حر حيث أصبح الفضاء العام بحسب ىابرماس "متحكما بو ومسيطرا 

سياسية والاقتصادية والإعلبمية وىنا ينظر ىابرماس عميو من قبل السمطات والمجالات ال
ن سببا في إفشال المشروع التنويري الذي يطمح إلى الفضاء العام بوصفو إيديولوجيا قد تكو 

 1إليو كانط".

إلى حد ما فكرة ىابرماس في الفضاء  في "المواطنة الكونية تشبو إن فكرة كانط
العمومي الذي يشكل مجالا لمحوار والتعبير والمشاركة، لكن الخيار الذي يفكر بو ىابرماس 

اد المجتمع السياسي مع المبادئ القانونية بوضوح ىو مقولة الدولة الدستوية، أي انسجام أفر 
ذات الأىداف الكونية ويتعمق الأمر بمبادئ العدالة والديمقراطية والمساواة في المواطنة 

لقد ركز كانط عمى مبدأ العمومية وجعمو ىو الضامن لحرية الأفراد داخل  2وحقوق الإنسان،
رجع إليو ىابرماس من خلبل الحياة المدنية فالعمومية حسبو ىي شرط الحق، وىذا ما 

عودتو إلى مشروع السلبم الدائم لتحديد بناء شروط مجتمع مدني يقيم الحق بشكل كوني أي 
 3التأسيس لسياسة كونية.

لقد انطمق ىابرماس في مقاربتو لمفضاء العمومي من الفيم الكانطي لمبدأ العمومية 
الذين يستعممون العقل استعمالا  البورجوازية والذي معناه وجود مجموعة خاصة من الأفراد

                                                           
 .04ص  ،نوار ثابت، الفضاء العام عند يورغن ىابرماس، بحث في المفيوم والتحولات التاريخية 1
 .05المرجع نفسو، ص  2
ىناء علبلي مصطفى كيحل، الفضاء العمومي ودوره في تفعيل الفكر التواصمي عند ىابرماس، مجمة التواصل في العموم  3
ختار، عنابة، ، كمية الآداب والعموم الإنسانية والاجتماعية، قسم الفمسفة، جامعة باجي م05سانية والاجتماعية، العدد نالإ

 .192-191، ص 2017
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خميقيا، فيصبح الرأي العام موجيا بإرادة عقمنة السياسة عموميا في اتجاه عقمنة السياسة وت
 1باسم الأخلبق.

يرى كانط أن الأخلبقي والسياسي وحدة لازمة والعمومية ىي المشكمة ليذه الوحدة وىي 
بداء الرأي وحرية التي تفتح الطريق لمتنوير باعتبار حركة الأفراد ت حررية ليا حرية التعبير وا 

استعمال العقل، حيث ينحو ىابرماس ىذا النحو مؤكدا أن كل الأفراد قادرين عمى استعمال 
عقوليم وليم الحق في الحرية فيم جديرون بإنجاز ميام الأنوار وليس ىذا الأمر حكرا عمى 

 2الفلبسفة فقط بل ىو متاح لكل شخص لو عقل.

العام لم يكن ذلك المجال الذي يجتمع فيو الناس والمواطنون لمناقشة وطرح إن المجال 
نما كان رابطا بين ما عرف بالمجتمع المدني أي الشعب والدولة التي تمثل  الأفار فقط، وا 

 القوانين.

لقد عمل ىابرماس في كتابو "الحق والديمقراطية" عمى تجاوز نظرية الحق، كما ىي 
حديثة، موجيا اىتمامو نحو  التأسيس لعدالة جديدة تقوم عمى الفعل متداولة في الفمسفة ال

والتداول  التواصمي فالحق الذي تنشده المجتمعات المعاصرة ىو "الذي يرتكز عمى التشاور
ضائي وفي  خضوعو لمتطمبات العقل الإستراتيجي، فكانط سعى في النظام الحقوقي والف

 3سية بين البشر.لتحقيق قوانين كونية لإقامة علبقات سيا

                                                           
 .192ص ىناء علبلي مصطفى كيحل، الفضاء العمومي ودوره في تفعيل الفكر التواصمي عند ىابرماس،  1
 .192المرجع نفسو، ص  2

3 Habermas, droit et démocrtie, entre faits et normes, tr rainer rochlitz et christian boucgin 
dhomme, 1997, p 44. 



 الفصل الثاني                  المواطنة كتجسيد سياسي لمنظرية التواصمية لدى هابرماس

 

 

89 

" أو légitimité" يقول ىابرماس: "ما ييمنا من كانط في ىذا السياق مفيوم المشروعية
" الذي يفسر كانط بواسطتو وانطلبقا من الحقوق الذاتية الشكل المعقد légalitéالقانونية "

 1لصلبحية الحق والقانون" .

يرفض أن يكون الحق نتاجا لمعقل الأخلبقي والعقل العممي بل ينظر إليو  يابرماسف
المناقشة فمكل الأفراد الحق في المشاركة داخل من منظور تواصمي يخضع فيو إلى مبدأ 

 الفضاء العمومي الذي يضمن ليم حرية التعبير.

يء عن إلى المجال العام "إنو مجال حياتنا الاجتماعية حيث يوجد ش ىابرماسينظر 
الرأي العام يقترب من التبمور ويكون الوصول إليو متاحا من قبل جميع المواطنين وجزء من 

، 2المجال العام يتجمى في المحادثة اليومية، حيث يجتمع أفراد خاصين لتشكيل كيان عام"
ين يجمع بينيم ىدف تكون من تجمعات طوعية لمواطنين مستقمبمعنى أن الفضاء العمومي ي

 3 وىو إستغلبل منطقيم في نقاش غير مقيد يدور بين أفراد.مشترك ألا

ر في ىذا الفضاء مجموعة من الناس كأفراد في نقاش عقلبني طمبا لمحقيقة و حيث يتشا
 4والصالح العام وذلك من خلبل الانفتاح والمساواة والشمولية.

لأدبية في افالمشاركة في الفضاء العمومي الموجود في المقاىي والصالونات والدوريات 
با كان حكرا عمى مجموعة من الرجال المتعممين الأقوياء وكانت طبقة كبيرة من و أور 

بت الصحافة ووسائل الإعلبم مشاركة في ىذا الفضاء وقد لعالمجتمع محرومة من حق ال
بظيور فضاء في إمكانية تقاسم الأفكار داخل المجتمع سمح مثل الراديو والتمفزة دور 

 عمومي حقيقي.

                                                           
1 Habermas, droit et démocrtie, p 42. 

 .240، الإشكالية السياسية لمداثة من فمسفة الذات لإلى فمسفة التواصل، ص عمي عبود المحمداوي 2
 .27جيمس جوردن فينمنيسون، ىابرماس مقدمة قصيرة جدا، ص  3
 .28ص المرجع نفسو،  4
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إذن الفضاء العمومي ينشأ مجموعة من الناس تجمعيم سمات مشتركة ويمتمكون 
ذا كان فلبسفة الأنوار ومن بينيم كانط "قد ضيق حدود المجال العام  الوظيفة النقدية وا 

عامة الناس يتحركون بفضل العناصر التي  واقتصر الوظيفة النقدية عند الفلبسفة أي أن
تتمتع بالعقلبنية أكثر منيم، وعميو فإن ىذه الفئة والتي تتميز بقوة العقلبنية ىي التي ترسم 

ىابرماس ينظر إلى النسق الكانطي عمى أنو ، وىذا ما جعل 1وتحدد المسار الاجتماعي"
 والتأثير. نسق فيو تفاؤل من حيث إيمانو بقدرة الفيمسوف عل الإقناع

ومما سبق نستنتج أن ما كان ييم ىابرماس من مشروع كانط ىو فكرة الفضاء 
العمومي فرغم أن أصول ىذه الفكرة الكانطية إلا أنو يجب إعادة صياغتيا وبناءىا بحيث 
تتلبئم مع ما نعيشو اليوم لأن وسائل الإعلبم اليوم ليا القدرة عمى توجيو الرأي العام ولذلك 

الفضاء العمومي عمى ركائز النقاش الحر العقلبني الخالي من السيطرة فر ىذا وجب أن يتو 
 وبالتالي تحقيق التواصل والاندماج الإجتماعي بين البشر.

 من إيتيقا الواجب إلى إيتيقا التواصل:/3

صا الفكرية و لقد امتد تأثير فمسفة كانط الأخلبقية إلى العديد من المجالات خص
تحميلبت العديد الفلبسفة بعده كالفيمسوف "يورغن  ما ظير جميا مي لفمسفية منيا، وىووا

سفية، خصوصا في ممن محاولاتو الف ىابرماس" الذي ظيرت أخلبق الواجب جمية في الكثير
كتابو "نظرية الفعل التواصمي" حيث حاول أن يعطي لأخلبق الواجب فاعميتيا في المجتمع، 

لدور المغة كأداة فعالة لمتواصل، لقد فتح كانط  لتصبح أخلبق أكثر عممية وىذا بتنميتو
لمتطمع إلى الاشرطي الخارق، العقل ا ة للؤخلبق النظرية حيث نقد طموحاتالدروب المعاصر 

إحدى المرجعيات الكبرى للؤخلبق في ر العقل في حقل الأخلبق وبالتالي مثل بذلك دو  مبرزا

                                                           
بحي لمطباعة والنشر، متميمي، الدراجي زروخي، المذاىب الفمسفية الكبرى من سؤال المعرفة إلى سؤال القيم، دار ص 1

 .278، ص 2015، 1غرداية، ط
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ي في فمسفتو الذي يظير لعقل العممعند ىابرماس من خلبل ا العصر الحالي وذلك ما تجمى
 مستقلب في صيغة ما بعد ميتافيزيقية. و كميا

فمقد شق كانط الدروب المعاصرة إذ نقد "طموحات العقل النظري المتطمع إلى 
براز دور العقل في الأخلبق فإذا كا ي أساسيا نوعيا مستقلب عن ممن النظام العالاشرطي وا 

الصياغة الكمية الكانطية ىي أفق التفكير المعاصر  فإنالمجال النظري، ومن ناحية أخرى 
إحىدى المرجعيات الكبرى  المغة بالجماعة الكمية للبتصال فبوجو عام يمثل كانطالذي يربط 

 1للؤخلبق النظرية في عصرنا".

ىابرماس تأثرا كبيرا بالكمية الأخلبقية عند كانط وىذا ما يظير جميا في لقد تأثر 
ة لديو، المبنية عمى التواصل والحوار العموميين بشكل مفتوح بدلا من أخلبقيات  المناقش

 أدبيات الواجب الإلزامي والمنفعة الاحادية.

عطافا  حاسما لمغاية فيي بمثابة رؤية جديدة لمعالم نذت الأخلبق مع كانط اخلقد أ
عن العقل ي قائم عمى مبدأ الفعالية الأخلبقية قبميا في استقلبلية تامة و لعقل عممبطرح
د فأخلبقو يحكميا الضمير الإنساني وقائمة عمى مبدأ الواجب من خلبل ىذا أراد ر المج

ىابرماس الانتقال من إيتيقا الواجب إلى إيتيقا التواصل كتأسيس واقعي لمتفاعل الحواري، 
حاججة والإقناع وىو أمر متقوم إيتيقا المناقشة عند ىابرماس عمى "الحوار العقلبني وال

إدراك الذات عنده بعدم دعوى امتلبك الحقيقة من دون الآخرين، وذلك لاستحالة  مرفوق
لمحقيقة كما اعتقد كثير من الفلبسفة والمفكرين  في الماضي عندما كانت الذات في زعميم 

 2تمثل مصدر الحقائق المتعمقة بالطبيعة والحياة والإنسان".

مر المطمق الصالح لمجميع لقد سعى كانط إلى تأسيس أخلبق كونية عمادىا الأ
والمستقل عن ظروف التطبيق فمقد صاغ كانط ىذا المبدأ في شكل قاعدة كونية تخضع ليا 

                                                           
 .240أبو النور  حمدي أبو النور حسن، يورغن ىابرماس الأخلبق والتواصل، ص  1
 .120كمال بومنير، النظرية النقدية لمدرسة فرانكفورت من ماكس ىوركيايمر إلى أكسل ىنيث، ص  2
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جميع قواعد الفعل فكانط يرى أنو يجب عمى الإنسان أن يعامل كغاية وليس كوسيمة لكن في 
كمي  لبقيىابرماس أنو إذا كانت الأخلبق الكانطية تتجو نحو تأسيس قانون أخالمقابل يرى 

فإن الأخلبق المقترحة من ىابرماس تعتمد عمى الممارسة والتطبيق ويتجمى ذلك من خلبل 
 1فاعمية الحوار والتواصل والنقاش.

يرى ىابرماس أنو لتحقيق التواصل والتفاىم يجب "ربط الفعل التواصمي بالمغة كأداة 
د وسيمة لنقل الأفكار لتنظيم الأفعال الاجتماعية وبالتالي فإن المغة عنده ليست مجر 

نما ىي رابط من الروابط الاجتماعية الأساسية التي تؤدي إلى التذاوت  والمعمومات فقط، وا 
 2المشترك والتفاىم بين الأفراد".

عادة صياغتيا صياغة بأراد ىابرماس إعادة بمو  نذاتية يرة الأخلبق الكانطية الكونية وا 
يقوم باستبدال أخلبقيات الواجب الكانطية بأخلبقيات التواصل،  ىابرماستواصمية لذلك نجد 

نذاتية للؤخلبق بدل الخاصية الذاتية التي تميز أخلبق كانط يحيث يؤكد عمى الخاصية الب
بحث فيو  نتائج كل وجية نظر ىابرماس "التواصل نقاش حر عقلبني تالعقمية، وحسب 

ق صية الكمية، أي القبول والرضا العام عن طريمعايير من المعايير الأخلبقية إنطلبقا من خا
ة ودفاعو ، وىو الأمر الذي يكشف بجلبء عن انحيازه لمحداثالإقناع العقمي لا القوة والقير

 3أن يقوم النظام الأخلبقي عمى أساس عقلبني". عنيا، إن الحداثة تستدعي

مى ىاجس ىابرماس لكانط في كون مشروع فيمسوف المدرسة النقدية يقوم عفعودة 
إكمال مشروع الحداثة والأنوار الذي يعتبر كانط مؤسس لو فحضور كانط في متن ىابرماس 
لا من أجل نقده وتصفية الحساب معو بل أيضا بيدف دعم أطاريحو فالعمل عمى إعادة 
إحياء التراث الكانطي من  جديد باعتباره حجر زاوية فكر الحداثة الذي يريد ىابرماس 

                                                           
، 04عبير سعد، أخلبقيات المحاجة )قراءة في مشروع ىابرماس الأخلبقي ومضامينو النظرية(، مجمة الإستغراب، العدد  1

 ، مصر.2016
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يفتح بطريقة ما مجالا لعمم الأخلبق المعاصر  طتؤكد جاكمين روس "بأن كان استمراريتو ليذا
ينبغي أن يتم عممو عمى  فالعقل يعطي سمطة حرة في مجال الأخلبقيات ويضع خطة لما

ل عن أي تأملبت وعن أي معرفة ميتافيزيقية أو نظرية وصيغة كانط الجامعة نحو مستق
 1صر".الشاممة ىي جزء من آفاق التفكير المعا

أراد ىابرماس الانزياح عن النسق الكانطي والعمل عمى تجاوزه من خلبل إجلبء 
ظيار البعد الاجتماعي الب نذاتي الذي تميزت بو مقاربتو لأخلبقيات المناقشة ولنظريتو يوا 

الفمسفية التواصمية عموما فكان ىم ىابرماس ىو تحقيق الاندماج الاجتماعي الذي يحقق 
مح الممارسة التواصمية العمومية بخمق تفاىم بين الذوات موجو تمع  "تسداخل المج التواصل

الحل الوحيد لتعويض الخصومات من طرف دعاوى الصلبحية التي تشكل في الواقع 
ىناك تجربة موضوعية بدون تواصل  تالمتنوعة التي عرفتيا وتعرفيا المعرفة الفمسفية فميس

 2بين الذوات، كما أنو ليس ىناك تواصل بين الذوات بدون تكون عالم موضوعي".

في تجاوزه قام بالجمع بين العقمين النظري والعممي معا من  استنادا إلى كانط ورغبة
ماعة مناقشة الجماعية داخل جسم الجالخلبل دعوتو لتأسيس المعايير الأخلبقية بناء عمى 

التواصمية فيابرماس عندما يحدد آليات التواصل بين الأفراد فيو يحرص "عمى أن النشاط 
ذاتين ولة لكنو مناقشة وحوار تتم بين التواصمي لا يكون مجرد فعل تتوجو بو ذات معز 

 3قوم بين ذوات مختمفة".يفاعمين أو أكثر أي انو حوار 

قق بالبرىان المصمحة القابمة لتعميم ىذا إن المعيار الأخلبقي لا يكون إلا إذا كان يح
المبدأ الذي استقاه ىابرماس من كانط، إلا أن ثمة اختلبف في مفيوم المبدأين حيث يقيمو 
كانط عمى إجراء عقمي فردي فيما يقيمو ىابرماس كإجراء اجتماعي فالأخلبق اليابرماسية 

                                                           
 .244ص لبق والتواصل، أبو النور  حمدي أبو النور حسن، يورغن ىابرماس الأخ 1
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متوسطة بالمغة، فالنقاش لبت حيد العالم المعيش الذي يشكل اطارا لتفاعأخلبق سياقيا الو 
علبقة تفاعل بين فردين أو  وطو حسب ىابرماس إذ "يتم من خلبلوالتواصل والحوار لو شر 

أكثر خلبل سياق العالم المعيش فمن حق كل شخص لو القدرة عمى الكلبم أن يشارك في 
ول إلى النشاط التواصمي وتتم عممية التواصل أيضا من خلبل المغة واليدف منيا ىو  الوص

، يعتبر مذىب الأخلبق الكانطي من أكثر المذاىب 1اتفاق لتحقيق ديمقراطية الحوار"
الأخلبقية حضورا في الوسط الفمسفي إذ كان لو شيرة بالغة وأثر كبير في نفوس الفلبسفة ، 

خلبق الواجب سيام نقد من طرف الحاصل في مجال الأخلبق وجيت لا لكن مع التطور
ىابرماس حيث سعى ىذا الأخير إلى تأسيس أخلبق تعتمد عمى العقل الفيمسوف الألماني 

انطمق التواصمي عمى اعتبار أن كل شيء خاضع لمنقد والتداول والمراجعة والتقويم فمقد 
ىابرماس إلى تأسيس أخلبق كونية إنطلبقا من خطوة أساسية ىي إعادة بناء الأخلبق 

 فاءات التواصمية والمشكمة لقواعد التذاوت.الكانطية من خلبل تاسيس أخلبق مستمدة من الك
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 خاتمة الفصل 

وتأسيسا عمى ما سبق إن مقاربة ىابرماس الفمسفية التاريخية النقدية التي أنجزىا في 
شأن موضوع المواطنة، ىي إذن بقدر ما تعترف بقيمة وأىمية نموذج المواطنة القومية 

امن بين أفرادىا لكن ىابرماس لا يتردد )الدولة والأمة( في توفيرىا لمسبل والدمج  والتض
أيضا في فضح تناقضات ذلك النموذج وكشف مآزقو وتشخيص أمراضو، فيو لم يعد 

المرحمة الراىنة، لذلك يتجاوز ىابرماس ىذا النموذج حيث يستجيب لمقتضيات وشروط 
الإنسان  تعتبر العقلبنية التواصمية سبيلب حقيقيا توفر شروط التفاعل والحوار بغية تأىيل

لمعيش وعالم الإنسان اعيد التوازن بين عالمو عالمو من ىدير الأداتية عمى نحو يلحماية 
ليذا نجد ىابرماس نذر جيده الفكري والفمسفي من أجل وضع تشكيمة جديدة لمواطنة ما بعد 

تنيض عمى الأسس العالمية والقواعد الكونية الإنسانية لذلك  و قومية تتجاوز القوميات
الإندماج الإجتماعي فالتواصل والمواطنة التي يدعو إلييا ىابرماس ىي مواطنة عالمية تحقق 

 بين المواطنين.
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 خاتمة:

نتوصل في الأخير إلى أن المواطنة العالمية نسيج يتفرد بو كل إنسان حيث أنيا تكون 
عمى كل الفوارق  ضىيم جزء منو لا يتجزأ مواطنا يتغالنا مواطنا ينظر إلى الآخرين عمى أن

أي أن كل الأعضاء في الدولة المواطنة مشرعين لممممكة الأخلاقية والنظر إلى جميع الناس 
 يا والأخلاق دستورىا وأىم من تبنىأسرة واحدة يكون العقل ىو مصدرىا ومكون معمى أني

فكرة المواطنة العالمية المدرسة الرواقية فقد كان فلاسفة الرواق يطوقون إلى تحقيق ىذه 
الفكرة فيي ليا قانون طبيعي يشترك فيو عامة الناس والحرية والمساواة الذي يجب أن تسود 
أفراد الدولة العالمية، سقطت المدرسة الرواقية غير أن فكرة المواطنة العالمية بقيت حاضرة 

الفكر الفمسفي فنجدىا في الديانة المسيحية مستجدة من خلال فكرة المحبة والتسامح التي في 
مسلام الدائم الذي تميز الدين المسيحي أما في الفمسفة فيي حاضرة بقوة  في مشروع كانط ل

مف يضم جميع الشعوب بعيد عن ويلات الحروب فنزعتو الكونية جعمتو أعمن فييا عن ح
مفعم بروح الأنوار من خلال سعيو الدائم في تجسيد مشروع كوني عالمي  يشيد صرحا فمسفيا

كانط لممواطنة العالمية عمى أنيا فكرة الجماعة العامة والمتسامحة وبخلاف ذلك فنظرة 
متواددة مع كل شعوب الأرض أي أن يكون كل واحد منا مواطنا عالميا يجب أن يعرف 

ي تمثميا اليوم القرية العالمية فكانط يقر أن الحياة ويفيم وأن يشارك في حوارات المدينة الت
السياسية لا تستقيم إلا بيذه الأخلاق فحسب التشريع الذاتي القائم عمى الأخلاق ىو المجسد 
لمدولة الكونية فمكي تقوم دولة المواطنة العالمية يجب أن نحدد ليا دستور قائم عمى الحرية 

ضل الدساتير عمى الإطلاق بالنسبة لكانط كونو يخمق والعدل وىو الدستور الجميوري فيو أف
 لنا فضاء عام يحترم فيو جميع الأفراد.

إن كل الأفكار الأساسية التي يقوم عمييا المشروع السياسي الكانطي كان ليا تأثير 
كبير في الفمسفة المعاصرة وبالتحديد في فكر ىابرماس الذي استعاد المشروع الحداثي 

 دعوتو إلى القيم الكونية فمقد رآى إمكانية لاستثمار في العقل الأنواريالكانطي من خلال 
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أخلاق المناقشة مازالت قائمة وحتى يثبت ذلك أعاد صياغة الاخلاق الكانطية عمى ضوء 
فيابرماس في بناءه لمدولة الكسموسياسية قد انطمق من خمفية فمسفية تتمثل في الإرث 

عبر الوعي الديمقراطي فمقد أخذ ىابرماس فكرة كانط في  الكانطي فنجده قام بتحديث التنوير
م من خلال إدخال البعد لالسلام الدائم من أجل إعادة صياغتيا وفق الوضعية الحالية لمعا

التواصمي لمممارسات السياسية بعيدا عن المضامين الميتافيزيقية وبالتالي فيابرماس لا يريد 
ونية نظر إلييا نظرة قاندرالية فالدولة العالمية حسبو نكفدولة عالمية بالشكل الذي حدده كانط 
عتبارات الأخلاقية والاجتماعية والنظام الوحيد الذي لا تخضع لأي اعتبارات أخرى كاالا

يمكن أن يحقق ىذه الدولة ىو النظام الديمقراطي القائم عمى التداول والتواصل فيابرماس أراد 
بشكل جديد مع ما يتوافق والتطورات  اري مع كانط لكني الفكر الأنو أن يعيد ما كان سائدا ف

رح لنا مواطنة يكون فييا الحاصمة  في عالمنا اليوم من سيطرة العولمة ووسائل الإعلام فأقت
مواطن منتميا إلى دولة  أمة، وىو في الوقت ذاتو مواطنا عالميا وثم سيصبح كل فرد 

طني والعالمي معا وبالتالي لا يمكن لنا أن بإمكانو أن يشارك في تحقيق الإتفاق السياسي الو 
كانط فيو من فتح الطريق أمام فيمسوف التواصمية ليخوض في ننكر  المزايا الكبرى لفمسفة 

 موضوع المواطنة العالمية ويصبح ىاجسو.

أما ما نحتاجو نحن اليوم في وطننا العربي ىو السلام الدائم الذي طالما نادى بو 
إلى عقلانية وجرأة فيمسوف التواصمية في تناول إشكاليات راىنة  فيمسوف الأنوار إضافة

مستعصية وصعبة كما نحتاج إلى القدرة عمى ربط الفكر بالواقع والوعي بالراىن كما فعل 
ىابرماس وسنبقى دائما نتسائل ىل نحن قادرون عمى بناء مجتمع ديمقراطي حداثي قائم 

تمنى تطبيق فمسفة التواصل والحوار عمى عمى أخلاق المناقشة لا عمى العنف ؟ فكم ن
 المجتمعات العربية لمخروج من الشتات الذي تعيشو .
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