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 عرف انشكر و  
 عليا  شك      ر الله سبحان    و وتعال     ى عل       ى نعمت      و التّ       ي أنعميأأولا  

 كم     ل ى   ذا العم   ل المتواض      علأ  يووفقن    

خشعي عبد   الف اضلي  قدم بخالص الشكر والتقدير لأستاذكما أت

خير  ي  على توجيياتو الكريمة وملاحظاتو القيمة فجزاه الله عن  النور

لسان ثناء لا يتكذب وذكر    يالجزاء، فوجو وأشار فصوب ف لو من

 خير لو لا ينقطع.

شكر كل من قدم يد العون وكل ذي صاحب  أأن    يولا يفوتن
 من قريب أو من بعيد. فضل علي
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 مقدمة:

التي لا يخمو منيا أي مذىب خمقي إن موضوع الإلزام الخمقي من بين المواضيع الميمة 
فيو العنصر الأساسي أو المحور الذي تدور حولو المشكمة الأخلاقية، وزوال فكرة الإلزام 
يقضي عمى جوىر الحكمة العقمية العممية التي تيدف الأخلاق إلى تحقيقيا، فإذا انعدم 

ذا انعدمت المسؤولية ضاع كل أمل في وض ع الحق في نصابو الإلزام انعدمت المسؤولية، وا 
قامة أسس العدالة، فالإلزام في القانون الأخلاقي ينبع من ذاتو أو بعبارة أخرى فإن الأساس  وا 
في الإلزام صادر عن الإنسان نفسو بمحض إرادتو، وما دمنا نعتبر الإنسان ىو محور 

دة تدخل دراستنا، فإنو مما لا شك فيو أن النظر في سموك الإنسان ينتقل بنا إلى مشاكل جدي
في نطاق دراستنا من حيث التزامو الخمقي ومسؤوليتو عمى أفعالو، فمقد حرص الفلاسفة عمى 
نما كقواعد لمعمل، وتجسيدىا كقيم في  الإلزام الخمقي لا كفكرة خالصة ونظريات مجردة، وا 

يمدنا بكيفيات قيام مبادئ سموكيات تطبيقية، ومن بين ىؤلاء الفلاسفة نجد جون جاك روسو 
زام خمقي تنظم حياتنا الأخلاقية الفردية منيا والجمعية، بصرف النظر عن تغيير الظروف إل

والأحوال وتبدل الزمان والمكان في عصر استيدفت فمسفتو في إطارىا العام سيادة فمسفة 
عقمية تجريبية مادية، ترفض الميتافيزيقا والدين وتيتم بالرياضيات والفمسفة وعموم الطبيعة 

الأخلاق أحاسيس طبيعية تجعمنا نميز بين الخير والشر ونتفادى ما يمحق الأذى فيرى بأن 
 بنا وبالآخرين.

جد أن موضوع مبادئ الإلزام الخمقي قد احتل مكانة ىامة فقد أصبح محور اىتمام وأ
بوجية نظر خاصة، وقد كان  العديد من الفلاسفة وعمماء الأخلاق، وكل فيمسوف ينظر إليو

في جمع أفكار روسو المتعمقة بمبادئ الإلزام  يلموضوع أساسا ىو رغبة منبيذا ا ياىتمام
الخمقي، ىذه المشكمة درسيا الكثير من الفلاسفة، وكل فيمسوف ينظر إلييا من ناحية، وبذلك 

 يكون الإشكال العام يتمحور حول التساؤل التالي:
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 خارجو ؟ من داخل الإنسان أم من الالزام الخمقي يتاسسىل  -

لتقييم ىذه الدراسة إلى مقدمة وثلاثة فصول وخاتمة. بالنسبة لممقدمة  يما دفعنوىذا 
 المجال لمدخول لممحتوى. تمييد عام لمموضوع، حتى يفتح لي كانت بمثابة

سد في وتجفيو أسس الإلزام الخمقي قبل روسو وفي عصره  أما الفصل الأول فقد عالجت
الأسس والتي تمثمت في الأساس الديني من خلاليا إلى  ىذا الفصل خمس عناصر تطرقت

للأخلاق توما الإكويني وأوغسطين أنموذجا والأساس العقمي عند ديكارت وكانط، وأساس 
الاجتماعي عند دفيد ىيوم وأخيرا الأساس  المذة والمنفعة عند توماس ىوبز، وأساس العاطفة

فيو  روسو والذي تناولتام الخمقي عند أوجست كونت، أما الفصل الثاني فجاء بعنوان الإلز 
أيضا أصل الإلزام الخمقي عند روسو، وفطرية الأخلاق وعلاقتيا بالسعادة وثالثا مكانة العقل 
في الإلزام الخمقي عند روسو وفيما يتعمق بالفصل الثالث فقد عرضت فيو الأخلاق وعلاقتيا 

لاق والسياسة وثالثا الأخلاق أولا الأخلاق والتربية وثانيا الأخ ة والسياسة والدين تناولتبالتربي
والدين، لأعرج في نياية ىذا الفصل إلى نقد وتقييم أىم الأفكار الواردة في البحث، واستنتاج 

 النتائج الحاصمة في نياية كل فصل.

ولقد أنييت عممي بخاتمة ضمنتيا أىم الاستنتاجات التي استخمصتيا من كل فصل 
 ميمو في ىذا البحث.والتي تم التوصل إلييا مما تم عرضو وتح

في دراستنا وتحميمنا في ىذا البحث تطبيق المنيج التحميمي من خلال تقديم  وقد اعتمدت
تحميل مبسط للاقتباسات، كونو يتناسب مع طبيعة الموضوع واتخاذه كوسيمة من أجل الفيم 

 والإدراك.

راجع الاعتماد عمى مجموعة من المصادر والم ىذا البحث كان لزاما عمي من خلال
الميمة، فمن المصادر نجد إميل أو تربية الطفل من الميد إلى الرشد، أصل التفاوت بين 
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، العقد الاجتماعي، أما فيما يخص المراجع فقد 1الناس، دين الفطرة، الاعترافات ج 
 ساعدوني كثيرا في بحثي ىذا.

روسو، وكثرة وقد واجيتني العديد من العراقيل من أىميا القراءات المتعددة لفكر 
الترجمات واختلافيا، وبالرغم من أنو موضوع صعب زيادة إلى افتقار مكتبتنا إلى كتب ليا 
دراسات في الجانب الأخلاقي، غير أنني بذكر ىذه الصعوبات لا ألتمس أعذارا لنفسي فقد 

الذي نأمل أن يكون قد ساىم ولو  حاولت قدر المستطاع في إنجاز ىذا العمل المتواضع
 يل في تحميل بعض الجوانب من فكر روسو.القمب
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 الفصل الأول:

 الإلزام الخلقي قبل روسو وفي عصرهأأسس 

 

، الأساس الديني للأخلاق ) ثوماس الإكويني -1

 (أأوغسطين

 ذجا(أأنمو  الأساس العقلي )ديكارت، كانط -2

 ذجا(أأنمو  اللذة والمنفعة )ثوماس هوبزأأساس  -3

 ذجا(أأنمو  أأساس العاطفة )دفيد هيوم -4

 الأساس الاجتماعي )أأوغست كونت أأنموذجا( -5
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  إن فكرة الإلزام ىي العنصر الأساسي أو المحور الذي تدور حولو المشكمة
الأخلاقية، وزوال فكرة الإلزام يقضي عمى جوىر الحكمة العقمية والعممية التي تيدف 
ذا انعدمت المسؤولية ضاع كل  الأخلاق إلى تحقيقيا فإذا انعدم الإلزام انعدمت المسؤولية وا 
قامة أسس العدالة. وحينئذ تعم الفوضى ويسود الاضطراب لا في  أمل في وضع الحق، وا 

ذا  عالم الواقع فحسب بل من الناحية القانونية ومن وجية نظر المذىب الأخلاقي ذاتو، وا 
رح بناء صجموعة من الأسس التي يقوم عمييا كانت الأخلاق تؤول في النياية إلى م

 الأخلاق، فسنبدأ بعرض مجمل لقضية الإلزام الخمقي في العصر الحديث.

 ؟ ىل أساس الأخلاق واحد أم متعدد -
 والمصادر التي تنبع منيا الأخلاق ؟ وفيما تتمثل ىذه الأسس -
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 (:، أوغسطينالإكويني الأساس الديني في الأخلاق )توما -1

ارتبط الفكر الأخلاقي بالدين ونقصد بذلك فمسفة الأخلاق المسيحية التي ترى أن قوام 
فيو  الحياة الأخلاقية يتمثل في طاعة القانون، وىو الوحي الإليي وعمينا أن نطيعو ونطبقو،

ق سعادتو ق، ووضحت الإنسان كيف يح1تعبير عن الإرادة الإليية الخيرة والقانون خيرا
 Augustin نوىم آباء الكنيسة )القديس أوغسطيخاصة الآخروية، عن طريق أقطابيا 

Saint 453-334  وتوماس الإكوينيThommas d’aquin  

                                                           
، وكان أبوه (: ولد في طاجيسكا من أعمال نوميديا أمو مسيحية453-334) Augustinأوغسطين * 

العشرين، أشير كتبو: مدينة الله، ية في البيان، انصرف عن المسيحية قبل أن يبمغ قوثني، تمقى دراسة وا
 ط(،رة، دار القمم، بيروت، لبنان، )د.في الثالوث )أنظر: فؤاد كامل وآخرون: الموسوعة الفمسفية الميس

 (.88ت(، ص )د.
إيطالي، ولد  (: فيمسوف ولاىوتي من أصل7227-7273)Thommas d’aquinتوماس الإكويني  **

صر روكازيكا عمى مقربة من آكوينو )إيطاليا الجنوبية(، لقب في ق 7227وبداية  7226بين نياية عام 
سيرة حياتو لا تعد وأن تكون ئكي" والأحداث التي تتللف منيا بالمعمم الجامع لمكنيسة، وكذلك "بالمعمم الملا

ة شغميا بتماميا التدريس الجامعي اللاىوت نذره والده نيفي مسار حياة دينية دومينيكابعض تنقلات 
(، ثم درس في 7244الإكويني وثيودورا، المومباردية الأصل لمخدمة في دير مونتي كاسينو ) لاندولفو

( إلى 7233( وعمى الرغم من معارضة ذويو الشديدة انتسب توماس في عام )7249مدارس نابولي )
 عين توماس 7256(، في ربيع 7276رىبانية الأخوة الوعاظ التي كان أسسيا حديثا القديس دومينيكو )

أستاذا وصيا في اللاىوت في باريس وكان أحد أعمالو أثناء شغمو المنصب، ضد أولئك الذين يياجمون 
يوم دي سانت، كتب توما غوق الرىبان في تدريس اللاىوت ضد عباقرة الرب والدين، مدافعا عن حق

عددا كبيرا من الأعمال من ضمنيا أسئمة متنازع عمييا عن الحقيقة مجموعة من تسعة وعشرون  الإكويني
سؤالا متنازعا عميو حول الإيمان والحالات الإنسانية، كما كتب كتابا آخر أجاب فيو عن مجموعة من 

)الفلاسفة،  الأسئمة المطروحة عميو بواسطة الجميور الأكاديمي )أنظر: جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة
 (. 232-237، ص 2446، 4المناطقة، المتكممون، اللاىوتيون، المتصوفون(، دار الطميعة، بيروت، ط
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ن لا دين بلا لمعو القول ب فمسفة إلى درجة يمكنرابط وثيق جدا بين الدين والتىنالك 
ذا كانت الفمسفة في أحد أبرز معانييا، حب الحكمة، فمن  فمسفة ولا فمسفة بلا دين، وا 

عدة، يمغي بعضيا صفات عن الدين ىذا أفسح مجالا لنظريات العسير تمييزىا تمييزا تاما 
ن مراحل أولى م المميزة ليجعل منيا فمسفة، وينظر بعضيا إلى الدين بوصفو مرحمة فمسفةال

   بالخرافة ويرى أن الفمسفة أعقبت الدين، ثم أعقب العمم حدهتطور الفكر البشري، فيو 
الفمسفة، ليعطييا أجوبة أكثر موضوعية ويقينية من تمك التي أعطاىا الدين حول كل 

 .1 المسائل المتعمقة بالكون والإنسان والحياة

بينيما، فلا دين ترابطية لا يمكن الفصل ة علاقة بمعنى أن العلاقة بين الدين والفمسف
 .مسفة بدون دينبدون فمسفة ولا ف

فيرى ، كون ليا موقف خاص بيايدة من الأديان التي كان لابد أن والمسيحية واح"
في القول أن يقال  التناقضعبد الرحمن بدوي في كتابو )فمسفة العصور الوسطى( أن من 

 .2"ىناك فمسفة مسيحية

     الفمسفة والدين لو ميدان وىذان الميدانان ىما في رأي "وذلك لأن كل من
الأغمبية، متعارضان متناقضان، والفمسفة تقوم عمى العقل وحده في حين الدين يقوم عمى 
الإيمان، فيو يتنافى تماما مع ما تقضي بو الفمسفة فكان من الطبيعي أن تثار مشكمة إيجاد 

 .3وفي أي عصر كان"فمسفة مسيحية سواء في العصور الوسطى، 

                                                           
 .37، ص 7995، 7أديب صعب: المقدمة في فمسفة الدين، دار النيار لمنشر، بيروت، ط -1
، ص 7992، 7ط جوليا ديديو: قاموس الفمسفة، تر: فرانسوا أيوب و آخرون، مكتبة أنطوان، بيروت، -2

486. 
 .2، ص 7779، 4عبد الرحمن بدوي: فمسفة العصور الوسطى، دار القمم، بيروت، ط -3
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ور وترتقي بالعقل عمى غير المتطور فلا نظبمعنى أن المعرفة الإنسانية تبدأ من الم
  يصبح اعتبار المعرفة الإيمانية شيئا أول، ولكنيا فائقة الطبيعة، ومن ثم زائدة عمى

 الطبيعة، ومقصورة عمى زمان معين وأناس مخصوصين.

وفي حل وسط وجد نفر من المسيحيين اقتنعوا بالتغاير بين الفمسفة والدين، أننا قد 
نقبل بالعقل قضية ما ونعتنق نقيضيا بالإيمان، ويوجد الآن أمثال ىؤلاء، وسيوجد ليم أمثال 
بلا ريب، ولكن التاريخ يعرض عمينا مسيحيين آخرين، كانت الفمسفة والمسيحية عندىم 

، وىم يؤلفون الغالبية العظمى في الفكر، فلضافوا وجية جديدة في تاريخ متصمتين متفاعمتين
ن  العصر الوسيط، ىؤلاء يتفقون عمى أن الوحي والعقل من عند الله فمحال أن يتعارضا، وا 
العقل يجد في الوحي ىاديا ومعينا، ولكنيم يفتقرون إلى طائفتين في تصور الصمة بين 

 .1و عند طائفة أخرىالطرفين، فيي عند طائفة أوثق من

أي أن العقل ىو الذي يحدد الغاية من حياتنا وىو الباعث الذي يحفزنا عمى أفعالنا 
الإرادية، وىو ىبة الإنسان دون غيره من الكائنات، فالعقل يتنافى في جممتو مع الروح 

 ر.المسيحية التي أقامت الأخلاقية، وجاىرت بلن الله يحدد الفضيمة ويميز بين الخير والش

      وفي مناسبة بحثنا ولمحديث عن تلاحق المسيحية والفمسفة في موضوع
الأخلاق، نلاحظ أن المسيحية أدخمت في الأخلاق مشكل الجبر والاختيار، لأن فكرة الثواب 
والعقاب التي بشرت بيا تصبح غير ذات موضوع ما لم يكن الإنسان حرا في اختيار ما يلتي 

 .2أو يتجنب من أفعال

                                                           
ط(، دار الكتاب المصري، القاىرة، )د. يوسف كرم: تاريخ الفمسفة الأوروبية في العصر الوسيط: -1

 .8، ص 7936
، 7984، 3ط ، القاىرة،والتوزيع ، دار الثقافة لمنشرلأخلاق نشلتيا وتطورىاتوفيق الطويل: فمسفة ا -2

 .753ص 
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ومن خلال ىذا نرى بلن المسيحية ىي التي أدخمت فكرة جديدة حين قرنت عقيدة 
الإنسان في دنياه، بمعنى أننا نجني  االثواب والعقاب في الآخرة بالحياة الخمقية التي يحياى

 .في آخرنا ثمرة ما نزرع في حياتنا الخمقية

والذي تشكل  ومن ىؤلاء )بولس الرسول( الذي يمكن اعتباره أول فيمسوف مسيحي
أثينا قوما من ولس في يخبرنا سفر أعمال الرسل عن لقاء بكتاباتو نحو ثمث العيد الجديد، و 

ولس المقبمين عمى ن حذر بئاتيم معيم حول المسيح، ولالفلاسفة الأبيقوريين والرواقيين حوار 
تلكيد أنو  المسيحية تبطل حكمة العالم، ففي ىذا نمسيحي من إغراء الفمسفة، قائلا أالدين ال

كان يعرف الفمسفات السائدة، التي قد تخدع الناس بكلام ممق، معرفة جيدة، وحين يقول: 
أركان غرور باطل، حسب تقميد الناس، حسب وبلا يكون أحد يسبيكم الفمسفة  ن"أنظروا أ

 .1وليس حسب المسيح فإن فيو يحل كل ملء اللاىوت جسديا" العالم

غير مشروط الفمسفة بقدر ما يعني الوقوف منيا فمن خلال كلامو لا يعني رفضا 
 موقف الحذر.

ويمكن أن نجمل موقفو في نقطتين: الأولى، تحذير الناس من الاكتفاء بالفمسفة، وىي 
تباع الفمسفات شلن نظري، والانصراف عن الدين وىو شان عممي، والثانية، تحذيرىم من إ

ن اعترفت  المنفصمة عن الوحي،   ) اللاىوت ن تصنيفيا في باببوجود الله وأمكوا 
حية وآباء الكنيسة الأوائل موقف الطبيعي(، ومن اعتبارىا دينا، وقد أكد المدافعون عن المسي

 .2وجدوا في المسيحية الفمسفة أو الحكمة الكاممة إذولس ب

الفمسفات  إتباعأي أن اتخاذ الفمسفة والانصراف عن الدين وتحذير الناس من 
 ووجو معظميا عمى الأحكام ليفيموا حقيقة العقائد المسيحية. المنفصمة عن الوحي،
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يستخدم مبادئ معروفة لمعقل البشري، مع التقاء طبيعي بالله بالطبع، لكن دون نور 
الإيمان الذي يعمو عمى الطبيعة وىو ينتيي إلى نتائج ىي ثمار الاستدلال البشري، ورجل 

قبل مبادئ بناء عمى سمطة يالعقل،  ، رغم أنو بالقطع يستخدماللاىوت من جية أخرى
دخال الجدل إلى اللاىوت وممارسة الجدل ابتداءا  الإيمان، وىو يتمقاىا عن طريق الوحي، وا 
من مقدمة موحى بيا أو عدة مقدمات من الوحي والوصول عقلا عمى نتيجة تؤدي إلى 

 ئ والمعطيات تقبلتطور اللاىوت لكنيا لا تقوم بتحويل اللاىوت إلى فمسفة، ما دامت المباد
 .1ن منيما خصوصيتوإعمى أساس أنيا من الوحي وبيذا ف

بمعنى أن توما الإكويني، أعمن استقلال الفمسفة، طريقة ومبدأ وىدف، وبقيت الفمسفة 
 في خدمة اللاىوت، ولكن دون أن تعرض نظاميا الخاص لمخطر.

ستعارة من م لكن اللاىوتي قد يحاول بمساعدة مقولات وصور من الاستدلال "
سر الثالوث المقدس، لكنو بذلك لا يتوقف عمى أن يعمل كاللاىوتي الفمسفة لتفيم أفضل 

طالما أنو يقبل طوال الوقت معتقد ثالوث الأقانيم في طبيعة واحدة، بناءا عمى سمطة الوحي 
من الله فيي بالنسبة لو معطى أو مبدأ مقدمة من الوحي مقبولة عمى أساس الإيمان وليست 

 .2يجة لبرىان فمسفي"نت

سر الثالوث بفيم من ىنا نرى بان اللاىوت يقوم بمساعدة مقولات وصور من الفمسفة 
لا يتوقف عمى أن يعمل كاللاىوتي، وأن سمطة الوحي من فانو المقدس، وبالرغم من ذلك 

 الله تقدم لو مبدأ مقبول عمى أساس الإيمان وليس كمحصمة لبرىان فمسفي.

                                                           
القومي لمترجمة، القاىرة، فريدريك كوبمستون: تاريخ الفمسفة، تر: حبيب الشاروني وآخرون، المركز  -1
 .47ت(، ص ، )د.7ط
 .42، ص المرجع نفسو -2



 قبل روسو وفي عصرهالإلزام الخمقي أسس                                  الفصل الأول 
 

 77 

      وفيما يتعمق بموضوع الأخلاق، رأينا كيف عنى أوغسطين بمشاكل الحقيقة 
والله، والعالم والنفس ورأينا كيف حاول حميا رابطا إياىا بالله، وكانت ىذه المشاكل ىي شغمو 
الشاغل، أما المشكمة الأخلاقية فقد عنى بيا من قبل، لأن ىذه المشكمة ىي الأولى في 

بيا مدة من الزمان قبل أن يصبح مسيحيا، والمشكمة الأخلاقية تشابو في المانوية التي آمن 
حميا تماما المشاكل الأخرى، من حيث اتصاليا بالله اتصالا وثيقا، فكما أن الله مصدر 

 .1الحقيقة كذلك ىو مصدر الأخلاق

أي أن المشكمة الأخلاقية من حيث اتصاليا بالله وأن تحيا حياة سعيدة ىي النعيم في 
لله ومن أجل الله، ولا شيء غير ىذه الحياة يمكن أن يسمى سعيدا فالسعادة و الحقيقة ا

شيئان مترادفان، والذي يطمب الواحد يطمب الآخر، وذلك لأن مصدرىما واحد وىو الله، إذن 
 المعرفة وحب الله ىما الغاية الأخلاقية.

ذا نظرنا إلى الأخلاق المسيحية، ونظر  د وخصوصا لدى ة في الوجو المسيحيت وا 
ولس خصوصا فيما جد الأخلاق متصمة بتمك التي لدى بولس، فمدى أوغسطين نالقديس ب

يتعمق بفكرة المحبة، وىذه المسائل الأخلاقية ترجع كميا في النياية عمى مشكمة الخير 
ر عمى مقتضى القانون الإليي أو الطبيعي، أما الشر فيو مخالفة السيوالشر، فالخير ىو 

 .2ونىذا القان

أن الحقيقة الوجودية لمخير والشر، فالخير شيء بالفعل، أما الشر فلا من ىنا نرى  
يمكن أن يعد وجودا حقيقا بل ىو سمب محض، أي أن الشر ىو سمب لمخير، فإن عمة 
الخير عمة فاعمية بينما عمة الشر عمة نقص، بمعنى أن الخير شيء إيجابي وجودي، أما 

 الشر فيو نقصان أو عدم.
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وصولا إلى المكانة المميزة في الفمسفة المسيحية نجد توما الإكويني عالج عدة و 
مسائل مثل: وجود الله وطبيعتو وخمق العالم والمعرفة والنفس البشرية والأخلاق والسياسة 
      باستقلال عن معطيات الدين المسيحي ولكن بانسجام معيا، ورأى أن اللاىوت

لميتافيزيقا الذي يبحث عن وجود الله وطبيعتو وعلاقتو الطبيعي، وىو ذلك الفرع من ا
 .1بالمخموقات ويشكل الجزء الأكبر من الفمسفة

بمعنى أن الفمسفة كميا تتجو نحو معرفة الله الذي ىو غاية الإنسان وسعادتو، وفي 
 فمسفتو عما في شرحو لمعقيدة المسيحية.
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 (:أنموذجا مي )ديكارت، كانطقعالأساس ال -2
 ديكارت:  .أ 

-7595) *يرى فريق من الفلاسفة ومن بينيم الفيمسوف العقمي رونيو ديكارت
(، أن مصدر الإلزام الخمقي يرجع إلى العقل بمبادئو المطمقة، وما يحتوي عميو من 7654

 قدرات عقمية وقوى فكرية، وىو ما يرتبط بالجانب العقمي في الإنسان.

"وفي مجال الأخلاق بين ديكارت الطرق التي تؤدي بالعقل إلى بموغ الحقيقة في كل 
بحث أخلاقي يسعى لموصول إلى الحكمة التي ىي غاية الفمسفة فقد رأى أن موضوع 

نال السعادة، وأمثل السبل نأعمالنا عمى الوجو الملائم، لكي الأخلاق تدبير أفكارنا وىداية 
 .1ىو أن نعمل وفقا لمعقل" -لا ملائمة لمسعادةلكي نعمل أعما -وأوثقيا 

وآراء ديكارت في ىذا الشلن متلثرة بمذىب الرواقيين، حيث فرق بين نوعين من 
الخير، الخير الذي في مقدورنا ونحن مسؤولون عنو مسؤولية أخلاقية والخير الذي ليس في 

    اجع إلينا ولنا القدرةمقدورنا ولسنا مسؤولين عنو، النوع الأول ىو الخير الحق، لأنو ر 
نما يكون الخير الأسمى ىو معرفة الحق، لأن  عميو، أما الثاني فميس خيرا عمى الحقيقة، وا 

 الخير والحق أمر واحد.

                                                           
(: فيمسوف فرنسي يعد رائد الفمسفة في العصر 7595-7654) René Descartesديكارت:  *

الحديث، وفي الوقت نفسو كان رياضيا ممتازا، ابتكر اليندسة التحميمية من بين مؤلفاتو: مقال في المنيج 
، بيروت، 7، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر،ط7)انظر: عبد الرحمن بدوي، موسوعة الفمسفة، ج

 (388، ص 7983
ارت: مقال عن المنيج، تر: محمود محمد الخضيري، دار الكتاب العربي لمطباعة والنشر، ديك -1

 .732، ص7968، 2القاىرة، ط



 قبل روسو وفي عصرهالإلزام الخمقي أسس                                  الفصل الأول 
 

 73 

يقول " لما كانت إرادتنا لا تميل إلى السعي وراء شيء أو الانصراف عنو إلا لأن 
يكفي، أن نحكم حكما حسنا لكي ممكة الحكم عندنا تصور لنا ذلك الشيء حسنا أو قبيحا ف

 .1نفعل فعلا حسنا" 

إذا استرشدت بلفكار  صنيعيا سيئاىي التي توجو أفكارنا فيكون  معنى ذلك أن الإرادة
 غامضة مبيمة والقاعدة المثمى لإرادتنا.

نجد ديكارت قد توصل إلى أن العقل يمثل الفكر وىذا ما نجده عند كل إنسان عاقل 
ود تشكل لدينا صورة النفس الإنسانية وىذا السبب توصل ديكارت وقد انحصر ىذا في حد

إلى إثبات وجود الله من خلال العقل، وىذا ما يدل عمى أن العقل دائم التفكير والوعي مثل 
الضوء في ديمومة إضاءتو، يقول ديكارت عن العقل: أنو "أحسن الأشياء توزعا بين الناس 

        ية...وىي في الحقيقة التي تسمى بالعقل أوإذ يعتقد كل فرد أنو أوتى منو الكفا
 .2النطق، تتساوى بين كل الناس بالفطرة..."

     بمعنى أن العقل عند ديكارت ىو الشيء الوحيد الذي لو الاستطاعة عمى
التسوية، والعدل بين الناس إذ من خلالو نميز بين الحق والباطل، ومدى إصابتو في إصدار 

اليقينية من المعارف عمى أن يحقق المساواة والعدل بين الأفراد بعيدا عن تمك  الأحكام الحقة
نو لا يئا، بمعنى أالأخطاء التي كثيرا ما يقع فييا الإنسان بفضل الحواس ولا يحقق منيا ش

 يصل إلى ىدفو إلا بفضل العقل.

                                                           
 .243ص  ديكارت: مقال عن المنيج، تر: محمود محمد الخضيري، مرجع سابق، -1
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، والقادر ))العقل عند ديكارت يرتبط بالخير، لأنو ىو وحده العارف لو، الذي يلمر بو
، أي أن العقل وحده ىو الذي يقودنا إلى الخير 1عمى أن يحققو، عن طريق لجم الانفعالات((

 وعن طريقو تبقى الانفعالات الإنسانية مقبولة وطبيعية في حالة الاعتدال.

 وتتمثل الأخلاق عند ديكارت فيما يمي:

 أولا: الخطأ والخطيئة:

ىو مصدر الوجود، وىو مرتب الفكر كما ىو بما أن الله ىو من وىب لنا المعرفة، و 
مرتب العالم فمن أين إذن يلتي الخطل في عمميات العقل إذ بما أن الله لا يخدع إذ من 
المؤكد انو لم يمنح الإنسان ممكة التمييز بين الخطل والصواب بحيث إذ لم يستخدميا كما 

ة ليا، لكن اعتبرىا الإنسان نفسو ينبغي ومع ىذا تعممنا التجربة أننا نقع في الأخطاء لا نياي
خطل  مجرد مخموق محدود متناه في ممكاتو وشروط وجوده، مما أدرك بسيولة أن يقع فيو من

إلى ممكة خاصة يمنحو الله إياىا كي يخطئ بمقتضاىا بل يكفيو  وإنما مرده إلى ىذا وأنو لاب
 إياىا فعلا أي لكي يخطئ أن تكون خاصة التمييز بين الخطل والصواب كما منحو الله

 .2متناىية غير مطمقة أو غير كاممة كما ىي في الله

ونعني بيذا أنيا غير كاممة في طريقة عمميا ومبمغ توفيقيا في الحصول عمى نتائج 
صحيحة غير كاممة من حيث طبيعتيا، إذ ىي ليذا الوجو كاممة تماما في رأي ديكارت 

ة الكاممة من حيث طبيعتيا، وىنا تبدأ كممة فالمسللة ىنا مسللة وضع نيج لعمل ىذه الممك

                                                           
 دار الطميعة لمطباعة والنشر، ة ونقدية،يميدي فضل الله: فمسفة ديكارت ومنيجو، دراسة تحميم -1

 .769، ص 7996 ،4ط بيروت، لبنان،

 )د.ط(،  القاىرة، ارت، المطبعة الفنية الحديثة،الله أساس المعرفة والأخلاق عند ديكلوقا: نظمي  -2
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الأخلاق في الظيور بكل ما لممنيج العممي من ضرورة ومن قوة الأخلاق الكممة حيثما بين 
 النظر و العمل فجوة أو ىوة.

فالخطل والخطيئة ىنا واحد لان الشر أو الغمط لم يعد مرده بالذات لمجيل أو ضعف 
رده بالذات إلى عمل ايجابي ىو عمل الإرادة فان مثل الإدراك الذي ىو سمب أو نقص، بل م

الذي يفصل في الدموي قبل أن  كمثل القاضي –ىي صاحبة الحكم  –ىذا ىنا من يخطئ 
 .1من تحقيقيا نتييي

العدل ولا تعثره الشبية، بيذا يكون الغمط خطيئة  وبين ىنا كفصل الحق الذي لا يعديت
المعرفة والأخلاق، بحيث يكون الحكم في أبسط المسائل خمقية ويكون التوحيد تاما بين 

 العقمية عملا خمقيا في نفس الوقت وبنفس الوجو.

والمقصود أن ديكارت يبين لنا كيف أن الإنسان يرتكب الخطل والخطيئة بعيدا عن رد 
ىذه الأخطاء إلى الجيل والضعف والنقصان، لان ذلك لم يعد مبرر يطرح في القضايا 

وىذا ما جعل الله مبرر عن الموم يحكم أنو منح الإنسان الحرية في اختيار القيم الخمقية، 
 الأخلاقية الحميدة.

 ثانيا: حرية الإرادة والمسؤولية:

يعتبر ديكارت الإرادة لا تحد بلنيا محض القدرة عمى الاختيار بين حدى الشرطية 
لا انصدمت بيذه الصمة بينيا وبين الحق والخير  المدركين بالنور الطبيعي ولفقد المنفصمة، وا 

ىذا الضمان وفي العمميات العقمية التي رأينا أنيا بنفس الوجو عمميات خمقية بما ىي قائمة 
 نتييةذن يجب أن تكون جد مكترثة ومعمى ممكة الحكم المختصة بيا الإرادة، فالإرادة إ

 للإدراك فكيف ىي مجرد حرية اختيار؟
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دعوه الاكتراث بل ىي قدرة حقيقية وموجبة عمى التقرير لكن الحرية ليست شيئا سالبا ن
 .1وعينا المباشر ليا ونحن نستخدميا ضحبموىذه القدرة لا تعرف بدليل مغاير لذاتيا بل 

         في تمكة التقرير بل ىي القدرة عميو معنى ىذا أن الحرية ليست عممي
     العممية، فالإرادة قبل أن تقرر شيئا تكون دائما حرة أي ليا القدرة عمى اختيار أحد الحدين. 
وليذا ديكارت يعتبر الحرية من الكماليات الضرورية لمقيم الأخلاقية في تحقيق الإرادة 

بفعل الخير، وذلك لارتباط الحرية ريق المناسب لاختيار السموك الإنسانية باعتبارىا ترسم الط
 الإدراك في مسالة الاختيار كما ربط أيضا الإرادة بكل من الحق والخير.

ولكن إذا كانت حرية الإرادة إنما تكون ليا بقدر تحررىا من عدم الاكتراث الذي يبدو 
حرية كاممة سامية في الظاىر، أن الإرادة دون غيرىا ىي التي يدرك كماليا في الإنسان 

مال حرية الله نفسيا سواء بسواء ذلك أن حرية الإرادة الإنسانية حتى أن ىذا الكمال ليعدل ك
إنما تكمل حين يشرق النور الفطري فيتبين طريقيا إلى الحق والحرية بحكم طبيعتيا، لأن في 
طبيعتيا أن تنحاز إلى الحق أو الخير متى بدا واضحا في الإدراك، ولا يكون ذلك في جميع 

رادة أن تختار، فيل حرية إرادة الله من ىذا القبيل بحيث الأحوال التي يطمب فييا إلى الإ
 2تتقيد ىكذا بحدود الإدراك ولا ينبغي أن تنفصل عنو ؟

ومن ىذا نرى أن فعل الإدراك وفعل الإرادة والخمق عنده أمر واحد، وليس من نظام 
فعمية أو قانون أو باعث من بواعث الخير أو الحق إلا ىو معمول لو وخاضع لو، لأنو عمة 

لمخير والحق، بينما الإنسان يتمقى الحقائق مفروضة عميو خاضعا ليا فطبيعة الحرية الإليية 
ليست كطبيعة الحرية الإنسانية، أما عن الإنسان فإن طبيعة كل ما ىو خير وحق تعتبر لو 

                                                           
 .724أساس المعرفة والأخلاق عند ديكارت، مرجع سابق، ص نظمي لوقا: الله  -1
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مفروضة من قبل الله فلا يستطيع بعد إذن أن يكون غير مكترث إلا حينما نجيل ما الخير 
 الحق وليذا كان عدم الاكتراث غير ملائم لماىية الحرية الإنسانية.وما 

 ثالثا: الخير والشر:

أما الخير والحق فبالإدراك يعرفان وبالحدس أو النور الفطري نصل إلى اليقين في  
والتي تضم حقائق المنطق  ضمونةندرك الحقائق الأبدية الم شلنيما عمى الوجو الذي بو

والرياضة والأخلاق وبالتالي كل حقيقة ممكنة متاحة موطنيا للإنسان ولكن ما الخطل وما 
 الشر في مقابل الحق والخير ؟

     بمعنى أن كل من الخطل والخطيئة عبارة عن عدم أو خلاء يقابل الكمال 
دراكو بما ىو محدود غير كامل فيو ليذا  الأسمى، والإنسان مكانو بين ىذين بإرادتو وا 

مشارك في العدم من بعض الوجود، ىو بالتالي عرضة لمخطل والخطيئة دون أن يكون لله 
 .1اممشاركة فيي

فمعنى ىذا إذن أن الخطل والخطيئة إنما ىو تقرير عمى أنو الحق والخير إقرار لا  
حلال سمب محل ا لموجودات وىذا موجود عمى أنو موجود فيو إحلال العدم محل الوجود وا 

  .لخمقي، وىو عمل الإرادة الإيجابيالإحلال نفسو ىو العمل ا

وبيذا الوجو واعتبار أن الخير ليس إلا ما أراده الله، لذا قال ديكارت "أليست غايات        
   الله غير مدركة فلا ينبغي أن نحكم عمى أعمال الله باعتبار جزء منيا ىو طبيعتنا

فالله إذن ليس مصدر الشر  2الخاصة، بل باعتبار الكل فما نحن إلا ذرة ضئيمة من خميقتو"
ولا ىو يريده ولو أنو أراده لما كان شرا لأن حد الخير ما أراده الله، ولا سبيل لنا إلى ذلك في 
الإدراك وىكذا يكون الخير ليس ما تواضع الناس عميو من أمجاد وتشريفات ومغانم خارجية 

                                                           
 .768نظمي لوقا: الله أساس المعرفة والأخلاق عند ديكارت، مرجع سابق، ص  -1
 .724رنيو ديكارت: مقال عن المنيج، مصدر سابق، ص  -2
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و لذات حسية فلا الحس ولا العالم مصدر لمخير بل ىو الله يحمل الخير أصلا بإرادتو أ
رادتو السامية خلال النور الفطري، الذي ىو دليل عمى قدرة روحنا  الثابتة الكامل منذ الأزل وا 

 عمى تمقي معارف حدسية من الله.

الأخلاق، لأنو  وخلاصة القول أن ديكارت اعتبر الخير ىو الأساس الذي تبنى عميو 
عادة عمى المقياس الذي نحكم بو عمى قيم أفعالنا عمى ما يوجد في الخير من نفع ولذة وس

كل شيء ومصدره الله إلا أنو وضع لو حد وعمى خلاف ذلك نجد  انالإنسان، لأنو ىو وجد
الشر الذي يجيل مصدره باعتبار أن الله ليس مصدر الشر ولا يريد وجوده كما أن ىناك 

 يد من الفلاسفة يطمقون عمى الخير بالوجود وعمى الشر بالعدم.العد

 رابعا: بناء الأخلاق:

إن الفضيمة تقوم عمى الإرادة فيي صميم طبيعتيا الداخمية وىي ممكة لمجوىر وليست  
والخير، كما يبدو في الإدراك عمى أن تحزم أمرىا في تحري الحق  الجوىر، وأنيا قادرة

يمة تقوم عمى عمم الفكر لذات نفسو وعمى تعمقو في ذلك العمم إلى الواضح المتميز وىي فض
 أبعد الحدود.

إن عمما يقوم عمى الحدس أو النور الفطري دون غيره بحيث يضمن الله صدق  
الحدس، وصدق النور الفطري الذي عميو يقوم الحدس ليو عمم يقوم عمى معرفة الله وعمى 

 .1فضيمة ومنو ينيار الإيمان باللهالإيمان بو بحيث يبطل العمم وتبطل ال

عميو أن يكون مصحوب بمعنى أن الإنسان في معرفتو لله بواسطة الحدس يتطمب  
لا أن ىذا يبطل الفضيمة ويزول الإيمان بالخالق ومنو يصبح لا جدوى من إبوعي وتفكير 
 ىذه المعرفة.
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عظمة العالم ونظامو الكفيمة إذ نظرنا لما يكتشف لنا من ىي إن معرفة الله وحدىا  
جلال لو  نظرة العارف لمكانو الضئيل من ىذا الكون المترامي، بواسطة معرفة قدرة الله وا 
ومحبة لخميقتو تبعا لمحبتو حرصا عمى أنقاد مشيئتو وسنتو في ىذه الخميقة، وىذا ما يروض 

 . 1أنفسنا عمى تحرير الخير والحق لأننا ندرك أننا مجرد جزء ضئيل من الكل

ىكذا تردنا معرفة الله الحقة والإيمان بو كجوىر كمي الكمال إلى الروح من المحبة و  
والتسامح، وتزيد بالممارسة والتعود حتى تصبح ألفة لو وحبا فلا نحب أنفسنا لأننا نشبو من 
جية فقط ولا نحب الناس فقط لأنيم يخطئون مثمنا فنعذرىم بل نحبيم أيضا لأنيم مثمنا ذو 

 صمة بالله.

لى الأخلاق المؤقتة المتمثمة في فن الحياة السعيدة رغم الشك إكما يشير ديكارت  
الذي يبقى يحيط بلحكامنا عمى الأشياء، ولكن بدون أن يبمغ بصورة من الصور إلى المساس 

الإرادة، والاعتدال في الرغبات ثم يتطرق ا المثالية الاجتماعية الثبات في بشروط سعادتن
إلى نظريتو في الميتافيزيقا وفي الفيزيقا إلى المسائل الخمقية عمى أساس  ديكارت بعد إنجازه

. ومنو يتضح لنا أن ديكارت في مسالة الأخلاق 2و منيجي عن الإنسان رمبتصتصور 
انطمق من فكرة الخطل والصواب في ممكات العقل باعتبار أن الله قد منح الإنسان ممكة 

فمن خلال تمك التجارب التمييز بين الخطل والصواب بغية التجنب من الوقوع في الأخطاء، 
ذلك الغمط لم يكن مصدره نا فييا من قبل كل من العقل والحواس عمى أن عالتي قد وق

النقص فقط، وبيذا توصل ديكارت إلى أن الله ىو مصدر الخير وليس مصدر الشر، أما 
الخير الأسمى فيو المعرفة الحقة لأن الخير والحق عنده أمر واحد فلا فرق لديو بين الحق 

ييدف العممي المتصل بالمعرفة الحقة، وبين الحق الأخلاقي المتمثل في الخير الأسمى، و 
                                                           

 .787، ص نظمي لوقا: الله أساس المعرفة والأخلاق عند ديكارت، مرجع سابق -1
 )د.ط(، ، بيروت،7، تاريخ الفمسفة، تر: جورج طرابيشي، دار الطميعة لمطباعة والنشر، جبريييو إميل -2

 .725، ص 7994



 قبل روسو وفي عصرهالإلزام الخمقي أسس                                  الفصل الأول 
 

 27 

ديكارت في مذىبو الأخلاقي إلى السعادة عمى أن أول درجات السعادة أن نسير دائما عمى 
الوجو الملائم في عالم خمقو الله ذو الكمال المطمق الذي برىنت الميتافيزيقا عمى وجوده وبما 

 أن الله لا متناىي.

دد في الأخذ وخلاصة القول أن الإنسان إذا ما سار وفقا لمعقل في حياتو، ولم يتر  
 بالعقل وحده حقق لنفسو الطملنينة والسعادة وىما الجزاء الأوفى لحياتو في الدنيا.

))فديكارت يعترف بلنو لا سبيل إلى الوصول إلى الحقيقة إلا بممارسة أفعال العقل الطبيعية 
 .1والعقل الطبيعي ليس مفتقرا إلى تعميم أو تمقين((

إلى معرفة الأشياء معرفة يقينية فالحقيقة مردىا  معنى ىذا أننا بواسطة العقل نتوصل
 إلى العقل وليس إلى سمطة ما.

ييدف ديكارت من مذىبو الأخلاقي إلى السعادة ولن نكون سعداء إلا إذا عممنا وفقا "
عالم خمقو الله ذو الكمال  سير دائما عمى الوجو الملائم فينعقل، وأول درجات السعادة أن لم

، فان قدرتو واسعة وقضاءه متناه لاافيزيقا عمى وجوده، وبما أن الله الميتالمطمق الذي برىنت 
 .2نافذ، لكن بما أنو كامل، فيو كريم واسع الفضل"

ل المتمثل في السير حسب إرادة الله عقزام الخمقي يرجعو ديكارت إلى الأي أن الإل
لال النور الفطري ا من خنريق إرادتو الكاممة التي تتجمى لفيو مصدر الخير والحق عن ط

 العقل، فالله ىو مصدر الخير والكمال.

                                                           
 .65ص )د.ت(،،2ط : ديكارت نوابغ الفكر الغربي، دار المعارف، القاىرة،ىنجيب بمد -1

الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، إبراىيم مصطفى إبراىيم: الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم، دار  -2
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شكو، وأن يضع ليا قواعد ))كان ديكارت يحرص عمى أن يستبعد الأخلاق من مجال 
وديانتيا، وأن يجاىد  يارفاعة قوانين بلاده، وعى فييا أن يطالب الإنسان بطخمؤقتة تو 

 .1أىواءه وشيواتو ويحد من رغباتو ومطالبو((

ديكارت لا يستطيع أن يدخل الأخلاق في مجال الشك أو أن يعمق الحكم أي أن 
 عمييا، فيو لا يستطيع أن يحرم نفسو من أن يسعد حياة يقدر عمييا.

كان يرى ديكارت بلن الأخلاق ىي الثمرة النيائية لمبحث العقمي وأنيا لا تكتمل إلا 
ا الفيزيقا يجذورىا الميتافيزيقا وجذعباكتمال سائر العموم لدرجة انو شبو الفمسفة كميا بشجرة 

وفروعيا ىي سائر العموم التي مرجعيا إلى الطب والميكانيكا والأخلاق فاتخذ قواعد للأخلاق 
فقد ذكر في كتابو "مقال عن المنيج"  المؤقتة لنفسو كسبيل لاستقامة الحياة العممية اليومية,
فقط توجيو الانتباه إلى الحياة اليومية  انو ليس الغرض منيا إقامة نسق أخلاقي ثابت بل أراد

 والتعامل معيا، وقد لخص ديكارت أخلاقو في ثلاثة قواعد:

ديانة التي نشل أن يطيع الإنسان قوانين بلاده وان يحترم عاداتيا، مع الثبات عمى ال الأولى:
لأكثر الآراء اعتدالا، التي أجمع عمى الرضاء تبعا يدبر شؤونو في سائر الأمور  وأنعمييا، 

 .2بيا أعقل الذين يعيش معيم

أي أنو ينبغي عمى الفرد أن يخضع إلى القوانين السائدة في مجتمعو وان يحترم 
عادات وتقاليد أىمو وعميو أن يسمك وفق ما اجمع عميو عقلاء البمد الذي يعيش فيو، وينصح 

 لإنسان وسط الجماعة.ديكارت في ىذه القاعدة أن يعيش ا

أن يكون أكثر ما يستطيع ثباتا في أعمالو، وأن يتجنب الشك والتردد في سياستو  الثانية:
ة، إذا اتبعوا وجية واحدة في سيرىم خرجوا يمثل المسافرين الذين يضمون في غامثمو في ىذا 

                                                           
 .775الطويل: فمسفة الأخلاق نشلتيا وتطورىا، مرجع سابق، صتوفيق  -1
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قفوا فييا ضعف أو و ىاىنا مرة، وىاىنا مرة أخرى، ة ونجوا، أما إذا ضربوا فييا يمن الغا
 .1أمميم في النجاة والسلامة

معنى ىذا أنو ينبغي عمى الفرد أن يكون ثابتا في سموكو متجنبا لمتردد لان التردد 
 يؤخر سير الأخلاق الكاممة، ويفسح المجال أمام الانفعالات وعذاب الضمير.

ظ أو مقاومة أن يجتيد في مغالبة نفسو، وحد رغباتو وشيواتو لا في مغالبة الح الثالثة:
نلسف  لا القدر، لأن أفكارنا ممك لنا نستطيع أن نتحكم فييا كما نشاء، وبيذا نستطيع أن

نقدر عمى نواليا، وعمى ىذا النحو نستطيع أن ننعم بالغنى والقوة  لحرماننا من الأشياء التي
 .2 والحرية وكل أنواع السعادة

كما لانفعالاتنا ورغباتنا، فلفكارنا نرى بلنو يجب أن نتخذ من العقل ىاديا لسموكنا وحا
 وعواطفنا يجب أن تكون ممكا لإرادتنا تتحكم فييا كيف تشاء عن طريق العقل.

فالأخلاق الديكارتية في صميميا أخلاق عقمية تلثر فييا بالمذىب الرواقي الذي كان 
 .3يقول أن " الحياة الفاضمة ىي الحياة وفقا لمعقل "

لدليل إلى الحق والخيرات وىو الذي يعرفنا عمى ما ىو أي أن العقل ىو المرشد وا
 حقيقي وما ىو زائف.
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 كانط: .ب 

لا إذا سارت وفقا لمعقل فيو يعتبر مصدر لسموكاتنا وفي إإن الحياة الأخلاقية لا تستقيم     
ىذا الصدد نستلنس بلحد أعلام فمسفة الأخلاق أو كما يمقب فيمسوف الواجب وىو الفيمسوف 

زام الخمقي ل(، يرى أن الإ7843-7723) Emmanuel Kant *إمانويل كانطالألماني 
 مرتبط ارتباطا وثيقا بالعقل.

إن جميع التصورات الأخلاقية ومصدرىا قائمان بطريقة قبمية خالصة في العقل كما  
أنو من المستحيل أن نستمدىا من أي معرفة تجريبية، منو فإن ميتافيزيقا الأخلاق تستقي 

وانين أخلاقية قمبادئيا من العقل الخالص، نقية من كل تجربة، ذلك لأنيا تسعى إلى بناء 
 .1صالحة لكل كائن عاقل

أي أن كل شيء في ىذا الكون يخضع لقوانين معينة فالإنسان ىو الكائن الوحيد  
الذي يستطيع التحرك والتصرف وفقا لتصرفات القانون فيذا راجع إلى ممكة العقل لاستنباط 

 الأفعال من القانون.
                                                           

ي، ولد ومات في كونيفسيرغ (: فيمسوف ألمان7723-7842) Kant Emmanuel* إمانويل كانط 
)بروسيا الشرقية( في القرن الثامن عشر، وقد أصبحت كيمنغراد، وتتبع دولة روسيا، كان الرابع من بين 

(، كان يعمل في صناعة سروج الخيل في مدينة 7736-7682أحد عشر ولدا، والده يوىان جورج كانط )
ا وتتبع جغرافيا دولة ليتوانيا، أمو ريجينا رويتر ميمل شرق مممكة بروسيا )تسمى ىذه المدينة الآن كميبد

(، ولدت في نور ميرغ. كان كانط في شبابو طالبا قويا في دراستو، ضعيفا في بنيتو، 7747-7697)
تربى في بيت أىمو متدينون بشدة وتربى كانط تربية دينية، وعمى التفاني والإخلاص في خدمة الدين وعمى 

شل عمى التفسير الحرفي لمكتاب المقدس، تمقى كانط تعميما صارما وقاسيا التواضع مع الناس، ثم أنو ن
ومنضبطا كان يؤثر تعمم المغة اللاتينية، وتعمم الدين عمى تعمم الرياضيات والعموم، أشير كتبو: ند العقل 

(، 7795(، وسلام دائم )7794(، ونقد ممكة الحكم )7788(، ونقد العقل العممي )7787الخالص )
 (. 573، 574ص  مرجع سابق،ة، (. )أنظر: جورج طرابيشي: معجم الفلاسف7797يزيقا الأخلاق )وميتاف

إمانويل كانط: تلسيس ميتافيزيقا الأخلاق، تر: عبد الفقار مكاوي، الييئة المصرية العامة لمكتاب،  -1
 .34ت( ص .، )د2مصر، ط
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إن مقر جميع التصورات العقمية ومصدرىا قائمان بطريقة قبمية خاصة في العقل  
ذلك العقل الإنساني المشترك والعقل التلممي المجرد الذي بمغ أقصى درجات التلمل  سواء في
 .1والتجريد

بمعنى أن الأفعال الأخلاق منبعيا العقل، وأن جميع التصورات الأخلاقية محميا  
وأصوليا قبمية تماما في العقل الإنساني المشترك وفي العقل الإنساني النظري إلى أقصى 

 درجة.

ن بمقدار ما يكون أخلاقيا يكون عاقلا، ويكون بذلك حرا، وبمقدار ما يكون لا الإنسا 
 .2 أخلاقيا يكون لا عقلانيا، ويكون بذلك عبدا لرغباتو الطبيعية

أي أن الإنسان بالرغم من أنو كائن عاقل يكون أخلاقي ويحقق بذلك رغباتو  
ن كان لا أخلاقي يكون غير عاقل، ولو كانت ال طبيعة أرادت تحقيق غاياتيا وطموحاتو، وا 

 من عاقل فيو.لك ثقتيا في ما ىنا الخاصة بيا في كائن لو عقل لكانت أخطلت في وضع

ومن ىنا يضع كانط فكرة الإنسان بوجو عام محل فكرة ملاحظة الأفراد من الناس  
 .3ويضع تصور الإنسان العاقل محل ملاحظة الطبيعة الإنسانية

الأخلاق لن تستمد إذن قوانين الأخلاق من الطبيعة الإنسانية ولا معناه أن ميتافيزيقا  
 من عادات الناس، بل من العقل ذاتو مباشرة.

                                                           
 .36إمانويل كانط: تلسيس ميتافيزيقا الأخلاق، مصدر سابق، ص  -1
محمد ميران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفمسفة الغربية، دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع،  -2

 .746، ص 7998ط(، .القاىرة، مصر، )د
خلاق، تر: محمد فتحي الشنيطي، دار النيضة العربية، بيروت، ميتافيزيقا الأ اسسكانط: امانويل   -3
 .49، ص 7974ط( .)د
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وبيذا فقط يكون عقل الإنسان ىو أساس الأخلاق، إن العقل وحده بطبيعتو يرينا  
 الخير والشر من غير عمميات حسابية.

رة عمى التصرف وفقا لتصوره الإنسان ىو الكائن الوحيد الذي يتمتع بممكة القد 
لمقوانين وتعقمو لمقانون، ولا يفرض القانون نفسو عمى الإرادة بل ىو يتخذ طابع الإلزام لا 
الضغط، ويتجمى في شكل نظام أخلاقي لا ضرورة طبيعية... والواجب الخمقي ىو الذي 

 .1كة الضرورةيميز مممكة الإنسان باعتبارىا مممكة الحرية عن مممكة الطبيعة بوصفيا ممم

فيم بذلك يرفضون القول بذاتية الخمقية، وأن الصفة المميزة الجوىرية لأي قانون ىي  
أنو كمي أي صادق بالنسبة إلى جميع الأحوال بدون استثناء والقانون الأخلاقي ىو القانون 

 ميولو. كل الذي يقول بان الفعل الأخلاقي يتصرف أخلاقيا إذا سيطر العقل عمى

ليس في حاجة إلى عمم ولا فمسفة لكي يعرف ما ينبغي عميو أن يفعل لكي الإنسان  
 .2يكون أمينا وخيرا 

أي أن الإنسان ليس بحاجة لغيره من أفراد المجتمع فباستطاعتو أن يبين ما ىو خير  
 وشر بواسطة عقمو ويفعل ما ينبغي عميو فعمو.

مة، غير مختمطة بلا ىوت عمى حد قول كانط ))ميتافيزيقا الأخلاق معزولة عزلة تا 
أو فيزياء أو أي شيء خارق((. ويستطرد قائلا أن جميع التصورات الأخلاقية تحتل مكانيا 
وتستمد أصميا بصفة أولية تماما في العقل. وتوجد القيمة الأخلاقية فقط عندما يفعل شخص 

 .  3الواجب بعن إحساس 

                                                           
 .63، ص 7999، 2: فمسفة الأخلاق، مكتبة مدبولي، القاىرة، طمصطفى عبده -1
 .37سابق، ص  رجعخلاق، تر: عبد الغفار مكاوي، مكانط: تلسيس ميتافيزيقا الأ امانويل-2
ط(، .برتراند راسل: تاريخ الفمسفة الغربية، تر: محمد فتحي الشنيطي، المصرية العامة لمكتاب، )د -3

 .424، ص 7977
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الواجب، إذ يجب العقمي لمبدأ  تصدر إلا عن تقديرهمعنى ىذا أن أفعال الإنسان لا  
أن يكونوا بلنفسيم أخلاقيين إذا أرادوا أن يصبحوا كذلك، إن الأفعال التي تؤدي وا أن يختار 

 من دافع الواجب ىي التي يكون ليا قيمة أخلاقية.

ولقد تحدث كانط في مشروعو الأخلاقي عن فكرة الواجب الذي يقصد بو ضرورة أداء  
الأخلاقي "ىو القانون الذي يقول إن الفاعل الأخلاقي يتصرف أخلاقيا  الفعل احتراما لمقانون

 .  1إذا سيطر العقل عمى كل ميولو"

أي أن علاقة الإنسان بالقانون الأخلاقي أمرا مطمقا يطاع لذاتو ولو نجم عن طاعتو  
تعمق ضررا أو ألما، فصواب القانون ممزم إطلاقا دون شرط ولا قيد، قيمتو باطنية ذاتية لا ت

وتترك لو حرية  تغريوتقيره،  تطالب الإنسان بطاعة القانون ولابغاية يراد تحقيقيا، فيي 
 الطاعة والعصيان، وىو يستنبط من طبيعة العقل.

في إطار مشروعو النقدي إلى الثورة عمى كل الفمسفات الأخلاقية  فقد سعى كانط 
ن كان لابد لمعمم من أسس راسخة في المجال الطبيعي  التقميدية مقتنعا بشيء و ىو "أنو وا 
نو إذا كان عمى العقل أن  المادي، فلابد للأخلاق من أسس مماثمة في المجال الإنساني وا 

ويشكل مجاليا ويحدد غايتيا، فإن عمى العقل أيضا يشرع لمتجربة المادية ويضع أصوليا 
ميمة لا تقل خطرا وىي أن يضع لمتجربة الأخلاقية مثل ىذه الأصول وأن يحدد ليا أيضا 

 .  2اليدف الواضح"

                                                           
، 7، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، ط7بدوي: الموسوعة الفمسفية، ج عبد الرحمن -1

 .282، ص 7983
 .72،74، ص مرجع سابق، ، تر: محمد فتحي الشنيطيمانويل كانط: أسس ميتافيزيقا الأخلاقا -2
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ن كذلك من ىنا نلاحظ انو إذا كان "كانط" مجددا في فمسفتو النظرية العممية فقد كا 
ا أيضا، حدد فيو ين مشروعو نقديا فقط بل وتلسيسية، ولم يكممفي فمسفتو الأخلاقية الع

 الشروط الضرورية اللازمة لكل معرفة صحيحة.

الحرية لى تلسيس القيم الأخلاقية و إنط في كتابو "نقد العقل العممي" فقد قصد كا 
 . 1الإنسانية والأفكار الميتافيزيقية عمى أسس ثابتة راسخة"

نما تعن عمى أننرى بلن الحرية ىنا لا تعني القدرة   أن  ىيلتي صاحبيا فعلا ما، وا 
 الإنسان القادر عمى ضبط دوافعو وتنظيم رغباتو والتحكم في سموكو وفاقا لمبدأ الواجب.

يرى كانط أن الإلزام الخمقي مرتبط ارتباطا وثيقا بالشعور بالحرية فالإنسان يتمتع  
خلاق التي نادى بيا "كانط" بحرية الاختيار سواء في الفعل الأخلاقي أو غير ذلك. "والأ

تقلا عن المظير جوىرىا الحرية، علاوة عمى أن الأخلاق عنده منبعيا فردي واعي أي مس
الحرية، ومن  الأخلاق من القيم والتقاليد، وىذا ما يبعد عنيا طابع ستمدالجماعي الذي ي

   يازاوية أخرى يقر أن قيمة الأخلاق تكمن في صورتيا وليس مادتيا التي تخضع ل
تجريبيا، فالتجربة لا تؤسس الأخلاق، ويبين بوجية النظر المثالية فلراد أن يحرر السموك 
الأخلاقي الحر من قيود الميول والأىواء، وليذا استبعد المذة والسعادة غاية قصوى للأفعال 

إلى الإنسانية الإرادية إذ جعل الباعث يقوم عمى الإرادة نفسيا وبذلك ارتدت عنده الأخلاقية 
 .2مبدأ الواجب"

بمعنى أن الفعل الأخلاقي يستمد من الإرادة والكيان الداخمي، والأخلاق تستقى من  
الإرادة الداخمية، والحرية من ىذا الجانب ىي إملاء لما يجول في الكيان الذاتي، إن الحرية 

                                                           
، 7مصرية، القاىرة، ط إمانويل كانط: مشروع السلام الدائم، تر: عثمان أمين، المكتبة الأنجمو -1

 .77، ص 7952
 .327، 324توفيق الطويل: فمسفة الأخلاق نشلتيا وتطورىا، مرجع سابق، ص  -2
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من  ينمع ذاتو، فالفعل الأخلاقي الحر الكانطية لا تعير الفعل الأخلاقي في نتائجو بل في
عن طريق حكمو وينتزع من  ينمن الإنسان، بمعنى ىذا الفعل يعطرف الجزء الحر والعقمي 

 الروح.

الإنساني  إن كل التصورات الأخلاقية محميا وأصوليا قبمية تمام في العقل، العقل 
 لى أقصى درجة.لإنساني النظري إالمشترك وفي العقل ا

نما يربط بين  والواجب أمر مطمق، بمعنى أنو لا يرتبط بلية وسيمة، ولا بلية غاية، وا 
نما بالقاعدة الصالحة لأن تكون مبدأ  الإرادة وبين القانون الكمي مباشرة، ولا بلفعال جزئية، وا 

 نو كمي.جوىرية المحددة للأمر المطمق ىي ألمعقل والصفة ال

ن الإرادة الخيرة في ذاتيا ىي تمك التي لا يكون ليا قانون آخر سوى قانون فامن ىنا 
الواجب كما يقول كانط: "إن الفعل الذي يتم بمقتضى الواجب إنما يستمد قيمتو الخمقية لا 
من اليدف الذي يمزم تحقيقو، بل من القاعدة التي تقرر تبعا ليا، فيو لا يعتمد إذن عمى 

 .1مى مبدأ الإرادة وحده"واقع موضوع الفعل بل ع

في ة تظير للإرادة و مبدأ داخمي، والقوانين الأخلاقيمعنى ىذا أنو في طبيعة الحال ى
 وامر، ويميز كانط بين نوعين من الأوامر ىي:صورة أ

من وىي خاضعة لمقاعدة:  les ordres conditionnelles الشرطية:الأوامر  - أ
أيضا، فيي مشروطة بغاية خارجية، أوامر أراد الغاية فقد أراد الوسائل الأخرى 

تنتظر من ورائيا مصمحة أو منفعة مثل قولنا: إذا أردت أن تكسب ثقة الناس فكن 
 صادقا، أو قولنا: إذا أردت أن تعيش سعيدا فكن صالحا.

                                                           
  .277، 244ص  ت(،دار مصر لمطباعة، مصر، )د.ط(، )د. إبراىيم زكريا: المشكمة الخمقية، -1
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وىي أوامر غير مقيدة  les ordres segmentaires الأوامر القطعية: - ب
نتائج، فيذه الأوامر تربط دون اعتبار لم دعو لمقيام بالواجببشرط، وىي التي ت

إن الفعل " الإرادة بالواجب في استقلال تام عن أي ظرف خارجي، يقول كانط:
الذي يتسم بالخيرية الخمقية فعل نقي خالص وكلنما ىو قد ىبط من السماء ذاتيا 

ذاتو(، مثل قولنا: كن خيرا، أو قل الصدق دائما، وىنا   )فيو يحمل غاية في
مر ما كائن ما كان، بل لمحصول عمى أ فعل الخير أو قول الصدق وسيمةيكون 

زاء قانون أخلاقي عام لا يطاع ور نزيو نمتزم فيو بلصول الخير بإيكون مجرد تص
 .1"لما يترتب عميو من منافع بل لأنو ىو القانون

ومن خلال ىذا نستنتج أن العقل ىو الذي يمدنا بمعنى الواجب، ويقوم ىذا الواجب 
 عمى الإرادة الحرة، ىي إحدى المسممات التي لا بد منيا للأفعال الأخلاقية.

 ويحدد كانط ثلاث قواعد للأخلاق في صورة أوامر مطمقة ىي:

كما لو كان عمى مسممة فعمك أن ترتفع عمى قانون طبيعي فعل ا القاعدة الأولى:
 .2عام

نسان إ صك وفي شخص كلفعل الفعل بلن تعامل الإنسانية في شخا القاعدة الثانية:
بوصفيا دائما وفي نفس الوقت غاية في ذاتيا ولا تعامميا أبدا كما لو كانت مجرد 

 .3وسيمة

كل إنسان يوجد شيء من التعامل بالإنسانية فيو غاية  يةأن في شخصيتضح لنا  
 في ذات الإنسان.

                                                           
 .277، 244ص  مرجع سابق، إبراىيم زكريا: المشكمة الخمقية، -1
 .74سابق، ص  مرجع: تلسيس ميتافيزيقا الأخلاق، كانطامانويل  -2
 .49، ص المرجع نفسو -3
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بمثابة تشريع عمل بحيث تكون إرادتك باعتبارك كائنا عاقلا ىي ا القاعدة الثالثة:
 .1عام لمواجب الأخلاقي

رادة من خارجيا بل القانون الأخلاقي ليس شيئا مفروضا عمى الإالقانون  أي ان 
 وىذا ما يبرر ضرورة إطاعتو. الأخلاقي منبثق من الإرادة نفسيا،

   معناه ىذه الإطاعة ىي الحرية، وىذا المبدأ يسميو كانط مبدأ التشريع الذاتي
اقمة في ية بيذا المعنى يمكن أن تعرف بلنيا الصفة التي تتصف بيا الإرادة العللإرادة، والحر 

 ثير من الأسباب الأخرى.قدرتيا عمى الفعل دون تل

 مصادرات كانط:

 يضع كانط ثلاث مصادرات لمعقل العممي وىي: 

 .خمود النفس 
 .وجود الله 
  نسانية.الإالحرية   

 

 

 

         

 (:أنموذجا أساس المذة والمنفعة: )توماس هوبز -3

                                                           
 .87، ص سابق  مرجع: تلسيس ميتافيزيقا الأخلاق، كانطنويل ماا -1
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 نفعي ذي والمذىب الممن بين المذاىب التي صدرت لمقيم الأخلاقية نجد المذىب ال 
، ىي أن المذائذ والمنافع ىي مصدر القيم *والفكرة الجوىرية التي تتلسس عمييا ىذه الأخلاق

 جميعا.

(: أنو يجب عمى كل 7588-7678) Thomas Hobbes **يرى توماس ىوبز
إنسان تحقيق سعادتو ورغباتو وميولاتو الخاصة "الإنسان مخموق وفي طبيعتو حب لنفسو 

أن أساس أعمالو الأثرة وليس يعمل عملا إلا من اجل نفسو وليس حبو و والعمل لإسعادىا 
 . بمعنى أن ىوبز يوضح في1جاره أو صديقو إلا ضربا حقيقيا من ضروب حب النفس"

  نظريتو الأخلاقية إبراز الباعث الأخلاقي والدافع ىو الطبيعة الإنسانية القائمة عمى الأنانية
      و حب النفس والمحافظة عمييا وذلك بتحقيق لذاتيا وطمب ما يسعدىا وتجنب ما
يؤلميا، حيث نجد ىوبز عمى انو ربط الأساس الأخلاقي في الإنسان بالمادة " وطبقا ليذا 

إلى المذة والألم من ثم ربطو بلنانية الإنسان حيث  جع ىوبز السموك الأخلاقيالتصور أر 
    يقوم عمى أساس مادي وعمى تصور دوافع أنانية عمل عمى إقامة نظام أخلاقي

                                                           

: ىو عمم موضوعو الحكم التقويمي القائم عمى التمييز بين الخير والشر )انظر: Moralesالأخلاق * 
، ص 2447، 2، منشورات عويدات، بيروت، ط7، الموسوعة الفمسفية، تر: أحمد خميل، مجأندريو لالاند

474. 

(: فيمسوف انجميزي ومفكر سياسي كبير، ولد في 7588-7679)Thomas Hobbesتوماس ىوبز ** 
، وبعدىا صار مربيا خاصا، كرس اىتمامو 7648، حصل عمى شيادة التخرج في 7588ستيوريت في 
، المؤسسة 2)انظر: عبد الرحمان بدوي، موسوعة الفمسفة، ج7679سيكية، توفي عام لمدراسات الكلا

 (.553، ص 7983، بيروت، 7العربية لمدراسات والنشر، ط

، 7947، 7الكتاب المصرية،القاىرة،ط: مذىب المنفعة العامة في فمسفة الأخلاق، دار توفيق الطويل -1
 .48ص
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مصمحة بالخيرية ويصبح لكل واحد الحق في  فيو ، وليذا الأساس يصبح كل فعل1محضة"
كل الأشياء وكل واحد يطمبيا لذاتو ولو عمى حساب الأخر والسعي وراء إشباع الحاجيات 

 الشخصية.

عمل لإسعادىا وأن أساس ))فكان يرى أن الإنسان مخموق وفي طبيعتو حبو نفسو، وال
وليس حبو جاره أو صديقو  ثرة )حب الذات( وليس يعمل عملا إلا من أجل نفسوأعمالو الأ

 2إلا ضربا خفيا من ضروب حب النفس((. 

أي أن الإنسان قد يعمل الخير لغيره، ولكن الباعث الحقيقي لو عمى عممو ىو حبو 
   نفسو، وطمبو المذة ليا أو دفعو الألم عنيا، وبيذا يبدو الإنسان في نظر ىوبز أناني

رأيو في  ةناس، وفي تصرفاتو ما يشيد بحقيقلبفطرتو، ينفر بطبعو من الاجتماع بغيره من ا
ذا اسمم لمنوم عينيو أغمق أبوابو، وحتى إذا  أقرانو، فيو يقول " إذ أىم برحمة صمح نفسو، وا 

استقر في بيتو اقفل دواليبو، وىو يفعل ىذا كمو مع عممو بان ىناك قوانين وضعت لحمايتو 
معنى ىذا أن الإنسان ىو ذئب  3إيذائو..."،وحراسا مزودين بالسلاح يثاروا من كل من يريد 

لأخيو الإنسان، وأن الكل في حرب ضد الكل، وأن القوي في الاعتداء عمى الضعيف 
ن أعوزتو القوة لجل إلى الحيمة، فيصبح الإنسان يتبع لذة وخيرية  واغتصاب ما يممك، وا 

بعد كل ىذا صراع المصمحة دون مراعاة ما ينجر عمييا من مساوئ اتجاه الآخرين، فيصير 
الضعيف  أن لقوي يقير الإنسان الضعيف، كمالا مفر منو النصرة فيو لمقوة، أي الإنسان ا

يمجل إلى الخداع حيث أنو "يتطمب إشباع الرغبات البحث عن أسباب القوة واكتسابيا وتكاثر 
ليست القوة يعني اشتداد الصراع الذي لابد أن يتحول إلى حرب وبذلك تنشل الحرب، لكنيا 

                                                           
، 7992 )د.ط(، ىيوم، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة، مصر،محمود السيد أحمد: الأخلاق عند  -1
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، معنى ىذا أنو في حالة 1حرب بين جماعتين أو أكثر بل ىي حرب الكل ضد الكل" 
الطبيعة يصبح الإنسان في حالة قانون يغيب فيو القوي عمى الضعيف ومكر وخداع 
الضعيف عمى القوي وىكذا، فكل إنسان يصارع ويقاتل كل إنسان آخر، وكل فرد يريد 

يطرة عمى كل فرد آخر. ويصرح ىوبز بلن "مما الحصول عمى مزيد من القوة وفرض الس
يعوق الطبيعة عن تحقيق غايتيا في المحافظة عمى الذات أن يقوم الفرد وحده دون غيره 
بطاعة مبادئ الأخلاق لصالح الآخرين، أو يرفض التزام ىذه القواعد متى اطمئن كل 

قيا وغايتيا لممحافظة . أي أن الطبيعة في تحقي2الاطمئنان إلى أن الآخرين سيعممون بيا"
 عمى الذات يقوم الفرد بطاعة الأخلاق لمصمحة الغير.

أي انعدام القواعد الأخلاقية التي يحتكم عمييا الناس بسبب طغيان المصمحة ىذا ما 
يتطمب الاحتكام إلى سمطة أو مجتمع منظم بغية توفير السلام والأمن وكذا ىذا "رغبة الناس 

منظم التمسك بالعقد الاجتماعي إذا كان المجتمع قائما بالفعل في طمب السلام داخل مجتمع 
فبالرغم من ىذا  3لحاكم"  وأن يتنازل كل فرد عن حقوقو وقوت ويقتضي وجود ىذا المجتمع،

الانتقال يرى ىوبز بلن المجتمع المنظم سياسيا إلا أن الإنسان يظل يحتكم إلى حقيقتو 
خصية وبالرغم من تنازلاتيم  عمى بعض الخاصة التي سيظل وفيا لحب المنافع الش

 .الوحيدة تبقى مضممة وتبقى الدافع ممتمكاتيم إلا أن المصمحة الخاص

فالقانون الأساسي لمطبيعة ىو الذي يطالب الناس ببذل الجيد لتحقيق  السلام، أو إن 
ليس  شئت قمت ىو الذي يمزم الناس بالمحافظة عمى النفس، معنى ذلك أن الإلزام عند ىوبز

من وضع السمطة الحاكمة عندما تصدر أوامرىا مدعومة بالتيديد بالعقاب، بل أن الإلزام 

                                                           
 .737، صالغربية، مرجع سابقمسفة محمد ميران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الف -1
 .243توفيق الطويل: فمسفة الأخلاق نشلتيا وتطورىا، مرجع سابق، ص  -2
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المجتمع  وجود الذي يمزمنا بطاعة القانون الطبيعي سابق عمى وجود المشرع وعمى *الخمقي
المدني نفسو، وىكذا تكون صياغة ىذا المبدأ ىنا: "يجب أن يسعى كل إنسان إلى السلام 

ل لمحصول عميو"، أما إذا لم يتمكن من الحصول عمى السلام، أصبح لزاما عميو بقدر ما يلم
 1أن يمارس حق الطبيعة في المجوء إلى القوة أو الحرب حفاظا عمى ذاتو وتلمينا لبقائو". 

أي أن الإلزام الخمقي يتمثل في طاعة القانون الطبيعي، ولا يكفي المثول لمقواعد 
بيا أمام الضمير أيضا، فالعقد الاجتماعي يعتبر وثيقة  التشبعلخمقية ظاىريا بل لذاتيا و ا

 مرجعية لأخلاق المجتمع المدني.

توسع ىوبز في نظريتو ليعيد كل الانفعالات التي تنتج عن دوافع ذاتية عادة إلى 
عاطفة حب الذات، وليذا ذىب في نظريتو في السيكولوجيا الأخلاقية إلى أن شيوات 

بطبيعتيا إلى حفظ حياتو، أو إلى ىذا التمادي في حفظ الحياة تماديا  الإنسان ورغباتو تتجو
والألم، بل أرجعيا إلى التماس ع برد سموك الإنسان إلى المذة يشعر بو وكلنو لذة ولم يقن

لا كان الألم, والتماس الآمن وحفظ الحياة  الآمن وحب البقاء، ومتى تحقق ىذا كانت المذة وا 
وبز من خلال ىذا ى ، وىذا ما يوضح ان 2ة أداة لتحقيق ىذا الغرضيقترنان بالرغبة في القو 

 أن الإنسان برغباتو وميولاتو يضمن حفظ حياتو.

لا يدعو إلى طاعة القواعد الأخلاقية لذاتيا، بل لما يترتب عمى طاعتيا  ولكن ىوبز
من منافع ذاتية، بل إنو يرى أن إتباع الإنسان لقواعد الأخلاق مرىون بمراعاة كافة الناس 

                                                           
الاختيار الإلزام الأخلاقي: ما ينبغي عممو دون قسر، عن طبيعة الإنسان من حيث ىو كائن قادر عمى * 

 بين الخير والشر. )أنظر: مراد وىبة، المعجم الفمسفي، دار باء الحديثة لمطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة،
 (.83، ص2447 )د.ط(،

 .747، صميران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفمسفة الغربية، مرجع سابقمحمد  -1
 .247مرجع سابق، صتوفيق الطويل: فمسفة الأخلاق نشلتيا وتطويرىا،  -2



 قبل روسو وفي عصرهالإلزام الخمقي أسس                                  الفصل الأول 
 

 46 

. نرى بلن القواعد الأخلاقية تعمل لذاتيا وأن إتباع الإنسان للأخلاق مربوط بمراعاة 1ليا 
 الناس.

نسان نافر بفطرتو من الاجتماع بغيره، متطمع إلى طمب الأمان ييدف بمعنى أن الإ
 بتصرفاتو إلى حفظ حياتو وتحقيق لذاتو، ىذه ىي حياتو الواقعية.

والباعث الحقيقي للإنسان ىو حبو لنفسو وطمبو المذة ودفع الألم ومن أجل ىذا قال 
مره أن يلتي من الأعمال "يجب أن نساير طبيعة الإنسان فلا نكمفو ما ليس من طبعو بل نل

، ىكذا بدا الإنسان أناني بفطرتو، ولكن  2ما فيو أكبر لذة لو ويتجنب ما فيو أكبر ألم لو "
أنانيتو تحممو عمى أن يضحي بخير عاجل في سبيل خير آجل يكبره ولا سبيل إلى احترام 

يده كل ىذا التعاقد إلا بغرض عقوبات يقوم عمى تنفيذه حاكم مستبد مطمق تجتمع في 
 السمطات.

ووضع ىوبز أسسا لنظرية أخلاقية تقوم عمى الأنانية الفردية وىي أن الطبيعة 
الإنسانية تقبل المذة وترفض الألم، ولذلك سعى الإنسان جاىدا وبالضرورة إلى الحصول عمى 

 المذة وتجنب الألم.

ىوبز  عمى أية حال إن المسللة التي نود التلكيد عمييا ىي أن الإنسان في مذىب
أناني بفطرتو، ينفر بطبعو من الاجتماع بغيره، ييدف بتصرفاتو إلى حفظ حياتو وتحقيق 

 .3لذاتو ومنافعو
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نسانية وحدىا بمعنى أن النظرية الأخلاقية تتجمى في الأنانية الفردية وأن الطبيعة الإ
بشر، وحده الألم، فالإنسان أناني بالفطرة، يرفض الاجتماع بغيره من ال توافق المذة وتنفر

 يحقق السعادة لنفسو.

ية التي سرنا آنفا, لمياجمة المبادئ الأسضيقة لقد كانت ىناك محاولات كما أ))وحق
  أقام عمييا ىوبز مذىبو الأخلاقي، ونجد ىذه المحاولات عند أنصار مذىب الحاسة

يكون صحيحا فقط  إلى القول بلن التفسير الذي يقدمو ىوبز **شفستبري، إذ يذىب *الخمقية
إذا « خيرا»إذا نظرنا إلى الإنسان عمى أنو فرد منعزل يعيش بمفرده، فيذا الموجود نسميو 

انسجمت دوافعو وميولو وكانت ملائمة لتحقيق سعادتو، ولكن الإنسان يجب النظر إليو في 
فعو عندما تنظم دوا« خيرا»علاقتو بالنسق الكبير الذي يكون جزءا منو، وبالتالي نسميو 

 .1وميولو لتحقق خير ىذا الكل الكبير((

بمعنى أن الحاسة الخمقية تكمن في طبيعة الإنسان حيث أنيا تدرك الخير والشر 
مباشرة دون أي جيد فكري واستدلال، كما أنيا مستقمة عن أي مصمحة وأي رغبة وىي 
بمثابة شعور طبيعي للإنسان بالخير والشر، حيث أنو ))عمى الرغم من أن ىذه الممكة 

                                                           
ى الخير والشر، لاسيما في يعرفيا لالاند بقولو: ىي ممكة التعرف حدسيا ويقينيا إلالحاسة الخمقية: * 

الوقائع العينية جرى استعمال ىذا المصطمح لدى الأخلاقيين الانجميز والاسكتمنديين في القرن الثامن 
عشر لاسيما من قبل شقشيري وىاتشيسون )أنظر: اندريو لالاند، الموسوعة الفمسفية، تر: خميل أحمد 

 .7272ت(، ص ان، )د.ط(، )د.ويدات لمنشر والطباعة، لبنخميل، المجمد الثالث، ع
فيمسوف وأديب انجميزي ولد في لندن تتممذ عمى يد جون لوك وانتقد (: 7773-7677) شفستبريلورد  **

(، كان أول 7774في مناجاة النفس ) ( الاستيطيقا7749فكره بشدة نجد من أشير مؤلفاتو الأخلاقيون )
 (.495، ص ، مرجع سابقالفلاسفةمن استخرج تعبير الحس الخمقي. )أنظر: جورج طرابيشي، معجم 
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جنب الشر، وىو اليدف نفسو الذي تسعى إلى تحقيق الوجدانية تيدف إلى تحقيق الخير وت
 .1مختمف الأديان عمى العموم، إلا أنيا لا تبني أحكاميا عمى القيم والمبادئ الدينية((

 وىذا ما يؤكد عميو أنصار الحاسة الخمقية.

))مذىب ىوبز يؤكد عمى نسبية الخير والشر بمعنيين، ىما من ناحية غرض الرغبة 
عمى التعاقب، أي أنيما يتغيران بتغير الأفراد ويختمفان باختلاف  والنفور عند الفرد

 .2ظروفيم((

يؤكد عمى نسبية الخير والشر بمعنى مزدوج فيما من ناحية  وعمى ىذا فان ىوبز
غرض الرغبة والنفوذ عمى التعاقب ثم إن مرجعيما من الناحية الأخرى إلى الحاكم ومن ثم 

 يتغيران بتغير الحكام ويختمفان باختلاف ظروف كل منيم.

ن من الواضح أن ىوبز في نظريتو الأخلاقية يبرر الباعث الأخلاقي عند الإنسا
بإرجاعو إلى الطبيعة البشرية القائمة عمى حب النفس والمحافظة عمييا وذلك بطمب ما 

ساير نا، فكثيرا ما كان يقول " يجب أن يسعدىا ويحقق ليا لذة والابتعاد عما يضرىا ويؤلمي
طبيعة الإنسان، فلا نكمفو ما ليس من طبعو بل نلمره أن يلتي من الأعمال ما فيو اكبر لذة 

ىو ما يكون موضوعا للاشتياء ‘ ىوبز‘إذن فالخير حسب  3ب ما فيو أكبر ألم لو"،لو ويتجن
والشر ما يكون موضوعا للألم والمشقة، أو عموما ىو كل ما يتحقق لمنفس مصمحتيا 
ذا كان من الضروري أحيانا التنازل عن جزء من حريتنا لتحقيق منفعة أو  وحمايتيا، وا 

ما يدعو ىوبز إلى إطاعة القوانين الأخلاقية، ولكن لما  مصمحة أخرى فلا بلس بذلك، وكثيرا
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سترشد بو في حياتنا نية، وكلن المقياس الذي ينبغي أن يترتب عمى طاعتيا من منافع ذات
 الأخلاقية إنما ىو مقياس المذة والمنفعة الذاتية ولا وجود لمقياس آخر.
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 (:أنموذجا أساس العاطفة: )دفيد هيوم -4

( الأخلاقية  ىو تلكيده عمى أن 7776-7777) *الجوىري لفمسفة دفيد ىيوم الأساس 
نما تتوقف  قدرة الناس عمى صنع أحكام أخلاقية لا تتوقف عمى ممكاتيم العقمية وحدىا وا 

       السموك الأخلاقي يرتكز عمى أن عمى عواطفيم، لكن ىيوم حاول جاىدا بيان 
الأخلاق والمعرفة، وىي منبع القيم الأخلاقية جميعا وأن العاطفة، فالعاطفة ىي مصدر 

عراض عن الشر، فقيم المحبة تدفعنا عفويا إلى فعل الخير والا عواطفنا الطبيعية ىي التي
ن العاطفة يجافي والإحسان وغيرىا كميا نابعة من القمب دونما إلزام، وكل ما ىو خارج ع

 ن ىذا الشيء جميل أو حسن.فالعاطفة ىي التي تقرر ا ،الطبيعة البشرية

لو نرجع إلى معنى العاطفة لوجدناه انو بمثابة " استعداد نفسي ينزع بصاحبو إلى 
   الشعور بانفعالات وجدانية خاصة، والقيام بسموك معين حيال شيء، أو شخص أو
جماعة، أو فكرة معينة، ففييا إذن انفعال وتصور وفعل كالعواطف الدينية أو الخمقية، أو 
الاجتماعية، فيي لا تخمو من تصور واضح أو غامض مصحوب بفعل  محدد أو غير 

 .1محدد "

                                                           
وف ومؤرخ اسكتمندي، ولد في أدنيره وتوفي فييا، (: فيمس7777-7776) Dvid Humeدفيد ىيوم * 

من عمره، اشتغل منصب سكرتير لمسفارة البريطانية في باريس، من أىم  24سافر إلى فرنسا وىو في 
مؤلفاتو: في الطبيعة البشرية، دراسات استقصائية في مبادئ الأخلاق, التاريخ الطبيعي والتاريخ الطبيعي 

يل الحاج، الموسوعة المسيرة في الفكر الفمسفي والاجتماعي، مكتبة لبنان لمدين...الخ )انظر: جميل كم
 .655، ص 2444، 7ناشرون، لبنان، ط

 .33، ص7982جميل صمييا: المعجم الفمسفي، دار الكتاب المبناني بيروت، لبنان،  -1
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بمعنى أن الشعور بالانفعالات الوجدانية يترتب عميو استعداد نفسي والقيام بلمر محدد 
جماعة أو فكرة معينة والعواطف الدينية والخمقية لا تخمو من تصورات عن طريق شخص أو 

 واضحة. 

لا تتبع من العقل بل تتبع من الشعور فالعقل وحده  Moralsيرى ىيوم أن الأخلاق 
غير قادر عمى أن يكون سببا مباشرا ووحيدا لانفعالنا بل انو ذىب إلى ابعد من ذلك فقال 

ابعا لمعواطف ولا يجب أن يقوم بعمل آخر أكثر من تأن العقل وحده يجب أن يكون عبدا "
طاعة العواطف"  1خدمة وا 

معنى ىذا أن الإنسان بعقمو لا يستطيع أن يقوم بالتبرير لما يرغب في السعادة فان 
 مرد الإلزام الخمقي يرجع إلى الشعور والعاطفة.

يار الغايات لا من قريب ولا من بعيد إنما يقول ىيوم "أن العقل لا صمة لو باخت
       يكشف عن الوسائل لموصول إلييا فحسب وعميو فلا يمكن أن تكون المبادئ

 2الأخلاقية، صادقة أو كاذبة، ولا مجال للاختلاف فييا، لأنيا ليست مما يرجع إلى العقل"

النا الخمقية لا نرى بلن أساس الفعل الخمقي يرتكز عمى العاطفة لا عمى العقل، فلفع
 يبررىا العقل بل يبررىا الشعور والعاطفة.

فالعقل عمى حد تعبير ىيوم خامل تماما، ولا يمكن بالتالي أن ينتج أو يمنع فعلا من 
 .3الأفعال، وما يقوم بو ىو أن يبين لمعواطف الطريق إلى إتباع ذاتيا

                                                           
  .434، ص مرجع سابقإبراىيم مصطفى إبراىيم: الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم،  -1

 .434المرجع نفسو، ص  -2
 .44محمود السيد أحمد: الأخلاق عند دفيد ىيوم، مرجع سابق، ص  -3
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لا يرى أنيا تستمد من وعمى الرغم من أن الأخلاق تتميز بصفة الإلزام، إلا أنو يوم 
العقل، لان عمل العقل قاصر عمى إدراك الانطباعات ومفارقتيا مما جعل الأخلاق ترتد إلى 

 Moral     شيء آخر غير العقل، بل ردىا إلى العاطفة أو الحاسة الأخلاقية
Sentiment.وىي التي تجعمنا نقول عن فعل ما بلنو خير أو شر ، 

 .1تقوم عمى العاطفة لا عمى العقل أي أن مصدر الأحكام الخمقية

تمكن العاطفة من أن تؤدي دورىا الإنساني في الربط بين المشاعر التي لنا مفر لنا 
من إقرار حقيقتيا، وبين الأىداف الاجتماعية التي تتطمب إيثار الغير عمى النفس ومن ذلك 

 .2مجال النظر نرى التعاطف في مجال العمل يؤدي نفس الدور الذي يؤديو الاعتقاد في

معنى ىذا أن العاطفة ىي حقيقة لا يمكننا المفر منيا في الإلزام الأخلاقي وتتوقف 
عمى المذة والألم فما يتسبب لنا يعتبر خيرا وما يسبب لنا ألما وضيقا يعتبر شرا، ويعتقد ىيوم 

عمى أساس  أن التعاطف مبدأ قوي مبتعد عن أنانية الذات "يستند إلى الغريزة الإنسانية ويقوم
المشاركة والتعاطف بين بني البشر لتحقيق أكبر قدر من المنافع أو ما ييم مصمحتيم 

 .3المشتركة"

 أي أن التعاطف بين جميع البشر يرجع إلى الغرائز الإنسانية.

ىذه ىي الفكرة الأصمية التي نفذ منيا "ىيوم" إلى مجال الأخلاق والتي تربط برباط 
لعمل في فمسفتو وتجعميما ينبثقان من معنى واحد لا نصيب وىو وثيق بين جانبي النظر وا

 .4معنى العواطف والمشاعر والأحاسيس

                                                           
 .434إبراىيم مصطفى إبراىيم: الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم، مرجع سابق، ص  -1
 .755، ص 2477 )د.ط(، أمل مبروك: الفمسفة الحديثة، التنوير لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان، -2
 .434، ص ة من ديكارت إلى ىيوم، مرجع سابقإبراىيم إبراىيم مصطفى: الفمسفة الحديث -3
 .756أمل مبروك: الفمسفة الحديثة، مرجع سابق، ص  -4
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بمعنى أن مبدأ الأخلاق يرجع إلى التعاطف الذي يجعمنا أن نتشارك مع غيرنا في 
 المشاعر سواء الأفراح أو الأحزان.

ميز بين ن وبيمالم حيث يرى ىيوم أن "الدافع الأساسي لسموك الإنسان ىو المذة والأ
الخير والشر وليس العقل ىو الذي يوجو أعمال الإنسان لأن العقل عممية نظرية محضة لا 

 .1شلن ليا بالجانب العممي... أن ما يدفع الإنسان إلى العمل ىو المشاعر والعواطف"

فالعواطف ىي التي تجعل الإنسان يشارك مع غيره، ومشاعره ميما كان نوعيا، وبيا 
 فعالو الأخلاقية، يرى ىيوم أن أساس الأخلاق يرتكز عمى العاطفة.يقيم أ

إن ىيوم يريد التلكيد عمى أنو فيما يختص بالمسائل الأخلاقية يجب عمينا معرفة 
أخلاقي، ويؤكد ىيوم عمى أننا  ل من الأفعال حتى تصنفو بلنو فعلجميع الوقائع الخاصة بفع

الأفعال "لا يبقى سوى أن نشعر من جانبنا  حينما نعرف جميع الوقائع الخاصة بفعل من
 .2بعاطفة الموم أو الاستحسان عندما نقول انو فعل إجرامي أو أنو فعل فاضل"

فالعاطفة ىي السموك الأساسي في الإنسان الذي نستطيع أن نميز بو بين الخير 
 والشر في حياتنا الأخلاقية.

 ، والعواطف لدى ىيوم نوعان:كما أن ىناك دوافع تحفز الإنسان عمى العمل الخمقي

( تنشل مباشرة من الخير أو الشر من المذة أو الألم Direct Passionsعواطف مباشرة)
 وتنحصر في الرغبة أو الاشمئزاز، الحزن والسرور، الأمل والرجاء، اليلس والطملنينة.

                                                           
ط(، لترجمة والنشر، القاىرة، مصر، )د.زكي نجيب محمود: قصة الفمسفة الحديثة، لجنة التلليف وا -1

 .236، ص 7999
 .37محمود السيد أحمد: الأخلاق عند دفيد ىيوم، مرجع سابق، ص  -2
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( تنشل من نفس المبادئ ولكن بارتباط Indirect Passionsعواطف غير مباشرة )
     خصائص أخرى وتنحصر في الاعتزاز بالنفس والطموح، الغرور، الحب والكراىية

 .1والحقد، والشفقة والضغينة والكرم، وما يرتبط بو من فضائل

فيد ىيوم يرى بلن العاطفة متوقفة عن لذة أو الم بدونيا توجد أي عاطفة بمعنى أن د
و يذىب إلى أن كل سموك إنساني في ذات الإنسان سواء كانت مباشرة أو غير مباشرة، في

مبدأه الأساسي العاطفة والانفعال والرغبات والأىواء، فييوم يثبت أن العاطفة ىي التي 
       تجعمنا تصدر أحكاما أخلاقية حول ما إذا كان فعل ما فضيمة أو رذيمة، صح أو

ساس أو خطل، فإصدار حكم أخلاقي يعتمد عمى انطباع ما وىذا الانطباع يلخذ صورة إح
 انفعال، فالعاطفة ىي التي تقرر أن ىذا الشيء جميل أو حسن.

يرى ىيوم أن سموك الإنسان عمل آلي محض وليس ما يسمى بالإرادة الحرة، فان 
عرفت طبيعة الإنسان أمكنك أن تتنبل بسموكو في كل مواقفو المقبمة ويزعم أن الدافع 

نميز بين الخير والشر، وما يدفع الإنسان الأساسي لسموك الإنسان ىو المذة والألم، وبيما 
نما المرجع الذي يجب  إلى العمل ىي المشاعر والعواطف، فالعاطفة ىي مصدر أفعالنا، وا 
أن تحتكم إليو ىو الغريزة الفطرية الإنسانية التي تتمثل في العواطف الأصمية وتنشل من 

ه المجموعة الرغبة في عقاب "دافع طبيعي أو غريزة لا يمكن تفسيرىا كاملا ويندرج تحت ىذ
أعدائنا والرغبة في سعادة أصدقائنا والجوع والشيوة وشيوات جسمية أخرى بالإضافة إلى 
حب الحياة، حب الوالدين الصغار، وواضح أن ىذه العواطف تخالف القاعدة التي تقرر أن 

ف أولية العواطف مباشرة أو غير مباشرة تقوم عمى المذة والألم ... ىذه العواطف عواط

                                                           
 .432-437إبراىيم مصطفى إبراىيم: الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم، مرجع سابق، ص  -1
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(Primary و عواطف غريزية تنشل من دافع طبيعي أو من الغريزة ويميزىا عن نوع آخر، ،)
 .1(، التي تقوم عمى انطباعات سابقة من المذة والألم"Seconderyمن العواطف الثانوية )

معنى ىذا أن العواطف تنقسم إلى صنفين صنف عصبي وصنف ىادئ غير أن 
ن تطمب الخير وتتجنب الشر حيث أن العواطف تتجذر في العواطف التي يطمبيا الإنسا

 صنفين عواطف أولية أو غريزية وعواطف ثانوية.

يوجد من بين انطباعات الفكر عندنا انطباعات عن المذة والألم، يصاحبان بصورة 
مصدرىا  مباشرة كل إدراكاتنا الأخرى، وتنشل العواطف المباشرة بصورة مباشرة حسب ىيوم

 دوافع وغرائز فطرية تسمى بالعواطف الأصمية.

 ولقد كرس ىيوم فصولا عدة لمحديث عن العواطف ويبدأ بالحديث عن: 

 العواطف غير المباشرة: - أ

 Prid andفيد ىيوم العواطف غير المباشرة في: الاعتقاد بالنفس والضفة يحصر د
modesty  ويذكر في ىاتين العاطفتين مثل جميع العواطف الأخرى  يعرف عاطفة:

الاعتداء بالنفس عمى أنيا ذلك الانطباع المستحسن الذي ينشل في العقل عندما يجعمنا الرأي 
الخاص بفضيمتنا أو بمالنا أو قولنا مقتنعين بذواتنا، ويعرف الضفة بلنيا "تكون في مقابل 

 ىذا الانطباع".

      أن الأمر الأكثر أىمية ىو وصف الظروف التي تلازم ىاتين ويرى ىيوم
العاطفتين، حيث وضح ىيوم أن الموضوعات والأشياء بمثابة صفات تحل فييا وىي التي 

                                                           
 .55-53محمود سيد أحمد: الأخلاق عند دفيد ىيوم، مرجع سابق، ص  -1
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تثير العاطفتين، ويرى أنو يجب أن يكون ىذين العنصرين رئيسيين في السبب الذي يحدث 
 .1لمعاطفة

ن أساسيين في العاطفة كما أن ىناك عناصر بمعنى أن الموضوعات والأشياء عنصري
 ومنيا: والضغةأخرى لمعاطفة غير الاعتقاد بالنفس 

 : Vice and Virtue الرذيمة والفضيمة:

يقرر ىيوم أن الرذيمة والفضيمة ىما: "العمتان الأكثر وضوحا لعاطفتي الاعتداد 
 .2بالذات والضغة"

" أننا نميل إلى إطلاق اسم الفضيمة عمى أي صفة في الآخرين تعطينا  يقول ىيوم
لى إطلاق اسم الرذيمة عمى أي صفة بشرية تعطينا الألم"  .3المذة لأنيا تعين عمى نفعيا، وا 

 :Beauty and de fomityالجمال والقبح: 

ا لذة بما أن الرذيمة والفضيمة يعطيان المذة والألم، فيقرر ىيوم أن الجمال يعطين
وسرور كما أن القبيح يعطينا ألما وضيقا، ويؤكد عمى أن المذة والألم ليس ملازمين 

 .4ضروريين لمجمال والقبح فحسب

 يومىويتضح لنا من خلال ىذا أن الجمال والقبح ليما صمة مع النفس حيث نرى أنو 
يقول:" لو تلممنا جميع الفروض التي وضعت... لتفسير الفرق بين الجمال والقبح، لوجدناىا 

                                                           
 .57-55ابق، ص أحمد محمود السيد: الأخلاق عند دفيد ىيوم، مرجع س -1
 .64، 59، ص  المرجع نفسو -2
من المجمد  7ول وابل: قصة الحضارة، تر: فؤاد أندراوس، مراجعة عمي ادىم، جنت نقلا عن ديور  -3

 .248التاسع، دار صيلا بيروت لبنان، )د ط.د ت(، ص
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كميا تنحل إلى ىذا، وىو أن الجمال نظام وتركيب للأجزاء مييل لإعطاء المذة والرضى 
لمنفس... فالمذة والألم إذن ليسا مرافقين ضروريين فحسب لمجمال والقبح، لكنيما يكونان 

 .1الألم" ن القبح بناء للأجزاء يحدثالمذة، كما أ ... وما الجمال إلا شكل يحدثتوجوىرىما ذا

كد عمى ىذا بلن الجمال والقبح متعمقين بلجسامنا، فالمذة المرتبطة بالجمال تتحول نؤ و 
إلى اعتداء بالذات، ويتحول الألم المرتبط بالقبح وبالنفس ارتباطا وثيقا، ويترتب عن ىذا 

 بالذات، ويصبح القبح موضوعا لمضغة. الجمال موضوعا للاعتداءح الارتباط أن يصب

  الشفقة:

تثير الشفقة عمى الحب، فيي بمثابة عاطفة لأنيا اىتمام بالآخرين بدون أن يسبب 
ذا "نشلت الكراىية ضد  ىذا الاىتمام صداقة أو عداوة فنحن نشفق حتى عمى الغرباء، وا 

. 2فإنيا لا تكون ضغينة ولكنيا تكون انتقاما"شخص من الأشخاص من الأذى أو الضرر، 
 بمعنى أن الشفقة تفسر عمى طريق التعاطف مع جميع التغيرات من حزن وفرح.

 العواطف المباشرة : -ب

 ويندرج تحتيا من المذة والألم، بصور مباشرة أو فيي التي تنشل من الخير والشر
 .3"الرغبة والكراىية والحزن والسرور والأمل والخوف"

 .4وأن "الدافع الأساسي لسموك الإنسان ىو المذة والألم، وبيما يميز بين الخير والشر"

                                                           
 .248ول وابل، قصة الحضارة، مرجع سابق، ص  ديورنت -1
 .74أحمد محمود السيد: الأخلاق عند دفيد ىيوم، مرجع سابق، ص  -2
 .77المرجع نفسو، ص  -3
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حيث أن الإنسان بدوافعو يتجو نحو المذة, فالعواطف ىي أساس الأخلاق وىي تنشل 
 من دافع طبيعي أو من غريزة يسببيا الخير والشر أو المذة والألم.

بدون وجود ليذه المشاعر، المتمثمة في المذة يقول ىيوم: "أنو لا وجود ليذه العاطفة 
والألم أو الرضا والقمق، وبذلك تكون الفضيمة مرتبطة بالرضا والارتياح في حين تكون الرذيمة 
مرتبطة بالسخط والقمق... إن ىذا الشعور والانطباع المرتبط بالرضا والنمط شيء مباشر 

 .1ات"يصدر عن تمك الحاسة دون الرجوع إلى أسباب أو مقدم

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
بن غازي،  سغازينو أبو بكر إبراىيم التموع: الأسس النظرية لمسموك الأخلاقي، منشورات الجامعة  -1
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 الأساس الاجتماعي )أوجست كونت أنموذجا(: -5

الأخلاق ىي الدعامة الأساسية التي تقوم عمييا حياة الفرد والمجتمع، وليا أىمية عظيمة 
يؤدي إلى سعادتو النفسية، وطملنينة روحو ويؤدي بالتالي  بالنسبة للإنسان، لأن التحمي بيا

إلى سعادة المجتمع الإنساني بلسره، وسلامتو من التحمل الخمقي، وقد ظير الاتجاه 
الرغبة في الإصلاح  *الاجتماعي في عصر اضطرب فيو التفكير الأخلاقي، وتممكت كونت

دمرة، وفي فمسفتو الاجتماعية التي كان والتعمير بعد الدمار الذي حمق بفرنسا بعد ثورتيا الم
بقوانينو، وأصبحت الظاىرة  ييدف من خلاليا إقامة عمم الاجتماع عمما واقعيا قائما

الاجتماعية من صنع العقل الاجتماعي وليا صفة الإلزام، وىي تعرض نفسيا عمى جميع 
الديانة المسيحية ضربة لقد أطاحت الثورة الفرنسية بالنظام الاجتماعي، ووجية إلى  الأفراد.

ن أسس الأخلاق لعجزىا قاصمة، ورأى كونت أنو من العبث البحث في الديانة المسيحية ع
العمم، وأخذ يبحث عن أساس جديد وىو العمم الوضعي لكي يقيم  متابعة خطى في رأيو عن

 .1عميو الأخلاق والدين

 عميو الأخلاق.ن تتلسس مم الوضعي ىو الأساس الذي ينبغي أيرى كونت بلن الع

                                                           
، وعاش 7798( فيمسوف فرنسي ولد في فرنسا عام 7798-7857) Auguste conteأوجست كونت * 

، من عائمة كاثوليكية، تزعم حركة عصيان قام بيا الطلاب الفصل بعدىا من المدرسة وقد 7857حتى 
ل سكرتيرا لمكاتب الاشتراكي سان سيمون واصل دراستو عمى أن عين معيدا في كمية اليندسة، ثم عم

والذي تركت أفكاره فيما يخص المنيج الوضعي وتطبيقو عمى دراسة الإنسان وقانون المراحل الثلاث 
واكتشاف القوانين الطبيعية لمتقدم أثرا في فمسفة كونت لكن بسبب أفكار سيمون الاشتراكية المثالية وتلكيده 

تكن مقبولة لدى كونت مما أدى إلى انتياء العلاقة بينيما، ومن أىم عمى أىمية الطبقة الصناعية لم 
عبد الرحمن أعمالو: الفمسفة الوضعية، وخطاب في الفمسفة الوضعية، ونظام السياسة الوضعية )أنظر: 

 .(472، 477، ص ، مرجع سابق7مسفة، جبدوي: موسوعة الف
كمية العموم، القاىرة، )د.ط(، )د.ت(، ص مصطفى حممي: الأخلاق بين الفلاسفة وعمماء الإسلام،  -1
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فيو يرى أيضا أنو ينبغي عمى التفكير الفمسفي النظري أن يتجو إلى المشاكل الدينية 
أي أن التفكير  ،1والاجتماعية، وكان ييتم اىتماما شديدا بالأمور الاجتماعية، ثم العمم

 الفمسفي ييتم بالأمور الاجتماعية.

تعرض ليجمات شديدة، إلا أن  أقام كونت فمسفتو عمى قانون الأطوار الثلاثة، ولكنو
النزعة العممية لفمسفتو كان ليا أثرىا عمى نظريتو في الأخلاق، وأصبح عمم الأخلاق عنده 
فرعا من فروع عمم الاجتماع الذي اعتبر ميمتو ملاحظة الظواىر العقمية والخمقية وجعل 

إلى الموم الستة  ميمة عمم الأخلاق تقوية العاطفة الاجتماعية، وجعمو عمما مستقلا يضيفو
التي تتللف منيا الفمسفة الوضعية الجديدة، وىي الرياضة والفمك والطبيعة والكيمياء والحياة 

 .2والاجتماع

من خلال ىذا نرى بان عمم الأخلاق ىو فرع من فروع عمم الاجتماع، والذي تتجمى 
لأنيا تنظم السموك ميمتو في الظواىر العقمية والخمقية، و يرى أن الأخلاق ىي أنفع العموم 

الإنساني، ويجب أن تكون جميع العموم الأخرى مقدمة لموصول إلى وضع قواعد ثابتة 
 لتنظيم علاقة الإنسان بغيره وبالمجتمع.

وبعد أن استبعد كونت أساليب كل من التفكير الميتافيزيقي واللاىوتي، استبدل بيما 
لخصائص الرئيسية للأخلاق الوضعية كما وامناىج التفكير العممي أسوة بالعمماء الطبيعيين، 

 نظر إلييا كونت تتحد وفقا لما يمي:

أولا: أنيا تقوم عمى أساس العمم الوضعي وتحقق صفاتو، وليذا فيي حقيقة، أي تقوم  
عمى الملاحظة لا عمى الخيال وتنظر إلى الإنسان كما ىو كائن بالفعل لا عمى النحو الذي 

 يتخيل انو يوجد عميو.
                                                           

 .72، ص حممي: الأخلاق بين الفلاسفة وعمماء الإسلام، مرجع سابق مصطفى -1
 .267توفيق الطويل: فمسفة الأخلاق ونشلتيا وتطورىا، مرجع سابق، ص  -2
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ثانيا: أن الأخلاق نسبية، وتستمد نسبيتيا من نسبية المعرفة وليس ليا طابع مطمق  
 كما كان يرى كانط.

ثالثا: تتحد المشكمة الأخلاقية في أن يبذل الإنسان قصارى جيده لكي يغمب غرائز  
، أي بعبارة أخرى أن تتغمب النزعة الاجتماعية عمى ثرةالآالمودة بين الناس عمى دوافع 

 .1ية الفرديةالشخص

أي أن الإنسان بكل قصارى جيده يحقق غريزة المودة بين الناس وأن المجتمع ىو 
 الذي يتغمب عمى الفرد.

     رابعا: ومع تغمب العاطفة الاجتماعية بشكل مباشر في المذىب الأخلاقي 
الميول " وجودا فطريا في النفس البشرية ويسمى ىذه الغيريةلكونت، فإنو يؤكد وجود الميول "

)المودة(، وىو تعبير مستمد من المدرسة الاسكتمندية، ويقول كونت: " إنك إذا قررت ىذه 
ذا انتزعتيا اختفت الأخلاق"  .2العواطف الغيرية ظيرت الأخلاق، وا 

ي الاتجاه العاطفي، معنى ذلك أن المدرسة الاسكتمندية ف بلتباعأي أن كونت تلثر 
 بسبب عواطف المودة بين الناس. لحاسة الخمقية تنشلا

      وىي بذلك تحقق صفاتو عند كونت تقوم عمى العمم الوضعي فالأخلاق
الأساسية، فيي أولا حقيقة، ومعنى ذلك أنيا تقوم عمى الملاحظة والخيال، وتنظر إلى 
الإنسان كما ىو بالفعل لا كما تتصور أن يكون، وىي تعتمد إذن، لا عمى التحميل التجريدي 
لما يحتويو قمب الإنسان من مشاعر خاصة، بل عمى التجارب التي أحرزتيا الإنسانية عن 

                                                           
 .73مصطفى حممي: الأخلاق بين الفلاسفة وعمماء الإسلام، مرجع سابق، ص  -1
 .73نفسو، ص المرجع  -2
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العادي، وذلك خلال  طريق الميول التي سارت فييا والدوافع التي دفعتيا لأنواع النشاط
 . 1القرون التي زودنا التاريخ بمعمومات عنيا

ماعية الجديدة التي لأخلاق الاجتلنظر في الأخلاق إلى الدعوة إلى ابمعنى أن ا
تيدف إلى إقامة الحياة الاجتماعية عمى أساس من المحبة الإنسانية، وتغميب الغيرية عمى 
الأنانية، والاعتماد في دراستيا عمى الملاحظة دون الخيال، وبذلك عالج الإنسان من حيث 

 ىو كائن موجود بالفعل، وليس كائنا نتخيمو ونتمنى وجوده.

ئة وظروفيا ىي التي تشكل مصدر الإلزام الخمقي، فالعرف اعتبر أوجست أن البي
والعادات والتقاليد، أوامر ممزمة لمفرد، لكي يسمك سموكا يتماشى مع ما تواضعت الاجتماعي 

عميو الجماعة من "عادات وتقاليد" ومن يتمرد عمى ىذه المواضعات الاجتماعية فإنو يمقى 
 خرية المجتمع ونقد الجماعة.، إذ يعرض نفسو لسالجزاء والعقاب عمى ذلك

إن الالتزامات الأخلاقية " ليست مؤسسة، قط ولا عقود مبرمة بين الناس، ولا عمى 
إرادات وىمية لكائن فوق الطبيعة، بل عمى العلاقات الخالدة التي لا تتغير والتي توجد بين 

 . 2والجماعة"أبناء النوع الإنساني الذي يعيش في جماعة، والتي سيبقى ما بقي الفرد 

بمعنى أن يعمل المرء عمى اجتناب بعض الأعمال، مراعاة لمخير الذي يبحث عنو 
 في الحياة الاجتماعية، فالفرد تبعا لمحقائق عميو أن يتقيد بالجماعة إذا أراد لنفسو الخيرية.

 

 
                                                           

ط(، ، دار المعرفة الجامعية، مصر، )د.السيد محمد بدوي: الأخلاق بين الفمسفة وعمم الاجتماع -1
 .759ت(، ص )د.

تر: الإمام عبد الحميم محمود والأستاذ أبو بكر ذكرى،  أندريو كريستون: المشكمة الأخلاقية والفلاسفة، -2
 .224، ص 7979مطابع دار الشعب، القاىرة، )د.ط(، 
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ئل ليعود عمى الفرد بمنافع لا شك إن أوجست كونت، يبين أن ممارسة بعض الفضا
يقال بلن المجتمع لا يستفيد منيا رد يمتزم بممارسة تمك الفضائل، فضيمة يمكن أن فييا لكل ف

 .1فائدة رئيسية

أي أنو يجب عمينا أن نتعمم الفضائل بمنظر ما يعود عمى الفرد وعمى المجتمع 
 الإنساني من منافع.

   ومن خلال ىذا أن الالتزامات الأخلاقية ىي الضرورة الدافعة لأن يعمل المرء
وفقيا، ويتجنب بعض السموكيات داخل المجتمع مراعاة لمخير الذي يبحث عنو كل فرد في 
الحياة الاجتماعية، وبذلك فالإنسان الخير والعاقل، ىو ذلك الإنسان النافع والذي يتمتع 

          بالحياة.

 

  

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .254ين الفمسفة وعمم الاجتماع، مرجع سابق، ص بدوي السيد محمد: الأخلاق ب -1
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وما يمكن استخلاصو من ىذا الفصل أن كل فيمسوف نظر إلى الالتزام الخمقي من 
زاوية، فنرى أن توما الإكويني وأوغسطين ربطاه بالدين أما ديكارت فيرى أن أصل الإلزام 

لى بموغ الحقيقة في كل بحث أخلاقي وأنو ىو في العقل فعن طريق العقل يؤدي ا يتجذر
طاعة عمى العدل بين الناس والتمييز بين الحق والباطل، أما الشيء الوحيد الذي لو الاست

كانط فيرى أن الإلزام الخمقي مرتبط ارتباطا وثيقا بالعقل، وأن جميع التصورات الأخلاقية 
      قائمة عمى العقل وحده، وتوماس ىوبز يرى بلن المذائذ والمنافع ىي مصدر القيم

 والألم.  جميعا، وأرجع السموك الأخلاقي إلى المذة

وبالنسبة لدفيد ىيوم يرى أن العاطفة ىي التي تتحكم في أفعالنا الأخلاقية فجميع 
عراض عن الشر فقيم المحبة دفعنا عفويا إلى فعل الخير والإعواطفنا الطبيعية ىي التي ت

 والإحسان وغيرىا كميا نابعة من القمب دونما إلزام، فالعاطفة ىي مصدر الأخلاق والمعرفة.

تتكون في  المجتمع فالأخلاق الاجتماعية تبدأوأخيرا أوجست كونت الذي يرجعو إلى 
المجتمع الطبيعي، وبالتالي فيو يعمن عن مرحمة الأخلاق الاجتماعية عمى أنيا الحياة من 

  أجل الآخرين، ومن أجل الإنسانية، وىي التي تعبر عن أسس مرحمة التفكير الوضعي.
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يت باىتمام الكثير ظالقضايا اليامة والمعقدة التي ح لزام الخمقي من بينن قضية الإإ
من الفلبسفة وعمماء الأخلبق ومن بين الفلبسفة الذين اىتموا بموضوع البحث في الإلزام 

فقد بنى نظريتو الأخلبقية حول  ،J-J-Rousseau (7171-7111) الخمقي نجد روسو
العواطف والأحاسيس والمشاعر, ويقصد روسو  أصل الإلزام الخمقي الذي يتجذر في تمك

يميز بواسطتو بين الخير والشر ويعتبره أساسا ىاما  1بذلك الضمير الذي يستطيع الإنسان أن
 للؤخلبق.

 فما مصدر الإلزام الخمقي عند روسو ؟ -

 وفيما تتجمى فطرية الأخلبق وعلبقتيا بالسعادة ؟ -

 وما مكانة العقل في الإلزام الخمقي ؟ -

 

 

 

   

                                                           
تميزت حياتو منذ  (: مفكر فرنسي ولد بجينيف7171-7111) J-J-Rousseauجون جاك روسو  *

فبعد ولادتو بأسبوع توفيت والدتو لتتركو يتمقى العناية من الآخرين وبعد مغامرات  ،و بالشقاء والتشردتولاد
استقر بو المطاف في باريس حين حاول أن يروج لمحاولة  7177عديدة عمل خادما في تورنتو وفي عام 
ر نش 7161البندقية حيث عمل كاتبا لسفير في فرنسا وفي سنة  إلىفي تدوين الموسيقى ثم غادر باريس 

لى إكتب رسالة  7161التفاوت وفي سنة أصدر خطابا في  7167وفي سنة  ،خطابا في العموم والفنون
)أنظر: إميل ،7151سنة كتب العقد الاجتماعي وأخيرا كتابو إيميل  7157وفي عام ، دامبير في المسرح

، 7991، بيروت ،دار الطميعة لمنشر والتوزيع، 1ط، 6ج ،شيتاريخ الفمسفة ترجمة:جورج طرابي ،برىيو
 (.791-797ص 
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 أصل الإلزام الخمقي عند روسو:-1

ينطمق جون جاك روسو في نظريتو حول أصل الإلزام الخمقي من تمك الغريزة الملبزمة 
نسان فالإ ،درة عمى إدراك الخير والشر حدسياللئنسان منذ ولادتو التي تممك بحسب رأيو الق

لإنسان بمبدأ فطري وقد زود ا ،نابعة عن مصدر ثابت وىو اللهخير بطبعو وتمك الخيرية 
 . *متأصل في طبيعتو الإنسانية, وىذا ما يعرف بالضمير

لى إقرار الضمير وتوكيده أساسا إفة الخمقية في القرن الثامن عشر وقد اتجيت الفمس
للؤخلبقية وظيرت في الضمير ثلبث وجيات من النظر تمثل في أولاىا حشد )من الغرائز 

وىذا الضمير يقيم في  ،و بعبارة أخرى زمرة من الوجداناتوالعواطف أ الانفعالاتوخميط من 
رتياح حين نأتي ط من المشاعر ىو الذي يشعرنا بالانسان وليس في رأسو وىذا الخميقمب الإ

 .1وبالاستياء حين نقترف شرا، خيرا

بمعنى أن أصل الأخلبق ينبع من الضمير الذي يوجد في قمب كل إنسان وىو مزيج من 
 سيس فبواسطة الضمير نميز بين الخير والشر.المشاعر والأحا

و أفعالنا وأفعال يقول روسو" إن في قرارة النفوس مبدأ فطريا لمعدل والفضيمة نقيس إلي
 .2"ونحكم عمييا بالخير أو السوء وىذا المبدأ ىو الذي أسميو الضمير ،سوانا من الناس

                                                           
مرا أو أأفعال المستقبل كان صوتا داخميا : إن تضمن الضمير حكما عمى Conscienceالضمير * 

ا: المعجم صميب: د.جميل )أنظر قال روسو: "الضمير صوت النفس واليوى صوت الجسد ". ،ناىيا
 (.151ص، 7911 ،لبنان ،بيروت ،دار الكتاب المبناني، الفمسفي

 .717ص، مرجع سابق، ق نشأتيا وتطورىاتوفيق الطويل:فمسفة الأخلب -1
، تقديم أحمد زكي محمد ،تر: نظمي لوقا ،الرشد لىإ: إميل أو تربية الطفل من الميد جون جاك روسو -2

  .171ت(، ص ، )د.القاىرة ،الشركة العربية لمطباعة والنشر
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عما  ،نسانداخمي في الإوىو مبدأ فطري ، أن الضمير موجود في أعماق قموبنابمعنى 
ذلك أنو يجب أن نصغي  ،في الحكم عمى أفعالناأنو دليل أكيد ومعصوم يجب أن تستعين بو 

بين الفعل الحسن  ،تستطيع التمييز بين الخير والشر فبواسطتو ،لى صوت الضمير فيناإ
 والفعل القبيح.

نسان يتخذ من ومبادئ الأخلبق واحدة في كل مكان منو فالإ ،الضمير الأخلبقي ثابت
فيو الذي  ،ر مصدر لمقيم والمبادئ الأخلبقيةفالضمي ،وأفعالو الوجدان موجيا لسموكياتو

بمعنى أنو المبدأ الذي بواسطتو يكون  ،نحو فعل الخير وننفر من فعل الشريجعمنا نيب 
 الإنسان فاضلب وخيرًا.

 "الضمير! الضمير!ونجد روسو في مناجاتو الشييرة لمضمير التي يخاطبو فييا قائلب: 
       ئن جاىل محتاج, كما أنو نبيو ىاد أمين لكا ،غريزة ربانية وصوت عموي لا يخفت

لولا  ،لا يخطئ كما لو كان في مقام الربو ، نسان الخير من الشرمير يميز الإبالض، حر
لى أخرى إن سوى موىبة بئيسة تدفعو من زلة الضمير لما أحس بأي تفوق عمى الحيوا

 .1نظر بلب ضوابط وعقل بلب مبادئ"بواسطة 

معناه أن روسو في مناجاتو لمضمير يرى بأن الضمير مغروس في أنفسنا فيو يولد 
بالفطرة مع الإنسان فبواسطتو يستطيع الإنسان التمييز بين ما ىو خير وما ىو شر، فمولا 

 الضمير لما استطاع أن يتفوق عمى الحيوان.

قد حدد مسبقا ميمة الضمير وحجم فعاليتو وحدود  ومن منطوق مناجاتو تمك نجد روسو
 تأثيرىا عمى الشأن الأخلبقي.

                                                           
جون جاك روسو: دين الفطرة أو عقيدة القس من جيل السافوا, تر: عبد الله العروي, الدار البيضاء,  -1
 .19-11, ص1171, المغرب, 7ط
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ن يصرح بأن الشيء عدل ألى إىذا بالفردية التي تدعوا كل شخص مبشرا في مذىبو 
دو قانون نفسو ومعيار نسان وبامتلبكو تمك الغريزة يغوترى أن الإ ،بدا لو كذلك ذاإوخير 

 .1تصرفاتو

       ىو أن الضمير غريزة إلييةشقو أيضا من عبارات روسو نوما يمكن أن نست
الذي ىو نسان أن يطيع ضميره أعماق قموبنا ومن ىنا وجب عمى الإموجودة في ، مقدسة

وىي  ،نسان منذ ولادتود روسو أن تمك الغريزة ملبزمة للئوقد أك ،صوت الله وذلك تقديسا لو
من نسان يميزه خلبقي في الإذلك أن "الضمير الأ ،نسان بامتلبكيا عن الحيوانالتي يتفرد الإ

حدسيا دون ن يميز بين الخير والشر أ. فبواسطة الضمير يستطيع 2البيائم تمييزًا حاسما"
ساس في ىداية الناس مثل وظيفة الضمير من الأوتت، و عقميةأحاجة لأي معطيات حسية 

 تبعوه.نحو السموك السوي الذي يستحسن أن ن

و أفعال حسنة أفعالنا سواء كانت أىو العنصر الأساسي في الحكم عمى وبما أن الوجدان 
ن ألا إيقول روسو: "ما عمي  ،لى كل ما يجب أن نقوم بوإغمب يوجينا سيئة فيو في الأ

وكل ما أشعر بو أنو استشير ذاتي فيما أريد أن أفعل فكل ما أشعر بو أنو خير كان خيرًا 
 .3جدان خير حلبل لمشاكل الوجدان"و ن الاشر كان شرًا 

دى جميع الناس ولكن يجب خلبقي فطري فينا فيو مبدأ ثابت وواحد لن الضمير الأأوبما 
             لى ىذه الحاسة إنا الضمير كميا وانتباه مستندين ليإلا يوحي  ،أن نفيمو

ن نختار الاتجاه أ ،بصورة حدسية غريزية ،بيامنية التي نعرف لأ ،البداىية ،الباطنية،الفطرية
                                                           

أندريو كريسون: تيارات الفكر الفمسفي من القرون الوسطى حتى العصر الحديث,تر: نياد رضا,  -1
 .116, ص 7951, بيروت, 7منشورات عويدات, ط

 .119ى الرشد, ص إلميل أو تربية الطفل من الميد إسو: و جون جاك ر  -2

3- J.J, Rousseau: Emile ou l’éducation, preface par: mjlabde, librairie 
classique Eugène belinie, paris, 1883, p146.  
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ول روسو: "ليست معرفة يق ،تجاىات التي يعرضيا عمينا عقمناوحد الصالح من بين الاالأ
يدفعنا ضميرنا  ،بل حينما يبينو عقمنا لنا ،ياه فطريةإوليست معرفتنا  ،محبتو ،الخير حتما

 .1ن ىذا الدافع ىو الفطري فينا"إ ،لى محبتوإ

تجنب ، خلبقيةأىو السبب الرئيسي في قيام حياة  ن ىذا المبدأ الذي نحممو في ذواتناأأي 
 الوقوع في الخطأ. نسانالإ

عمال لا أكم من ، نسانن يتنكر وجود ىذا الضمير في الإأيقول روسو: "لا يستطيع أحد 
يكن لنا  ن لمأكيف نفيم  ،لا لمصالحنا الماديةإن كنا لا نيتم إ ،يمكننا شرحيا ولا فيميا

 .2ضمير"

 فيو ،نسانإ  حقيقة ىذا الضمير الفطري في كل ن ينكرأنسان للئ نو لا يمكنأبمعنى 
 .مبدأ ثابت وواحد لدى جميع الناس

ن أذلك  ،واحدة دون اعتبار لمزمان والمكانلى توحيد القيم الأخلبقية وجعميا إفيو ييدف 
يقول  ،مجرد من قيود الزمان والمكانيو ، فيتصف بالإطلبقية ،خلبقي لدى روسوالمبدأ الأ

وبين كل  ،بين كل الثقافات ،كل التواريخ اوراجعو  ،مم العالمأجميع  لىإروسو: "أنظروا 
رقة التنوع ستجد في كل مكان نماط الخابين ىذه السموكات والأ ،انية العجيبةنسالديانات الإ

 .3ىيم الخير و الشر"نفس مفا ،خلبقيةنفس المبادئ الأ ،فكار العدالة والشرفأنفس 

                                                           
, 7911, بيروت,7أندريو كريسون: روسو: حياتو, فمسفتو, منتخبات, تر: منشورات عويدات, ط -1

 .11ص
 .11المرجع نفسو، ص  -2

3- J.J, Rousseau: Emile ou l’éducation, p149. 
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فيذا  ،لبقي واحد ومشترك بين جميع الناسخن الضمير الأأيؤكد روسو من خلبل ىذا 
وان  ،خرمن شخص لآخلبقية فيي واحدة لا تختمف الأنو لا يوجد اختلبف بين القيم أيعني 

 ومبادئ الخير والشر ىي نفسيا حيث ما ذىبنا. ،خلبق واحدة في كل مكانمبادئ الأ

عدل و الفضيمة لمبشر جميعا في كد المبادئ نفسيا عن الأن الضمير قد أيعني "وىذا 
 زمنة كميا".مكنة والأالأ

ن الضمير ىو الوعي أماوي خالد" ىذا يعني ليية وصوت سإيقول روسو "الضمير غريزة 
 .1"كمة الذات ومحاسبتيا ومراقبتياخلبقي والشعور المميز بين الخير والشر ومحاالأ

 نسان عمى التمييز بين مفيومي الخير والشر.ساس في قدرة الإالأوتظير في 

حكمو في الخير  يرى روسو أن الضمير ىو الحاكم ذو العقل الفصل، الذي لا يخطئ
قولو في الأمر ىذا ولا يتأثر بتبدل المواقف والأوضاع، وىو لا يخضع والشر، ولا يتغير 

ي قوة أو سمطة أيا كان شكميا أو مصدرىا لقير الظروف والضرورات والأحوال ولا يستتبع لأ
أو حجميا اجتماعية، سياسية، دينية. لأنو باختصار "حكم صوت الطبيعة ولأن الطبيعة لا 

 .2تكذب مطمقا، وكل ما يأتي من الطبيعة يكون صادقا"

 معناه أن الطبيعة صادقة لا تكذب أبدا، وكل ما يأتينا من الطبيعة خير.

                                                           
، ص 7915معين زيادة: الموسوعة الفمسفية العربية، المجمد الأول معيد الإنماء العربي، )د.ط(،  -1

677. 
 .771مصدر سابق، ص ،الطفل من الميد إلى الرشدميل أو تربية جون جاك روسو: إ -2
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يأتي بو صوت الطبيعة ذاك ىو في الواقع مبعث طمأنينة فقد أكد روسو أن كل ما 
أو تساؤل فقال: "كل ما أحسو خير وموضع ثقة ومن ثم حكم ضرورة الأخذ بيا دون تردد 

 . 1، وخير الفقياء إطلبقا ىو الضمير"افيو شر  ا وكل ما أحسو شرفيو خير 

ا وكل فيو خير  نحسو خيرأي أن صوت الطبيعة ىو الذي يبعث فينا الطمأنينة فكل ما 
      .افيو شر  ما نحسو شر

يم نحو السموك السوي الذي رشاد الناس وىدايتإساسا تقوم عمى أن وظيفة الضمير أرى ن
حكاما بل ىي أفعال الضمير ليست أن إنجد روسو يؤكد عمى ذلك بقولو: " ن يتبعوه.أينبغي 
فكار جد المشاعر التي تقوم بيا تمك الأتو  ،فكارنا من الخارجأوفي حيز تأتينا جميع  ،مشاعر

ر الذي يوجد بيننا وبين وبواسطة ىذه المشاعر وحدىا نعرف التوافق أو التناف ،في داخمنا
 .2ن نقبل عمييا أو نفر منيا"أشياء التي ينبغي الأ

تنبع من  لييا قيمة ماإن الخارج ومشاعرنا ىي التي تضيف فكارنا مأن جميع أبمعنى 
 فعالنا وسموكاتنا.فالوجدان خير دليل لأ ،نفسناأ

ننا نحس لأ ،عيةفكارنا المكتسبة ومشاعرنا الطبيأن نميز بين أيقول روسو: " ينبغي 
تمقى تمك نحن نن نريد خيرنا ونفر من شرنا بل أطلبقا إولا نتعمم ، ن نعرفأبالضرورة قبل 

فذلك طبيعي فينا كحبنا ، وءقى منيا حب الخير وكراىية الستمنوكذلك  ،رادة من الطبيعةالإ
 .3نفسنا"لأ

                                                           
ت(، ص .، )د7القاىرة، ط ،كاوي، دار المعارفستتر: نجيب الم روسو: إقرار الإيمان،جون جاك  -1

717. 
 .177ص، لى الرشدإو تربية الطفل من الميد أميل إجون جاك روسو:  -2

 .177, ص المصدر نفسو -3
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في معرفة نسان ىو ذلك المخموق الذي يستعمل مشاعره بأن الإ نرىفمن خلبل ىذا 
 قرانو من البشر.أيسعى دائما لفعل الخير اتجاه  ،خلبقي حرأنو يبقى كائن ألا إ ،شياءالأ

قيمة ما  ليياإفان المشاعر التي تضيف  ،فكارنا تأتينا كميا من الخارجأن أيرى روسو "
 .1رض عن غيرىا"عيوافقنا منيا ون نتقبل ما ،شياءبل نميز بين الأ ،نفسناأتنبع من 

فكار في جد مشاعرنا التي تقوم بيا تمك الأوتو  ،فكارنا من الخارجأن جميع أنفيم من ىذا 
شياء الذي يوجد بيننا وبين الأالتنافر و أوحدىا نعرف التوافق وبواسطة ىذه المشاعر  ،داخمنا

 و نفر منيا.أن نقبل عمييا أالتي ينبغي 

فكيرا عقميا منطقيا ليحكم عمى نسان ليس ىو ذلك المخموق الذي يفكر تيقول روسو "الإ
 .2ذلك المخموق الذي يشعر ويتأثر"بل ىو  ،صحابوو لأأشياء من زاوية منفعتيا لو الأ

لا انو ، إشياءالأنسان ىو ذلك المخموق الذي يستعمل مشاعره في معرفة ن الإأبمعنى 
 قرانو من البشر.أيسعى دائما لفعل الخير اتجاه ، خلبقي حرأيبقى كائن 

       ىذا نصيب البشر ،عرف التفكيرأن أيقول روسو "لقد عرفت الشعور قبل 
مرست بجميع العواطف كنت قد ت ولكنو كان نصيبي أكثر من غيري ... حينما ،المشترك

 .3حسست بكل شيء"أكنت قد  ولكني ،كن قد فكرت بشيءألم  ،حاسيسوالأ

يا تتطمب من خلبقية في ذاتأحاسيسنا ورغباتنا ىي بطبيعتيا أيرى روسو بأن عواطفنا و 
 لى قمبو والخضوع بلب جيد لأوامره الراىنة.إالفرد الاستماع فقط 

                                                           
 .11و عقيدة القس من جبل السافوا، ص أدين الفطرة  ن جاك روسو:و ج -1
دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة، )د.ط(،  الفمسفة المعاصرة، دراسة إلى محمد ميران رشوان: مدخل -2

 .15ص  ، 7917
 .71-9، ص مصدر سابق فمسفتو، منتخباتو، أندريو كريستون "روسو": حياتو، -3
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نسان عمى خلبقية فعن طريقو يقبل الإيبقى الضمير حاضرا في حياتنا الأ نأوىكذا يجب 
 الخير ويتجنب فعل الشر. فعل

ن يبرز حيوية فعل أراد من خلبليا أوسو العديد من المواقف والحوادث وقد ذكر ر 
ن نحكم أخلبقي الذي من خلبلو فيو المبدأ الأ ،خلبقيةودوام حضوره في حياتنا الأ ،الضمير
 أفعالنا وسموكياتنا ومن بين ىذه الحوادث والمواقف:عمى 

     ياه في المنزلا  لمخادمة ماريوث التي كانت تخدم و حادثة سرقتو لمشال واتيامو  -
وموقفو  لى مردوده.إوىي بأمس الحاجة  ،ثر ذلكإوالتي طردت من عمميا  ،ذاتو

ا مغميا عميو في ارض الشارع صدقائو وقد سقط سريعأعز أوترك  الجبان عندما ىرب
الموقفان المذان ظلب يؤرقانو ويثيران  ،لى جانبو ليتجاوز أزمتوإو يقف أن يسعفو أدون 

 في نفسو الشعور بسمبية موقفو.
صر ىذا أوقد  ،ة لمضمير عالية ىناظمحمف البريطاني التي تكتشف عن يقحادثة ال -

وعمل كل  ،ليوإة من جرم نسب ام ىيئة المحكممأالمتيم الماثل  المحمف عمى تبرئة
عضاء ىيئة أو يعرف وحده دون غيره من نلأ ،جل تحصيل البراءة لوأما بوسعو من 

ىو من ارتكب الجرم وليس الشخص  –أي القاضي  -نو أن المتيم بريء و أالمحكمة 
 .1مام المحكمةألماثل ا

بين الخير  روري في التمييزمر ضأخلبقية نا الأن وجود الضمير في حياتأيعني ىذا 
 خلبقية ومبادئيا.عطيات الضمير ىي جوىر الفضائل الأفم ،والشر

لزام الخمقي يتمثل في تمك العواطف والمشاعر التي تأتينا من صل الإأن أيرى روسو ب
ك الضمير الذي بواسطتو يستطيع ويقصد بذل ،نسانالربانية التي تولد مع ولادة الإ تمك الغريزة

                                                           
لمدراسات والنشر، ، تر: محمد بدر الدين خميل، دار طلبس 7جون جاك روسو: الاعترافات، ج -1

 .111، ص 711، ص 95، ص 7916، 7ط ،دمشق
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وكل ما  ،نسان انو خير كان خيرًاالخير والشر. فكل ما يشعر بو الإ دراك مفيوميإنسان الإ
 .انو شر إنو شر فأيشعر بو 

ن تممس أىواء لذلك وجب ر لا يتبدل وغير خاضع لمظروف والأخلبقي جوىالضمير الأ
      دلنا عمى ما ينبغي فعمو في كلعماقو فيو الذي يأخلبقي من قواعد السموك الأ

ننا "لا نقصد أكما  ،من الداخل لفعل الخير وتجنب الشرفأفعال الضمير ىي نابعة ، حوالالأ
قبال عمى الطيب ن الإإف ،يا فينا الطبيعةو دعتأنعرض عن الشر بالتعمم بل بعزيمة الخير و 

 .1ىو طبيعي حب الذات" والنفور من الخبيث شعوران طبيعيان فينا بقدر ما

خلبقية فمن خلبلو يؤىل يكون موجودا في حياتنا الأن أنو يجب عمى الضمير أمعنى ىذا 
ومن ىنا فالضمير يبقى دليل معصوم من  ،ن عمى فعل الخير ويتجنب فعل الشرنساالإ

 الوقوع في الخطأ وىو جوىر ثابت ومشترك بين جميع الناس.

 

 

 

 

 

 

             

 
                                                           

 .15و عقيدة القس من جبل السافوا, مرجع سابق, ص أجون جاك روسو: دين الفطرة  -1
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 خلاق وعلاقتها بالسعادة :فطرية الأ -2

قيق الحياة الخيرة لبموغ لى تحإفي ىذا العالم وىو ييدف نسان يعيش مع غيره ن الإإ
حيث لما  ،مثل الصداقة والاحترام والرعاية وىذا في ظل القانون والعدالة ووجود قيم ،السعادة

لك الرعاية ومن ىذا لما وكذ ،ما صداقة فييا الاحترام المتبادلنيا تنشأ بينيإيصاحبو غيره ف
فيو قادر عمى تحمل المسؤولية الاعتماد عميو وبالتالي خر فإن الآخر سيستطيع يقابل الآ

يتساوى فييا جميع نسان قبل وجوده في المجتمع المنظم كان يعيش في حالة فطرية والإ
 نسان مجموعة من المشاعر والحوافز التي تحقق ليم السعادة.وكان للئ ،الأفراد

ىي سابقة عمى وجود التي ينطمق روسو في فمسفتو الاجتماعية من مقولتو الطبيعية 
نسان قبل وجوده في المجتمع المنظم كان يعيش في حالة فطرية فيو يعتبر أن الإ ،القوانين

نسان مجموعة من المشاعر والحوافز التي تحقق ليم وكان الإ ،فراديتساوى فييا جميع الأ
 السعادة.

النظام  نسان معالإ شحالة طبيعية في البشر حيث يعييفترض جون جاك روسو وجود " 
 .حساسو "ا  الطبيعي مستمما لشعوره و 

    طميقا وىو في مكان مكبلبنسان حرا ي مؤلفو العقد الاجتماعي "ولد الإويؤكد ف
 .1شد عبودية منيم"أخرين ولكنو لآلسيد فواحد يعتقد نفسو  ،بالقيود

أحاسيسو ومشاعره لتحقيق السعادة في ، تحركو نسان يولد حرا بطبعومعنى ىذا أن الإ
 .احياتو، وعندما يكون بين البشر يكون مقيد

                                                           
, بيروت, مجنة المبنانية لترجمة الروائعجون جاك روسو: العقد الاجتماعي ومبادئ القانون السياسي, ال -1

 .75, ص7911 )د.ط(، لبنان,
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نسان ولكن الإ ،حرا وجعمتو خيرانسان ن الطبيعة قد خمقت الإأيذكر روسو في قولو " 
حسن أنظام الطبيعي فيترتب عمى ذلك أن نسان يفسد الراعاتو قد أفسدىا ومادام تدخل الإباخت

 .1أخذ طريقيا الطبيعي "أغنتيا وتطرق السموك ىي تمك التي تترك الأشياء تجري عمى 

نما إء والشرور ن روسو يرى بأن الطبيعة وقوانينيا خيرة ولكن مصدر السو أبمعنى ىذا 
واعتبر  ،نسان ىي سبب الفسادراعات وكل المواضعات التي بيا الإلى النظم والاختإيرجع 

 الذي يعيش فيو حياة سعيدة حقيقية. ، وي والمستقيم ىو الطريق الطبيعين الطريق السأ

د الطبيعة وكل شيء يصيبو ن كل شيء يكون حسنا طالما كان في يأوىنا يقول روسو" 
 .2نسان "ا مستو يد الإذإالفساد 

انينيا تخضع ليا في شكل وعميو فان روسو يرى بأن  الطبيعة خيرة في حد ذاتيا وليا قو 
 تيا.يفقدانيا لخير لى إنسان فييا يؤدي ن تدخل الإأترتيبي و 

لكن أفسدىا المجتمع الصناعي  ،نسان طبيعة خيرةصمية  للئيقول روسو: " الطبيعة الأ
 .3خيرة "ديث تكمن بقايا الذات المبكرة الأنسان حإكل  وىذا يعني أنو في داخل

يعني أن الإنسان بطبيعتو خير والحياة ىي التي تفسد طبيعتو الخيرة فالإنسان خير 
 بالفطرة.

                                                           
, 7996 ،6ط القاىرة, ،لى ماركس دار المعارفإفلبطون أحممي مطر: الفمسفة السياسية من  أميرة -1

 .11ص
 .715, ص1111 ،7ط عمان, دار المناىج لمنشر والتوزيع, حمد عمي الحاج محمد: فسمفة التربية,أ -2
 ،7ط لمثقافة,عمى المجمس الأ ،مام عبد الفتاحإزاريت: أقدم لك روسو, تر:  ديف وينسون واوسكار -3

 .61, ص 1116
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ولى خالية من عي كان حرا وخيرا وكانت حياتو الأنسان الطبين الإألى إذىب روسو" 
وكانت حياتو تتميز  ،ن من خلبل مؤسسات المجتمعلقيود المتكمفة المفروضة عميو الآا

 .1دة واليناء "بالسعا

نسان يقول روسو" بأن الإ ،فكانت طبيعتو خيرة ،ان قمبو مميء بعواطف الخير والحبوك
 .2ات وحدىا ىي التي تجعمو سيئا "ن المنظمأبطبعو و خير 

فإنو ينوي  ،نساننسان الإإلى إوقد تحول ، نسان الطبيعةإأن يجعمنا نرى  عتزمروسو ي
 خلبقية وفق الخصال المستمدة من الطبيعة.وصف الحياة الأ

المجتمع من  غشاىا بو ي لمفطرة خالصة مماألى الرجوع لمطبيعة إما روسو فكان يدعو أ
نسانية في الطبيعة الإ ءيقة البسيطة التي تضيستشق روسو الحقإكذلك  ،عرف وتقميد

 .3ضافة زائفةإلخمقية الصافية المستصفاة من كل وىي ا ،عماقياأ

ذ ىي الحالة التي إبيعة يعمل عمى الحفاظ عمى بقائو نسان الطإول أي سان الأنن الإإ
 يعيش فييا سعيدا في امن وسلبم.

بيعة لم يكونوا صلبحا ولا ن الناس وىم في حالة الطأول وىمة يقول روسو:" يبدو لأ
      ذا استعممنا ىاتين الكممتين بمعنىإلا إولا كان ليم لا فضائل ولا رذائل  ،فاسدين

                                                           
وليام ليمى: مقدمة في عمم الأخلبق, تر: عمي عبد المعطي محمد, منشأة الناشر لممعارف,  -1

 .51, ص1111 )د.ط(، ,الإسكندرية
 .191, ص 7911, 1راسل: تاريخ الفمسفة الغربية, تر: محمد فتحي الشنيطي, الكتابتراند بر  -2
 .177ص  ،6ط الحديثة, مكتبة الدراسات الفمسفية، دار المعارف، القاىرة،يوسف كرم: تاريخ الفمسفة  -3
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 فاعاتلاندر فضيمة من كان اقمو مقاوما كثن يدعي الأأوفي ىذه الحال يجب  ،بيعيط
 .1الطبيعة"

 الحالة الطبيعية ىي حالة يسودىا الاستقرار والخير والسعادة والفضيمة.ن أبمعنى 

 .2أو نعارضيا في تقدميا الفطري" وليس لنا أن نقاوميا ،ن الطبيعة خيرةإيقول روسو" 

يمانا قويا بأن إن نؤمن أرة وخيرىا يتدفق بالمطمق وعمينا الطبيعة عند روسو خيمعناه  
نساني في معادلة البناء الإ بر بتدأ والخشيقة فالطبيعة ىي المر ولى لمطبيعة دوما الحركات الأ

 الخير.

بينما الطبيعة تكون الشخص و  ،ننا نعمل في توافق مع الطبيعةإويؤكد عمى ىذا بقولو "
 .3خلبقي"ن نكون الشخص الأأنحاول نحن  ،المادي

     يقول:تعرف عمى نفسو وتاريخو من خلبل الطبيعة حيث يي روسو أنسان حسب ر الإ
يأتي من الطبيعة يكون صادقا  " حكم صوت الطبيعة لأن الطبيعة لا تكذب مطمقا وكل ما

فيو يتمتع  ،نساني بالضرورة طيبة الإضن الطبيعة خيرة وطيبة وىذا يقتأ. ويعني ىذا 4"
 بالفضيمة والسعادة.

كان ىدف روسو ىو تخميص الإنسانية من شقائيا وتحريرىا من الاستعباد الذي مس 
مجالات الحياة كميا، وأكد أن طبيعة الإنسان ذاتو ىو الفضيمة والحرية حيث قال: "الفضيمة 

                                                           
, 7967 ،7ط دار المعارف, القاىرة, ت بين الناس, تر: عادل زعيتر,صل التفاو أن جاك روسو: و ج -1

 .11,17ص
 .71ص ،، مصدر سابقلى الرشدإالطفل من الميد  و تربيةأميل إروسو: جون جاك  -2

 .179المرجع نفسو، ص  -3
 .111ص مرجع سابق، تاريخ الفمسفة الحديثة, يوسف كرم: -4
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مما يعني أن سعادة الإنسان أو شقائو مرىونان  1والحرية ىما أعظم الأشياء في الوجود"
يمكن أن يعيق سعيو في أن يكون فاضلب، ولما كان الإنسان بمدى تحرره من كل ما 
ن الأخوة الإنسانية ىي صوت الله، وىي تعبير عن فر من غيره فإالطبيعي ىو الذي لا ين
لو البعض و أن الضمير الخمقي صوت صادر عن إلو الجميع لا إإرادتو، وىنا يؤكد روس

مى ىذا بين روسو أن الحالة لخير منشأه الطبيعة وليس المجتمع، وعدون البعض، فا
الطبيعية ىي حالة براءة وطيارة، وعميو أن تكون الطبيعة مبدأ كل حقيقة ميما كان نوعيا 
وطبيعتيا لأن ما يحكم عمى الحقيقة واحد وثابت لا يتغير، يستمد ثباتو من طبيعة الأشياء" 

نسجمة مع ليذا روسو مغرم بالطبيعة لأنو عظم سر الطبيعة التي أصبحت ممجدة، وم
بفضل الطبيعة أنا سعيد كما لو  الحنونة، ورفيقتو الصالحة...، إذالإنسان وتمثل صديقتو 

 .2أني مع امرأة"

إن الإنسان حر وسعيد في الطبيعة وعندما تتغير طبيعتو يلبقي الشر الاجتماعي 
    والتاريخي وىذا بينو روسو إذ أن ما ىو خير ومطابق لمنظام، يكون كذلك بطبيعة

 ذإ الة مصدرىا الله وىو وحده منبعيا،لأشياء، وبالاستقلبل عن الاتفاقات البشرية، فكل عدا
نصات لصوت ضميره فعالو وخيريتو تكمن بدورىا في الإعدالة الإنسان تكمن في خيرية أ

عور الإليي الخالد، وبيذا فمصدر أخلبقية الإنسان ترجع إلى ذاتو لا إلى خارجيا، ومن ش
ن ديو المفيوم الجديد للئنسان وىو أبالغربة وحاجتو إلى حب الناس لو نشأ لنسان ىذا الإ
 طيب بطبعو. الإنسان

                                                           
 .111، ص مصدر سابقك روسو: الاعترافات، ن جاو ج -1
، 1177ط(، .فة والتراث، )دابي لمثقجاكمين روز: مغامرة الفكر الأوروربي، تر: أمل ديبو، ىيأة أبو ظ -2

 .175ص 



 الإلزام الخمقي عند روسو                                                  الفصل الثاني 
 

 17 

حيث يعد روسو الإنسان خير بالفطرة وطبيعتو النفسية تشده غمى فعل الخير، وطاعة 
وتنفيذ القيم، والمثل والأعراف والمبادئ التي تعود بالخير عمى المجتمع، وعميو يكون الإنسان 

    دائما. خيرا
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 لزام الخمقي عند روسو:مكانة العقل في الإ -3

لزام الخمقي حيث اقر بأن مسألة اك روسو مسألة مكانة العقل في الإطرح جون ج
صمح لقيام أييما أجابة جون جاك روسو إن ألمفاضمة بين العقل والعاطفة حيث الموازنة وا

الطبيعية أو  تويترتب عن ىذا من افتراض وجود حالنسانية ما خلبقية والحياة الإسس الأالأ
اربة بين ىذين و السياسية بحيث عقد مقألى المرحمة المدنية إائية لمفرد قبل انتقالو البد

تضمن تأييد لحياة جابة روسو تإن أذ إنسان فضل في حياة الإييما الأأالمرحمتين لمعرفة 
معتمدا فييا عمى العاطفة أكثر من اعتماده عمى نسان في المرحمة البدائية سعيدة حاشما الإ

وتمدن  الشقاء وما ترتب عن ىذا من عموم وفنون إلىخير في رأيو يؤدي ذا الأالعقل لأن ى
يحمميا مسؤولية انييار القيم  إذ أن ،عقبت الحالة البدائيةأحضاري خلبل المرحمة التي 

ي أي قطر كنت و أمن  ،نسانييا الإأ"  وىذا ما عبر عنو في قولو: ،نسانيةخلبقية والإالأ
مثالك ألا في كتب ،نأقر أني أىذا تاريخك كما توىمت  ،عااسع سم ،كانت آراؤك ومذاىبك

ىو منيا فيو  وكل ما ،بل في الطبيعة التي لا تكذب أبدا ،من الناس الذين ىم كاذبون
 .1صادق"

واعتباطي  ن موقفو ليس موقف عشوائيأوىذا يدل  ،نسانساس خاطب الإوليذا الأ
    لى الطبيعةإستمده من الرجوع نما اا  و  ، عمى العقل والحضارة لا مبرر لووتحاملب

 وما ترتب عنيا من سموك.، نسانيةالإ

سعيدة ىو العاطفة كما كان ساس الذي قامت عميو الحياة الحيث يقول روسو في ىذا الأ
 نسان متوحش ىائما عمى وجيو.ىذا الإ

ولا رغبة  ،مثالوحرب ولا ارتباط ولا حاجة لأولا  ،ولا مسكن لو ،ولا صناعة لو ولا كلبم لو
لى إفي حاجة ذا كان ا  و  ،ان لا يعرف أحد منيم معرفة شخصيةبل ربما ك ضرارىم.ألو في 

                                                           
 .17, ص سابقمصدر التفاوت بين الناس, صل أجون جاك روسو:  -1
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لم تكن لديو  شنسان المتوحن ذلك الإأنستنتج  ،كافيا نفسو بنفسو ،قميل من الشيوات
 ان فييا.العواطف والمعمومات اللبزمة لمحالة التي ك

بيعية ول في نظرة لا تختمف عن الحالة الطنسان الأي الحالة الطبيعية التي عاشيا الإأ
نسان إبأن يوجد من فرق بين  لى القولإن بعض الفلبسفة ذىبوا ألمحيوان, فكما يقول:" حتى 

نسان يتميز بصفات . وعميو فان الإ1وان ما"نسان وحيإكثر مما يوجد بين أخر آنسان ا  و 
غير  طبيعية من حيث الأحاسيس والعواطفعقلبنية تميزه عن الحيوان ويختمف في حالاتو ال

 ةنو يتحرك عن طريق شفقأب ،أن روسو ىنا لا ينفي الحالة الطبيعية للئنسان المتمدن البدائي
لا إنسان المتمدن وىي واضحة عميو في الإ ،2المحضطبيعية يصفيا روسو بأنيا الطبيعة 

نسان المتمدن لمعقل ية ضعف المشاركة العاطفية لدى الإوىنا يتحمل مسؤولنيا ضعيفة أ
ية والتفكير وىو الذي نان" ىو الذي يولد الأ ن العقل كما يقول جون جاك روسو:أحيث 
في  ن دورايمعباالعقل والتأمل  نأن روسو لا ينكر بل يقرر أوعمى الرغم من  ،3يغذييا"

عام الذي يتشكل ن رأي العقل الأوكما يرى روسو  4 الشعورنو يشدد عمى إف، تطوير الأخلبق
ليو إي يسمى صاحب السيادة عندما تنظر فراد بواسطة العقد الاجتماععن طريق اتحاد الأ

  ثره السمبي فيأل بأن روسو في سياق نقده لمعقل و وىنا يمكن القو  ،عمى أنو ايجابي
 .خلبقمفيدا وفعالا لتطور الأم والفنون ن يكون تقدم العمو أفيو ينكر  ،خلبقالأ

يرى روسو أن العقل ىو الآخر كما العاطفة، حضوره الفاعل أيضا في العممية الشاممة 
 لبناء حياتنا الأخلبقية.

                                                           
 .19سابق، ص  صدرالناس، مجون جاك روسو: أصل التفاوت بين  -1
، 1171، 7ط, )د.ب( روني, محمود سيد احمدتاريخ الفمسفة, تر: حبيب الشا دريك كوبمستون:يفر  -2

 .771ص
 .11ص بين الناس، مصدر سابق، جون جاك روسو: أصل التفاوت -3
 .711ص  مرجع سابق، دريك كوبمسون: تاريخ الفمسفة،يفر  -4
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يقول روسو: "إن العدل والصلبح ليسا لفظين مجردين عن الإدراك، بل ىما عاطفتان 
 .1فنا البدائية"حقيقيتان لمنفس المنارة بالعقل، وأنيما تقدم منظم لعواط

العدل والصلبح، خاليين من الإدراك، وبصفتيما عاطفتين لمنفس  يبمعنى أن مصطمح
 المنارة بالعقل.

غير أن روسو لا ينفي الطبيعة العاطفية للئنسان المتمدن، إلا أنيا تختمف عما كانت 
 .2توحش"عميو لدى الإنسان في الحالة الطبيعية، فيي "غامضة، حادة محتدمة في الرجل الم

أي أنيا واضحة جمية في الإنسان المتمدن، إلا أنيا ضعيفة لديو وىنا يحمل مسؤولية 
     ضعف المشاركة العاطفية لدى الإنسان المتمدن لمعقل وبامتلبك الإنسان لممشاعرة
الخيرة، والأحاسيس الطيبة، أو حتى معرفتيا لا يعكس بالضرورة، واقع حياة أخلبقية فاضمة 
حقا، ولا يشكل دلالات حقيقية لانتظام الذوات البشرية بيدي ما توحي بو، وصولا إلى 

 اكتساب القيم الحميدة التي تنطوي عمييا.

ل، تحكم في طبائع ذلك لأن الأمر في ذلك يتطمب بالضرورة حضورا فاعلب لأنوار العق
   وفي المضامين، وتقتضي بضرورة الأخذ بما ىو خير منيا، والابتعاد عما ىو بخلبف
ذلك، وىو ما أفصح عنو روسو بالقول في موضوعات عدة تبين معيا وكأن روسو يؤمن 

 اتسمتثنائية عمى طريقة مواطنة ديكارت، وأن نظريتو في أولوية الشعور "قد بمفيوم ال
  .3اجية"الازدو ب

فقد اشتمل إثبات تمك الأولوية عمى إقرار بحضور فعل العقل أيضا "لا تعني معرفة 
الخير حبو، إن ىذه المعرفة ليست غريزية في الإنسان لكن الضمير يحممو عمى حبو ندما 

                                                           
 .775ميل أو تربية الطفل من الميد إلى الرشد، مصدر سابق، ص جون جاك روسو: إ -1
 .11جون جاك روسو: أصل التفاوت بين الناس، مصدر سابق، ص  -2

 .7951، 1جماعة سوفيت: موجز تاريخ الفمسفة، تر: توفيق سموم، دار الجماىير، دمشق، ط -3
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ن كان وميض الحكم الأول يبيرنا ويخمط بين الأمور في نظرنا في   يعرفو عقمو إياه، وا 
ثانية واشتدادىا، وىناك لا تمبث أن ترى الأمور نفسيا عمى نور  البدء، فمننتظر انفتاح عيوننا

 .1العقل"

فراط روسو في  من خلبل ىذا إن الإنسان بواسطة عقمو يعرف الأمور بدقة ووضوح، وا 
    تفضيل الحالة الطبيعية التي عاشيا الإنسان البدائي، عمى الحالة الاجتماعية أو
السياسية، وتمجيد أخلبق العاطفة عمى حساب أخلبق العقل، ومقارنة الإنسان البدائي 

  .2بالحيوان، عرضو إلى السخرية والنقد

        معناه أن روسو يدافع عن الحالة الطبيعية التي مر بيا الإنسان البدائي كما
دافع عن العاطفة كأساس يعتقد، ويياجم الحالة المدنية التي عمييا الإنسان المتحضر، فإنو ي

لمقيم الأخلبقية ضد العقل، وما ترتب عنو من عموم وفنون وآداب وحضارة انعكست سمبا 
 عمى القيم.

      وعميو يمكن رفض دعوى روسو في إمكان قيام الأخلبق عمى أسس عاطفية
 . 3محضة، حتى "لا يعود ثمة داع لمبحث عن الأفكار في أي مكان آخر"

ليذه الأخلبق والفضائل في غياب العقل، والعكس صحيح، وأن الطبيعة أي أنو لا قيمة 
نما المسألة مسألة درجة، فقد البشرية واحدة، حقيقتيا  لا تخمو من العقل ولا من العواطف، وا 

لعقل في بعض المواقف، ولا ينبغي يتغمب العقل عمى العاطفة، وقد تطغى العاطفة عمى ا
   أحدىما وجود الآخر.

                                                           
 .611أو تربية الطفل من الميد إلى الرشد، مصدر سابق، ص ميل جون جاك روسو: إ -1
آلان بموم، جون جاك روسو: موسوعة ليوشتراوس وجوزيف كروبسي، في تاريخ الفمسفة السياسية، تر:  -2

 .711، ص 1116ط(، .المجمس الأعمى لمثقافة، مصر، )د محمود السيد احمد،
 .117المرجع نفسو، ص  -3
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وما يمكن أن نستخمصو من التحميل السابق يمكن القول أن أصل الإلزام الخمقي عند 
روسو منبعو الضمير، ويعتبره أساسا ىاما للؤخلبق، فيو ينطمق من تمك الغريزة الملبزمة 
  للئنسان منذ ولادتو، وبنى نظريتو حول الإنسان الطبيعي انطلبقا من مقولة أنو خير 

ابعة أساسا عن مصدر ثابت وىو الله، ود زود الإنسان بمبدأ فطري بطبعو، وتمك الخيرية ن
داخمي موجود في أعماق قموبنا وىو الضمير، بواسطتو يستطيع الإنسان التمييز بين الخير 
والشر وىو مصدر لقيمنا ومبادئنا الأخلبقية، وذو أىمية في بناء الحياة الأخلبقية، ويرى 

تيا يا وأن تدخل الإنسان فييا يؤدي إلى فقدانيا لخير روسو بأن الطبيعة خيرة في حد ذاتي
وأخيرا مكانة العقل في الإلزام الخمقي حيث أقر بأن مسألة الموازنة والمفاصمة بين العقل 

   والعاطفة وأن الطبيعة البشرية واحدة في حقيقتيا لا تخمو من العقل ولا من العواطف. 
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يعتبر روسو من بين فلبسفة عصر الأنوار، ويعتقد بأن ما آلت إليو الأوضاع 
الاجتماعية والأخلبقية في المجتمع الأوروبي عموما والمجتمع الفرنسي عمى وجو التحديد 
دليل قاطع عمى فشل المشروع التنويري خاصة في جانبو الإنساني والأخلبقي، وتصحيحا 

لاجتماعي الأخلبقي، حاول روسو أن يقدم مشروعا نقديا لتمك الأوضاع خاصة في جانبيا ا
شاملب تناول فيو قضايا السياسة والأخلبق والتربية، وكان لآراء روسو في السياسة تأثير 
كبير، وعميو فقد كان من الطبيعي أن لا تقرأ أفكاره الفمسفية المختمفة، والأمر ذاتو ينطبق 

 لسياسة مرىون بإصلبح التربية.عمى أفكاره  التربوية، وبحيث أن إصلبح ا

 ؟ والتربيةالالزام الخمقي  وجو الترابط بينفما  -
 ؟ بالسياسةلالزام الخمقي ما علبقة او  -
 والدين ؟الالزام الخمقي  وما العلبقة الموجودة بين -
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 والتربية: الالزام الخلقي  -1

واستمراره وتنشأ منو تعتبر الأخلبق من بين المبنات الأولى لإصلبح المجتمع وبقائو 
مجتمع متماسك ومتعاون فيي تبدأ بالفرد وتنتيي بالمجتمع فكذا التربية فيي عممية إجرائية 

 تقوم بتدريب الأفراد عن طريق إبراز مؤىلبتيم، وتشجيعيم عمى حمل عادات مجتمعيم.

 :التربية بصفة عامة - أ

الفرد من أجل ىي مجموعة من الوسائل والسبل التي ينتجا  Educationالتربية 
تنمية القدرات والمواقف والمسالك، التي يقبميا مجتمعو، أو إيجاد خبرات تعميمية مضبوطة 
في بيئة معينة، وىي أيضا جميع الوسائل المدروسة والمواجية التي يستخدميا الناس في 

 .1عمميم من أجل تحصيل الثقافة الخاصة بيم والإسيام العقمي فييا

 :روسومفهوم التربية عند  - ب

ميل ذلك روسو، فنتجو بحواسنا إلى كتاب إعندما نريد أن نتكمم عن التربية عند 
الكتاب الذي اعتبر بكل فخر إنجيل القرن الثامن عشر، ىذا الكتاب الذي وصفو مترجمو 
نظمي لوقا بأنو كتاب لا يكتبو إلا الذكي، وسنذىب إلى التربية عنده، نبدأ أولا بمصادر 

 التربية عنده:

يرى بأن مصادر التربية ىي الطبيعة، والإنسان، والأشياء، وأنو إذ لم تتلبءم التربية  
 .2الصادرة عن ىذه المصادر الثلبثة ساءت تربية الفرد

                                                           
فاروق عبده فمية وأحمد عبد الفتاح الزكي: معجم مصطمحات التربية لفظا واصطلبحا، دار الوفاء،  -1

 . 87، ص 2004، 1مصر، ط
وائل عبد الرحمن التل واحمد محمد الشعراوي: أصول التربية التاريخية، دار حامد لمنشر، الأردن،  -2
 .161، ص 2007، 2ط
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" التربية تأتينا إما من الطبيعة، أو من الإنسان، أو من ومن خلبل ىذا يقول:  
من الطبيعة، وما نتعممو من الإفادة ة ذلكم ىو تربي ةالأشياء، فنمو وظائفنا وجوارحنا الداخمي

ذلك النمو ذلكم ىو تربية الناس، وما نكتسبو من خبرتنا عن الأشياء التي نتأثر بيا، فذلكم 
  .1تربية الأشياء"

بمعنى أن الإنسان يستطيع التحكم في اثنين من القوى بينما ليس لو القدرة عمى  
تطرقت تربية الإنسان  ية لا يأتينا إلا إذاالتحكم في قوة الطبيعة وأن الاندماج في الترب

 طبيعية.والأشياء لم

يقول روسو: " كل امرئ منا إذا يتولى أمر تشكيمو ثلبثة من الأساتذة والتمميذ الذي  
تربية  .. ومن ضروب التربية الثلبثة نمقيتتضارب فيو دروسيم المتباينة تسوء تربيتيم.

الطبيعة خارجة عن إرادتنا، وأما تربية الأشياء فلب تدخل تحت سمطاننا إلا بمقدار، وأما تربية 
 .2الناس فتمك دون سواىا مطوعة لنا بحق، بيد أننا لسنا مسيطرين عمييا إلا افتراضا"

شياء ومن خلبل ىذا نرى بأن تربية روسو كما رأينا أنا ثلبثة: الطبيعة، الإنسان، والأ 
لا بترك الطفل يمارس كل ما يمكن أن يساعده عمى التعمم فاعتبر أن التربية لا تكون إ

 بمفرده لا أن يمقن من طرف مربيو، وتربيتو تبدأ معو أي منذ ولادتو، من خلبل معممو 
 الأول، لأن روسو رفض أن يكون لديو أكثر من مرشد.

   شكيمو وفق قوانين واعتبر أن خير عادة أن لا يكون الطفل عادة، بل يتم ت 
الطبيعة، فالانفعالات الفطرية والغرائز الطبيعية ىي أصدق أساس لمعمل من التفكير والحذر 

                                                           
 .161ص  ،ل من الميد عمى الرشد، مصدر سابقن جاك روسو: إميل أو تربية الطفو ج -1
 .26، ص المصدر نفسو -2
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لا مقابر لمجنس البشري من تباط بالآخرين، وأن المدن ما ىي إوالخبرة الناشئة عن الار 
 . 1الناحيتين الطبيعية والخمقية

  فل أن يعيش حياتو وفقا لميموبمعنى أن التربية في تحقيق ىدفيا تسمح لمط 
الطبيعي، حيث يرى أن التربية تقوم بتنمية الطفل وفقا لقوانين الطبيعة معناىا أن الأحكام 

رة والحذر الناشئ عن كفيمة باتخاذ الخبالغريزية والانفعالات الفطرة والغرائز الطبيعية، فيي 
       الارتباط بالآخرين.

الإنسان يكون بإيجاد نمط تربوي جديد وىذا ما  يرى جون جاك روسو أن إصلبح حال
ن أساسيين و من التسميم والتأكيد عمى مبدأياحتوى عميو كتابو التربوي "إميل" وقد انطمق في

 ىما:

الإيمان ببراءة الطفل فروسو يعتقد بان الطبيعة البشرية خيرة فيو ينكر أن الإنسان  -
 ابن الخطيئة.

معمما لو فيتعمم منيا ما يحتاج  يتخذ من الطبيعة الإعلبء من شأن الطبيعة فالإنسان -
 ليو وعميو فإن التربية ىي السير وفق قوانينيا.إ

ع الشر، وعميو فيو صندأ الخير وأن الشر والفساد من يعتقد روسو أن الطبيعة ىي مب
م مذىب روسو و د الأخلبقي وانحراف التربية، ويقيرى أن المجتمع ىو المسؤول عن الفسا

 .2الإنسان صالحا بطبيعتو محبا لمعدل والنظام، فأفسده المجتمع وجعمو بائسا"عمى "كون 

                                                           
، ص 2004، 2دار وائل لمنشر والتوزيع، عمان، طنعيم حبيب جعنيني: الفمسفة وتطبيقاتيا التربوية،  -1

167. 
 .80جون جاك روسو: أصل التفاوت بين الناس، تر: عادل زعيتر، مصدر سابق، ص  -2
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بمعنى أن أي فساد يظير عمى الناس ىو من طرف المجتمع وتدرجو في مبادئ الطبيعة 
من روسو لم تعمل عمى حماية الإنسان الخيرة، فالتربية التقميدية والتي كانت تشمل عصر 

 الوقوع في الأخطاء.

لتربية الطبيعية ىي تربية خيرة بذاتيا ولا يتدخل في وجودىا أي مظير من ومنو فإن ا
مل حن فكرة العودة إلى الطبيعة فيي تمظاىر التنشئة الناتجة عمى أي علبقة فيي تنطمق م

صفات النقاء والسلبمة، ولا يمكن أن تقع في الخطأ في نظر روسو والأخطاء التي قد يقع 
ربية الخاطئة يقول روسو: "إن الطبيعة لا تقترف الأخطاء فييا الإنسان تكون نتيجة الت

 .1نتيجة لبعض مساوئ التربية" إلا وجميع الرذائل التي تنسب إلى سوء الفطرة ليست

بمعنى أن روسو يرى بان الطبيعة الإنسانية الخيرة، الحرة والمتفردة تحترم ذات الفرد 
عطائو الحرية فيما يختاره وت ةوتعطيو حقو في إنماء قدراتو من الطبيعة الخير  مبية رغباتو، وا 

"، و ستالوزيب" و "فروبلويتفق مع ميولو ورغباتو، وىذا ما يؤكده بعض التربويون أمثال "
  "، من أنو من الخير واللبزم ترك الأطفال يتعممون من الطبيعة، بعيدا عنرتبىار "

 .2ت فطرية تمكنو من أن يجرب ويختبر نفسواالمجتمع، لأن لو قدر 

لى الإيمان بأن لمطفل قدرات إن اتجاه يذىب عا أن التربية الطبيعية ىي عبارة وعمى ىذ
فطرية تولد معو، وبإمكانو أن يمارسيا بعيدا عن المجتمع، وبإمكانو أن ينمو نموا طبيعيا 

 .سيساندىاحترميا ولا يتدخل إلا بما بدون تدخل المجتمع وعمى المجتمع أن ي

وعمى أن التربية عممية طبيعية في جوىرىا، فما ينطبق عمى الحياة السياسية والاجتماعية 
ينطبق عمى الأخلبق والتربية أيضا، وعميو يؤكد روسو عمى ضرورة أن تكون تشريعاتنا 

                                                           
، 1رومان رولان: آراء روسو الحية، تر: محمود يوسف زايد، دار العمم لمملبيين، بيروت، لبنان، ط -1

 .149، ص 1961
 .126، ص مرجع سابقالتربية، محمد: فمسفة  أحمد عمي الحاج -2



 والدين بالتربية والسياسة وعلاقته الالزام الخلقي                            الفصل الثالث 
 

 83 

استجابة لما توحي بو الطبيعة وليس العكس، لأنو بقدر ما تكون التشريعات قريبة من 
. وليذا 1در ما يكون ذلك ضامنا لممصمحة العامة عمى نحو أفضلالقوانين الطبيعية بق

السبب يعتقد روسو بان التربية التقميدية كانت مجانية في كثير من مبادئيا لروح الطبيعة 
وبناءا عمى ىذا فإن روسو يييب بالتربية الأخلبقية بأن تتكفل بزرع مقومات أخلبقية جديدة 

 اعي في نفس الطفل.تكون بمثابة بذور للبندماج الاجتم

يعتقد روسو بان خطأ التربية التقميدية يكمن في أنيا تعتمد عمى مبادئ لا تتلبءم مع 
يجعميا المسؤول المباشر عن تسرب الرذيمة إلى قمب  االطبيعة البشرية للئنسان، وىذا م

نما تأتي جميع الرذائل ا لتي الطفل، ففي نظره أن الطبيعة في ذاتيا لا تقترف الأخطاء، وا 
 .2تنسب إلى سوء الفطرة من بعض مساوئ التربية

وعميو فقد كان من الطبيعي أن يقترح أسموبا بديلب لمتربية يحفظ عمى الإنسان مقوماتو 
الطبيعية الأصمية ويحمييا من الانحراف النيائي، وىذا ما تجمى في دعوتو الصريحة إلى 
تربية أخلبقية تتلبءم مع الطبيعة الإنسانية لمطفل وتتفق تحديدا مع عاطفتو البشرية، أي أن 

شكل مطمق أي نوع من التربية يقوم عمى مبدأ ترسيخ حقائق أخلبقية مجردة ذلك يرفض ب
ن   . 3مكن في متناول عقمو وفكرهتكانت تمك الحقائق مما لمطفل حتى وا 

لأن ما سيكتسبو من خصال أخلبقية عن طريق الأمر أو النيي أم عن طريق الخطاب 
ي نظره من باب تقميد سمبي لا والوعظ، ىو في نظره من باب تقميد المأمور للآمر، وىذا ف

                                                           
، 2006، 1ف. فولفين: فمسفة الأنوار، تر: ىنريبت عبودي، دار الطميعة لمطباعة والنشر، لبنان، ط -1

 .222ص 
 .47ن جاك روسو: أصل التفاوت بين الناس، مصدر سابق، ص و ج -2
 .149رومان رولان: آراء روسو الحية، مرجع سابق، ص  -3
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ولو: "ما من عمل يعتبر طيبا من وجية قمة الحقيقية كما يصفيا روسو في ضييعبر عن الف
 .1نظر أخلبقية إلا إذا قام الإنسان بو لذاتو، وعن وعي بيا لأن الآخرين يقومون بو"

كل بمعنى أن ىذا النوع من الفضيمة لا يصدر عن طبيعتو الجوىرية وعن عاطفتو، ف
 عمل خير من وجية نظر أخلبقية من قبل الإنسان لذاتو.

أما عن أىمية التربية فيي تكمن باختصار في البناء والإصلبح والصنع والسعي لخمق 
حاجة من التوازن بين الحاجات وترويض الغرائز والرغبات وىي كذلك تتألف ببناء الجوانب 

س القيم والمعايير المدروسة وعمى الثلبث في الإنسان الجسم، العقل، الروح، عمى أسا
استقلبل الشخصية والعدالة الاجتماعية، ومعرفة الجميل واختيار الأفضل وعمى الأسس 

 .2الأخلبقية والإنسانية

فيي  وكذلك في المجتمع الذي يعيش فيو معناه أن أىمية التربية كبيرة في ذات الفرد
ترتقي الفرد وليا دور كبير في تقدمو كما أنيا ضرورة لبناء دولة عصرية، وىي أيضا عممية 
يحتاج غميا الفرد والمجتمع، لأنيا أساس البناء والتكوين الخمقي، الذي ىو أساس تكوين 

 المجتمعات وبنائيا عمى أسس سميمة.

 

 

 

 

 
                                                           

 .111أو تربية الطفل، مصدر سابق، ص ميل جون جاك روسو: إ -1
 .128، ص 1995، 1عمي القائمي: تربية الطفل دينيا وأخلبقيا، مكتبة فخراوي، الأردن، ط -2
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 السياسة:الالزام الخلقي و  -2

سياسية عامة وكتابو العقد الاجتماعي خاصة يلبحظ أن الرجل المتابع لكتابات روسو ال
 كثير الاىتمام بموضوع الأنظمة السياسية التي عرفتيا البشرية.

لقد بمغ الأفراد في حالة الطبيعة مرحمة أصبحت فييا العقبات التي تضر بحياتيم أقوى 
بقائو غير أن ىذه بكثير من القوة التي يمكن لكل فرد استعماليا من أجل المحافظة عمى 

 .1الحالة البدائية لا يمكن أن تدوم، فراح يبحث عن وسائل جديدة لمعيش تخمصو من اليلبك

يا طريقا نينتبع من ر نالقوى المتباينة، و أي أن التناقض الذي يعيشو الفرد وسط ىذه 
   مختمطا لا يؤدي بنا إلى ىذه الغاية أو تمك، وىكذا نتأرجح مغموبين عمى أمرنا طيمة

داء الخير سحياتنا، إلى أن نخدم تمك الحياة عاجزين عن الوصول إلى وفاق مع ذواتنا وعن إ
 لأنفسنا ولمناس عمى السواء.

للئيقاع بالفقراء ولكي  الحرب الباردة وقد لجأ الأغنياء وىم أول المتضررين من حالة
و أذكى خطة عندما يضمنوا تطاوليم اقترحوا إبرام عقد اجتماعي، وقد ابتكروا كما يقول روس

       ضعفاء من الاضطياد، ونحاصر"لنتحد لكي نحمي ال اءقالوا لمفقراء والضعف
ين، ونضمن لكل شخص حيازة مالو: لننشئ نظما لمعدل والسلبم يكون جميع البشر حالطام

بمعنى أن الأغنياء قد كانوا أكثر تأثرا بالأذى في جميع أمواليم  ،2ليا" ممزمين بالامتثال
 مكاتيم، لذلك شرعوا في اتخاذ التدابير اللبزمة لاتقاء ذلك الضرر.وممت

إذا يحتاج الإنسان الحر  التاريخ لميلبدهن المشكمة السياسية توضع في تمثيل إولذلك ف
ولكنو رغم تطور  بيا ممتزمابطبيعتو إلى حكومة لكي ينظم الحياة المشتركة التي أصبح 

                                                           
 .43، ص مصدر سابقالحقوق السياسية، جون جاك روسو: العقد الاجتماعي أو مبادئ  -1
س غانم، تدقيق وتعميق ولبالتفاوت وفي أسسو بين الشر، تر: جون جاك روسو: خطاب في أصل  -2

 .2011، 1وتقديم عبد العزيز لبيب، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط
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الحكومة أمرا ضروريا، فإن الحكومة العادلة تعتبر عواطفو المزعجة إلا أنو بحاجة إلى 
تمك العواطف، ويستمر المواطنون بس الذين يكنون القوانين يتأثرون صعبة بالفعل، لأن النا

في امتلبك ىذه العواطف وتكون لدييم كل مصمحة في تغيير الحكومة من أجل رضاىم ولا 
 .1ل ىذه الصعوبةتستطيع سوى التربية الأخلبقية الشديدة لمغاية أن تح

من خلبل ىذا إن دراسة العلبقة بين ىذه الإرادات الثلبثة يحصل أنو كمما تركز الحكم 
في عدد ضيق من الأشخاص كمما أصبح أكثر قوة، وأن الحكومة القوية تناسب بشكل 
ن الفن السياسي يتمثل  أفضل الدولة الكبيرة ولكنيا تبقى ىي الأكثر خطورة بالنسبة لمحرية، وا 

 نظر روسو في تعيين تركيب معين لمحكم يكون الأكثر جدوى بالنسبة لمدولة. في

غير أن روسو قد انتقد ىذا العقد المستمد من آثار التاريخ الشرطي )الحرية والأمن مقابل 
الشرعية اللبزمة، وىو متميز  من لتنازل والخضوع(، فيذا العقد الذي أبرمو الأغنياء يخمو

ات الاجتماعية الناجمة عنيا، لأن ىذا العقد أجل الحرب لكن لم يقض بنشأة الممكية والصراع
عمى أسبابيا، إذن فيو عقد سيء لم يكن حلب حقيقيا، لأنو يقيم سمما أجوف ويبرز تاريخا 

 .2غير شرعي

وما دام أن الأغنياء قد كانوا أول المتضررين من حالة الحرب ولأنيم عجزوا عن حماية 
م، فذىبوا لكي يجبروا الناس عمى الانخراط في العقد، غير أن ذلك أمواليم وجميع ممتمكاتي

العقد يفتقر لمشرعية إذ كان انخراط الفقراء فيو بدافع الضرورة لا بدافع الإرادة، ذلك أن: 

                                                           
، 2005، 1، ط1ليوشتراوس: الفمسفة السياسية، تر: محمود السيد أحمد، المجمد الأعمى لمثقافة، ج -1

 .147ص 
، 2007ط(، .الجامعية، الجزائر، )دالمطبوعات سميمان عبد القادر: الأسس العقمية لمسياسة، ديوان  -2

 .60، 76ص 
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"الإذعان لمقوة ىو عمل ضرورة، لا عمل إرادة وىو إثر حذر غالبا، وما المعنى الذي يحمل 
 .1بو ىذا عمى الواجب"

لا تخمق  -حسب روسو-أن العقد الذي وضعو الأغنياء يتكئ عمى القوة وىذه القوة معناه 
 حقا مشروعا كما أنيا لا تضمن استمراره فالعقد يزول بزوال تمك القوة التي قام بيا.

ويرى روسو بأن السمطة التي توجييا الإرادة العامة تسمى بالضبط سيادة وىذه السيادة 
من ذلك أن السمطة السياسية ميما تبين نانتياكيا، حيث يقول: "ة لا يمكن مقدسة وذات حرم

كانت مطمقة مقدسة لا يمكن المساس بيا أبدا، لا تتجاوز ولا يمكن أن تتجاوز حدود 
 اتبما تتركو لو ىذه الاتفاق تمام التصرف الاتفاقات العامة وأن كل إنسان يستطيع التصرف
لسيادة أبدا تكميف أحد الرعايا من الآخر إذ من أموالو ومن حريتو بحيث لا يحق لصاحب ا

، معنى ىذا أنيا مطمقة لأنيا لا توجد 2تصبح عندئذ خاصة، لا تعود من اختصاص السمطة"
في الدستور  ددحتتفوق سيادة الأمة سمطة بشرية أعمى منيا، وأن حقوق الأمة وامتيازاتيا لا 

 ة، صاحبة السيادة من أفعال. وتنتصر عميو كما أنيا لا تتقيد بو وما تقوم بو السمط

يبدأ روسو الفصل الرابع من الكتاب الثاني من العقد الاجتماعي وعنوانو في حدود 
السمطة السياسية بالتركيز عمى الطابع المطمق ليذه السمطة ثم ينتيي بفرض الحدود التي لا 

شخص معنوي يمكن تجاوزىا حيث يقول: "إذا كانت الدولة أو المدنية السياسية ليست سوى 
ذا كانت أىم غاياتيا ىي صيانة بقائيا الخاص فلببد ليا من قوة  تقوم عمى اتحاد أعضائو وا 
إكراه شاممة من أجل تحريك وتييئة كل جزء عمى النحو الملبئم لمكل، وكما تمنح الطبيعة 

                                                           
جون جاك روسو: العقد الاجتماعي أو مبادئ الحقوق السياسية، تر: عادل زعيتر، مصدر سابق،  -1

 .33ص 
 .73المصدر نفسو، ص  -2
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كل إنسان سمطة مطمقة عمى جميع أعضائو فإن الميثاق الاجتماعي يمنح الييئة السياسية 
 .1ة تحمل، إذ توجييا الإرادة العامة اسم السيادة كما قمت من قبل"سمط

يمكن نيا لا إأن تكون غير قابمة لمتصرف فييا فولنفس السبب الذي لا يمكن في السيادة 
نيا تكون إرادة أخرى، وليس ىناك قط حد إن الإرادة لا يمكن أن تمثل قط إأن تكون ممثمة 

، 2لا كائنا اجتماعيا فإنو لا يمكن يمثل نفسو بنفسوإوبما أن السيد كما ألح روسو ليس وسط 
 اتيمكن اعتبارىا إراد لا  يعني ىذا قط أن أوامر الرؤساءوىذا ما يؤكده روسو بقولو: "لا

عامة طالما يكون صاحب السيادة حرا في معارضتيا ففي مثل ىذه الحالة يجب أن تخمن 
 . 3بأن الشعب راض"من السكوت العام 

ومن ىنا نرى بأنو لا يمكن لمسمطة أن تتنازل عن نفسيا لييئة أخرى، فلب تستطيع 
 السيادة القيام بذلك، فيفقد كل المواطنون كيانيم كشعب في المحظة التي يتنازلون فييا عنيا. 

   من جية أخرى يقول روسو "نصل إلى نتيجة ىي أن الإرادة العامة دائما عمى 
وأنيا تيدف دائما إلى الخير العام، ولكن لا ينتج من ذلك أن قرارات الشعب  صواب،

يحتاج الإنسان الحر  الصواب نفسو دائما، إن كلب من الناس يريد الخير لنفسو وما دام
  .4بطبيعتو إلى الحكومة لكي ينظم الحياة المشتركة التي أصبح ممتزما بيا"

معنى ىذا أن وجود الدولة ضرورة أخلبقية تحققيا مرىون بنوعية كل نظام سياسي، ذلك 
أن الدولة وسيمة لتحرير الإنسان وتنمية الخير فيو، كما أنيا تعيد الحقوق لمناس في صورة 

                                                           
 .70جون جاك روسو: العقد الاجتماعي، مصدر سابق، ص  -1
ة إلى الدولة القومية، تر: محمد عرب صاصيلب، جون جاك شوفاليو: تاريخ الفكر السياسي من المدني -2

 .1985ط(، .لمدراسات والنشر، بيروت، )دالمؤسسة الجامعية 
 .64جون جاك روسو: العقد الاجتماعي، مصدر سابق، ص  -3
ليوشتراوس وجوزيف كروبسي: تاريخ الفمسفة السياسية من جون لك إلى ىيدغر، تر: محمد السيد  -4

 .147، ص 2005، 1عمى لمثقافة، القاىرة، ط، المجمس الأ2إمام عبد الفتاح، ج احمد، مراجعة
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حقوق مدنية بعد أن كانت حقوقا طبيعية، وىي الضامن لتحقيق فضيمة العدالة وتحقيق 
 الأمن والاستقرار.

جد أن الحكومات المستبدة قد جعمت من الإنسان إنسان خاضع للؤىواء والشيوات أي ن
أنو أصبح شريرا، ليذا نجد الدولة بنظر روسو قد أصبح ليا غاية أخلبقية تتكفل بإصلبح 
انحراف المجتمع ومن ثم محاولة العودة إلى حالة مماثمة لتمك الحالة التي كان يعيش عمييا 

أن ذلك في اعتقاد روسو أمنية غير قابمة لمتحقق ذلك أن "العصر  إنسان الطبيعة، غير
الذىبي لممساواة والعدالة ىو حمم جميل، ولكنو لا يمثل أمنية قابمة لمتحقيق ومع ذلك يمكن 
أن نعتبر حالة الطبيعة كمعيار ثابت تصحح عن أساسو حالة المجتمع المتحضر، وننطمق 

 .1لى السلبمة"إنحو بناء اجتماعي أقرب ما يكون  منو

الطبيعة  تحقيق وبالرغم من ذلك اعتبار حالمعناه أن العدالة والمساواة أمنية غير قابمة لم
 معيار ثابت تقوم عميو حالة المجتمع المتقدم.

 إن السياسة موجودة من أجل حماية الفرد والمحافظة عمى كرامتو، ومنو فيي مسخرة
دولة والسياسة أساسيا من أجل تحقيق الأمن وجدت ال لخدمتو، فالفرد بسبب وجودىا، وقد

يذا فإن وجود الدولة في نظر روسو يرتبط العدالة وضمان الحرية للؤفراد، ولوالاستقرار و 
 .2بالغاية الأخلبقية

أي أن السياسة تقوم بخدمة الفرد فيو سبب وجودىا، وأن كل من الدولة والسياسة يحققان 
 ، فوجود الدولة متصل باليدف الأخلبقي.الأمن والاستقرار يضمنان حرية الفرد

                                                           
محمد عمي عبد المعطي ومحمد عمي محمد: السياسة بين النظرية والتطبيق، دار النيضة العربية،  -1

 .165، ص 1985بيروت، )د،ط(، 
ت(، .ط(، )د.الحياة، بيروت، )درات دار مكتبة : الفرد والدولة، تر: عبد الله أمين، منشو يتانجاك مار  -2

 .31ص 
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السيادة عند روسو تعبير عن الإرادة الكمية العامة لمشعب وقد كان يسعى إلى أن تكون 
 .1"السيادة لمشعب وتأسيس نوع من الديمقراطية المباشرة باسم الإرادة العامة"

سيادة معنى ىذا أن روسو قد رفض كل سيادة لا تعبر عن سيادة الشعب، ذلك أن كل 
غير سيادة الشعب فيي تمثل انحراف سياسي، وعميو أن تبقى سمطة السيادة من حق الشعب 

 وحده.

ومنو فالإصلبح ينبغي أن يكون أخلبقيا مثمما ينبغي أن يكون سياسيا، إذ لا يمكن أن 
نطمح إلى تكوين مجتمع فاضل ما لم نييئ الأفراد لذلك، ومنو فإن السياسة والتربية يسعيان 

عادة بنائو من جديد.لتحق  يق ىدف واحد وىو إصلبح المجتمع وا 
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 والدين:الالزام الخلقي  -3

فكما الخير والشر موضوعان ميمان في فمسفة الدين فكذلك الدين والأخلبق. الدين ليس 
 رادة، المسؤوليةمن المفاىيم مثل الخير وحرية الإ الإيمان فحسب، بل تدور حولو مجموعة

 القيم والمثل العميا وفي حين الواجبات الخمقية تنبع من العقل والشعور.

يرى جميل صميبا عمى أن الدين في العادة والسيرة والسياسة والرأي والحكم والطاعة 
والجزاء ومنو مالك يوم الدين، كما تدين تدان، فيطمق لفظ الدين عمى فلبسفتنا القدماء عمى 

عمى الخير والفرق بين الدين والممة والمذىب أن الشريعة من وضع إليي يسوق ذوي العقول 
حيث إنيا مطاعة تسمى دنيا ومن حيث أنيا جامعة تسمى ممة ومن حيث أنيا يرجع إلييا 

 تسمى مذىبا، ولمفظ الدين عدة معان في الفمسفة الحديثة وىي:

راء حبيا الدين جممة من الادراكات والاعتقادات والأفعال الحاصمة في النفس من ج -1
 لله وعبادتيا إياه وطاعتيا لأوامره.

يمان بالتقدم الإ وأوالعمل بيا كالإيمان بالعمم  الدين أيضا ىو الإيمان بالقيم المطمقة -2
 .ةيبالإنسانأو الإيمان  بالجمال أو الإيمان 

الدين الطبيعي مصطمح أطمق في القرن الثامن عشر عمى الاعتقاد بوجود الله  -3
وبروحانية النفس وخمودىا بإلزامية فعل الخير من جية ما ىو ناشئ عن  وخيريتو

 .1وحي الضمير ونور العقل

فيرى روسو ان تربية الطفل الطبيعية والعقمية والخمقية، فيجب أن يصغي إلى صوت ىذه 
 ظره، وقد وجد أن الوضع الطبيعي أنلى الوحي في نيانة وىي ديانة طبيعية لا تستند إالد

فل عمى دين أبيو وأجداده، فيم يثبتون لو دائما أنو الدين الوحيد والحق وأن كل ينشأ الط
لى ديانة أجدادك، التزم  الأديان الأخرى تفاىات وخرافات. يقول روسو: " عد عمى وطنك وا 

                                                           
 .573، 572ص  مرجع سابق، جميل صميبا: المعجم الفمسفي، -1



 والدين بالتربية والسياسة وعلاقته الالزام الخلقي                            الفصل الثالث 
 

 92 

بيا في قرارة قمبك ولا تفارقيا أبدا، أراىا في غاية البساطة وفي غاية القداسة، بين كل شرائع 
 .1الأرقى أخلبقا والأقرب إلى العقل"الأرض إنيا 

يمشي وفق الدين الذي  من خلبل ىذا يرى روسو أن أفضل طريق لييتدي الطفل أن
 دين الفضيمة. بائو فيو في وجية نظره سيل ومقدس وىواكتسبو من آ

الذي يرى  ،*يالطبيعي عمى لسان الراىب السافو  يمقي روسو عمى تمميذه مبادئ الدين
شعبو بكتمان شكوكو، وممارسة العطف عمى الجميع، وأداء طقوس بأنو يحسن خدمة 

         الكنيسة الرومانية كميا بأمانة، فالفضيمة ضرورة لمسعادة والإيمان بالله وبحرية
 .2الإرادة، وبالجنة والنار، ضروري لمفضيمة، فالأديان جعمت الناس أكثر فضيمة

لعناية الإليية، خمود الروح، فيو بيذا يضع معنى ىذا أنو يؤكد اعتقاده في ثلبثة: الله، ا
 مبادئ لمدين الطبيعي.

فبيذا يدرك الكاىن بالاستدلال العقمي الخالص، فأنا لا أدرك الله بحسي، ولكن استدل 
عقلب عمى أنو كما أن في أفعالي الإرادية عقلب ىو السبب المدرك لمحركة وىو السبب في 

أشعر أنو موجود وفي كل مكان، فعجائب الكون  ولكنيالكون، فالله لا يمكن معرفتو تحركات 
لو خير ثم فيو لا يسمح بيزيمة الحق فيو إعمى أن ىناك إلو ذكي يقف وراءىا ومن تؤكد 

                                                           
الراىب السافوي، وىو شخصية ليست خيالية، لأن روسو عرف راىبين من سافوي ىما الأب جيم والأب  *

جاتيو، فخرج شخصيتيما، وأخرج منيا شخصية الراىب الصافوي )أنظر: نجيب المشكاوي: جون جاك 
 . (339، ص 1989، 1روسو حياتو، مؤلفاتو، غرامياتو، دار الشروق، القاىرة، ط

 .127القس من جبل السافوا، مصدر سابق، ص  وسو: دين الفطرة أو عقيدةن جاك ر جو   -1
، دار الجبل 1ول ديورانت: قصة الحضارة، روسو والثورة، تر: فؤاد أندرلوس، مراجعة عمي أدىم، ج -2

 لمطبع والنشر والتوزيع، بيروت، )د.ط(، )د.ت(.
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يؤكد انتصار الخير لذا يجب أن نؤمن بحياة آخرة وبجنة تجزى فييا الفضيمة ذلك أنو لو 
  .1وتجردت الحياة من معناىاانعدم الإيمان بالله وبالآخرة لتعرضت الفضيمة لمخطر 

تحركات الكون، فبواسطتو و ومن خلبل ىذا نرى بأن العقل ىو السبب الوحيد في أفعالنا 
ندرك أن ىناك لا يمكن معرفتو ولكن نشعر بو فيو موجود في كل مكان، فالإرادة تحرك 

ل روسو: الكون والموجودات جميعا تتحرك بدافع خارجي، فالعقل ىو الذي يدرك الأشياء، يقو 
" إن إحساساتي تحدث في داخمي، بما أنيا تجعمني أحس بوجودي، ولكن عمة ىذه 

 . 2الإحساسات غريبة عني، ما دامت ىذه الإحساسات تجري مستقمة عن إرادتي وأىوائي"

أي أن ىناك إرادة قوية وىي إرادة الله التي تحرك الكون، فيذا دافع خارجي يجعمنا نحس 
 الإحساس غريب عنا.بوجودنا لكن عمة ىذا 

مجموعو شيء واحد بدليل  يقول روسو: " إن الثابت عندي عمى كل حال أن الكون في
يدل عمى أن عقلب واحدا يدبر الكون كمو، وىذا  صره في الفعل والحركة، وىذاتناسق عنا

الكائن الذي يريد ويقدر ويفعل بذاتو محرك الكون ومدبر النظام ىو الذي أدعوه الله وأضيف 
اسمو معاني التدبير والقدرة والإرادة التي تجمعت عندي من ملبحظة الكون، ومعنى  ىإل

 . 3الخير الذي ىو لاحق ضروري لتمك المعاني"

معنى ىذا أن روسو يصدق بأن وجود عقل يحرك الكون، وأن ىذا الكون يديره الله وىو 
 القادر عمى تنظيم ىذا الكون والمحافظة عمى الخير.

                                                           
 .302ول ديورانت: قصة الحضارة، روسو والثورة، مرجع سابق، ص  -1
 .201ميل أو تربية الطفل من الميد إلى الرشد، مصدر سابق، ص جون جاك روسو: إ -2
 .207، ص المصدر نفسو -3
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يرى روسو بأن العقائد الدينية تقدم لنا دينا وأخلبق نتصور بيا ماىية الله، أي أن " الدين 
لا يعفي في أي حال من واجبات الأخلبق، أن ىذه ىي أىم ما في الأمر كمو أن العبادة 

 . 1بالقمب ىي أول تمك الواجبات، وأن لا فضيمة حقة أبدا دون إيمان"

ىو الركن الصحيح القائم بين الناس الذي ينير طريق من خلبل ىذا نرى بأن الإيمان 
 الفضيمة.

نو صريح وأ نو الدين الطبيعي قانون أخلبقييرى "روسو" أن القانون الإليي الذي يتضم
في القمب، ويرى أن ضمير الإنسان ىو الذي يرشده إلى ىذا القانون، متمتعا بثا  مبثوث

لكن الضمير لا يخطئ، وىذا يعني أن روسو بعصمة لا يتمتع بيا العقل، فقد يخطئ العقل، 
     يقرن الدين الطبيعي بأخلبق الباطن، فأشبو، من ىذه الجية الصورة الفطرية لمدين

 .2المنزل، لاسيما وأنو يجعل الإيمان أساس الفضائل، إلا أنو يظل إيمانا منقوصا

بواسطتو فيو يرى أن الضمير ىو المرشد الحق للئنسان فيو دليل لا يخطئ أبدا و 
نستطيع التمييز بين الخير والشر، ومنو فإن مشاعرنا الطبيعية تقودنا إلى خدمة المصمحة 

 المشتركة، وعن طريق الضمير نطيع الطبيعة ونحيا حياة فاضمة.

يقول روسو: " لنطع الطبيعة وسنعرف كم حكميا لين متسامح لنصائحيا وسنرى كم حمو 
 . 3صواب"عمى النفس والإقرار أنيا عمى  الرضا

أحكاميا وقوانينيا، والإقرار  نتبعو أن نطيع الطبيعة ونتقيد بيا  معنى ىذا أنو يجب عمينا
 بأنيا عمى صواب.دائما 

                                                           
 .128جون جاك روسو: دين الفطرة أو عقيدة القس من جبل السافوا، مصدر سابق، ص  -1
، النقد الائتماني لفصل الأخلبق عن الدين، الشبكة العربية للؤبحاث طو عبد الرحمن: بؤس الدىرانية -2

 .  49، ص 2013، 1والنشر، بيروت، ط

3
 .72جون جاك روسو: دين الفطرة أو عقيدة القس ممن جبل السافوا، مصدر سابق، ص  -
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 نقد وتقييم: -4

ذىب روسو في آرائو لمتأكيد بأن مصدر الإلزام الخمقي يكمن في تمك المشاعر المنبثقة 
القدرة  -حسب رأيوب–مك ولادتو التي تمزمة للئنسان منذ من الضمير، من تمك الغريزة الملب

 عمى إدراك الخير والشر حدسيا.

بخلبف مع من نظر من الفلبسفة أو من غيرىم إلى الضمير بوضعو " مجموعة من 
الأحكام التقويمية والوجدانات الروحية التي تستند في جوىرىا، وفيما تذىب إليو إلى شرعة 

 .1أحوالو "من القيم ترتبط بالوضع الإنساني ذاتو وب

الممكة عقمية مستقمة عن غيرىا من ممكات وبخلبف أيضا مع من رأى منيم فيو 
 .2الإنسان

من تفرد الإنسان بامتلبكيا عن غيره رأى روسو بأن تمك الغريزة الربانية المنشأ التي ي
 سائر الكائنات الحية الأخرى.

توجد  التي الممكة العميامتجاىلب في ذلك أن حقيقة أن العقل لا المشاعر والغرائز، ىو 
 لدى سائر الحيوانات الأخرى، وأنو ىو الوحيد الذي يفضل الإنسان عنيا.

فقد أعطى روسو أىمية كبيرة لمضمير في حياتنا الأخلبقية، إذ رأى فيو ذلك العنصر 
الإليي الذي نحممو في ذواتنا وصوت الطبيعة التي أودعتو في نفوس جميع البشر، دون 

حد منيم، ورأى في العمة الأخلبقية الفاعمة التي تحفظ الإنسان من وقوعو في التمييز بين أ
 الزلل والخطأ، وتصونو من التوجو إلى الفساد.

                                                           
، 97، ص 1987، 1آل شبير الخاقاني: عمم الأخلبق بين النظرية والتطبيق، دار اليلبل، بيروت، ط -1

98. 
 . 160توفيق الطويل: الفمسفة الخمقية نشأتيا و تطورىا، مرجع سابق، ص -2



 والدين بالتربية والسياسة وعلاقته الالزام الخلقي                            الفصل الثالث 
 

 96 

وفيما تقدم في مناجاتو الشييرة قائلب " أييا الضمير، أييا الضمير، أيتيا الغريزة الربانية 
 .1والصوت الخالد السماوي"

يعمي من حجم فعالية الضمير في الشأن الأخلبقي، فقد فمن خلبل مقولتو الشييرة فإنو  
عمى  كان حريصا عمى غيره من فلبسفة أخلبق العاطفة عمى إرساء دعائم الحياة الأخلبقية

 الشعور وعمى إيقاض الإحساس بالقيم.

مبشرا في مذىبو ىذا بالفردية التي تدعو كل إنسان إلى أن يصرح بأن الشيء عدل وخير 
، وترى أن الإنسان وبامتلبكو تمك الغريزة يغدو قانون نفسو ومعيار إذا بدا لو كذلك

. أكد روسو أن كل ما يأتي من أصوات من قبل الطبيعة فذلك ىو في الواقع 2تصرفاتو
 لمطمأنينة ومنبع الثقة. يالمبعث الحقيق

قال روسو: " كل ما أحسو خيرا فيو خير وكل ما أحسو شرا فيو شر، وخير الفقياء 
 .3ىو الضمير "إطلبقا 

متصديا بذلك حقيقة أن امتلبك الأحاسيس والمشاعر، أو حتى امتلبك القدرة لمنظر في 
 ، والحرية في التعبير الفعمي عن تمك المشاعر شيء آخر.شيءمضامينيا 

استعبد روسو أي اعتبار لوجود فعل العاطفة، وحرمان الإنسان من المذة التي تجمبيا 
متجاىلب في استبعاده ذلك كثيرا مما انطوت لقيام بالأعمال الخيرة لنفسو ممارسة الفضيمة، وا

ركو العواطف العدوانية والمشاعر المتمردة عميو آراؤه من تحذير، وضرورة تنبيو لما قد تت
 الجامحة من آثار سمبية، فيي بذلك تشوه المشاعر الخيرة في نفوسنا.

                                                           
 .78جون جاك روسو: دين الفطرة أو عقيدة القس من جبل السافوا، مصدر سابق، ص  -1
رات الفكر الفمسفي من القرون الوسطى حتى العصر الحديث، مرجع سابق، ص اأندريو كريستون: تي -2

225. 
 .101جون جاك روسو: إقرار الإيمان، مصدر سابق، ص  -3
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      دور في قيام تمكاستبعد أيضا أن يكون لممجتمع أو لأي متمقي آخر أي 
 ، والمجتمع، والأعرافسراتالمبتالمتطمبات، وفي ذلك يصرح قائلب: " إن الضمير وليد 

والعادات ومع ذلك فإني أعمم عن تجربة وعمم أن الشعور يتبع نظام الطبيعة وعمى الرغم من 
 .1جميع القوانين"

الرؤية في طريقة انتقال الإنسان  يامتعارضا في ىذا أن الفكرة الرئيسية التي تتمحور حول
الاجتماعية التي تحتل قسما ميما في كتابو "العقد الاجتماعي" و "أصل  ةالطبيعي إلى الحال

يصبح الإنسان كائن شرط اللبزم لكي الالتفاوت بين الناس"، التي مفادىا أن المجتمع ىو 
وكو بارتداء الطابع أخلبقي حقا، وأنو مع الحياة الاجتماعية يبدأ سمعاقل اجتماعي و 

 الأخلبقي، فيحل العدل محل الغريزة ويعمو صوت الواجب.

ولا تنحصر الأخلبق في الإلزامات المجردة بل إن الإلزامات الأخلبقية تزدوج بالخيرات أو 
الطيبات، وبيذا الصدد يقول "دور كايم": " إن الواجب لا يستنفذ مفيوم الخمق، إذ يستحيل 

       نو مأمور بو، بغض النظر عن مضمونو، وحتى يمكننا أنلمجرد أأن تأتي عملب 
فالإلزام  تجمى لنا بوجو ما كشيء مرغوب فيوبقدر ما، إحساسنا، وأن ينأتيو، ينبغي أن ييم 

أو الواجب لا يعبر إلا عمى وجو واحد من وجوه الخمق، وىو وجو مجرد، فالمرغوبية ىي 
 . 2صفة أخرى، لا تقل أصالة عن الصفة الأولى"

من بين الانتقادات التي وجيت إليو نرى بأن الحالة الطبيعية لا نجد ليا أثر تاريخي فيي 
مجرد افتراض افترضو لكي يتمكن من التوصل إلى الحكم، عمى حال المجتمع المدني، كما 
أن فكرة العقد الاجتماعي عبارة عن فكرة افتراضية لذلك لتبرير قيام المجتمع والدفاع عن 

نشاء المجتمع يفترض أن الإنسانحقوق الإ    نسان فيو، وأن قبول الإنسان بالعقد وا 
                                                           

 .14جون جاك روسو: إقرار الإيمان، مصدر سابق، ص  -1
، ص مرجع سابقالأخلبق عن الدين، د. طو عبد الرحمن: بؤس الدىرانية، النقد الإئتماني لفصل  -2

53. 
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ق.م( الشييرة " الإنسان  384-322) Aristoاجتماعي، وىذا ما يعيدنا إلى مقولة أرسطو 
ن بالوسائل والغايات، وىذه قد الاجتماعي يفترض مواطنين واعيمدني بطبعو"، كما أن الع

لى الحالة رحمة المرور من الحالة الطبيعية إفراد في مالأ لدىالأمور من الصعب توفرىا 
 .1المدنية لأنيم إن كانوا يعرفون الأولى فإنيم يجيمون الثانية

يفتح جون جاك روسو حديثو عن الأنظمة السياسية التي عرفيا الفكر السياسي 
فيقول بتشخيص النظام الديمقراطي مبرزا الأسباب التي دفعت إلى المجوء إلى ىذا النظام 

"فميس من الخير أن يكون ىو منفذىا ولا يتحول انتباه ىيئة الشعب عن المسائل العامة إلى 
، يظير لنا أن روسو يريد أن يبين لنا أن النظام الديمقراطي تكون نتيجة 2الأىداف الخاصة"

 لأسباب أخلبقية كشف عنيا عدم القدرة عمى الجمع بين سمطتين مختمفتين تشريعية وتنفيذية.

وما يؤخذ عمى التربية الطبيعية أنيا قد اىتمت بإعلبء شأن الطفل أكثر من اىتماميا 
بإعلبء شأن المربي، فالمربي لو دور في عممية تربية وتوجيو الطفل، كما أنيا بالغت في 

 مسألة ترك الطفل يتدبر أمر نفسو  بنفسو واعتمادىا عمى التجربة كوسيمة لقمم الطفل.

جاء بصورة مباشرة كرد فعل لمتقاليد التربوية السابقة غير أن  التربوين فكر روسو فإوىذا 
تخمو من  ما طرحو من أفكار تربوية إذا كان ليا صبغتيا الاجتماعية الإصلبحية، فإنيا

تأصل فمسفي ولم تستند عمى عمل تجريبي، ومع ذلك فقد كانت لآرائو تأثير كبير عمى 
  .3التربية، بل ونمو حركة الفمسفة الطبيعية

                 

                                                           
، مؤسسة كنوز الحكمة لمنشر مختار عريب: الفمسفة السياسية من المفيوم الكلبسيكي إلى البيوتيقا -1

 . 176والتوزيع، )د،ب(، )د،ط(، )د،ت(، ص 
 .118جون جاك روسو: العقد الاجتماعي، مصدر سابق، ص  -2
 .125أحمد عمي الحاج محمد: فمسفة التربية، مرجع سابق، ص  -3
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وم عمى أساس الخبرة قوفي ىذا الفصل نستخمص أن التربية الصحيحة عند روسو ت
ة ىي السير وفق يمتيا والتربية القو ين بخير والممارسة وىي إعلبء من شان الطبيعة والإيما

قوانينيا، وقد كانت آراء روسو منفتحة بأوضاع المجتمع وأزماتو كما أنيا فتحت أفقا جديدا 
لمتفكير السياسي لممجتمعات المعاصرة التي يحققيا العقد الاجتماعي، وكما أن الدين أيضا 

 ىو الدين الطبيعي في نظر روسو وىو دين لا يستند إلى الوحي. 
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 خاتمة:

 من خلال ما سبق ذكره توصمنا إلى مجموعة من النتائج والتي ىي: 

أن لكل بحث نتيجة مستخمصة وىكذا ىو حال موضوع بحثنا ىذا، فبعد التحميل  
المطروحة والمتضمنة أساسا في تصور الإلزام الخمقي عند بعض  والبحث في المسألة

الفلاسفة فنرى في الفمسفة المسيحية ربطو بالدين والتي ترى أن قوام الحياة الأخلاقية 
 تتمثل في إطاعة القانون وىو الوحي الإليي.

قدم ديكارت أن مصدر الإلزام الخمقي يرجع عمى العقل بمبادئو المطمقة وما  
شيء الوحيد الذي لو من قدرات عقمية بمعنى أن العقل عند ديكارت ىو اليحتويو 

 التسوية والعدل بين الناس. الاستطاعة عمى

نادى كانط أيضا بإتباع العقل فيو المصدر الوحيد لسموكاتنا وأن مصدر الإلزام  
 الخمقي قائم بطريقة قبيمة خالصة في العقل.

المنافع ىي مصدر القيم جميعا، فكل إنسان كما نجد أن توماس ىوبز بأن المذائذ و  
في ذلك، فالإنسان  دتو ورغباتو الخاصة، لأن ذلك خيرةيجب أن يسعى إلى تحقيق سعا

 مخموق وفي طبيعتو حب لنفسو والعمل لإسعادىا.

كما أن ىيوم أدخل مبدأ التعاطف لممنظومة الأخلاقية والذي بدوره )التعاطف(  
ظرة الأنانية المحصورة في الذات وبالتالي يصبح الإنسان يجعل من السموك مترفع عن الن

 يتفاعل مع غيره ويحب لو ما يحب لنفسو.

 كما نلاحظ أن أوجست كونت أن الأخلاق والاجتماعية تقوم عمى العاطفة  
الغيرية، إذ يؤكد كونت ىذا الأساس، فالأخلاق الاجتماعية تبدأ تتكون في المجتمع 

 الطبيعي.
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مذىبو الأخلاقي، أن يعمي من شأن الإنسان إلى أعمى  أن روسو حاول في
المستويات، وأن يضعو تحت عرش الإلو، وذلك بتصوره لمضمير المتجذر في أعماق كل 
ذات إنسانية، غريزة إليية وىبتيا الطبيعة لجميع البشر كافة دونما تمايز، وبإقراره أن في 

لييا يعود أيضا الأمر والحك  م في الشأن الأخلاقي.تمك الغريزة المرشد، وا 

يرى روسو بأن السعادة القصوى تتضمن في الذات الإنسانية الناجمة عن  
تصرفاتيا، وجعل من ذلك مبدأ أخلاقي آخر من مبادئ إلزام خمقي تجعل من الإنسان 

 يتحكم في ذاتو.

و يدور أضداد ومتناقضات عدة، وباعتراف حاول روسو في مذىبو الأخلاقي بين 
خرا  ج مشاعر الطيبة الطبيعية فينا إلى واقع أخلاقي معيش فعلا.العقل، وا 

بنى روسو نظريتو حول الإنسان الطبيعي، وقد زود الإنسان بمبدأ فظري داخمي  
 موجود في أعماق قموبنا وىو الضمير.

 تيا.ييرى روسو أن الطبيعة خيرة في ذاتيا وأن تدخل الإنسان فييا يفقدىا خير  

العاطفة ولحضورىا في الشأن الأخلاقي حيث أكد عن طريق أقر روسو بوجود  
الموازنة بين العقل والعاطفة، وأن الطبيعة البشرية واحدة لا تخمو من العقل ولا من 

 العاطفة.

يعمي روسو شأن التربية فيي أساس الخبرة والممارسة، وبذلك يترك الطفل لمطبيعة  
لتربية الصحيحة عند روسو تبنى عمى فيربي نفسو بنفسو، فينشأ حر، وىذا يعني أن ا

 تيا.يأساس الخبرة والممارسة، وىي إعلاء من شأن الطبيعة والإيمان بخير 

وعميو نقول أن فمسفة العقد الاجتماعي عند روسو قد لعبت الدور الأساسي في  
 بناء نمط التفكير السياسي عمى الصعيد النظري وذلك من خلال محاولة أصيمة وحادة.
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ىذه مدين مكانة في الفطرة الإنسانية، فإنو من العناد والمكابرة، إنكار كما أن ل 
العاطفة الراسخة في النفس البشرية ودور الدين في تربية الأفراد لا تقل شأنا عنو في تربية 

قامة الحضارات.  الجماعات والأمم، بل وا 

لا ينبغي أن نغفل بيان الصمة الوثيقة بين الأخلاق والدين كمصدر رئيسي  كذلك 
   لقدسية القوانين الأخلاقية ودافع قوي للإنسان إلى الأعمال الخيرة.

يحدد في مذىبو الاخلاقي مبدا الالزام الخمقي القاضي وعميو نقول ان روسو 
وميما كانت الاسباب , بالضرورة في استشارة ضميرنا في مختمف الظروف والاحوال

   والتغيرات.   
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 .5885 )د.ط(، الجزائر،

، دار المعارف، عادل زعيتر: أصل التفاوت بين الناس، تر: ---------- .4
 .5815 ،5ط القاىرة،

: إقرار الإيمان، تر: نجيب المشكاوي، دار المعارف، القاىرة، ---------- .5
 ، )د.ت(.5ط

: العقد الاجتماعي أو مبادئ الحقوق السياسية، تر: عادل ---------- .6
 .5881، 1زعيتر، مؤسسة الأبحاث العربية، ط

: العقد الاجتماعي ومبادئ القانون السياسي، المجنة المبنانية ---------- .7
 .5891ترجمة الروائع، )د.ط(، بيروت، لبنان، ل

: إميل أو تربية الطفل من الميد إلى الرشد، ترك نظمي لوقا، ---------- .8
 تقديم أحمد زكي أحمد، الشركة العربية لمطباعة والنشر، القاىرة، )د.ت(.

: خطاب في أصل التفاوت، وفي أسسو بين النشر، تر: بولس ---------- .9
وتعميق وتقديم عبد العزيز لبيب، مركز دراسات الوحدة العربية، غانم، تدقيق 

 .1055، 5بيروت، ط
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: دين الفطرة أو عقيدة القس من جبل السافوا، تر: عبد الله ------ .11
 .1051، المغرب، 5العروي، الدار البيضاء، ط

 باللغة الأجنبية: - ب
1. J.J, Rousseau : Emile ou l’éducation, préface par : Mj 

labde l’ibrairie classique Eugéne beline, Paris 1883. 
 قائمة المراجع: -2
، 5آل شبير الخاقاني: عمم الأخلاق بين النظرية والتطبيق، دار اليلال، بيروت، ط .1

5899. 
آلان بموم، جون جاك روسو: موسوعة ليوشتراوس وجوزيف كروبسي، في تاريخ  .2

المجمس الأعمى لمثقافة، مصر،  الفمسفة السياسية، تر: محمود السيد احمد،
 .1001)د.ط(، 

 إبراىيم مصطفى إبراىيم: الفمسفة الحديثة من ديكارت عمى ىيوم، دار الوفاء لدنيا .3
 .1000ط(، الطباعة والنشر، الإسكندرية، )د.

 ت(.دار مصر لمطباعة، مصر، )د.ط(، )د. إبراىيم زكريا: المشكمة الخمقية، .4
النظرية لمسموك الأخلاقي، منشورات الجامعة  أبو بكر إبراىيم التموع: الأسس .5

 .5881غازينوس بن غازي، )د.ط(، 
 .5835، 3أحمد أمين: الأخلاق، مطبعة دار الكتب المصرية، القاىرة، ط .6
  ، 5ط أحمد عمي الحاج محمد: فمسفة التربية، دار المناىج لمنشر والتوزيع، عمان، .7

1001. 
 .5881، 5النيار لمنشر، بيروت، طأديب صعب: المقدمة في فمسفة الدين، دار  .8
السيد محمد بدوي: الأخلاق بين الفمسفة وعمم الاجتماع، دار المعرفة الجامعية،  .9

 مصر، )د.ط(، )د.ت(.
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أمل مبروك: الفمسفة الحديثة، التنوير لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان،  .11
 .1055)د.ط(، 

دار  أميرة حممي مطر: الفمسفة السياسة من أفلاطون إلى ماركس، .11
 .5881 ،1ط المعارف، القاىرة،

تر: الإمام عبد الحميم  أندريو كريستون: المشكمة الأخلاقية والفلاسفة، .12
  .5898محمود والأستاذ أبو بكر ذكرى، مطابع دار الشعب، القاىرة، )د.ط(، 

أندريو كريسون: تيارات الفكر الفمسفي من القرون الوسطى حتى العصر  .13
 .5811 ،5طالحديث، تر: نياد رضا، منشورات عويدات، بيروت، 

: روسو: حياتو، فمسفتو، منتخباتو، تر: نبيد مقد، منشورات --------- .14
 .5899 ،5طعويدات، بيروت، 

أمين، المكتبة الأنجمو إمانويل كانط: مشروع السلام الدائم، تر: عثمان  .15
 .5811، 5مصرية، القاىرة، ط

، دار الطميعة لمنشر 1إيميل برىيو: تاريخ الفمسفة، تر: جورج طرابيشي، ج .16
 .5883 ،1ط والتوزيع، بيروت،

، 3برتراند راسل: تاريخ الفمسفة الغربية، تر: محمد فتحي الشنيطي، الكتاب  .17
5899. 

وتطورىا، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، توفيق الطويل: فمسفة الأخلاق نشأتيا  .18
 .5890 ،5ط القاىرة،

: مذىب المنفعة العامة في فمسفة الأخلاق، دار الكتاب -------- .19
 .5835، 5المصرية، القاىرة، ط

رات دار مكتبة جاك ماريتان: الفرد والدولة، تر: عبد الله أمين، منشو  .21
 ت(.الحياة، بيروت، )د.ط(، )د.
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يئة أبو ظبي لمثقافة الفكر الأوروبي، تر: أمل ديبو، ىجاكمين روز: مغامرة  .21
 .1055ط(، والتراث، )د.

جماعة سوفيت: موجز تاريخ الفمسفة، تر: توفيق سموم، دار الجماىير،  .22
 .5819، 1دمشق، ط

جون جاك شوفاليو: تاريخ الفكر السياسي من المدينة إلى الدولة القومية،  .23
ط(، ة لمدراسات والنشر، بيروت، )د.معيتر: محمد عرب صاصيلا، المؤسسة الجا

5891. 
ديف روبنسون وأوسكار زاربت: أقدم لك روسو، تر: إمام عبد الفتاح إمام،  .24

 .1001 ،5ط المجمس الأعمى لمثقافة،
ديكارت: مقال عن المنيج، تر: محمود محمد الخضيري، دار رونيو  .25

 .5819، 1الكتاب العربي لمطباعة والنشر، القاىرة، ط
ول وابل: قصة الحضارة، تر: فؤاد أندراوس، مراجعة عمي عن ديورنث  .26

 د ت(.(، )اسع، دار صيلا بيروت لبنان، )د طمن المجمد الت 5ادىم، ج
رومان رولان: آراء روسو الحية، تر: محمود يوسف زايد، دار العمم  .27

 .5815، 5لمملايين، بيروت، لبنان، ط
التأليف والترجمة والنشر، زكي نجيب محمود: قصة الفمسفة الحديثة، لجنة  .28

 .5888القاىرة، مصر، )د.ط(، 
المطبوعات الجامعية، سميمان عبد القادر: الأسس العقمية لمسياسة، ديوان  .29

 .1009ط(، الجزائر، )د.
طو عبد الرحمن: بؤس الدىرانية، النقد الائتماني لفصل الأخلاق عن  .31

 .1053، 5الدين، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، بيروت، ط
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، 3عبد الرحمن بدوي: فمسفة العصور الوسطى، دار القمم، بيروت، ط .31
5598. 

، 5عمي القائمي: تربية الطفل دينيا وأخلاقيا، مكتبة فخراوي، الأردن، ط .32
5881. 

عمي عبود الحمداوي: الفمسفة السياسية المعاصرة من الشموليات إلى  .33
سماعيل مينا، دا فد الثقافية، ر الرواالسرديات الصغرى، مراجعة شوقي الزين وا 

 .1051، 5ب(، ط)د.
فاروق عبده فمية وأحمد عبد الفتاح الزكي: معجم مصطمحات التربية لفظا  .34

 .1005، 5واصطلاحا، دار الوفاء، مصر، ط
فريدريك كوبمستون: تاريخ الفمسفة، تر: حبيب الشاروني، محمود سيد  .35

 .1050، 5طأحمد، 
تاريخ الفمسفة، تر: حبيب الشاروني وآخرون، المركز  :----------- .36

 ت(.، )د.5القومي لمترجمة، القاىرة، ط
ف.فولفين: فمسفة الأنوار، تر: ىنريبت عبودي، دار الطميعة لمطباعة  .37

 .1001، 5والنشر، لبنان، ط
ة فيزة أنور شكري: القيم الأخلاقية بين الفمسفة والعمم، دار المعرفي .38

 .1001ط(، ية، مصر، )د.الجامعية، الإسكندر 
كانط: أسس ميتافيزيقا الأخلاق، تر: محمد فتحي الشنيطي، دار امانويل  .39

 .5890النيضة العربية، بيروت، )د.ط(، 
كانط: تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق، تر: عبد الفقار مكاوي، الييئة امانويل  .41

 ، )د.ت(.1المصرية العامة لمكتاب، مصر، ط
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السياسية، تر: محمود السيد أحمد، المجمس الأعمى ليو شتراوس: الفمسفة  .41
 .1001، 5، ط5لمثقافة، ج

ليو شتراوس وجوزيف كروبسي: تاريخ الفمسفة السياسية من جون لوك إلى  .42
، المجمس الأعمى 1ىيدغر، تر: محمد السيد أحمد، مراجعة إمام عبد الفتاح، ج

 .1001، 5لمثقافة، القاىرة، ط
عمي محمد: السياسة بين النظرية  محمد عمي عبد المعطي ومحمد .43

 .5891ط(، ، دار النيضة العربية، بيروت، )د.والتطبيق
محمد ميران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفمسفة الغربية، دار قباء  .44

 .5889ط(، لنشر والتوزيع، القاىرة، مصر، )د.لمطباعة وا
لثقافة لمنشر مدخل إلى دراسة الفمسفة المعاصرة، دار ارشوان: محمد ميران  .45

 .5895والتوزيع، القاىرة، )د.ط(، 
منشر والتوزيع، محمود السيد أحمد: الأخلاق عند ىيوم، دار الثقافة ل .46

 .5881ط(، القاىرة، مصر، )د.
مختار عريب: الفمسفة السياسية من المفيوم الكلاسيكي إلى البيوتيقا،  .47

 مؤسسة كنوز الحكمة لمنشر والتوزيع، )د،ب(، )د،ط(، )د،ت(.
مصطفى حممي: الأخلاق بين الفلاسفة وعمماء الإسلام، كمية دار العموم،  .48

 القاىرة، )د.ط(، )د.ت(.
 .5888، 1مصطفى عبده: فمسفة الأخلاق، مكتبة مدبولي، القاىرة، ط .49
ميدي فضل الله: فمسفة ديكارت ومنيجو، دراسة تحميمية ونقدية، دار  .51

 .5881 ، 3ط الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان،
، 1طي، دار المعارف، القاىرة، : ديكارت نوابغ الفكر الغربىنجيب بمد .51

 ت(.)د.
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ارت، المطبعة الفنية نظمي لوقا: الله أساس المعرفة والأخلاق عند ديك .52
 .5891)د.ط(، القاىرة، الحديثة، 

نعيم حبيب جعنيني: الفمسفة وتطبيقاتيا التربوية، دار وائل لمنشر والتوزيع،  .53
 .1005، 1عمان، ط

وائل عبد الرحمن التل واحمد محمد الشعراوي: أصول التربية التاريخية،  .54
 .1009، 1دار حامد لمنشر، الأردن، ط

ول ديورانت: قصة الحضارة، روسو والثورة، تر: فؤاد أندرلوس، مراجعة  .55
 ، دار الجبل لمطبع والنشر والتوزيع، بيروت، )د.ط(، )د.ت(.5عمي أدىم، ج

في عمم الأخلاق، تر: عمي عبد المعطي محمد، منشأة وليام ليمى: مقدمة  .56
 .1000 )د.ط(، الناشر لممعارف، الإسكندرية،

دار الكتاب  يوسف كرم: تاريخ الفمسفة الأوروبية في العصر الوسيط، .57
 .5851ط(، المصري، القاىرة، )د.

: تاريخ الفمسفة الحديثة، مكتبة الدراسات الفمسفية، دار ------- .58
 .)د.ت( ،1ط، القاىرةالمعارف، 

 :والمعاجم قائمة الموسوعات -3

، منشورات عويدات، 5الموسوعة الفمسفية، تر: أحمد خميل، مجأندريو لالاند:  .1
 .1005 ،1طبيروت، 

ويدات لمنشر ، ع3: الموسوعة الفمسفية، تر: خميل أحمد خميل، مج------- .2
 ت(.والطباعة، لبنان، )د.ط(، )د.

)د.ط(، د.جميل صميبيا: المعجم الفمسفي، دار الكتاب المبناني، بيروت، لبنان،  .3
5891. 
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جوليا ديديو: قاموس الفمسفة، تر: فرانسوا أيوب وآخرون، مكتبة أنطوان، بيروت،  .4
 .5881، 5ط

جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة )الفلاسفة، المناطقة، المتكعمون، اللاىوتيون،  .5
 .1001 ،3ط عة لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان،دار الطميالمتصوفون(، 

، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، 5عبد الرحمن بدوي: موسوعة الفمسفة، ج .6
 .5895، 5بيروت، ط

، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، 1: موسوعة الفمسفة، ج----------- .7
 .5895، 5بيروت، ط

رة، دار القمم، بيروت، لبنان، )د.ط(، فؤاد كامل وآخرون: الموسوعة الفمسفية الميس .8
 ت(.)د.

 القاىرة،حديثة لمطباعة والنشر، بيروت، مراد وىبة: المعجم الفمسفي، دار قباء ال .9
 .1009 ط(،)د.

معين زيادة: الموسوعة الفمسفية العربية، المجمد الأول معيد الإنماء  .11
 .5891العربي، )د.ط(، 

       



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 فهرس المحتويات



 فهرس المحتويات

 شكر وعرفان

 إهداء

 ...........................أ....................................................مقدمة

 

 66.......................(وغسطينأ، )توماس الإكويني الأساس الديني في الأخلاق -1
 13........................................الأساس العقمي )ديكارت، كانط أنموذجا( -2
 32....................................أساس المذة والمنفعة )توماس هوبز أنموذجا( -3
 46.............................................أساس العاطفة )دفيد هيوم أنموذجا( -4
 49....................................ست كونت أنموذجا(جالأساس الاجتماعي )أو  -5

 

 57.................................................لزام الخمقي عند روسوأصل الإ -1
 66...............................................وعلاقتها بالسعادةفطرية الأخلاق  -2
 72.......................................مكانة العقل في الإلزام الخمقي عند روسو -3

 

 79............................... ........................التربيةالالزام الخمقي و   -1
 85........................ ...............................والسياسةالالزام الخمقي   -2
 91........................................... ..............الدينو  الالزام الخمقي  -3
 95......................................................................يمنقد وتقي -4

 الفصل الأول: أسس الإلزام الخمقي في عصر روسو وقبمه

 الإلزام الخمقي عن روسو: ثانيالفصل ال

 والدين  بالتربية والسياسة الالزام الخمقي وعلاقته: ثالثالفصل ال



 011...........................................................................خاتمة

 011.........................................................قائمة المصادر والمراجع

 001...............................................................فهرس المحتويات


	الواجهة
	البسملة
	شكر وعرفان
	واجهة المقدمة
	مقدمة
	الفصل الأول
	الفصل الثاني
	الفصل الثالث
	خاتمة
	قائمة المصادر والمراجع
	فهرس المحتويات



