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 :ملخص

يحاوؿ البحث  دراسة كتاب فالح عبد ابعبار )العمامة والأفندي( وبياف مضمونو وأفكاره، مقارنة بأفكار علي الوردي في 
وثقافة مغايرة بتُ الأثنتُ، وتشابو ابؼوضوع بتُ عبد ابعبار والوردي لا يعتٍ  موضوع )العمامة والأفندي( كنمط تفكتَ

تشابههما في ابؼضموف والأفكار، فما لم يقلو عبد ابعبار في كتابو عن الفرؽ بتُ طريقة التفكر بتُ العمامة والأفندي، فقد 
الوردي لم يؤلف كتاباً بهذا ابػصوص، ولكن أغلب   قالو الوردي في فكره وكتاباتو وفصلّ فيو القوؿ تفصيلًا كبتَاً. فاف علي

كتاباتو وموضوعاتو تناولت ابؼوضوع بالنقاش والتحليل والنقد، لقد أكدّ الوردي في كتاباتو على الصراع الفكري الدائر بتُ 
أخرى. لا شك أف فئة رجاؿ الدين، الفقهاء وابؼعممتُ )ابؼلائية( من جهة وبتُ العلمانيتُ وابؼثقفتُ )الأفندية( من جهة 

عبد ابعبار كاف قد رصد الكتابات والنصوص التي قدمها الوردي عن الصراع الديتٍ والسياسي سواء بتُ ابؼلائية والأفندية 
من جهة، أو بتُ ابؼلائية ) شيعة وسنة( فيما بينهما من صراع مزمن وقديم من جهة أخرى، ولا شك أف الوردي قدـ 

حوؿ ىذه ابؼوضوعات، وقد أستفاد عبد ابعبار ولاحقها في كتاباتو عامة وكتابو )العمامة الكثتَ من الكتابات والأفكار 
والأفندي( خاصة. وىذا ما لاحظناه من خلاؿ تتبع قراءة كتابات وأفكار عبد ابعبار، وقد ذكرنا في ثنايا البحث مدى 

 .اعتًافو واستفادتو من فكر وطروحات علي الوردي في ىذا المجاؿ
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 Abstract    

The research deals with Faleh Abdul-Jabbar’s book “ The Turban and 
The Secular ” , stating his thoughts comparatively with Ali al-Wardi’s 
thoughts concerning the theme of the turban ( clerks ) and secular as patterns 
of thinking and culture . The similarity between them in this theme doesn’t 
mean they are similar in contents and thoughts . That what was not said by 
Abdul-Jabbar on the difference in the way of thinking between the turban 
and secular , was said in details by Al-wardi in his writings . Although Al-
Wardi didn’t write a book in this respect , most of his writing dealt the theme 
with discussion , analysis and criticism . Al-Wardi concentrated on the 
conflict between the clergy , jurists and turbaned from one hand and the 
seculars and intellectuals from the other hand . There is no doubt , Abdul-
Jabbar observed Al-wardi’s writings on the religious and political conflict 
between clerks (turbaned)  and seculars , and deep-rooted conflict between 
the clerks themselves , Shiites and Sunnites . Abdul-Jabbar benefited from 
and traced Al-Wardi’s writings and thoughts in his woks , especially in “ The 
Turban and The Secular” . That what we observed by reading his writings , 
concluding his benefit from Al-Wardi’s writings and thoughts in this concern 
.      

 المقدمة :
براوؿ ىذه الدراسة تسليط الضوء على موضوع )العمامة والافندي(، ليس بوصفو كتاباً ألفّو فالح 
عبد ابعبار فحسب، بل بوصفو نمطاّ من أنماط التفكتَ، وشكلًا ثقافياً ومعرفياً يتلبّس الشخص، فهناؾ 

يرة بؽا بساماً أنتجها العقل العلمي، طريقة تفكتَ أنتجها العقل )الفقهي(  الديتٍ، وىناؾ طريقة تفكتَ مغا
قد تتصف بالعلمانية أو بالليبرالية أو بالدنيوية، من جانب آخر، اذف بكن أماـ نمطتُ وطريقتتُ في التفكتَ 
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انتجتهما الثقافة العربية، بزتلف باختلاؼ ابؼرجعيات الفكرية والثقافية والاجتماعية والسياسية، وكل منهما 
ة بـتلفة، وىذا ما أنتج صراعاً ثقافياً وفكرياً بتُ الأثنتُ واضحاً للعياف تلبّس يتغذى من مصادر فكري

 الثقافة العربية، ومستوى صعود وىبوط كل نمط من ىذين الفكرين أو النمطتُ مرىوف بظروفو الزمكانية.
ت الاحتجاج اف كاف فالح عبد ابعبار قد ألفّ كتاباً عنوانو )العمامة والأفندي، سوسيولوجيا خطاب وحركا

الديتٍ(، فاف علي الوردي لم يؤلف كتاباً بهذا ابػصوص، ولكن أغلب كتاباتو وموضوعاتو تناولت ابؼوضوع 
بالنقاش والتحليل والنقد، فمدار فكر الوردي في مشروعو الفكري ىو بؼناقشة الصراع بتُ )الثنائيات( 

الثنائي )منطق أرسطو( الذي يجعل القضية ولكنو دائماً ما يبحث عن ابغل )الثالث(، فهو قد ذـ التفكتَ 
مرىونة بدقدماتها، ويحصرىا بتُ أمرين أو قضيتتُ لا ثالث بؽما، وىذا ما جعل أغلب الفقهاء وابؼتكلمتُ 
ورجاؿ الدين يلجأوف اليو، لأنو منطق حجاجي سجالي ينتصر لقضية واحدة لا غتَ، فكل شخص يريد 

ف في فلكو، وىو خلاؼ ابؼنطق العلمي الذي يبحث عن تعدد أف يحصر ابغق معو ويجعل الآخرين يدورو 
ابغلوؿ وأوجو ابغقيقة، وفق منطق الاستقراء والاحتمالات، وىو ما يستَ عليو ابؼنطق الاجتماعي عند علي 

 الوردي. 
لقد أكدّ الوردي في كتاباتو على الصراع الفكري الدائر بتُ فئة رجاؿ الدين، الفقهاء وابؼعممتُ 

( من جهة وبتُ العلمانيتُ وابؼثقفتُ )الأفندية( من جهة أخرى، وقد أحتدـ الصراع بتُ الأثنتُ )ابؼلائية
بصورة قوية، وكل يحاوؿ الانتصار لنفسو من جهة ما يدتلكو من ثقافة وفكر وأدبيات، وابؼلاحظ في فكر 

فئة على حساب الفئة الوردي انو يجد ىذا الصراع والتنافس طبيعي جداً بتُ الافكار، ولكنو لا ينتصر ل
الأخرى، وقد يحسب القارىء اف الوردي سينتصر للػ)افندية( ويقدمهم على غتَىم، كلا، ىو لا يقوـ 
بذلك، بل ينتقدىم كونهم يستَوف وفق منطق )ابؼلائية( أيضاً، من حيث التعصب لأفكاره، فكل منهما 

ؿ اعتمادىم على منطق ارسطو في يريد الانتصار لفكره ومعتقده، دوف دليل علمي أو معرفي، من خلا
 مناقشة الأمور وبرليلها، وأعتقادىم بابغقيقة ابؼطلقة وعدـ ايدانهم بالنقد ووجود الآخرين ابؼختلفتُ عنهم.

صحيح أف فالح عبد ابعبار قد كتب عن )العمامة والأفندي( كتاباً مستقلًا بأكملو، وقد يحسب القارىء 
ب يتناوؿ بالبحث العلاقة بتُ )ابؼعمم والأفندي(، والديتٍ والدنيوي، أو ابؼثقف للوىلة الأولى أف الكتا

وطريقة تفكتَ كلا النمطتُ من حيث انهما ثقافتتُ بـتلفتتُ، كلا، فالكتاب لا يناقش ذلك، ولا يتطرؽ 
لو، لا من قريب ولا من بعيد، وتلك ىي ابؼشكلة في كتاب عبد ابعبار، فكتاب )العمامة والأفندي( ىو 

ف العربي للنسخة العربية ابؼتًبصة عن الانكليزية، فالكتاب في أصلو ىو أطروحة دكتوراه قدمها فالح العنوا
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عبد ابعبار في لندف وناؿ بها درجة الدكتوراه برت اشراؼ عالم الاجتماع الدكتور سامي زبيدة، وقد نشرت 
لشيعية في (، ابغركة اThe Shiite Movement in Iraqىذه الاطروحة في كتاب بعنواف )

عن دار الساقي في لندف، وبتقديم من الدكتور سامي زبيدة، وبعدىا تم تربصة  2003العراؽ، صدر عاـ 
، بعنواف )العمامة 2010الكتاب الى اللغة العربية من قبل الاستاذ أبؾد حستُ، عن دار ابعمل عاـ 
اؾ أختلافاً كبتَاً بتُ عنواف والأفندي، سوسيولوجيا خطاب وحركات الاحتجاج الديتٍ(، وابؼلاحظ اف ىن

الطبعة العربية والطبعة الأنكليزية، ولم يُبرر ذلك الاختلاؼ والتغيتَ في العنواف في النسخة العربية من قبل 
 ابؼؤلف أو ابؼتًجم، وبقي الأمر رىتُ القراّء وحكمهم.

و وأفكاره، مقارنة في بحثنا سنحاوؿ دراسة كتاب فالح عبد ابعبار )العمامة والأفندي( وبياف مضمون
بأفكار علي الوردي في موضوع )العمامة والأفندي( كنمط تفكتَ وثقافة مغايرة بتُ الأثنتُ، وتشابو 
ابؼوضوع بتُ عبد ابعبار والوردي لا يعتٍ تشابههما في ابؼضموف والأفكار، فما لم يقلو عبد ابعبار في كتابو 

دي، فقد قالو الوردي في فكره وكتاباتو وفصلّ فيو القوؿ عن الفرؽ بتُ طريقة التفكرين بتُ العمامة والأفن
 تفصيلًا كبتَاً. وقد جاءت ىيكلية البحث وفق الآتي :

 ػ الأفندي والعمامة..خطاب ضد خطاب.1
 ػ العمامة والأفندي بتُ النسخة العربية والنسخة الأنكليزية.2
 لطة.ػ العمامة في مواجهة ابغكومة أو الاسلاـ السياسي الشيعي والس3
 ػ صراع الأفندية وابؼلائية عند علي الوردي.4
 ػ الاسلاـ السياسي الشيعي بتُ ابؼعارضة وابغكم. 5
 ػ بتُ فالح عبد ابعبار وعلي الوردي.6
 ـ الأفندي والعمامة..خطاب ضد خطاب :0

)العمامة والأفندي( كتاب أستعرض فيو فالح عبد ابعبار)*( خطاب حركات الأحتجاج الديتٍ 
على وجو ابػصوص خطاب الأحتجاج الديتٍ لدى الشيعة في العراؽ خلاؿ القرف العشرين، منذ عامة، و 

وابغكم ابؼلكي وأنتهاءاً بحكم حزب البعث العربي الاشتًاكي،  1921نشأة الدولة العراقية ابغديثة عاـ 
 وبؾىء التجربة الديدقراطية ابعديدة في العراؽ.  2003وقبل سقوطو عاـ 

الأفندي دراسة سوسيولوجية برليلية نقدية قيمة أشتغل عليها فالح عبد ابعبار، كتاب العمامة و 
مفككاً ابػطاب الاحتجاجي الديتٍ الشيعي، ذلك ابػطاب الذي أتسم بابؼعارضة والرفض منذ نشأتو 
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التاريخية الأولى مع وجود الاسلاـ، وأتسم بذلك الطابع ابؼعارض طواؿ التاريخ السياسي والاجتماعي، 
ف للحكاـ موقف سلبي من تلك ابؼعارضة الشيعية وذلك ابػطاب غتَ ابؼؤيد للحكاـ وابغكومات وأف  وكا

كانت حكومات اسلامية وحكامها مسلمتُ، وبالتالي فقد تولد خطاب ديتٍ سياسي اجتماعي شيعي 
 رافض ومعارض للخطاب الآخر الذي لا ينتمي بؽذا ابػطاب، فأصبح ابػطاب الشيعي معارضاً واضحاً 
للخطاب السياسي ابؼهمش بؽذا ابؼكوف والذي يعارض معتقداتو وأصولو الفكرية والدينية والسياسية، وقد 

 أتضح ذلك في فتًات وحقب تاريخية بـتلفة.
)الأفندي والعمامة( ىو أيضاً موقف قدمو فالح عبد ابعبار في خطاب )علماني ليبرلي( ضد ابػطاب الديتٍ 

بوصفو بفثلًا للػ )العمامة(، وأرى أف الشبو كبتَ بتُ ما قدمو عبد ابعبار في   الذي يدثلو الشيخ ورجل الدين
كتابو ىذا )أطروحة الدكتوراه( وبتُ ما قدمو علي الوردي في كتابو ) دراسة في سوسيولوجيا الاسلاـ( الذي 

ضاً في ، وبتُ ما قدمو الوردي أي1948ىو بالأصل )رسالة ماجستتَ( من جامعة تكساس في أمتَيكا عاـ 
موسوعتو )لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث(، التي أعتمدىا عبد ابعبار مرجعاً أساسياً في بناء 

 فرضيتو في كتابو العمامة والأفندي.
اذا كاف فالح عبد ابعبار قد أتى على برليل ابػطاب الديتٍ السياسي والاجتماعي الشيعي في فتًة 

فأف علي الوردي قد أتى على برليل ابػطاب الديتٍ الشيعي منذ بواكتَه زمنية معاصرة من تاريخ التشيع، 
الأولى والصراع الذي حصل بتُ الاماـ علي والصحابة، والدور الكبتَ الذي لعبو علي بن أبي طالب 
وأبناءه في تاريخ التشيع والاسلاـ، ىذا الأمر الذي أصبح قاعدة وأصل أعتقادي لكل من يدين بالتشيع 

وأيدولوجية، وقد تطور ىذا الأمر وتقدـ بتقدـ السنتُ، ودخلت أفكار ومعتقدات فكرية وفلسفية  مذىباً لو
وسياسية جديدة أثرت على الفكر وابػطاب السياسي الاسلامي ابغديث وابؼعاصر، والتشيع قد دخل في 

يتوجهوف لدراسة صراع مع ىذه الافكار ابعديدة أيضاً، بفا جعل بؾموعة كبتَة من ابؼستشرقتُ والباحثتُ 
تلك النظريات السياسية وبرليل خطاب الاسلاـ السياسي الذي أنتشر بصورة كبتَة منذ منتصف القرف 
العشرين، في مصر والشاـ وابغجاز، والذي بسخض عنو أيضاً ولادة وظهور ابعمهورية الاسلامية في ايراف 

راً للتشيع والشيعة في العالم، في مقابل ، ذلك ابغدث السياسي التاريخي الكبتَ الذي عُد أنتصا1979عاـ 
الايديولوجيات الاسلامية الدينة الأخرى، وىذا ما دفع فالح عبد ابعبار لدراسة ذلك ابغدث الكبتَ، 
وابػطاب السوسيولوجي الشيعي على ابؼستوى الديتٍ والسياسي والاجتماعي والتاريخي والفكري في كتابو 

اً ليبرالياً ضد ابػطاب الديتٍ. الذي قدمو عبد ابعبار بأسلوب علمي العمامة والأفندي، الذي أعده خطاب
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أكاديدي موضوعي رصتُ لا يقلل ولا يناؿ من ابػطاب الديتٍ بشيء، ولكنو عرض لسوسيولوجيا 
وسايكولوجيا الشيعة، تلك ابعماعة التي بؽا ثقل تاريخي وفكري وأجتماعي كبتَ في العراؽ والعالم العربي 

لتي ظلت مهمشة كثتَاً في ظل أيديولوجيات مستبدة، لم تنظر للآخر بعتُ الاحتًاـ وحق والاسلامي. وا
 ابغياة وبرقيق ابؼصتَ من خلاؿ مبدأ ابؼواطنة وحقوؽ الانساف والاعتًاؼ بابؽويات ابؼتعددة في العراؽ.        

ستُ والباحثتُ للكتابة ويرى عبد ابعبار أف لأحداث وأصداء الثورة الاسلامية في ايراف قد جذبت الدار  
عن ىذا ابغدث التاريخي والسياسي في ايراف وعن دور التشيع في تلك الثورة وتلك الفتًة برديداً، ولكن 
)البحث في دور الاسلاـ الشيعي في السياسة على أمتداد الشرؽ الأوسط لم يجتذب سوى كتابات 

ف الاىتماـ الذي تم ايلاؤه للشيعة عموماً أكاديدية بؿدودة أبرزىا كتابات خواف كوؿ ونيكي كيدي. بل ا
وابغركات النضالية الشيعية خصوصاً في العراؽ كاف أضيق نطاقاً، وهما الظاىرتاف اللتاف سبقتا الثورة 
الايرانية...ويهدؼ ىذا البحث الى ردـ الفجوة في فهمنا للجذور الاجتماعية للاسلاـ الشيعي وللفاعلتُ 

عراؽ، فابغركات الاسلامية الشيعية تشكل جزءاً من موجة الصعود العاـ وابؼتدرج فيو وايدولوجيتو في اطار ال
للاسلاـ ابغركي )مثل ابغركات الاسلامية والاصولية( من ناحية، ومن الناحية الأخرى يشكل استجابة 
متجددة لنشاط الشيعة في العراؽ. وىذا ىو الذي يجعل من ىذا ابؼوضوع حالة فريدة وفذة تتحدى 

  (42ػ  41،ص 2010)ابعبار،  ىيم الاختزالية، ابؼوغلة في التبيسط.(.ابؼفا
والذي أبغظو في كتاب عبد ابعبار ىو تأكيده على قضية في غاية الأهمية وىي مسألة التناشز 
الكبتَ الدائر في الفكر الشيعي، وىو بعينو ما قدمو الوردي وما قصده في مسألة الصراع بتُ البداوة 

تمع العراقي، وىي عينها ما يتناوبؽا عبد ابعبار الذي يرى ذلك التناشز لدى الشيعة ويحذر وابغضارة في المج
منو مراراً وتكراراً، فهو يقوؿ عن الشيعة في المجاؿ السياسي : )ولا يدكن بؽم اف يستمروا في اف يضعوا قدماً 

 ( 2006)ابعبار،  في عالم الدولة ابغديثة، وأخرى في عالم ابؼلل والنحل.(
 ـ العمامة والأفندي بين النسخة العربية والنسخة الأنكليزية :0

، 1978كانت لندف، ىي المحطة الأولى التي حط فيها عبد ابعبار رحالو بعد مغادرتو العراؽ عاـ 
حيث عمل أستاذا وباحثا في علم الاجتماع في جامعة لندف، مدرسة السياسة وعلم الاجتماع في كلية 

د حصل منها على شهادة الدكتوراه. وقد عمل سابقا بؿاضرا في جامعة ميتًوبوليتاف بتَكبيك والتي كاف ق
لندف، متخصصاً بدراسة الفكر السياسي والاجتماعي في الشرؽ الاوسط، بينما كانت بتَوت المحطة  -

وقد كتب الثانية التي أقاـ بها وأستقر عبد ابعبار، وأنشأ فيها معهد الدراسات العراقية وأصبح مديراً لو، 



 دراسة مقارنة بين فالح عبد الجبار وعلي الوردي العمامة والأفندي
                        

79 

 

وألف وترجم الكثتَ من الدراسات وابؼؤلفات العربية والأنكليزية، وأغلب مؤلفاتو تناقش قضايا في علم 
الاجتماع السياسي والديتٍ وابؼدني وقضايا ابغركات الاحتجاجية، ومن بشاره ابؼبكرة في ىذا المجاؿ أطروحتو 

(، ابغركة الشيعية في العراؽ، The Shiite Movement in Iraqللدكتوراه التي عنوانها عنواف )
التي جرت برت اشراؼ الدكتور وعالم الاجتماع العراقي سامي زبيدة. ويقوؿ عبد ابعبار عن الكتاب انو 

وقدـ للنشر بعد ىذا التاريخ، وكاف يفتًض صدوره عاـ 1998ػ1991وضع : )في لندف بتُ أعواـ 
شر اللندني على طلب فصل جديد )ىو ، لكن نذر ابغرب الوشيكة على العراؽ بضلت النا2002

، وبالتحديد بعد غزو العراؽ...ىذا 2003ابؼقدمة( لسدّ الفراغ. فكاف أف تأخر صدور الكتاب الى ربيع 
الكتاب ىو بؿاولة لفهم العلاقة بتُ ابؼقدس والدنيوي في مناشىء حركات الاحتجاج الدينية في العراؽ، 

تماداً على الأدوات النظرية لسوسيولوجيا الدين، وعلى مناىج بدقارنة مضمرة في الأغلب، مع ايراف، اع
  ، الغلاؼ ابػارجي(2010)ابعبار،  البحث الأكاديدية.(

وقد تعرّض فيها عبد ابعبار لدراسة الشيعة في تاريخ العراؽ ابؼعاصر، من حيث ابعانب الاجتماعي  
وىويتهم وعلاقتهم بابؽويات الدينية والسياسي والثقافي والاقتصادي، وأوضح دورىم في تاريخ العراؽ 

وحتى قياـ ابغكم البعثي في العراؽ، وما  1921والثقافية الأخرى، منذ نشوء الدولة العراقية ابغديثة عاـ 
جرى من أحداث سياسية واجتماعية في تلك الفتًة مع الشيعة، سواء ابغرب العراقية الايرانية، أو حركة 

ـ على سياسة النظاـ 1991ـ بها الشيعة في جنوب العراؽ عاـ الاحتجاجات والانتفاضات التي قا
( صفحة عن دار الساقي في لندف. 391، بػ)2003السابق. وقد نشر الكتاب بنسختو الانكليزية سنة 

 وقد قدـ الدكتور سامي زبيدة لو.
تُ، من ـ من قبل ابؼتًجم العراقي الاستاذ أبؾد حس2010وقد ترُجم الكتاب الى اللغة العربية عاـ 

، استاذ الأدب واللسانيات والتًبصة، وصدرت عن دار ابعمل بعنواف )العمامة والأفندي، 1932مواليد 
 ( صفحة.590سوسيولوجيا خطاب وحركات الاحتجاج الديتٍ(، بػ )

يقوؿ الدكتور سامي زبيدة في تقديدو للكتاب : )اف كتاب فالح عبد ابعبار مساهمة فريدة، وقيمة في 
ر ابغديث للتشيع في العراؽ، بؾتمعاً وثقافة وسياسة. وىو يرسم لوحة أخاذة عن ابؼشهد دراسة الاطا

الشيعي بدؤسساتو ومرجعياتو، بشخوصو وأسره، وفئاتو، وبأقتصاد ابغياة الدينية، وحالات ابؼد وابعزر ابؼالي 
ىي بؤرة اىتماـ فيها...اف وصف وبرليل ابغركات السياسية الشيعية، ومنابعها الاجتماعية والفكرية 

الكتاب... ويحتل ابؼؤلف موقعاً فريداً يؤىلو للكتابة عن تاريخ العراؽ ابغديث. فهو مشارؾ بارز في ابؼشهد 
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السياسي والثقافي، أولًا داخل بلاده، ثم شأف العديد من ابؼثقفتُ الذين بقوا من التصفية، في ابؼهجر. وأف 
من معطيات ارشيفية وثائقية فحسب، بل ىي بشرة ارتباط وثيق  معارفو وابحاثو علمية صارمة، لكنها لا تنبع

بالاحداث والشخوص والتيارات الفكرية، بل اف سردياتو مشبعة بدعرفة بضيمة بالتاريخ والسياسة في عموـ 
ابؼنطقة ما يضفي على البحث منظورا مقارنا، اما التحليل فانو ثري بابؼعرفة النظرية الاجتماعية والسياسية. 

لكتاب أشبو بوليمة معرفية لكل دارس للعراؽ أو ابؼنطقة، كما لكل قارىء عليم وفضولي.( العمامة اف ا
 (8، ابؼقدمة ص 2010)ابعبار،  والافندي.

أما مضموف الكتاب فيناقش تاريخ شيعة العراؽ ابؼعاصر، ودراسة ثقافة وحياة الشيعة ومركز ثقلهم 
ي والاجتماعي، أو بالاحرى تناوؿ عبد ابعبار الاسلاـ في مدينة النجف، وتاريخهم الثقافي والسياس

السياسي الشيعي وبياف مدى تقاربو مع حركات الاسلاـ السياسي عامة، والستٍ على وجو ابػصوص،  
كما تعرض عبد ابعبار لدراسة تاريخ الاحزاب الدينية الشيعية وشخصياتهم، امثاؿ حزب الدعوة الاسلامية 

عمل الاسلامي، وتعرض لدراسة بعض مراجع الدين ابؼؤثرين في النجف والذين  والمجلس الاعلى، ومنظمة ال
كاف بؽم الثقل في تاريخ شيعة العراؽ ابؼعاصر، امثاؿ السيد بؿمد باقر الصدر والسيد بؿمد تقي ابؼدرّسي 
والسيد بؿمد ابغسيتٍ الشتَازي، فقد درس فكرىم وونظرياتهم السياسية بالتفصيل. وعن ىيكلية كتاب 

العمامة والأفندي( فقد تكّوف من بطسة أجزاء وبفصوؿ سبعة عشر، وقد ختم بخابسة عرض فيها لأبرز )
 النتائج التي خلص بؽا عبد ابعبار من دراستو ىذه.

 وقد جاءت بؿتويات كتاب العمامة والأفندي  أو )ابغركة الشيعية في العراؽ( حسب الأتي : 
 لاسلامية وقد تكوف من فصلتُ ابعزء الأوؿ : الدولة، الأمة، النزعة ا

 نظرة عامة الفصل الأول :
 النزعة الاسلامية، الأصولية، الطائفية، والدولة ػ القومية الفصل الثاني :
 النشوء والطفرة، الذي تكوف من أربعة فصوؿ ىي :  الجزء الثاني :

 ( 1964ػ 1960المجموعة ابؼؤسسة للدعوة، تعريف الذات ) الفصل الثالث :
 ابؼنابع الاجتماعية ػ الفاعلوف الرابع :الفصل 

 1960تشكيل بصاعة العلماء في النجف  الفصل الخامس :
 من الكلية الشاملة الى ابػصوصية الفئوية 1968ػ  1963حزب الدعوة  الفصل السادس :

 الفضاءات الثقافية : ابؼرجعية والطقوس الشعبية والذي تكوف من أربعة فصوؿ ىي : الجزء الثالث :
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 ابؼاؿ ابؼقدس لفصل السابع :ا
 نقل ابؼعرفة : ابؼدرسة التقليدية وأفوبؽا الفصل الثامن :
 نشوء ابؼرجعية ومركزتها الفصل التاسع :
 طقوس عاشوراء وزيارة الأربعتُ الثقافة الشعبية وتسييس آلاـ ابػلاص الفصل العاشر :

 ؿ ىي :التصادـ في عهد البعث الذي تكوف من بطسة فصو  الجزء الرابع :
 من الأحتجاج السلمي الى ابؼواجهة الدموية الفصل الحادي عشر :

 النموذج السياسي الفئوي ابؼذىبي )منظمة العمل الاسلامي أصوبؽا وبنيتها( الفصل الثاني عشر :
 1982ػ  1979التجذر الراديكالي  الفصل الثالث عشر :
لاسلامية في العراؽ، التوحيد القسري، ابغرب، تشكيل وتطور المجلس الأعلى للثورة ا الفصل الرابع عشر :

 1990ػ  1982الانشقاقات 
 1991ابغرب، انتفاضة  الفصل الخامس عشر :

الأيديولوجيا : النظريات الاجتماعية ػ السياسية والنظريات الاقتصادية، الذي جاء  الجزء الخامس :
 بفصلتُ هما :

 النظرية السياسية الفصل السادس عشر :
  النظريات الاجتماعية ػ الاقتصادية بع عشر :الفصل السا

وحتُ نأتي لتحليل عنواف الكتاب بنسختو العربية بقده يختلف بساماً عن عنواف النسخة الأنكليزية، 
ولم يشر الكاتب ولا ابؼتًجم لا من قريب ولا من بعيد بؽذا الاختيار في العنواف العربي )العمامة والافندي(، 

 على العنواف الانكليزي )ابغركات الشيعية في العراؽ( عنواناً للطبعة العربية دوف تغيتَ؟  وبؼاذا لم يبق ابؼؤلف
 وأفتًض أف ىناؾ عدة أسباب وراء أختيار عنواف )العمامة والأفندي( للنسخة العربية للكتاب وأهمها ىي : 

 (2019)كاظم، 
لو بقي عنواف الأطروحة الأنكليزية كما  ػ جانب التسويق والتشويق للقارىء وابؼتلقي وفق ىكذا عنواف، اذ1

ىي عنواناً للكتاب العربي لكاف قراّء الكتاب والاعلاـ الثقافي لو أقل شيوعاً وأنتشاراً، لأنو يتناوؿ فئة 
وشريحة دينية واجتماعية وسياسية بؿددة وىم الشيعة، وقد يكوف قراّء الكتاب ومقتنيو مقتصراً أيضاً على 

اف العربي ابؼثتَ وابعذّاب للقاريء العربي، والذي يوحي بأنو يحلل قضية الصراع بتُ فئة بؿددة بعكس العنو 
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طبقة )العمائم( وطبقة )الأفندية(، أو الصراع الديتٍ العلماني في الاسلاـ، ذلك الأمر الذي لم يتناولو 
 الكتاب ولم يتطرؽ لو عبد ابعبار في أطروحتو، الا ما ندر من أشارات.

ىذا وجهة نظر الدكتور علي عبد ابؽادي ابؼرىج، الذي كتب مقالًا عن كتاب وما يؤيد كلامي 
) الدولة : اللوثياف ابعديد( لفالح عبد ابعبار، فرأى أف ىناؾ بوناً شاسعاً بتُ عنواف الكتاب ومضمونو، 

و أقرب فػ)ما علاقة كاتب مثل فالح عبدابعبار ىو في السياسة أقرب بؼا بيَنت و في علم اجتماع ابؼعرفة ى
بؼدرسة )فرانكفورت النقدية( بآراء )توماس ىوبز(؟. ابعواب: ىو أنو مُغرـ باستعارة العنواف الأكثر جاذبية 
في عالم التسويق والبيع والشراء... تفحص الكتاب من ألفو إلى يائو وستجد أف ىذه الاستعارة للعنواف 

خلالو فالح عبدابعبار استعارتو لرؤية فيلسوؼ مُقحمة على متن الكتاب، ولا بسهيد ولا مدخل يُبرر لنا من 
 (2018)ابؼرىج،  يديل للدفاع عن التفرد في ابُغكم.(

ػ أرى أف عبد ابعبار انما يريد الاشارة في عنواف كتابو الى وجود نمطتُ بـتلفتُ من أنماط التفكتَ هما : 2 
ريقة تفكتَ )الافندية(، والديتٍ والعلماني التفكتَ الديتٍ، والتفكتَ العلماني، طريقة تفكتَ )أىل العمائم( وط

في ابغركات الشيعية في العراؽ، والتي ساعدت على قياـ الفكر الشيعي العراقي، وتأثتَهما في السياسة 
العراقية ابغديثة، وىذا مالم يفصل بو القوؿ، عبد ابعبار في كتابو، ولم يشر الا للحركات الدينية فقط، 

مة الكتاب بؼؤبسر لندف والشخصيات السياسية ابؼساهمة في ابؼؤبسر التي ساهمت وأشار اشارة بسيطة في مقد
، وىذا ما لم يذكر أيضاً في مقدمة النسخة الأنكليزية وانما 2003في تغيتَ نظاـ ابغكم في العراؽ ما بعد 

 خص بو النسخة العربية فقط.
ثية، اذ أف الكتاب يتناوؿ بالبحث ػ عنواف الكتاب )العمامة والأفندي( أعم بفا جاء فيو من مادة بح3

ابغركة الشيعية في العراؽ ابؼعاصر، أما العنواف فقد كاف أكبر وأعم ويوحي لقارئو أنو يتناوؿ حركات 
الاحتجاج في العراؽ بتُ طبقتي )ابؼشايخ وأىل العمائم( و )طبقة ابؼثقفتُ والأفندية(، بتُ أتباع )ابؼد 

ذا مالم يأتي عليو عبد ابعبار، وىو ما كنا نتمتٌ دراستو وتناولو كقراّء من الديتٍ( وأتباع )ابؼد ابؼدني(، وى
 قبل فالح عبد ابعبار، العالم وابػبتَ وابؼثقف بهذا ابػصوص.   

ػ ىناؾ جهد كبتَ بذلو عبد ابعبار في دراستو ىذه والتي أشاد بها مشرفها ومقدمها عالم الاجتماع 4
لّع على الكتاب يتلمس ذلك ابعهد الكبتَ ابؼبذوؿ أيضاً، وقد أعتمد العراقي الدكتور سامي زبيدة، وابؼط

عبد ابعبار على الدراسات السابقة لو وأشار اليها في متن الكتاب، ولكن عنواف الكتاب قد مارس نوعاً 
من التعمية على القارىء، وأضاع على القارىء متعة القراءة والتخصص، وأوىم ابؼتلقي أف الكتاب يناقش 
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)العمامة( و )الأفندي( في حركات الاحتجاج، ولكنو لا يناقش ذلك بساماً، ولكنو رغم ذلك كاف  صراع 
كتاباً مهماً جداً في علم الاجتماع السياسي والديتٍ والتفاتة كبتَة من قبل الباحث لدور ابغركات الشيعية 

و عبد ابعبار، لغزارة مادتو في العراؽ في المجاؿ السياسي الاحتجاجي، وىذا بحد ذاتو جهد كبتَ يشكر علي
 وأسلوب بحثو وطريقتو في برليل ابػطاب الشيعي ديناً وسياسياً وأجتماعياً.

اذف ما جاء في عنواف الكتاب لا يتطابق بساماً وما جاء في مضمونو، وقد حضرت في الكتاب 
ا يؤسف لو ولم مناقشة أفكار وخطاب )العمامة( وغاب عنها بالكامل أفكار وخطاب )الأفندي(، وىذا بف

يتناولو عبد ابعبار بالتفصيل، وكاف الأولى بابؼؤلف وابؼتًجم أف يوضحا ذلك الاشكاؿ في التسمية، وبؼاذا لم 
يتم اعتماد العنواف الأصلي بنسختو الانكليزية، وقد دفعتنا قراءة الكتاب لمحاكمة ونقد عبد ابعبار على ما 

ؿ العنواف، وليس على ما قالو وما قدمو من منجز بحثي لم يقلو في كتابو )العمامة والأفندي( من خلا
وفكري بفيز في دراسة تاريخ ابغركة الشيعية في العراؽ، والاسلاـ السياسي والاجتماعي لدى الشيعة. 
ولكنتٍ أفتًض ختاماً أف الدكتور فالح عبد ابعبار قد أراد من دراستو ىذه دراسة فكر )أىل العمائم( طبقة 

شايخ، من وجهة نظره كػ )أفندي(، علماني، ليبرالي، مثقف، يريد نقد ابؼقدس الديتٍ من رجاؿ الدين وابؼ
خلاؿ طروحاتو ابؼدنية، وىذا ما بؼسناه في ثنايا الكتاب. حيث يقوؿ عبد ابعبار في معرض نقده 

انت للسياسات ابؼتشددة التي أعتمدت الدين وأقحمتو في خطابها السياسي : )فاف الطائفية في العراؽ ك
بسثل سياسة دولة أكثر بقدر كبتَ من كونها أنعكاساً لأنقساـ اجتماعي متأصل ثقافياً. والعلمانية، التي 
غالباً ما تفُهم خطأ على أنها الابغاد، ىي الكفيل بقياـ تعايش سلمي بتُ الدين والسياسة، وبوجو خاص 

 (25، ص 2010)ابعبار،  في المجتمعات ابؼتعددة الأثنيات والثقافات.(
من خلاؿ كلاـ عبد ابعبار ىذا نستنج أف رؤاه الفكرية منطلقة من أساس وفهم علماني عقلي في 
قراءة التجربة الشيعية الاسلامية في العراؽ، بعيداً عن العقائد والأيديولوجيات الدوغمائية الضيقة، ولكن 

ولوجية بوصفو مفكراً ماركسياً، يبقى السؤاؿ الى أي مدى أستطاع عبد ابعبار أف يتحرر من العقلية الأيدي
في قراءة الأيديولوجيا الدينية؟ ىذا الأمر متًوؾ للقاريء الكريم ليكشفو في قراءتو لفكر عبد ابعبار من 

 جهة وما سنسلط الضوء عليو في بحثنا ىذا من جهة أخرى.
 ـ العمامة في مواجهة الحكومة أو الاسلام السياسي الشيعي والسلطة :7

 العراؽ منذ تاريخ قديم يدتد لأكثر من ألف سنة، وىم مكوف رئيسي يضاؼ الى عرؼ الشيعة في
ابؼكونات الدينية وابؼذاىب الاسلامية الأخرى التي تعيش في العراؽ والعالم، وللشيعة خصوصية أجتماعية 
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سلامية وثقافية بسيزىم عن غتَىم رغم شراكتهم في الكثتَ من ابؼعتقدات والأفكار مع الفرؽ والعقائد الا
الأخرى، وبػصوصيتهم الاجتماعية والثقافية والدينية والشعبية ىذه دعت فالح عبد ابعبار للاىتماـ الكبتَ 
بدراسة تلك ابعماعة وابغركة الدينية التي بؽا ثقل كبتَ في تاريخ الاسلاـ عموماً وتاريخ العراؽ على وجو 

التشيع وتوسعو. وقد شكل التشيع ثقلًا كبتَاً على  التحديد، كوف العراؽ ىو البيئة وابغاضنة وابؼركز لنشأة
مستوى الأفكار وابؼعتقدات وابؼناظرات وعلم الكلاـ الى جانب الفرؽ الاسلامية الأخرى، ولم يتوقف ذلك 
ابغراؾ وتلك ابغركة في فتًة زمنية بؿددة، بل أستمرت بالتوسع والانتشار والعطاء في التاريخ ابؼعاصر، سواء 

الا نتيجة  1979سلامي أو في العراؽ على وجو التحديد، وما الثورة الاسلامية في ايراف عاـ في العالم الا
تلك الأفكار الدينية الاسلامية التي يذىب اليها ابؼذىب الشيعي، الذي عُد أمراً كبتَاً وخطتَاً في نفس 

ديتٍ الاسلامي )الشيعي(، الوقت ىزّ العالم، وتغتَت أيديولوجيا ايراف من ابغكم العلماني الى ابغكم ال
 وىذا ما يشكل حدثاً مهماً على الساحة السياسية والاجتماعية. 

وقد كانت النجف )مركز التشيع العابؼي والعراقي( ىي ابؼنطلق وابؼأوى للافكار والأيديولوجيا التي 
لك ابؼشروع وضعها ابػميتٍ، وخاصة كتابو ومشروعو السياسي )ابغكومة الاسلامية أو ولاية الفقيو(، ذ

الذي بسخض عنو قياـ دولة ايراف الاسلامية، ذلك ابغدث الذي عُد طفرة كبتَة غتَت الكثتَ من الأمور 
 على الساحة العربية والاسلامية والعابؼية.

وعلى الرغم من وجود الشيعة في مناطق كثتَة من العالم، الا أف عبد ابعبار يرى اف دراسة الشيعة 
هماً ولو خصوصيتو، فػ )اف فهم ابغالة العراقية للحراؾ السياسي النضالي الاسلامي في العراؽ يعد أمراً م

الشيعي يستلزـ برليل طبيعة النزعة الاسلامية والأصولية من ناحية، وبرليل طبيعة تشكل الدولة وبناء 
كاؿ الأمة، في العراؽ، من الناحية الأخرى، وذلك لغرض رسم ابغدود الفاصلة وبرديد معالم شتى أش

 (59، ص 2010)ابعبار،  النشاط السياسي الاسلامي الشيعي في العراؽ.(.
وللاشتغاؿ الاجتماعي وبزصصو في ىذا المجاؿ عمد عبد ابعبار لأختيار دراسة تاريخ ابغركة الشيعية 
في العراؽ في القرف العشرين، كونو رأى اف ابؼوضوه لو أهمية كبرى على الساحة الاجتماعية والسياسية 

لثقافية العراقية على وجو التحديد والعابؼية عامة، وما أحدثتو ثورة ابػميتٍ وابغركة الاسلامية على حكم وا
وتغتَ نظاـ ابغكم العلماني الى نظاـ ديتٍ ثيولوجي، ترؾ أثره على أيراف وابؼنطقة عموماً  1979الشاه عاـ 

ابعارتتُ، وما أحدثو ىذا العمق بتُ الأثنتُ  والعراؽ خاصة، للقرب ابعغرافي والفكري وابؼذىبي بتُ الدولتتُ
من تداخل سياسي وأجتماعي كبتَ وخطتَ على الواقع والشأف العراقي، والذي كاف نتيجتو قياـ ابغرب 
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وبؿاولة نظاـ صداـ حستُ لتغيتَ تلك ابػارطة ووضع العصي في عجلة ابؼد  1980العراقية الايرانية عاـ 
 داخل العراؽ، وبؿاولة وأد ذلك التمدد والانتشار للحركة الاسلامية السياسي الشيعي الثوري الايراني

الشيعية الايرانية العراقية التي تهدد حزبو ووجوده السياسي في ابؼنطقة، وىذا بالطبع ليس خيار صداـ 
حستُ فقط وانما خيار حكاـ العرب والعالم أيضاً، التي جعلت حزب البعث وقائده ىو الواجهة ابغقيقية 

ـ تلك ابغرب الضروس، بينما كانت الدوؿ الكبرى ىي ابؼموؿ الرئيس بؽذه ابغرب الطاحنة التي كاف أما
ضحيتها الكبرى العراؽ ويراف على وجو التحديد، وىذا ما كلف الدولتتُ ابعارتتُ خسائر كبتَة لا تعد ولا 

 برصى.
تمدد الشيعي وتوسعو في ابؼنطقة، وما بزشاه الدوؿ العربية والاسلامية من ثورة ايراف الاسلامية ىو ال

وىذا يشكل تهديداً أيدولوجياً بالدرجة الأولى وحدوث صداـ بتُ العقائد يؤثر سلباً على ابؼكاسب 
السياسية والاقتصادية للحكاـ والقادة وزعماء الدين والسياسة، بفن يوهموف الناس بأنهم حراس العقيدة 

التالي فابغرب الفعلية ليست ىي ابغرب العسكرية والانتصار وبضاة الدين وابؼذىب، من بصيع الاطراؼ، وب
على ابػصم، وانما ىي ابغرب الأيديولوجية والانتصار الثقافي والعقائدي، وىذا ما تسعى بصيع الاطراؼ 
لتحقيقو وأعلانو أما الناس، فالتشيع لو أيديولوجية وفكر وعقيدة منذ  القدـ، وقد وسم بابؼعارضة والرفض 

صم طواؿ التاريخ، بينما يطرح الطرؼ الآخر خارج التشيع بأنو ابؼمثل الربظي والشرعي للدين من قبل ابػ
 والسياسة وابغكم، وىذا ما لا يرضاه أصحاب العقوؿ النقدية العاقلة.

لقد سعى فالح عبد ابعبار في دراستو لبياف الأثر السياسي والاجتماعي والاقتصادي والثقافي الذي 
يعية في العراؽ في التاريخ ابؼعاصر، وخاصة ما تركو رجاؿ الدين وابؼؤسسة الدينية الشيعية لعبتو ابغركة الش

على تاريخ العراؽ ابؼعاصر، بل شكل ابػطاب الديتٍ الشيعي ىيمنة وسلطة مطلقة على كافة ابعوانب 
بعمهور في كثتَ الأخرى، كوف ابؼرجعية الدينية بؽا حظوة وسطوة على ابعمهور وعلى يتبعها من الناس، بل ا

من الأحياف منقاد للمؤسسة الدينية وىي من بردد مساره وخطواتو، وىناؾ علاقة قوية بتُ ابؼرجعية 
وبصهورىا من الشيعة ليس على مستوى العبادات فحسب وانما يتعداه الى جانب ابؼعاملات والتحرؾ 

جنباً الى جنب مع بصهورىا من السياسي والاجتماعي والاقتصادي، ويرى عبد ابعبار أف ابؼرجعية تستَ 
العامة، ولا تريد أف بزسره، فالعامة ىي من بسوؿ ابؼرجعية وابؼؤسسة الدينية الشيعية بالأمواؿ من خلاؿ 
ابػمس والزكاة ودفع ابؼستحقات ابؼالية والعبادية، وىناؾ طبقة كبتَة من ىؤلاء من التجار والفلاحتُ بفن 

وبالتالي فابؼرجعية لا تريد خسراف ىؤلاء لأنهم مصدر كبتَ من مصادر  يدولوف ابؼؤسسة الدينية وابؼرجعية،
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 14بسويلهم. وبفا يلاحظ على ابؼرجعية علو صوتها حينما تم اصدار بعض القوانتُ ابعديدة عند قياـ ثورة 
، والتي منها : ) الغاء ملكية الشيوخ الكبرى للؤرض، وقانوف الأحواؿ الشخصية ابعديد، 1958بسوز 
تشار ابعماىتَي للماركسية.. ففي نظر رجاؿ الدين كانت ابؼاركسية تشكل تهديداً للاسلاـ بصفتو والأن

عقيدة ومصدراً مقدساً للتشريع، وعدّوا ابؼاركسية قوة اجتماعية من شأنها أف تهدد سلطة الدين الاسلامي 
 (120، ص 2010)ابعبار،  على العامة من حضريتُ وريفيتُ.(

نقدية كبتَة وجريئة قدمها عبد ابعبار في دراستو ىذه، تناقش دور الشيعة صراحة ىناؾ طروحات 
في العراؽ في ابعانب السياسي والاجتماعي والثقافي، وما أحدثو الشيعة داخل العراؽ من حركات 
وتوجهات وأحداث تلقي بضلابؽا على الشأف العراقي، وما لشيعة العراؽ من علاقة بنيوية وثقافية بينها 

ناطق المجاورة وخاصة ايراف، وما أحدثو ىذا التداخل من آثار على الساحة العراقية ذات التعدد وبتُ ابؼ
الديتٍ والقومي وابؼذىبي، كما وتعرض عبد ابعبار للدور الكبتَ الذي لعبتو الاحزاب السياسية الشيعية في 

ابؼبتعدة عن السياسة، الى الشأف السياسي والاجتماعي، وبؿاولة ابػروج من ابؼرجعية الدينية الضيقة، 
ابؼرجعية الدينية ذات التوجو السياسي والاجتماعي، وىذا ما سعى اليو بؾموعة من رجاؿ الدين 
الاصلاحيتُ، منذ تأسيس حزب الدعوة، على يد السيد بؿمد باقر الصدر، وطروحاتو الفكرية والفلسفية 

على يد السيد بؿمد تقي ابؼدرسي وبيت  والسياسية في ىذا المجاؿ، حتى قياـ منظمة العمل الاسلامي
الشتَازي، الى قياـ المجلس الأعلى الاسلامي بقيادة السيد بؿمد باقر ابغكيم، وفي كل فتًة سياسية من 
تاريخ العراؽ السياسي أشتغلت ىذه الاحزاب وفق سياسة ابغكم التي كانت سائدة آنذاؾ، والفتًة الأطوؿ 

ية كانت قد قضتها في مواجهة حزب البعث، الا الفتًة الأولى والقليلة بعميع تلك الأحزاب الدينية الشيع
التي قضاىا حزب الدعوة في مواجهة ما جاء بو عبد الكريم قاسم وطروحاتو السياسية ذات التوجو 
العلماني، ومساندتو للحزب الشيوعي، وبزوؼ ابغركة الاسلامية في العراؽ من تلك ابؼساندة وذلك الدعم 

حركة ومصتَ ابؼؤسسة الدينية ورجاؿ الدين والفكر الديتٍ الاسلامي، فقد )كانت الستَورات الذي يهدد 
التي سببت ىذا الاستجابة في طور التكوين على أمتداد عقود من الزمن، لكنها أندفعت وتعاظمت بفعل 

ابؼلكي. التحولات الراديكالية التي جاء بها وأسسها نظاـ ابغكم العسكري الذي أعقب سقوط النظاـ 
ولقد عمل زواؿ نظاـ ابؼلكية الكبرى للؤرض وتعديل قانوف الأحواؿ الشخصية وصعود ابغركة الشيوعية 
على أبراز صورة ابكسار النفوذ الديتٍ. وكانت الطبقة الدينية قد فقدت أصلًا قدراً كبتَاً من احتكارىا 

زكاة(، أو أحتكارىا السيطرة على العامة انتاجها ابؼعرفة ونقلها "ابؼدرسة" والضرائب الدينية )ابػمس وال
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الدنيويتُ. وكانت طبقة رجاؿ الدين وبؾموعات ابؼكانة التقليدية ترى في تناقض نفوذىا اضمحلالًا للدين 
. وىذا ما جعل ابغركات الاسلامية عموماً والأحزاب الاسلامية (530، ص 2010)ابعبار،  نفسو.(

ك الأحداث داخل المجتمع، سياسياً وثقافياً وفكرياً، بل وقاـ لكل الشيعية على وجو التحديد تواجو تل
حزب ديتٍ قائد وموجو يوجو تلك الأحزاب من خلاؿ برامج ثقافية ودينية وفكرية، من خلاؿ المحاضرات 
والكتابات وابؼؤلفات الفلسفية والاقتصادية والثقافية، في مواجهة الأيديولوجيا العلمانية عامة والشيوعية 

ة، وىذا ما قاـ بو )بصاعة العلماء( في النجف وكربلاء والكاظمية والاماكن الدينية ابؼقدسة، وما قدمو خاص
السيد بؿمد باقر الصدر وبؾموعة من الشباب العراقيتُ والعرب بفن يدرسوف في حوزة النجف من كتابات 

ية، من أجل ابغفاظ على الفكر فكرية وفلسفية في دحض ومواجهة الطروحات العلمانية وابؼاركسية والرأبظال
الاسلامي والدفاع عن ابؽوية الاسلامية، بدا اتيح بؽم من وسائل اعلامية وحزبية من خلاؿ الاعلاـ ابؼسموع 
وابؼقروء، وما قدمو السيد بؿمد باقر الصدر كاف نموذجاً فكرياً كبتَاً على الساحة ابغزبية والسياسية 

ة ابغركة الدينية الشيعية، وىذا ما سلط الضوء عليو فالح عبد ابعبار والاجتماعية الى جانب آخرين من قاد
 في دراستو عن )العمامة والأفندي(. 

 ـ صراع الأفندية والملائية عند علي الوردي : 4
لقد ناقش علي الوردي)**( في مؤلفاتو بشكل مستفيض مشكلة السياسة والدين من جهة، 

أخرى، في موسوعتو )لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ  ومشكلة الشيعة والسياسة وابغكم من جهة
ابغديث( كما تطرؽ بؽا فالح عبد ابعبار في كتابو )العمامة والأفندي( من جهة معاصرة وفي القرف العشرين 
برديداً، أما ابؼشكلة بتُ الأفندية وابؼلائية كطريقة في التفكتَ ونظاـ سياسي وأجتماعي فقد تناولو الوردي 

مؤلفاتو بشكل مستفيض جداً، وقد شغلت فكره كثتَاً، فهو يفصل بتُ طريقة تفكتَ ابؼلائية )أىل  أيضاً في
العمائم(، رجاؿ الدين، وطريقة تفكتَ الأفندية )أىل التعليم ابغديث(، رجاؿ السياسة، الذين تأثروا 

سي الدائر بتُ الأثنتُ، فهو بابغضارة الغربية ابغديثة ومنجزاتها الفكرية والعلمية، والصراع الثقافي والسيا
صراع بتُ القديم وابعديد، وبتُ المحافظتُ والمجددين، وىذا ما يصرح بو الوردي في مناسبات كثتَة وفي 

 مواضع متعددة من كتبو وكتاباتو. 
لقد أنشغل الوردي كثتَاً بدناقشة دور الشيعة في في التاريخ الاسلامي، وابغركات الشيعية الدينية 

والصوفية، في ايراف والعراؽ، وتطرؽ لدور ايراف الكبتَ في التفاعل الطائفي بتُ العراؽ وايراف والسياسية 
والعمق التاريخي بتُ الأثنتُ، وىذا ما أدى بدوره لعلاقة الأثر والتأثتَ في ابعوانب السياسية والدينية 



 أ.د. رائد جبار كاظم
                        

88 

 

في مؤلفاتو وفكره، وكانت  والأجتماعية. وقد تأثر فالح عبد ابعبار بتلك الطروحات التي قدمها الوردي
عاملًا مساعداً في قياـ أطروحتو )ابغركة الشيعية في العراؽ( أو العمامة والأفندي، وىذا ما أشار لو في 

 وما بعدىا( 43، ص 2010)ابعبار،  أطروحتو تلك.
في معرض التفرقة بتُ خطاب الأفندية من جهة وخطاب ابؼلائية من جهة، ينطلق الوردي في 

منهما قبل بياف ابػلاؼ الفكري بتُ الأثنتُ، وىذا ما نريد بيانو في ىذا ابؼقاـ، يقوؿ الوردي : تعريف كل 
) نعتٍ بالأفندية الأشخاص الذين كانوا موظفتُ أو ضباطاً في العهد التًكي، فهم في الغالب فقدوا 

 (38، ص 2005)الوردي،  مناصبهم في عهد الاحتلاؿ، وصار الكثتَ منهم بلا مورد(
د كوف ىؤلاء طبقة لا يستهاف بها في المجتمع العراقي آنذاؾ، ) وىم عادة من متخرجي ابؼدارس ابغديثة، وق

وصاروا يحلوف بؿل ابؼوظفتُ القدماء في الدوائر ابغكومية تدريجياً، وكاف بؽم أثر لا يستهاف بو في أدخاؿ 
 (9ػ  8، ص 2005، 3ماعية ج )الوردي، لمحات اجت معالم ابغضارة ابغديثة الى المجتمع العراقي.(

الواضح من كتابات الوردي أنو تنبو للدور الذي قدمو ىؤلاء الأفندية بوصفهم يدثلوف خطاباً جديداً 
وبذديدياً متأثراً بالفكر التًكي من جهة وبالفكر الغربي من جهة أخرى، على العكس من ابؼلائية، من 

تٍ التقليدي الذي ألفو المجتمع العربي والعراقي على وجو رجاؿ الدين الذين كانوا دعاة وبضاة للخطاب الدي
التحديد طواؿ قروف مضت. وحينما نأتي لتعريف ابؼلائية عند علي الوردي فهو يقوؿ : ) نعتٍ بابؼلائية 

، 5)الوردي، لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث ج  رجاؿ الدين، وىم فريقاف : شيعة وسنيوف(
 (40، ص 2005

لوردى انو رغم التباين ابغاصل بتُ ىاتتُ الطبقتتُ والصراع القائم بينهما من حيث ابؼنهج أو ويرى ا
الأسلوب الا أنو ىناؾ شبو بتُ الأثنتُ، وتعاوف أيضاً بينهما بتُ مدة وأخرى بحسب الظروؼ الراىنة التي 

ؿ ػ كما يقوؿ الوردي، بررؾ الأثنتُ وبحسب ألتقاء ابؼصلحة الشخصية بينهما، اذ ) حصل في عهد الأحتلا
أي الاحتلاؿ الأنكليزي ػ تعاوف وثسق بتُ الأفندية وابؼلائية، وكاف بؽذا التعاوف أثره الكبتَ في التقارب 
الطائفي الذي ظهر بوضوح في أياـ الثورة. فقد كاف من الظواىر الاجتماعية ابؼألوفة في عهد الاحتلاؿ 

أيديهم وابعلوس بتُ أيديهم باحتًاـ وخشوع. اف الأفندية  حضور الأفندية الى بؾالس ابؼلائية، وتقبيل
أدركوا ما للملائية من نفوذ قوي وكلمة مسموعة في أوساط العامة، وشعروا بأنهم يجب أف يتعاونوا مع 

)الوردي، لمحات اجتماعية من  ابؼلائية لكي تكوف دعايتهم ابؼناوئة للاحتلاؿ أشد تأثتَاً أوسع نطاقاً.(
  (43، ص 2005، 5ابغديث ج  تاريخ العراؽ
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الا أف الوردي يرى اف ىذا التعاوف أو التحالف بتُ الأثنتُ لم يكن لغاية فكرية أو ثقافية وانما لغاية  
شخصية سياسية، فكل من الأفندية وابؼلائية يدرؾ حجم ابػلاؼ بتُ الأثنتُ، ولكنهما يدركاف الغاية 

نسجاـ الوقتي بتُ الأثنتُ، ما داـ عدوهما واحد، فلا ضتَ السياسية الكبتَة من برقيق ىذا التحالف والا
للتحالف بينهما للخلاص من ىذا العدو وىذا الاحتلاؿ، يقوؿ الوردي : ) من ابعدير بالذكر أف الأفندية 
وابؼلائية في العراؽ كانوا متحالفتُ في أثناء ثورة العشرين وفي الفتًة القصتَة التي تلتها، ولكن ىذا التحالف  

اف موقتاً وليس من طبيعتو أف يدوـ طويلاً، فأف كل من ىاتتُ الفئتتُ بؽا أبذاه ذىتٍ معاكس لأبذاه ك
الأخرى. فابؼلائية يريدوف تطبيق الشريعة الاسلامية على أمور السياسة، بينما الأفندية يريدوف ابعاد الدين 

ك من جراء وجود مصلحة مشتًكة عن السياسة. وىم حتُ برالفوا وأتفقوا فتًة قصتَة من الزمن كاف ذل
بينهم، ولم تكد تلك ابؼصلحة تتفاوت عندما ناؿ الأفندية ابؼناصب التي يطلبونها حتى بدأ الأختلاؼ يظهر 

). ، 6)الوردي، لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث ج  بتُ الفئتتُ وصار يشتد يوماً بعد يوـ
 (319، ص 2005

ي في كتاباتو ودراساتو عن الصراع بتُ الافندية وابؼلائية، بتُ التقليد تلك ابغقيقة التي رصدىا الورد
والتجديد، بتُ دعاة الأصالة وابؼعاصرة، بتُ المحافظتُ والمجددين، انما ىي ظاىرة مستشرية في التاريخ الثقافي 

ات متعددة والاجتماعي لأغلب المجتمعات والشعوب ومنها المجتمع العراقي، الذي شهد ىذه الظاىرة في فتً 
من تاريخو، وتلك ىي النزعة ابعدلية التي أمتاز بها أبناء المجتمع العراقي على مر التاريخ، وىي أشبو بالصراع 
ابغاصل بتُ ابغنابلة وابؼعتزلة، وبتُ أىل العقل وأىل النقل. والنزعة ابعدلية ىذه بنظر الوردي قد برولت 

 (2011)الوردي، دراسة في طبيعة المجتمع العراقي،  ابعديد. من بؾابؽا الديتٍ القديم الى بؾابؽا السياسي
ذلك التحالف الوقتي الذي بؼسو الوردي بتُ الأفندية وابؼلائية لم يكن بينهما فقط وانما تم أيضاً حتى بتُ 
ابغركات الدينية ابؼتخاصمة في فتًات سياسية متعددة، بل بؼسناه أكثر ما بؼسناه في حياتنا السياسية 

، حتُ تم التحالف بتُ بصاعات وأحزاب دينية وعلمانية من جهة، وبتُ 2003ماعية ما بعد والاجت
أحزاب دينية بـتلفة ابؼذىب من جهة أخرى، وركوب موجة الديدوقراطية من قبل الأحزاب والتيارات ابؼعادية 

صلحة ابغزبية وليس برقيق والرافضة بؽا بالاطلاؽ، وىذا يعد سلوكاً سياسياً وقتياً غتَ دائم يرتبط بتحقيق ابؼ
ابؼصلحة الاجتماعية او السياسية للبلد، وىذا ما جعل العراؽ ساحة حرب وتصفية حسابات على مر 
التاريخ. وىذا ىو في صميم نزعة التناشز والازدواجية التي تناوبؽا الوردي في فكره، فما يرفضو شخص أو 

 بصاعة في فتًة ما قد يقبلو في فتًة أخرى.
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يريديوف أف يتخذوا من العقل طريقاً بؽم، وابؼلائية يريدوف أف يتخذوا طريق النقل طريقاً بؽم، الا أف الأفندية 
الوردي يرى أف لا فرؽ بتُ الأثنتُ، فكلاهما تطرؼ الى منهجو وأنغلق على ذاتو، دوف رعاية لأحدهما 

تناوؿ ابؼوضوعات وبرليل الآخر، وىذا ما يشكل مشكلة في طريق البحث العلمي وأنعداـ ابؼوضوعية في 
ابؼشكلات، وانما التعصب والانغلاؽ والتقوقع الفكري ىو منهجهم في طريق ابغوار وابؼناقشة والاقناع، 
وكلاهما وعاظ ودعاة لا باحثتُ ودارستُ، وىناؾ فرؽ كبتَ في نظر الوردي بتُ الداعية والباحث العلمي، 

ووظيفة الباحث في ابغياة، فالداعية ىو الذي يتمسك  حيث يقوؿ : ) ينبغي أف نميز بتُ وظيفة الداعية
بعقيدة من العقائد ػ دينية أو سياسية ػ ويدعو الناس اليها، ولذا فهو مضطر أف ينظر في أحداث التاريخ 
نظرة تقييمية حسب معيار العقيدة التي يدعو بؽا. أما الباحث فابؼفروض فيو أف يدرس أحداث التاريخ 

كرة مسبقة بردد موقفو منها، واذا كانت لديو مثل ىذه الفكرة بروؿ من كونو باحثاً دوف أف تكوف لو أي ف
 (477، ص 2005، 4)الوردي، لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث ج  الى كونو داعية.(

نعم بصيل تلك التفرقة التي يضعها الوردي بتُ الداعية والباحث، ومشكلتنا اليوـ ىي في بروؿ الكثتَ من 
لباحثتُ والدارستُ الى دعاة، وبرركوا في دراساتهم وفق منطق أحادي متطرؼ يريدوف الناس أف يستَوا وفق ا

منطقهم ومنهجهم العقائدي الاوحد الذي ىو )منطق الفرقة الناجية(، الذي يجعل ابغقيقة بؿصورة بطرؼ 
 واحد دوف طرؼ آخر. 

ابؼلائية يرى الوردي أف طريق كلا وللتعصب ابؼسرؼ في منهج كل من طبقة الأفندية وطبقة 
الفريقتُ بؿفوؼ بالتعصب والأنغلاؽ وعدـ ابغيادية، فػ ) الوعاظ ابؼتفربقوف لا يقلوف عن ابؼعممتُ في 
ولعهم بالنصائح الفارغة. فلا يكاد أحد يذىب الى بلد من بلاد الغرب حتى يرجع وقد أنتفخت أوداجو 

جايا الغربيتُ وبظو أخلاقهم. ثم ينظر الى من حولو من البؤساء غروراً وبرذلقاً، ويأخذ عند ذلك بسجيد س
فتَمقهم بنظرة أزدراء ويقوؿ : "ما لكم لا تتخلقوف بأخلاقهم؟!".  يفتخر ابؼعمموف بأخلاؽ السلف 
الصالح، ويفتخر ابؼتفربقوف بأخلاؽ الغربيتُ. وىم بصيعاً يريدوف أف يضعوا أماـ الناس غاية لا تناؿ على 

 (290، ص 2009)الوردي، وعاظ السلاطتُ،  اء والتًويع.(سبيل الأبؽ
الطبيعة البشرية للفرد العراقي من جهة والطبيعة الاجتماعية للمجتمع العراقي من جهة أخرى جعلت الفرد 
والمجتمع العراقي في علاقة عضوية بتُ الاثنتُ، وحجم التأثتَ كبتَ بينهما، والصراع ىو سيد ابؼوقف في بصيع 

، ومن تلك الطبيعة والصراع ذلك ابغاصل بتُ دعاة التجديد من جهة ودعاة المحافظة من جهة ابغالات
أخرى، وىو صراع ونزاع مستعر ومستمر بتُ الأثنتُ، يقوؿ الوردي : ) ضعف نفوذ وعاظ التدين فحل 



 دراسة مقارنة بين فالح عبد الجبار وعلي الوردي العمامة والأفندي
                        

91 

 

عن الوعاظ  بؿلو نفوذ وعاظ التمدف من دعاة المجد التليد. والغريب أف الوعاظ "ابؼتفربقتُ" لا يختلفوف
"ابؼعممتُ" الا بدظاىرىم ابػارجية ومصطلحاتهم التي يتمشدقوف بها. ىؤلاء يصيحوف 
"الدين ..الدين..ياعباد الله!" وأولئك يصيحوف "التمدف..التمدف..يا أبناء الفابرتُ!". أولئك يهتفوف : 

اس ويشغلوا أذىانهم عن النظر الى الأماـ! وىؤلاء يهتفوف : الى الوراء! ولعلهم يفعلوف ذلك لكي يخدروا الن
، ص 2009)الوردي، وعاظ السلاطتُ،  في مشاكلهم الراىنة التي ىي ليست الى الأماـ ولا الى الوراء.(

269) 
ولا فرؽ في نظر الوردي بتُ كلا الفريقتُ، فكل منهما يريد الأنتصار لأفكاره ومنطقو وفلسفتو،  

الذي يريد الانتصار للافكار من زاوية واحدة وليس  من خلاؿ أعتماده على منطق أرسطو، ذلك ابؼنطق
من زاوية ابغقيقة والاختلاؼ، وقد قدـ الوردي نقداً مهماً بؼنطق أرسطو الذي يعتمد القياس وليس 

 وما بعدىا( 75، ص 2010)الوردي ي.،  الاستقراء، الذاتية وليس ابؼوضوعية في اصدار الأحكاـ.
استو في الغرب وأعتماده العقل طريقاً لو فهو سينتصر حتماً للؤفندية ولعل البعض يرى أف الوردي رغم در  

ضد ابؼلائية، لأنو من دعاة ابؼدنية والتجديد والتنوير، لكننا نرى أف الوردي خلاؼ ذلك بساماً، فنحن قد 
 رأيناه من خلاؿ نصوص سابقة يذـ الأفندية كما يذـ ابؼلائية ويسجل عليهما منطقهما الزائف والذاتي في
المحاججة والاقناع، يقوؿ عن طبقة الأفندية : )اف طبقة "الأفندية" عندنا يكثر فيها ازدواج الشخصية، فهم 

)الوردي ع.،  في الدائرة أو النادي فلاسفة طوباوئيوف، وفي غتَ ذلك أناس عاديوف..مثلي ومثلك.(
  (77، ص 1951شخصية الفرد العراقي، 

يتُ وابؼتدينتُ ودعاة المحافظة تقوقعهم الفكري وتزمتهم لنزعتهم وىو أيضاً رأيناه يأخذ على ابؼلائ
الذاتية ومنطقهم العقيم، فلا فرؽ اذف بتُ الاثنتُ وتطرفهم في منطقهم ومنهجهم اللاعلمي الذي يستَوف 
عليو. فما علينا اذف الا أف نأخذ طريق الوسط في الأحكاـ، وأف نفرؽ بتُ منطق العلم ومنطق الدين، بتُ 

 يقة العلمية وابغقيقة الدينية، وأف لا نستخدـ منطقاً ومنهجاً واحداً في الأحكاـ.ابغق
 ـ الاسلام السياسي الشيعي بين المعارضة والحكم : 5

حتُ نأتي الى مسألة مهمة في بحثنا ىذا وىي ما يشتًؾ في طرحها كلاً من فالح عبد ابعبار في كتابو 
وعو الفكري وأغلب مؤلفاتو، وىي مسألة عرض وبرليل ونقد )العمامة والأفندي( وعلي الوردي في مشر 

ابػطاب السياسي الشيعي، كونو خطاباً لو مكانتو الدينية في الاسلاـ الى جانب ابؼدرسة السنية التي بستلك 
 خطاباً سياسياً ينطلق من عقيدتها الدينية والاسلاـ السياسي الستٍ.
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وابؼلائية، فأنو قد فرؽ في ابؼلائية بتُ قسمتُ يدثلاف صورة اذا كاف الوردي قد فرؽ بتُ كل من الأفندية 
ابػطاب الديتٍ والسياسي في الاسلاـ، وهما كل من الشيعة والسنة. وفي كتابو )دراسة في سوسيولوجيا 

 الاسلاـ()***( 
كاف الوردي قد قدـ دراسة نقدية جديدة في علم الاجتماع الديتٍ، درس فيها ابػلاؼ الصراع 

لديتٍ والسياسي ابغاصل بتُ أىم وأكبر مذىبتُ في الاسلاـ وهما السنة والشيعة، وىذا ابػلاؼ وابػلاؼ ا
والصراع بتُ الأثنتُ على طوؿ التاريخ الاسلامي أمر طبيعي بنظر الوردي، ويرى الوردي أيضاً أف تلك 

نائية نفسها التي يطلق الثنائية )السنة والشيعة( أو معضلة الاسلاـ كما يسميها الوردي انما ىي )بسثل الث
)الوردي ع.، دراسة في سيسولوجيا  عليها ينغر ثنائية الكنيسة ػ ابؼذىب، أي الصراع بتُ الواقعية وابؼثالية(

  (64، ص 2013الاسلاـ، 
ويرى الوردي أف حقيقة الصراع بتُ الشيعة والسنة يشبو الصراع بتُ ابؼثالية والواقعية، من جهة وبتُ 

جهة أخرى، حيث يرى الوردي أف السنة أقرب في فكرىا وسياستها من الواقعية، حزبتُ سياسيتُ من 
بينما يدثل الشيعة ابؼثالية في فكرىا وفلسفتها، وكل منهما متطرؼ في نزعتو وفلسفتو، فلشد ما بكتاج بؼنطقة 

سية فأف السنة وسطى بذمع بتُ الأثنتُ، فاذا ىاـ الشيعة بابعانب ابؼثالي في طرحها الفكري ونظريتها السيا
قد أفرطوا في نزعتهم الواقعية والاقتًاب من ابغكاـ، بينما ماؿ الشيعة للمعارضة السياسية ومعاداة ابغكاـ. 
ويرى الوردي أف النبي بؿمد )ص( كاف يدثل تلك ابؼنطقة الوسطى في الاسلاـ، فهو واقعي من جهة ومثالي 

)الوردي ع.، دراسة   مرسل من جهة أخرى. من جهة أخرى، وىذا ما جعلو قائد سياسي من جهة ونبي
  (99ػ  98، ص 2013في سيسولوجيا الاسلاـ، 

ويختم الوردي رأيو في مسألة ثنائية الصراع بتُ السنة والشيعة، أو الواقعية وابؼثالية بقولو : ) اف ثنائية 
انو الصراع بتُ نزعتتُ  الشيعة ػ السنة التي بسثل الى حد ما صراع "العبد ػ السيد" كما يعبر عنو نيتشو.

متعارضتتُ جذرياً هما : نزعة التعالي والكرامة والواقعية ضد نزعة ابػضوع والذلة وابؼثالية. الطرؼ الأوؿ 
مهتماً أكثر بتأسيس دولة بينما يهتم الطرؼ الآخر بتأسيس دين. تكمن ابؼعضلة في حقيقة أف الاسلاـ 

ليس أقرب الى روح الاسلاـ من الآخر. يبدو أف الاختلاؼ ىو دولة ودين في الوقت نفسو. أي منهما اذا 
بتُ الأثنتُ يكمن في الزاوية الي يحاوؿ أف ينظر كل منهما من خلابؽا الى الاسلاـ. فالأوؿ ينظر الى 
الاسلاـ من وجهة نظر سياسية، بينما ينظر اليو الآخر من وجهة نظر دينية صرفة. الاسلاـ بالنتيجة ما 
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)الوردي ع.، دراسة في سيسولوجيا   الفريقتُ ولا زاؿ الفريقاف قرني ابؼعضلة ابغادّين.(زاؿ بعيداً عن كلا
 (151، ص 2013الاسلاـ، 

وينظر الوردي الى السنة والشيعة بأنهما لا بد من أف تكوف ىناؾ شراكة بتُ الأثنتُ، فكأنهما 
لا بابغفاظ على ىوية كل منهما، مع حزبتُ سياسيتُ أحدهما يدثل ابغكم والآخر يدثل ابؼعارضة، ولا بقاء ا

أحتًاـ الآخر، فالتنافس والتدافع الاجتماعي أمر طبيعي جداً، فػ )التاريخ البشري في الواقع عبارة عن 
صتَورة وحركة دائبة. وابغركة لا تظهر الا اذا كاف فيها تفاعل بتُ عاملتُ متعاكستُ. فالعامل الواحد معناه 

)الوردي ع.، مهزلة العقل  الامثاؿ الدارجة : "اليد الواحدة لا تصفق" .( السكوف وابعمود. وقد جاء في
 (305، ص 2010البشري، 

وبفا يسجلو الوردي من أختلافات ومقارنة بتُ كل من المجتهد الشيعي والفقيو الستٍ من الناحية 
 الاجتماعية فيجد أف ىناؾ ثلاثة فروؽ بينهما ىي :

موظفاً حكومياً، اذ ىو يعتمد في معاشو على ابغكومة وينقل من مكاف  ػ اف الفقيو الستٍ يشبو أف يكوف1
الى آخر بأمر منها، وقد تزداد وظائفو وبـصصاتو أو تقل حسب رغبة ابغكاـ أو مقدار رضاىم عنو. أما 

 المجتهد الشيعي فهو يستمد معاشو من زكوات الناس وىداياىم وأثلاث أمواتهم.
الشيعة جعل المجتهد فيهم قادراً على أصدار فتاوى جديدة تلائم ظروؼ  ػ اف انفتاح باب الاجتهاد عند2

 الوقت، وىو قد يستطيع أف ينسخ تلك الفتاوى بفتاوى مناقضة بناءاً على تغيتَ الظروؼ.
ػ اف المجتهد الشيعي ينظر الى ابغكاـ نظرة بزتلف عن نظرة الفقيو الستٍ اليهم، وقد أتضح ىذا في القروف 3

أبزذ السلطاف العثماني لقب "ابػليفة" وخوطب بػ "أمتَ ابؼؤمنتُ" فقد أصبح السلطاف واجب الأختَة حتُ 
الطاعة لدى أىل السنة باعتباره ولي الأمر الذي ورد وجوب طاعتو في القرآف. أما عند الشيعة فولي الأمر 

ماف" وينوب الواجب الطاعة ىو الاماـ الثاني عشر الذي غاب عن الأبصار، وىم يسمونو "صاحب الز 
عنو أثناء غيبتو المجتهدوف، ولذا فأف المجتهدين في نظر الشيعة أولى بالطاعة من ابؼلك، واذا لم يحصل ابؼلك 

ػ  98، ص 2005، 3)الوردي ع.، لمحات اجتماعية ج  على أذف منهم في ابغكم كاف حكمو باطلًا.(
99) 

د الشيعي وعلاقتو بدقلديو والناس، ويفصل الوردي القوؿ في الكثتَ من الأمور التي بزص المجته
ويبتُ الأثر الكبتَ الذي تركو المجتهدوف على الساحة الشيعية في المجاؿ السياسي والاجتماعي والفكري 
والديتٍ والشعبي، وأف كاف بؽم خلاؼ تاريخي كبتَ بينهم وبتُ الفقهاء السنة من ابؼدرسة الاسلامية 
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لأفندية من جهة أخرى، وىذا ما جعل حجم ابػلاؼ كبتَ الأخرى من جهة، فأف لديهم خلافهم مع ا
بتُ دعاة المحافظة ودعاة التجديد، في المجالات كافة. وبفا يلاحظ أف الوردي قد فصل القوؿ في ىذه 
ابػلافات، سواء ابػلاؼ الديتٍ الشيعي الستٍ من جهة أو ابػلاؼ الديتٍ )ابؼلائية( مع العلمي والعلماني 

ا سار عليو فالح عبد ابعبار في دراستو التي بتُ أيدينا، ولكنو حصر زماف ابؼشكلة في )الأفندية(، وىذا م
القرف العشرين، وتأثتَ الشيعة على بؾمل الوضع الديتٍ والسياسي والاجتماعي في العراؽ وتأثتَه على 

من ضجة في ، وما أحدثتو 1979ابؼنطقة، والصراع السياسي الأيراني مع قياـ الثورة الاسلامية في عاـ 
 ابؼنطقة العربية والاسلامية والعابؼية. 

 ـ بين فالح عبد الجبار وعلي الوردي :6
لا شك أف عبد ابعبار كاف قد رصد الكتابات والنصوص التي قدمها الوردي عن الصراع الديتٍ 

ن صراع مزمن والسياسي سواء بتُ ابؼلائية والأفندية من جهة، أو بتُ ابؼلائية ) شيعة وسنة( فيما بينهما م
وقديم من جهة أخرى، ولا شك أف الوردي قدـ الكثتَ من الكتابات والأفكار حوؿ ىذه ابؼوضوعات، 
وقد أستفاد عبد ابعبار ولاحقها في كتاباتو عامة وكتابو )العمامة والأفندي( خاصة. وىذا ما لاحظناه من 

دى اعتًافو واستفادتو من فكر وطروحات خلاؿ تتبع قراءة كتابات وأفكار عبد ابعبار، وقد ذكرنا سابقاً م
علي الوردي، ولكنو وابغق يقاؿ لم يكن أستَاً بؽا وانما قدـ طروحات نقدية وأفكار جديدة تبعاً لطريقتو في 
التفكتَ ومرجعياتو العلمية، سيما وأف عبد ابعبار قد تبتٌ أفكار الفلسفة ابؼاركسية منذ زمن مبكر من حياتو 

اف واعتًافو بذلك أيضاً، بينما بقد الوردي متأثراً بفلسفة ماركس ونظرياتو وىذا واضح جداً للعي
الاجتماعية، لكنو لم يكن ماركسياً أو شيوعياً في طروحاتو بل كاف ناقداً للكثتَ من أفكار الفلسفة 

الفلسفة  ابؼاركسية وأيديولوجيتها ابؼتشددة بكو ابؼادية ونقدىا للميتافيزيقا والدين، والوردي يعتًؼ بقيمة
ابؼاركسية وما قدمتو وأبقزتو من تغيتَات كبتَة في تاريخ العالم ، ولكنو يرى من ابعانب الآخر بانها ليست 
خالية من العيوب كأي نظرية أو فلسفة بشرية من انتاج البشر، وقد برولت الى أديولوجيا حزبية منغلقة 

في وصف فلسفتهم بػ"العلمية" ولا يدكن  على يد بعض ابؼتعصبتُ من أتباع ىذه الفلسفة، حتُ تزمتوا
الشك فيها أبداً، وىذا بفا يخالف العلم وابؼنهج العلمي الصحيح، الذي أساسو التحوؿ والتغتَ وفق 
مقتضيات البحث العلمي وابؼلاحظة والتجربة، )اف ابؽدؼ الرئيس للماركسية ىو ازالة استغلاؿ الانساف 

بكو مصلحة السواد الاعظم من ابؼواطنتُ. وأشهد أف ابؼاركسية سارت  لأخيو الانساف، وتوجيو الانتاج العاـ
في الطريق الى ىذا ابؽدؼ خطوات واسعة، ولكن مشكلة ابؼاركسية أنها لم تكتف بالسعي بكو ىذا ابؽدؼ 



 دراسة مقارنة بين فالح عبد الجبار وعلي الوردي العمامة والأفندي
                        

95 

 

الأعظم، بل رأينها تتدخل في أمور ىي في غتٌ عنها، حيث أنكرت وجود الله، وأستهانت بالأدياف، 
التاريخ والمجتمع وطبيعة الانساف حسب خطة ثابتة لا يجوز ابػروج عليها. وبذلك خلقت وحاولت تفستَ 

)الوردي ع.، لمحات اجتماعية من تاريخ  ابؼاركسية بؽا أعداءاً كاف من ابؼمكن أف يكونوا أصدقاء بؽا.( 
  ( 361ػ  360، ص 2005، 2، ؽ 5العراؽ ابغديث ج 

لأهمية قد تم تناوبؽا من قبل نقاد ابؼاركسية وىي النظرة وقد أنتبو الوردي الى مسألة في غاية ا
الشمولية في ابؼاركسية، ولكنو لم ينساؽ مع النقاد في ىذه ابؼسألة ولم ينتقد الوردي ابؼاركسية من خلاؿ 
تلك ابؼسألة وانما كاف لو وجهة نظر مغايرة بساماً حيث يقوؿ : ) قد يصح القوؿ اف "الشمولية" في نظرية 

انت من عناصر القوة بؽا في زمانها، اذ ىي كانت بسثل التيار السائد آنذاؾ. ولو لم تكن نظرية ماركس ك
ماركس شمولية بؼا كُتب بؽا النجاح والانتشار بذاه النظريات ابؼنافسة بؽا. ولكن ىذه الشمولية أصبحت 

ػ جعلوىا عقيدة عالعقائد فيما بعد من عناصر الضعف فيها. فاف أتباع ابؼاركسية ػ وخاصة ابؼتعصبتُ منهم 
الدينية، وأعتبروىا مفتاحاً يفسروف بها كل شيء، ولا يكادوف يروف أحداً يخالفهم في رأي حتى يسرعوف الى 
توجيو شتى التهم اليو، كالرجعية والغيبية والبرجوازية والامبريالية وما أشبو، وتلك تشبو تهمة "الكفر" و 

)الوردي ع.، لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث ج ،  دياف.( "الزندقة" لدى ابؼتعصبتُ من أىل الأ
   (361، ص 2005، ، ص 25ؽ 

وىذا ما حذر منو الوردي في كتاباتو وطروحاتو، ىو ابػوؼ من الأفكار والعلوـ  والفلسفات حتُ 
بشرية معرضة تتحوؿ الى عقائد جامدة وأيديولوجيات متزمتة يقُتل ويقَتل البعض في سبيلها، وىي أفكار 

للخطأ والصواب في كل زماف ومكاف، فهي أفكار ومعارؼ نسبية متغتَة مرىونة بظروفها الاجتماعية 
 وسياقها التاريخي من جهة ومنطق العلم وبرولاتو من جهة أخرى.  

ومن بصيل القوؿ في بياف فيصل التفرقة بتُ عبد ابعبار والوردي ما قالتو الدكتوره لاىاي عبد 
لعل من أدؽ التوصيفات التي يدكن أفْ تطلق على فالح عبد ابعبار كقامة شابـة في بؾاؿ علم ابغستُ: )

الاجتماع عموماً وعلم الاجتماع العراقي خصوصاً أنوّ عالم اجتماع ماركسي بامتياز. ويأتي وصفو بهذا 
فيها الشكل ليس فقط لأغراض الدقة وىذه حقيقة يدكن تلمس حضورىا بوضوح في كل أعمالو بدا 

التًاجم التي قاـ بها أو التي كلف آخرين بالقياـ بها وإنّما أيضاً لتمييزه عن عالم الاجتماع العراقي الأبرز حتى 
ظهور عبد ابعبار وىو الدكتور علي الوردي. فالوردي عالم اجتماع عراقي بررري ديدوقراطي تنويري مدني 

ووجهات نظر غتَ مألوفة للتأمل في واقع المجتمع  أثرى ابؼكتبة والوعي ابعمعي العراقي بتحليلات ملهمة
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والظواىر الطارئة فيو. أما عبد ابعبار فمفكر ماركسي بـتلف من حيث التوجهات النظرية والقناعات 
  (14/3/2018)ابغستُ،  العلمية وىذا ما يضعو في خانة موازية للوردي وليس إمتداداً لو.( 

في غاية الأهمية كي لا تضع عبد ابعبار في خانة ابغزبية  ولكن لاىاي عبد ابغستُ تنتبو الى نقطة
والأيديولوجية ابؼتشددة وىي قوبؽا : )يبقى أفْ نلاحظ أفّ ماركسية عبد ابعبار من نوع "ابؼاركسية 
الأكاديدية" بدعتٌ أنّها ماركسية منزوعة من التحيزات السياسية والالتزامات الأيديولوجية بقدر تعلق الأمر 

بحثي ابؼنجز. فهو لا يتشدد في تبتٍ ابؼفهومات والأفكار ابؼاركسية التقليدية أو التي بضلت من بالعمل ال
قبل عامة القراء على بؿمل سياسي أو أيديولوجي معتُ. وىو يتقبل الانتقادات بصدر رحب شريطة أفْ 

 لة للفحص والنظر والقياس.(يكوف الرد مبرراً من النواحي العلمية والواقعية وبالدليل وابغجة ابؼلموسة والقاب
 (14/3/2018)ابغستُ، 
في أحد بحوثو يتناوؿ عبد ابعبار بالقراءة والنقد فكر علي الوردي، وبرديداً في موضوع بضل عنوانو  

)سوسيولوجيا البداوة بتُ علي الوردي وأبن خلدوف(، يتناوؿ عبد ابعبار تلك الفكرة ابػلدونية / الوردية، 
لوردي العميقة من أبن خلدوف في صياغة فكره ونظرياتو الاجتماعية، وقد سلط عبد ويبتُ مدى استفادة ا

ابعبار على دراسة الوردي وموسوعتو )لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث( وبياف مدى ابؼقاربات في 
 صياغة سوسيولوجيا ابؼاضي وسوسيولوجيا ابغاضر ونقاط تقاطعهما، والوردي بالتأكيد يستند في فكره وفي

نظريتو في البداوة وابغضارة والقديم وابعديد على فكرة أبن خلدوف في العصبية ونظريتو الاجتماعية في 
الصراع بتُ البدواة وابغضارة وفق قانوف اجتماعي ثابت، فالصحراء تنتج البداوة والارض ابػصبة تنتج 

الوردي : )إف الدور الطويل الذي قامت بو ابغضارة، وىذا ما أفرزتو المجتمعات قديداً وحديثاً، وكما يقوؿ 
البداوة في بؾتمعنا منذ أقدـ الأزماف لا يدكن أف يختفي دوف أف يتًؾ أثره في أخلاقنا وفي نظرتنا الى الأمور. 
لعلتٍ لا أغالي إذا قلت إف بؾتمعنا الراىن ىو من أكثر المجتمعات في العالم تأثراً بالقيم البدوية في بؿاسنها 

)الوردي ع.، منطق ابن خلدوف،  . ولعل ابؼساوىء البدوية أوضح أثراً فيو من المحاسن.(. ومساوئها
  (205، ص 2005

وبفكر برليلي نقدي يقدـ عبد ابعبار دراسة قيمة لأثر أبن خلدوف في علي الوردي، ومن بصيل 
ابعبار، سوسيولوجيا ) القوؿ ما قالو عبد ابعبار في الوردي : ) إف الوردي يوقف أبن خلدوف على رأسو(.

  (6ػ  5البداوة بتُ علي الوردي وأبن خلدوف، ص 
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وسبب ذلك القوؿ من قبل عبد ابعبار بحق الوردي ىو إعتقاده بأف الوردي ذىب الى القوؿ بسيادة روح 
البداوة وأنتقابؽا حتى الي ابؼدينة. وأف العصبية قد أنتقلت من اطارىا البدوي الى اطارىا ابغضري، وانتقاؿ 
العصبية البدوية والقبلية الى المحلة والبلدة وابؼدينة، وأمتدت تلك العصبية التي تغذي الفرد والمجتمع العراقي 
الى ابؼؤسسات والدولة برمتها، وىذا ما يتوسع في مناقشتو عبد ابعبار في بحثو والذي يرى فيو أف )مفهوـ 

ل القطبي ابػلدوني، بل ىو عكسو بساماً. اف الوردي لتضاد ابغضارة / البداوة لا يشبو على ىذا التقاب
البداوة ىنا ىي نظم قيم وأشكاؿ تنظيم، تطغى على المجتمع، وتنتقل الى ابؼدف، لا لتنحل فيها، بل لتدوـ 
 في صورة : ثأر، وغزو، ودخالة، وغسل عار والأنغلاؽ في عصبية بؿلية )المحلة(، ابؼدينة، الطائفة.(.

 (10ػ  9وة بتُ علي الوردي وأبن خلدوف، ص )ابعبار، سوسيولوجيا البدا
والشيء ابؼهم الذي يتناولو عبد ابعبار في بحثو ىذا ىو الصراع بتُ البداوة وابغضارة عند الوردي من جهة  

 والصراع بتُ ابؼقدس واللامقدس من جهة أخرى، ذلك الصراع الذي بلغ مبلغو مع ابؼلائية والأفندية،
  (14ة بتُ علي الوردي وأبن خلدوف، ص )ابعبار، سوسيولوجيا البداو 

وىي تلك الفكرة التي بقد عمقها وتناوبؽا الواسع من قبل عبد ابعبار في كتابو وأطروحتو )العمامة  
والأفندي( التي برمل بالتأكيد من أفكار الوردي الشيء الكثتَ التي وظفها عبد ابعبار وأستفاد منها في 

الوردي من جهة وتقديم اضافات جديدة تبتُ خصوصيتو من جهة تطوير فكره وبياف انتمائو بؼدرسة 
أخرى، وىذا ما عمل عليو البحث في بيانو من خلاؿ ىذه الصفحات. وبالتأكيد ىذه الدراسة ليست 
بكافية لبياف فصل ابؼقاؿ ما بتُ فالح عبد ابعبار وعلي الوردي من الأختلاؼ أو الأتصاؿ، ولكن ربدا 

باحثتُ والدارستُ لتقديم دراسات أعمق وأوسع بهذا ابػصوص، عسى أف نكوف تكوف ىي بداية لتحفيز ال
قد وفقنا في ىذه الدراسة لتسليط الضوء على فكر فالح عبد ابعبار، الذي يستحق منا كل الأحتًاـ 
والتقدير على ما قدمو من طروحات فكرية ومن منجز ثقافي ومؤلفات وتربصات أغنت ابؼكتبة العربية، على 

 ى الفلسفي والفكر الاجتماعي والسياسي والاقتصادي والثقافي.    ابؼستو 
   هوامش :

ـ(، مفكر وعالم اجتماع عراقي، عمل أستاذًا وباحثاً في علم 2018ـ ػ 1946)*( فالح عبد ابعبار )
الاجتماع في جامعة لندف، مدرسة السياسة وعلم الاجتماع في كلية بتَكبتَؾ، والتي كاف قد حصل منها 

قاد بؾموعة  1994شهادة الدكتوراه. وقد عمل سابقا بؿاضرا في جامعة لندف ابغضرية، ومنذ عاـ على 
بحث ابؼنتدى الثقافي العراقي في كلية بتَكبيك. عمل سابقًا مديرا للبحث والنشر في مركز الدراسات 
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دراسة الفكر (. بزصص ب1990-1983الاجتماعية للعالم العربي التي يوجد مقرىا في نيقوسيا وبتَوت )
السياسي والاجتماعي في الشرؽ الأوسط، وتناولت أعمالو قضايا : الدين، ودور القانوف، والصراع الديتٍ، 

حالة  -والمجتمع ابؼدني. ومن اىم مؤلفاتو بالعربية : الدولة والمجتمع ابؼدني في العراؽ، الديدقراطية ابؼستحيلة
العربي، ابؼادية والفكر الديتٍ ابؼعاصر، بنية الوعي الديتٍ والتطور العراؽ، معالم العقلانية وابػرافة في الفكر 

الرأبظالي )أبحاث أولية(، فرضيات حوؿ الاشتًاكية، ابؼقدمات الكلاسيكية لنظرية الاغتًاب. ولو من 
 التًبصات عن الانكليزية والابؼانية : الاقتصاد السياسي للتخلف، موجز رأس ابؼاؿ، رأس ابؼاؿ، نتائج عملية
الإنتاج ابؼباشرة. وقد أكد عبد ابعبار في طروحاتو على بناء بؾتمع عربي مدني يعتمد ابغداثة منهجاً للتقدـ 

 والتمدف، ولا يدكن اقامة الدولة ابؼدنية من دوف برقيق مكوناتها السياسية والاجتماعية والفكرية.
ؤرخ عراقي، حصل على ـ(، وىو مفكر وعالم اجتماع وم 1995 -ـ1913)**( علي حستُ الوردي )

من جامعة تكساس من أمريكا، وتأثر بابؼنهج  1950وناؿ الدكتوراه عاـ 1948شهادة  ابؼاجستتَ عاـ 
العلمي الغربي، وعُرؼ بتبنيو للنظريات الاجتماعية ابغديثة في وقتو، لتحليل الواقع الاجتماعي العراقي، 

لتاريخية، كما فعل في كتاب لمحات وكذلك استخدـ تلك النظريات بغرض برليل بعض الأحداث ا
اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث، كاف على الوردي أوؿ عالم اجتماع عراقي درس شخصية الفرد العراقي 
وطبيعة المجتمع العراقي بجرأة وصراحة وحلل الظواىر الاجتماعية ابػفية والسلوكيات الفردية وابعمعية ووجو 

ونقدىا. وىو بهذا دفعنا إلى اعادة النظر في خطابنا الفكري والاجتماعي الاىتماـ إلى دراستها وبرليلها 
والسياسي وإلى ضرورة اف ننزؿ من ابراجنا العاجية واف نعي واقعنا بكل ايجابياتو وسلبياتو. للوردي العديد 

عاظ السلاطتُ، من ابؼؤلفات القيمة التي أغنت الثقافة وابؼكتبة العربية والتي منها : مهزلة العقل البشري.، و 
أجزاء(،  6خوارؽ اللاشعور )أو أسرار الشخصية الناجحة(، لمحات اجتماعية من تاريخ العراؽ ابغديث )

الأحلاـ بتُ العلم والعقيدة، منطق ابن خلدوف، أسطورة الأدب الرفيع، دراسة في طبيعة المجتمع العراقي،  
ضوء علم الاجتماع ابغديث. كما تم تربصة شخصية الفرد العراقي، بحث في نفسية الشعب العراقي على 

رسالتو للماجستتَ الى العربية برت عنواف )دراسة في سوسيولوجيا الاسلاـ(، وكذلك تم تربصة أطروحتو 
للدكتوراه الى العربية والتي عنوانها )نظرية ابؼعرفة عند أبن خلدوف(. وقد دعا الوردي في طروحاتو الى اقامة 

 يحلل شخصية الفرد العربي وخصوصيتو الثقافية والفكرية والاجتماعية.علم اجتماع عربي يدرس و 
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