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 ؟عن السؤال عن الحياة العادلة
 

    

لزمن الذي قدر له أن يعيشه ؟ " ماذا يفعل الإنسان با   
سؤال الذي لا أكاد أعيه، إنه سؤال يثيرني هو الهذا 
 ."فقط 

 " يورغن هابرماس: مستقبل الطبيعة الإنسانية نحو                  

 نسالة ليبرالية ."                   

  



 

 : إهداء

إليك ، أمي ذا العمل إلي ه مرةأهدي ث

وحدك ... يا فضاء إذا ضاق الفضاء... يا 

يا مقيما في رجاء إذا خاب الرجاء ، 

خاطري و جناني،  و بعيدا عن الكره و 

النسيان، أنت روحي إن كنت لست 

 أراها،  فهي أدنى إلي من كل داني 

 



شكر   

 : وتقدير
بما  الأرضالحمد لله ملء السماوات وملء 

 هذا البحث وبعد إتماميسر لنا 

توجه بفيض من الشكر والعرفان المقرون ا

الدكتور الفاضل  يلأستاذ بعظيم الامتنان 

على هذه  الإشرافلقبوله  بوزبرة عبد السلام

المذكرة ولسعة صدره وصبره رغم انشغاله 

من عناية ودعم في  يأعطانالشديد وعلى ما 

الدقيقة  تهاءهذا البحث وعلى قر  إتمامسبيل 

له  وأعظمحرفا بحرف فجزاه الله عنا خير الجزاء 

 والثواب الأجر

كل  لىإلتقدير والعرفان موصول والشكر وا

وعلى رأسهم  أساتذة الفلسفة الأفاضل

 الدكتور الدراجي زروخي

كل من  ىإلإلى كل زملائي والشكر الجزيل 

 .كلمة نصح وإرشاد  يأسدى ل
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 مقدمة :

المعاصرة بل في كل مجالات العلوم  الفلسفةمفهوم التواصل من المفاهيم المركزية ليس فقط في  أصبحلقد 

والبرهان من صنائع العقل  التواصل العقلاني والاحتكام إلى المحاججة ،لأنو الاجتماعية  الإنسانية

 المراوغة سواء في لغة الخطاب الفلسفي أو وكل أصناف  و المغالطاتالأوهام  يصححانومميزاته اللذان 

إن صوت وفلسفة التواصل تهدف إلى تحرير الفرد من كل هذا، السياسي والاقتصادي والتقني،  الخطاب

، فحتى أعمق الجروح وأقساها لا ر إلى باطن الأمورالظاهالعقل مؤمن بقدرته على اختراق الأقنعة وتجاوز 

في الخطاب  و البراهين إن تبادل الحجج  .تستطيع إيقاف تدفق طاقة البرهان الخلاقة وفيضانه الخصب

ليفتح عند هابرماس  و جاء الخطاب البرهاني . و استبداد فكري أو سياسي اتكالية كل دوغمائية ونع  يم

يدين الحياة الحديثة وتقنياتها لما تجانب الصواب باسم مشروع و  ،ي وجدليحوار  مجالا لتعدد الأصوات،

داثة الحالحداثة نفسها، آملا أن يعلو شأن العقل في كل ميادين الحياة وأن تشفى الجروح التي تمزق رجال 

فرد من ووفق هذا يكون التواصل المبني على الحجاج و الإقناع نظرية فعالة في الفلسفة بحيث ينتقل فيها ال

ترجع فعاليات نشأة الفاعلية التواصلية لهابرماس عقب تأسيس    عالم الإتباع في الخطاب إلى عالم الإقناع.

ما يعرف بفلسفة الأنوار إذ عملت النظرية النقدية " رواد مدرسة فرانكفورت " على شن هجوم على 

الوحشية الأمر الذي إلى مرحلة الهمجية و عاد بحجة انه انحرف عن كل المبادئ والقيم و  عقل الأنوار الغربي

دفع بهم إلى التكفير بالعقل و العقلانية، " بالحضارة و التنوير " و تجسد هذا في كتابين خسوف العقل 

لهوركهايمر و جدلية التنوير لهوركهايمر و آدورنو معا. هنا ما كان على هابرماس إلا أن يتدخل لكي ينقذ 

ما بعد الحداثة و ربطها شروعه الفلسفي من أزمة الحداثة و انطلق في م العقل مما لحقه من تهجم حيث

بنظريته الجوهرية التي أطلق عليها اسم " نظرية الفعل التواصلية " أو " العقل النقدي التواصلي "، وقدم 

فيها مفاهيم أساسية بنظرة سوسيولوجية مشخصا بذلك حال المجتمع المريض، متطرقا إلى الأسباب التي  
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و بهذا نقل هابرماس نظرية التواصل من كونها  نت وراء مرضه و من ثمة صياغة حلا نموذجيا شاملا.كا

بالنظرية السياسية عند عليه ما المقصود و  الفلسفي الى كونها نظرية سياسية مجرد نظرية في الخطاب

 ؟هذهعلى أي خلفية فلسفية بنى نظريته ؟ و هابرماس 

 :التاليةالخطة هذا الاشكال اتبعت ولحل 

مقدمة والتي تناولت فيها إحاطة بالموضوع، بين الجانب الفلسفي والجانب السياسي، وطرح إشكال 

 يجمع الموضوعين معًا. 

ل في هذا هابرماس"، حيث نحاو  دوفي الفصل الأول، الذي كان تحت عنوان "النظرية الفلسفية عن

الفلسفية، انطلاقا من نقده للحداثة  التي أسس عليها هابرماس نظريته الفصل معرفة أهم المبادئ

وكانت تحتوي على مبحثين الأول كان تحت عنوان "هابرماس ومكتسبات ومنجزاتها، وما خلفته، 

حيث أن هابرماس كان مخالفًا الحداثة" والذي يحمل العديد من العناوين من حياته إلى واقعية الحداثة، 

تتمازج بين الإيجاب ونفي  ظر للحداثة نظرة مختلفةللذين سبقوه من فلاسفة ما بعد الحداثة، حيث ن

والمبحث الثاني كان تحت تارة، وانطلاقا من هذا النقد أسس نظريته المعروفة بنظرية الفعل التواصلي، 

كانت ذا بعد إنساني تحمل في طياتها عنوان "النزعة الإنسانية في فلسفة هابرماس" ذلك لمعرفة هل فلسفة  

 .، أونها إرادة توبةلإنسان بالأخر، وفق منطق الحجاج والمناقشة الشفافةنظرة جديدة لعلاقة ا

لنا الجانب الذي كان تحت عنوان "النظرية السياسية عند هابرماس"، وفي هذا الفصل تناو الفصل الثاني و 

، وكان بدوره يحمل أيضا مبحثين، المبحث الأول تحت عنوان "الديمقراطية السياسي عند هابرماس

الديمقراطية التشاورية، التي تعتبر جوهر نظريته  البحث في العلاقة بين التواصلمن خلال والتواصل" 

السياسية، وذلك من أجل معرفة هل النظرية السياسية هي امتداد لنظريته الفلسفية، من خلال علاقة 
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والمبحث الثاني كان تحت عنوان " الكونية عند هابرماس بين السياسة ل بالديمقراطية التشاورية، التواص

والدين" وذلك لمعرفة البعد الكوني عند هابرماس في السياسة، وكيف تجاوز الصراع في الدولة المعاصرة من 

 .خلال الدين والفلسفة

 تحمل إجابات عن الإشكال المطروح. الخاتمة

حللها لولد النتائج  كنت أعر  أراء هابرماس م  أنيهذه الخطة المنهج التحليلي بحكم أ اجااز و اتبعت في

، ووجدت مجموعة من الدراسات التي تناولت هذا الموضوع منها ماجستير للدكتور مقورة جلول و الذي 

فيه من أبحث ركز على الخطاب السياسي عند هابرماس فحاولت أن اخو  بدوري في هذا الموضوع و 

خرى وواجهت مجموعة من الصعوبات تمثلت في تشعب النظرية السياسية عند هابرماس و كذلك زوايا 

حداثة هذا المشروع لكن رغم ذلك و بالاعتماد على مجموعة معتبرة من المصادر و المراجع و بكذا 

 لمناقشة.توجيهات المشرف استطعت أن اجاز هذه المذكرة و ارجو أن يكون هذا العمل جديرا با

 

 



 .  ة عند هابرماسالفلسفي لنظريةا الأول: الفصل

 . ومكتسبات الحداثةالمبحث الأول :هابرماس  المبحث الأول :* 

 حياته/ 1

 . مفهوم الحداثة عند هابرماس/ 2

 / واقعية الحداثة3

 متسع التواصل.من ضيق الحداثة إلى / 4

 .النزعة الإنسانية في فلسفة هابرماس* المبحث الثاني:  

 كفاعلية إنسانية  يالتواصلالفعل / 1

 لبرجوازية إلى متسع الديمقراطية المجال العام من حيز ا /2

 .القومية الخفية )افتراض وجود سوء نية أصلية(/ 3

 

 



 الفصل الأول                        النظرية الفلسفية عند هابرماس

 

 

 تمهيد 
إعادة بناء نظرية فلسفية جديدةـ تتلاءم مع الوضع غن هابرماس ور الفيلسوف الألماني يحاول  لقد

هابرماس ينتمي إلى الجيل الثاني للمدرسة النقدية، حيث أنه اتبع و الاجتماعي السائد في العصر المعاصر، 

عن ماركس، وخاصة نقد عصر تقليد المدرسة والمتمثل في الظاهرة النقدية، التي أخذتها هذا المدرسة 

نظر المدرسة جالب للأسطورة والخرافة، ومن بدل من تخليص الإنسان من هذه الأنوار، الذي كان في 

الأشياء أوقعته فيها، فنجد هابرماس هو الآخر يتبع الأسلوب النقدي لكن بطريقة مختلفة، حيث بين 

هابرماس أن الحداثة مشروع لم يكتمل بعد، ويمكن له أن يكتمل، من نقده للحداثة حاول بناء نظرية 

 ستقي من الوضع الاجتماعي، فكان ذا نزعة إنسانية من خلال فكرة الفعل التواصلي.فلسفية ت
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 . ومكتسبات الحداثة*المبحث الأول :هابرماس 

تمثــــــل الحداثــــــة النصــــــب التــــــذكاري الــــــدائر للحلإــــــارة الفربيــــــة، فــــــلا يمكــــــن للمعرفــــــة الإنســــــانية أن تنفــــــ  

مـــــن الفكــــــر الحــــــداثي، الــــــذي أصــــــب  يميــــــز ويطبــــــع كــــــل مرحلــــــة مــــــن مراحــــــل التفكــــــ  الإنســــــاني في كــــــل 

ــــــــدائر لكــــــــل مفكــــــــر، وخاصــــــــة في الفلســــــــفة  ــــــــة الشــــــــعار ال ــــــــه حــــــــا أضــــــــح  الحداث مســــــــتولاته، و الات

ــــد لــــه مــــن التفكــــ  في الحداثــــة ســــواء   المعاصــــرة أيــــن أصــــب  كــــل فيلســــوف ومفكــــر أو عــــالم اجتمــــاع، لاب

 كان مع الحداثة أو ضدها، لكن هو في النهاية يفكر في الحداثة. 

ــــــذل  يريــــــد أن يبحــــــث لنفســــــه عــــــن      وكــــــل فيلســــــوف لا يفكــــــر في الحداثــــــة يعــــــد جبــــــا ، ونتيجــــــة ل

و الواقــــع، وكــــل هــــروب مــــن الحداثــــة هــــو هــــروب ملجــــع في عــــالم الزيــــا، لأن الفكــــر الحــــداثي أصــــب  هــــ

ــــة، ومــــا تفرضــــه  مــــن ضــــرورة النقــــد مــــن الواقــــع. هــــذا هــــو الحــــال الــــذي يــــوول في  ملــــه إلى  بيعــــة الحداث

 .والتحول المتواصل

ـــــل     ـــــين معـــــادي  ـــــا، ب ـــــة وب ـــــد للحداث ـــــين موي ـــــة ب ـــــة الرلهي ـــــر في العصـــــر المعاصـــــر احدواجي ـــــه خل وهـــــذا كل

ـــــــدة حلـــــــر ا ـــــــع  الفيلســـــــوف وبلـــــــ  في فـــــــمة غـــــــ  بعي ـــــــة ومقوماتهـــــــا لفـــــــ  رجعـــــــة، لي لقلإـــــــاء علـــــــا الحداث

ـــــــة  ـــــــري أن الحداث ـــــــار، و لـــــــر ضـــــــد الســـــــرب، وي ـــــــورغن هابرمـــــــاس ويســـــــب  ضـــــــد التي الألمـــــــاني المعاصـــــــر ي

اســـــتطاع مشـــــروع لم ينجـــــز بعـــــد ولم يســـــتوفي هيـــــع شـــــرو ه. فمـــــا موقـــــا هابرمـــــاس مـــــن الحداثـــــة  وهـــــل 

 .  الحداثة ضدمع الحداثة إيجاد نسر جديد يفكر هابرماس 
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 .حياته/ 1

الذي يعد و  ( في دوسلدورف الألمانية 9191يورغن هابرماس الفيلسوف الألماني المولود عام )  

أكثرهر شهرة فيها في الفمة و  المعروفة بالمدرسة النقدية، من فلاسفة الجيل الثاني لمدرسة فرانكفورت

هي الناحية حتي انعكس تأث  تل  و  القرن العشرينالذي عاصر أعا الأنظمة الاستبدادية في و  المعاصرة،

المعاصرة علا تعريا نفسه فنجده يعرف نفسه بأنه: " من جيل المثقفين الألمان الذين كبروا في حقبة 

ما و  إذا كان  هناك شخصية فكرية حية أثارتو  1"بلفوا الرشد في نهاية الحرب العالمية الثانيةو  الناحية

 خرين من الزمن في ألمانيااللفوية خلال العقدين الأو  الاجتماعيةو  الأوساط الفلسفيةحال  تث  الجدل في 

مواقع إلى  عموما، بدون ش  هو هابرماس " فقد قادته فلسفته المهمومة بالإنسان للانتقالالفرب و 

رماس عن بسبب دفاع هابو  آسيوية،و  بلدان افريقيةو  البانيا،و  الشرق العربيو  إيرانإلى  النزاعات بنفسه،

كذل  و  2التنوير، فإنه يكاد يكون أهر فيلسوف بالمعنى الدقير لكلمة فيلسوف "و  قير الحداثةو  العقل

                                                           
 : 9191نشعة مدرسة فرانكفورت في عام  مدرسة فرانكفورت  ( بقرار من وحير المبية ودعر مادي ل، ج، ويلj, weil  وتشجيع )

حيث شارك فيها من لوكاش، ( (ilmeneauبالمينو  9199مخصصة عن الماركسية في العام  من ك، أ، ج لاش ، انطلاقا من ندوة
 سة النقدية لظواهر الاجتماعية، في البداية تحمل كارل كرونبورغ مسوولية الموسسةوفيتنوجيل ، وكوش، وهناك نشعة فكرة موسسة دائمة للدرا

هذا التعسيس إلى  ماكس هوركهايمر بوصفه الموسس الرئيس  ذه الفكرة أما الاسباب التي أدتإلى  ، ثم تحول الإشراف9111غاية عام إلى 
ات الثقافية والفكرية كما كان سائدا في ألمانيا حينذاك، ومنها أسباب فهي كث ة منها أسباب معرفية ترتبط بتكوين التجمعات والموسس

 علوش : المدرسة الألمانية النقدية نماذج مختارة من الجيل الأول سياسية ترتبط بالفشل الذي أصاب الحركات الشيوعية واليسارية، ) نور الدين
 .( 91، ص 9191، 9نان، طالجيل الثالث، دار الفارابي، ب وت، لبإلى 

فلسفة التواصل هابرماس انموذجا، منشورات الاختلاف ، إلى  علا عبود المحمداوي الاشكالية السياسية للحداثة، من فلسفة الذات 1
 91، ص9199، 9الجزائر، ط

، 9191، 9ب وت، لبنان، طالجيل الثالث، دار الفارابي، إلى  نور الدين علوش : المدرسة الألمانية النقدية نماذج مختارة من الجيل الأول 2
 01 51 ص ص
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 الذي يظر  موعة من أهر الفلاسفة المعاصرينو  يعد هابرماس جزءا أساسيا " مما يسما بنادي الخمسة

 .1"علا يورغن هابرماس ، علاوة كارل أتو أبلو جاك دريدا، و  ،ليفيناسو ، المتلإمن كل من ريكورو 

مات  ذا يقد اقتفا هابرماس المسار التقليدي الألماني لتكوين شخصية الفيلسوف " فمن السو  

متابعة الراسات الفلسفية فيها بكل وراحلها المتدرجة و  الموسسة الأكاديمية الجامعية،إلى  المسار الدخول

 وهيجل انيا الكبار بهذه المرحلة مثل كانطحتي الحصول علا درجة الدكتوراه، فقد مر كل فلاسفة ألم

كان ارتبا ه الاكاديمي قد تواحى مع أبداع فكري مستمر، عن  رير اصداره العديد من البحوث 

 . 2الفلسفية ا امة خارج إ ار الموسسة الجامعية "

 حصل علا شهادة الدكتوراه في الفلسفة عن أ روحة " النزاع بينو  بدأ مفكرا أكاديميا فلسفيا

، إلا أن اهتمامه الاجتماعي فاق التخصص 9151 عام" المنشورة و  التاريخ في فكر شلي و  المطلر

دراسة و  الفعل الاجتماعي،و  اهتر بدراسة الظواهر الاجتماعيةو  الاكاديمي فعرف بكونه عالم اجتماع،

لعموم ، وفي نهاية أوروبا علا او  تجلياته في ألمانيا خصوصا،و  لا سيما المجتمع الرأسمالي،و  المجتمعات

مطلع الستينيات كان هابرماس مساعدا لأدورنو في فرانكفورت ثم أصب  لاحقا أستاذ و  الخمسينيات

  3مديرا لمعهد " ماكس بلان " في ألمانيا "و  للفلسفة

بهذا يعد هابرماس من  ينة الفلاسفة الألمان حا " عد فيلسوفا نسقيا كب ا كسلالة الفلاسفة و  

نظرلات حا أصب  يقارن لديهر و  أنتجه من أفكارو تميزا كب ا لما أنجزه و  طاه البعض رتبة عالميةأعو  الألمان،

                                                           
 . 19 11ص ، صإلى الجيل الثالث نور الدين علوش : المدرسة الألمانية النقدية نماذج مختارة من الجيل الأول 1
 01، صالمرجع نفسه 2
ترهة فاتن البستاني، المنظمة العربية لمهة، ب وت، لبنان،  من البنيوية إلي ما بعد الحداثة، جون لتشة : خمسون مفكرا أساسيا معاصرا، 3
 .170، ص9112، 9ط



 الفصل الأول                        النظرية الفلسفية عند هابرماس

 

 

" بدأ بنقده لنزعة  كتابات هابرماس بالانتقال بين مختلا المشارب الفلسفية  ت، كما تميز  1بهيجل "

يرفض الفكرة و  ثم قدم نقدا جذرلا للماركسية " .2في كتابات ماركس " هلاسيما حلإور و  الوضعية

كما   3قوم علا الدور المتميز للبروليتارلا "ن نقد النظام الرأسمالي يجب أن ي، إالماركسية التقليدية القائلة

 ***ميد بهربرتأدورنو مرورا و  **هوركهايمرو  *تاريخيا لنظرلات الحديثة، تبدأ بماكس فيبرو  قدم نقدا منهجيا

البحثية بصبفة و  اتسم  اهتمامات هابرماس المعرفيةو  4هابرماس،  ذا كثرت المآخذ علا ****دوركايمو 

 في السبعينيات سوسيولوجيا، وفي مطلع الثمانينياتو  تحولية انتقالية، ففي الستينيات كان  ابستيمولوجية

المعارف وكث  و  وهذا يوكد علا أن هابرماس متعدد المشارب 5تأويلية لفوية مشفوفة بأسس اجتماعيةإلى 

                                                           
 95، ص9111، 9توم بوتمور : مدرسة فرانكفورت، ترهة سعد هجرس، دار أولا،  رابلس، ليبيا، ط 1
 177ص ، جون لتشة : خمسون مفكرا أساسيا معاصرا 2
 .11، صلسفة التواصلفإلى  ثة من فلسفة الذاتعلي عبود المحمداوي : الاشكالية السياسية للحدا 3
 ( فيلسوف وعالم اجتماعي واقتصادي ألماني  Maximilian Weber  ()9201  ,9191ماكس فيبر : )  *

 معاصر، يعتبر واحد من أبرح موسسي علر الاجتماع المعاصر، درس الظاهرة الاجتماعية في ابعادها الاقتصادية والدينية والنفسية كما تميز
اضحا ببحثه العقلاني عن تنميط السلوكات الاجتماعية، ونمذجة الافعال، ربط الحداثة ربطا وثيقا بالعقلانية، ومن هذه الزاوية مارس تأث ا و 

غلا مدرسة فرانكفورت لاسيما هابرماس من أهر كتبه " الأخلاق البروتستانتية وروح الرأسمالية "، ) ينظر، ستيفان هابر : هابرماس 
 (.09 90صص  ،9،9199يولوجيا، ترهة محمد جديدي، منشورات الاختلاف، الجزائر،طوالسوس

، 9101إلى  9111( مدير معهد الدراسات الاجتماعية من  9171, 9215ماكس هوركهايمر : فيلسوف وعالم اجتماع ألماني )  **
ية وانسانية ترتكز علا منطلقات ماركسية وذات أحد أعلإاء مدرسة فرانكفورت ومن موسسيها، اهتر بالأساس بتقديم سوسيولوجيا ماد

توجيهات عمالية يلعب فيها النقد المتعدد الفروع ) فلسفة علر اجتماع، اقتصاد، علر النفس،( دورا مهما، من أهر مولفاته جدل التنوير 
 ( 91، ص9) ينظر: ستيفان هابر : هابرماس وسوسيولوجيا، ط 9107، نحو نقد العقل الأدا   9117

( فيلسوف وعالم اجتماع أمريكي، تستقي فلسفته من السلوكية G.H. Mead  ()9201 ،9111جورج هربرت ميد :)  ***
والبرغماتية، وهو من جهة عالم نفس والموسس للاتجاه التفاعلي الرمزي في علر الاجتماع تأثر بأفكار ديوي ووليام جيمس وقدم بحوثا علا 

يكاغوا، وتوفي رئيسا لقسر الفلسفة فيها) ينظر : علي عبود المحمداوي : الاشكالية السياسية للحداثة أفكارهر، عمل مع ديوي في جامعة ش
 59ص فلسفة التواصل،إلى  من فلسفة الذات

( سوسيولوجي فرنسي يعد من أبرح موسسي علر الاجتماع Emile Durkheim  ( )9225  ،9197اميل دوركايم : )  ****
الوضعية وحيث أنه اعتقد بدراسة الظاهرة إلى  الأساسي في علر الاجتماع من خلال تكوينه الذي ينتسب فيهالمعاصر، يكمن اسهامه 

التعث  الممارس من قبل ما أسماه باللإم  الجمعي، ومن أهر مولفاته: " قواعد المنهج إلى  الاجتماعية باستقلال صلتها بالأفراد، بل إنه ذهب
 ( 17، ص9سيولوجيا العامة " ) ينظر: ستيفان هابر : هابرماس وسوسيولوجيا، طالاجتماعي " و" محاولة في السو 

 09، صالجيل الثالثإلى  نور الدين علوش : المدرسة الألمانية النقدية، نماذج مختارة من الجيل الأول 4
 15 11صص فلسفة التواصل، إلى  علي عبود المحمداوي : الاشكالية السياسية للحداثة من فلسفة الذات 5
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نقل أنه احسنهر علا الا لاق  مما جعله يمبع علا عرش كبار الفلاسفة في الفمة المعاصرة، إن لم المعرفة،

 .فكره وتنوع معارفه لفنى

: " نظرية الفعل التواصلي" في للفيلسوف الألماني هابرماس العديد من الكتب المهمة أهمهاو  

هابرماس لأنه  مل نظريته ، الذي يعد حسب الكث  من الدارسين من أحسن كتب 9129جزئين 

" العلر والتقنية  و الشرعية"و  " العقلهي نظرية التواصل، حتي سمي بمشروعه اللإخر، و  الفلسفية ألا

التصوف و  كذل  " الفلسفة الألمانيةو  " ما بعد ماركس" "و " القول الفلسفي للحداثة"و كإيديولوجيا"

كل هذا و  الطبيعة الإنسانية نحو نسالة ليبرالية " ....إلخ" مستقبل و المصلحة "و  " المعرفةو اليهودي "

 .  بمعني أتم الكلمةو  يدل علا ضخامة فكر الرجل، إنه فيلسوف بالحر

 .مفهوم الحداثة عند هابرماس / 2

ـــــة     ـــــة دون التطـــــرق إلى معناهـــــا، فلقـــــد جـــــاءت الحداث ـــــ  إنـــــه لا يمكننـــــا الخـــــو  في غمـــــار الحداث كمـــــا ي

ــــــوثر صــــــر الوســــــيط وكــــــرد فعــــــل عليــــــهفي أعقــــــاب العهابرمــــــاس  ــــــ   مــــــن  ــــــرف ل ــــــا ملإــــــاد، وذل  كموق

 مخالفًــــــالكنيســــــة، والــــــذي يتعســــــس علــــــا الــــــدين ولم يكــــــن غريبــــــا أن تشــــــكل الحداثــــــة موقفــــــا دوغمائيــــــا ل

 يتعسس علا العقل والعلر وهما الصفتان اللتان  بعتا الحداثة .

[ وهــــي مــــا تقابــــل كلمــــة modernومــــن هنــــا لابــــد لنــــا بدايــــة "مــــن أن نميــــز بــــين كلمــــة حــــديث      

لالــــــة معرفيــــــة أكثــــــر مــــــن  [ الــــــذي يعطــــــي اليــــــود دmodernityقــــــديم لفــــــة، وبــــــين مفهــــــوم الحداثــــــة  

[ إلى القـــــــرن العاشـــــــر في modernكمـــــــا نجـــــــد لالانـــــــد يرجـــــــع اســـــــتعمال "كلمـــــــة  .  1"كونهـــــــا حمنيـــــــة

                                                           
علي عبود الحمداوي:  الإشكالية السياسية للحداثة، من فلسفة الذات إلى فلسفة التواصل هابرماس انموذجا، منشورات الاختلاف،  1

 .21، ص 9199، 9الجزائر، ط
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م 9151المســـــــــاجلات الفلســـــــــفية أو الدينيـــــــــة، كمـــــــــا ربطـــــــــه بتـــــــــاريخ ســـــــــقوط القســـــــــطنطينية في ســـــــــنة 

لـــــ  مـــــع بدايـــــة فلســـــفة القـــــرن الســـــادس عشـــــر والقـــــرن الـــــذي يليـــــه، وهـــــو مـــــا ارتـــــبط بفلســـــفة بيكـــــون وذ

>> وبقددددددر وبــــذل  نهــــر نســــر فكـــــري حــــديث مفــــاير لمــــا ســـــبر مــــن فكــــر القــــداما .  1وديكــــارت"

مدددددا هتلدددددد  هددددددلا العدددددان الديددددددد  العددددددان الحدددددديث عددددددن العددددددان القدددددد   نفتاحدددددده علدددددد  المسددددددتقبل  

تارهددددي يسددددتلحر في كددددل لحظددددة مددددن لحظددددات الحاضددددر الديددددد  و ددددلا يحددددد  مددددن جديددددد بدددددء عصددددر 

فدددددوع الدددددوعي التدددددارهي للحداثدددددة  يتلجدددددلحن زديدددددد بددددده الأزمندددددة الديدددددد  والدددددزمن الدددددراهن... إنددددده 

ومنـــــه فـــــإن  . 2حاضدددددر يفهدددددر بوصدددددفه الدددددراهن  انلجدقدددددا مدددددن أفدددددق الأزمندددددة الديدددددد  والماضدددددي  

لي المســــــتمر، وهــــــي لحظــــــة الســــــ ورة الــــــتي تنــــــتج مــــــن الحداثــــــة تشــــــ  إلى مشــــــروع ومفهــــــوم بمعنــــــاه الانتقــــــا

علاقـــــة الحـــــديث بالقـــــديم، أمـــــا الحـــــديث هـــــي حقبـــــة حمنيـــــة وتاريخيـــــة، أو مـــــذهب تقـــــمن دلالـــــة التســـــمية 

ــــــه مــــــن خــــــلال أشــــــخاص عاشــــــوا في حمــــــن معــــــين وتفكــــــ  معــــــين، مــــــاحال  ــــــب ب ــــــاريخ يواصــــــل التحقي الت

 .الزمني له

، لإنتـــــــاج نســـــــر جديـــــــد، لحظـــــــة مـــــــيلاد فكـــــــرة جديـــــــدةوبالتـــــــالي فـــــــإن الحداثـــــــة عنـــــــد هابرمـــــــاس هـــــــي    

ــــــه بتكــــــرار، يختلــــــا عمــــــا ســــــبقه مــــــن فكــــــر القــــــداما،  ــــــذل  فهــــــي تبقــــــي مشــــــروع  ــــــاول إنجــــــاح ذات ول

نهــــــا مشــــــروع لمــــــن ينجــــــز بعــــــد، مــــــن خــــــلال هــــــذا أيتلإــــــ  مــــــن تعريــــــا هابرمــــــاس للحداثــــــة  وذلــــــ  مــــــا

ة والحــــــديث، حيــــــث أن التعريــــــا يظهــــــر جليــــــا الفــــــرق الواضــــــ  في التفريــــــر عنــــــد هابرمــــــاس بــــــين الحداثــــــ

>>فددددددو ا مددددددا  الحداثــــــة عنــــــده مشــــــروع متكــــــرر ولــــــيس حقبــــــة حمانيــــــة إنهــــــا مشــــــروع يعتمــــــد علــــــا ذاتــــــه

                                                           
ــــــــ وت، باريــــــــس، ط 1 ــــــــدات، ب ــــــــل، منشــــــــورات عوي ــــــــب خليــــــــل أ ــــــــد خلي ــــــــد: الموســــــــوعة الفلســــــــفية، تعري ــــــــه لالان ، ص 9111، 9أندري

991. 
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أعدددددددا وضددددددعها في تاريددددددض المفدددددداهير  فوننددددددا نلجددددددع إصددددددبعنا علدددددد  المسدددددد لة الدددددد  يلجرحهددددددا الددددددوعي 

التددددارهي الحددددديث  كلحددددا يمثددددل نفسدددده عددددبر مفهددددوم مفددددارف ل زمنددددة الحديثددددة  وبوصددددفه  ددددا  بثقافددددة 

الغربيددددة  لدددديا دمكدددداع الحداثددددة وة برعبتهددددا اسددددتعار  المعدددداي  الدددد  تستر ددددد  ددددا مددددن عصددددر أ ددددر  

أنهدددددا ملزمدددددة  سدددددتمراذ معياريتهدددددا مدددددن  اددددددا. ة يمكدددددن للحداثدددددة أع تعتلحدددددد علددددد   ددددد   اددددددا  دددددا 

يشددددرب عصددددبيتها عندددددما يتصددددل الأمددددر بفكردددددا عددددن  ادددددا... الأمددددر الددددل  ن تنفدددد  عددددن متابعتدددده 

 .1ا هلا  حتى يومن

إن الــــــوعي بأن هــــــذه التحــــــولات تمثــــــل معــــــني معــــــرفي تاريخــــــي جديــــــد هــــــو الحداثــــــة لم يكــــــن قــــــد حصــــــل 

فعـــــلا حســـــب هابرمـــــاس إلا مـــــع هيجـــــل، فهابرمــــــاس يـــــري أن الحداثـــــة تجســـــدت بشـــــكل مـــــن أشــــــكا ا 

ــــوعي بهــــا لم يتحقــــر إلا مــــع هيجــــل "  لقددددد كدددداع مــــع كــــانط، لكنــــه لم يكــــن يعيهــــا كمســــعلة فلســــفية، وال

فيلسددددوو الأول الددددل  ضددددا بكددددل وضددددوب مفهددددوم للحداثددددة  و ددددلا ةبددددد لنددددا مددددن الرجددددو  هيجددددل ال

وعليـــــه فـــــإن الحداثـــــة عنـــــد هابرمـــــاس 2"إليددددده لدددددنفهر دةلدددددة الصدددددلة الدا ليدددددة بددددده الحداثدددددة والعقدنيدددددة

>>إنددددددده  بددددددد  هــــــي لحظــــــة الســـــــ ورة الــــــتي تنـــــــتج مــــــن علاقـــــــة الحــــــديث بالقــــــديم وســـــــعي إلى عقلنتــــــه 

ن حيددددث ينبثددددق الديددددد  إندددده يبحددددث عددددن هددددلا الشدددديء الددددل   يددددزوع تددددلوف اللحظددددة العددددابر  مدددد

 .3تسدددددلحيته  لحداثدددددة إ  ة يوجدددددد لددددددينا كللحدددددة أفلجدددددل للتعبددددد  عدددددن الفكدددددر  موضدددددو  البحدددددث  

فالحداثـــــة هـــــي نـــــوع مـــــن الـــــذوق الجمـــــالي للجديـــــد عنـــــد هابرمـــــاس، فالشـــــيء الـــــذي لا  مـــــل الجديـــــد لا 

 يجوح تسميته بالحداثة عند هابرماس.
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 : واقعية الحداثة/ 3

كـــــلام هابرمـــــاس عـــــن الحداثـــــة بأنهـــــا   مشـــــروع لم ينجـــــز بعـــــد، أو للأذهـــــان هـــــو   الشـــــيء المحـــــ يبقـــــا    

ـــــــذي  ـــــــار ال يقـــــــول هـــــــذه هابرمـــــــاس جعـــــــلالمشـــــــروع غـــــــ  مكتمـــــــل[ مـــــــا ال ـــــــه في عـــــــام  ةعب  9121  " إن

بمناســـــبة أحـــــدث هابرمـــــاس جلبـــــة بالكلمـــــة الـــــتي ألقاهـــــا تحـــــ  عنـــــوان " الحداثـــــة مشـــــروع غـــــ  المكتمـــــل" 

ــــــردة فعــــــل غاضــــــبة، لأن هابرمــــــاس ســــــب  ضــــــد  ــــــ ة ل حصــــــوله علــــــا جــــــائزة أدورنــــــو، كانــــــ  الكلمــــــة مث

التيــــــار الفكــــــري القــــــوي أنــــــذاك لحركــــــة مــــــا بعــــــد الحداثــــــة الــــــتي كانــــــ  تتــــــوق لتوديــــــع الحداثــــــة، ومشــــــروع 

إن هـــــــذه العبـــــــارة الـــــــتي ألقاهـــــــا هابرمـــــــاس أنـــــــذاك كانـــــــ  بمثابـــــــة القنبلـــــــة  1التنـــــــوير المـــــــلاحم  ـــــــا بأكملـــــــه"

الموقوتــــة الــــتي هــــزت العــــالم بأســــره، أو أنــــه فــــت  علــــا نفســــه باب النقــــد، بــــل وحــــا الشــــتر حــــا بلــــ  مــــن 

الـــــبعض وصـــــفه بالمجنـــــون، وبقيـــــ  هـــــذه الكلمـــــة تجلـــــب لـــــه المتاعـــــب حيـــــث نجـــــده يفتـــــت  كتابـــــه "القـــــول 

>>"الحداثدددددة : مشدددددرو  ن ينجدددددز "هكدددددلا كددددداع عندددددواع ا اضدددددر  الددددد  الفلســـــفي للحداثـــــة" بقولـــــه: 

بمناسدددددددبة اسدددددددتدمي لددددددداعز  أدورندددددددو  هدددددددلا الموضدددددددو  المثددددددد  للجددددددددل  1891قددددددددمتها في أيلدددددددول 

إن هــــــذا العنــــــوان الــــــذي اختــــــاره . 2المتعدددددددد الأوجدددددده  مددددددا إنفدددددد  يدحقدددددد  منددددددل  لدددددد  الحدددددده  

لم يكتمـــــــل، بـــــــل يمكـــــــن لـــــــه أن يكتمـــــــل، ع الحداثـــــــة  مشـــــــرو وهـــــــي أن فكـــــــرة مفادهـــــــا هابرمـــــــاس يطـــــــرح 

ـــــتر  ووصـــــا هابرمـــــاس هـــــذا بأن "مشـــــرع الحـــــداثي لم ينجـــــز أو يكتمـــــل بعـــــد"، لأنهـــــا تعـــــا  مشـــــاكل لم ي

 حلها بعد.
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ـــــة، ويعتقـــــد أيلإـــــا أن  ـــــة التحـــــديث الجاري ـــــل أو عكـــــس اتجـــــاه عملي ـــــه مـــــن غـــــ  المجـــــدي تعطي إذ يعتقـــــد أن

ـــــار  ـــــة والتحـــــديث أســـــوأ مـــــن خي ـــــدائل المطروحـــــة للحداث ـــــدائل الســـــي ة الب ـــــين هـــــذه الب ـــــة، ومـــــن ب ات الحداث

ـــــذاك مـــــن فرنســـــا، وربمـــــا   ـــــة المـــــوثرة أن ـــــة، وكـــــان هابرمـــــاس قلقـــــا مـــــن  فلســـــفة مـــــا بعـــــد الحداث منـــــاوأة الحداث

ومـــــــن هـــــــذا المنطلـــــــر تصـــــــب  الأ روحـــــــات المخالفـــــــة  1كانـــــــ  لانبعـــــــاث النزعـــــــة اللاعقلانيـــــــة في ألمانيـــــــا 

ـــــــة إ ـــــــديل غـــــــ  شـــــــرعية، لأن الحداث ـــــــة كنســـــــر ب ـــــــ  للحداث نســـــــانيتها وعقلانيتهـــــــا لم تســـــــتطع عـــــــلاج تل

 المشاكل، فبالتعكيد إن الخيارات المخالفة للأنسنة والعقلنة ستكون أسوأ من الحداثة عينها.

إلا أن المعـــــــنى الأخـــــــر الـــــــذي يمكـــــــن أن يكـــــــون مســـــــوغا لقولـــــــه هـــــــذا " هـــــــو أن أســـــــس الحداثـــــــة قـــــــد    

 وهي: 2حسب هابرماس "نخرتها الأحمات، وبذل  يتوجب علينا تبيان هذه الأحمات 

وإلفــــاء الأخـــــر وجعــــل الحقيقـــــة متعلقــــة بالـــــذات فقــــط، هـــــذه الذاتيـــــة  3: أحمــــة التمركـــــز حــــول الـــــذاتأوة

ــــة الحجــــر الأســــاس لمثــــل تلــــ  العمــــارات الــــتي شــــيدها  ــــتي يعتبرهــــا الكثــــ  مــــن فلاســــفة مــــا بعــــد الحداث ال

لا تــــــزال تعيــــــث في الأر   فلاســــــفة عصــــــر الحداثــــــة، وهــــــي الخرافــــــة الأكثــــــر تلإــــــليل إلا حــــــد الأن والــــــتي

بــــــل وربمــــــا هــــــي نــــــوع مــــــن اللعــــــب اللفظــــــي والحيلــــــة النحويــــــة، إنــــــه تنجــــــير اســــــتعمل مــــــن أجــــــل فســــــادا، 

 خدمة شخص معين، هو شخص الفيلسوف.

فنجـــــد هابرمـــــاس يتفـــــر معهـــــر أن الذاتيـــــة وليـــــدة الحداثـــــة، إلا أنـــــه يختلـــــا معهـــــر في أن الذاتيـــــة حـــــادت 

ا وليســــــ  نزعـــــة مشــــــومة، ذلــــــ  أن معــــــنى الذاتيــــــة يتعســــــس عـــــن مســــــارها فقــــــط، أو أ فــــــرط في اســــــتعما 

ــــابع مــــن ذاتــــه أو مــــن داخلــــه في تقييمــــه للعــــالم الخــــارجي والعلاقــــة  ــــه موقــــا الإنســــان الفــــردي الن علــــا أن
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بـــــــه، ويـــــــرى هابرمـــــــاس أن الأحـــــــداث التاريخيـــــــة الـــــــتي فرضـــــــ  مبـــــــدأ الذاتيـــــــة، هـــــــي الإصـــــــلاح والأنـــــــوار 

:>>أع الأحددددددددا  التارهيدددددددة المفتاحيدددددددة ذا الصـــــــددوالثـــــــورة الفرنســـــــية حيـــــــث يقـــــــول هابرمـــــــاس في هـــــــ

الددددد  فرضدددددا مبددددددأ اللاتيدددددة هدددددلا  هدددددي الإصددددددب والأندددددوار والثدددددور  الفرنسدددددية... وأعتدددددبر الحدددددق 

والأ ددددددف بوصدددددفهلحا قددددداعلحه علددددد  أرض الحاضدددددر لإراد  الإنسددددداع  بينلحدددددا كددددداع في الماضدددددي مدددددن 

العقـــــــل، ورفـــــــض كـــــــل خرافـــــــة فـــــــالأنوار دعـــــــ  إلى القطيعـــــــة مـــــــع كـــــــل مـــــــا هـــــــو فـــــــوق . 1إراد  الله  

مخالفــــــة للعقــــــل، أمــــــا الثــــــورة الفرنســــــية فرفعــــــ  شــــــعار الحريــــــة والــــــدفاع عــــــن حقــــــوق الإنســــــان، وبالتــــــالي 

 سر الدين. رضتها الكنيسة باقلإ  علا كل هيمنة ف

إن هـــــذه الذاتيـــــة الـــــتي جـــــاءت بهـــــا الحداثـــــة، لا نريـــــد أن نتنكـــــر  ـــــا، فـــــنحن نـــــدين  ـــــا بالجميـــــل حـــــين   

خلصـــــــتنا مـــــــن الخرافـــــــة والســــــــحر والأســـــــطورة، لكنهـــــــا في الوقـــــــ  ذاتــــــــه قـــــــد اســـــــتخدم  تحـــــــ  قنــــــــاع 

الجـــــبروت وا ـــــول، لـــــذا فـــــإن الذاتيـــــة قـــــد حـــــادت عـــــن مســـــارها، ولـــــذل  يـــــري هابرمـــــاس أن الحداثـــــة قـــــد 

ـــــة أن تنتهـــــي  اتجهـــــ  نحـــــو ـــــذي حـــــاد بالحداث ـــــذات الجماعيـــــة، هـــــذا الأمـــــر ال ـــــة وأهملـــــ  ال الـــــذات الفردي

إلى أحمـــــات متشـــــابكة، لـــــذل  كـــــان علـــــا هابرمـــــاس أن يلـــــج تلـــــ  المبـــــادرة والمتمثلـــــة في إنقـــــاذ الحداثـــــة، 

ــــــذا ، هدفــــــه إحــــــداث  ــــــذات، إلى عقــــــل تواصــــــلي بن ــــــا ال مــــــن خــــــلال الانتقــــــال مــــــن عقــــــل متمركــــــز عل

 ت.التفاهر بين الذوا

وهــــــذه الأحمــــــة حولــــــ  لإنســــــان إلى  ــــــرد جــــــزء مــــــن الطبيعــــــة، وبالتــــــالي تشــــــيوه 2: أحمــــــة العقلانيــــــةثانيددددددا

وكـــــعن هنـــــاك قـــــوى أخـــــرى أسمـــــا مـــــن الإنســـــان يجـــــب الخلإـــــوع  ـــــا وهـــــي العقـــــل، لقـــــد أفـــــرحت الحداثـــــة 
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ــــــــل الخرافــــــــة والأســــــــطورة، وهــــــــذا الــــــــملاق تمثــــــــل في العقــــــــل أو  ترلاقــــــــا رائعــــــــا خــــــــلاص الإنســــــــانية مــــــــن س 

ـــــذين العق ـــــين ال ـــــداء، والطبيب ـــــتخلص مـــــن هـــــذا ال ـــــد كـــــل  صـــــ  يـــــدعو إلى ال ـــــذي أضـــــحا في ي ـــــة وال لاني

 سطرا  ذا المصل هو ديكارت وكانط، إنهما فيلسوفا العقل بكل امتياح.

لكــــــــن هــــــــذه العقلانيــــــــة تحولــــــــ  فيمــــــــا بعــــــــد إلى أكــــــــبر أضــــــــلولة نخــــــــرت فكــــــــر البشــــــــر، إنهــــــــا كــــــــابوس   

ـــــا منامنـــــا، إنهـــــا أشـــــ ـــــا وقلإـــــ  عل ـــــر رعـــــب يشـــــاهده  فـــــل صـــــف  لا يفـــــرق بـــــين حطمـــــ  يقظتن به بفل

وهــــــــر الســــــــينما والواقـــــــــع المعــــــــاش. لقـــــــــد غــــــــدت هــــــــذه العقلانيـــــــــة الــــــــتي كانـــــــــ  تــــــــداوي الألم والجـــــــــرح، 

أصـــــبح  جالبـــــة لـــــلألم وتـــــداوي الجـــــرح بتســـــمير الجـــــرح نفســـــه. هكـــــذا ينظـــــر فلاســـــفة مـــــا بعـــــد الحداثـــــة 

لى ســـــلاح يقلإـــــي علـــــا الإنســـــان في للعقـــــل والعقلانيـــــة معـــــا، وخاصـــــة عنـــــدما تحولـــــ  هـــــذه الأضـــــلولة إ

حــــــــد ذاتــــــــه، وذلــــــــ  عنــــــــدما حولــــــــ  الإنســــــــان إلى  ــــــــرد شــــــــيء في الطبيعــــــــة، وفي محاولــــــــة ســــــــعيها إلى 

ـــــه  ـــــا الإنســـــان لأن ـــــة ديكـــــارت، ســـــيطرت عل ـــــا الطبيعـــــة كمـــــا حعـــــر عجـــــوح الفلســـــفة الحديث الســـــيطرة عل

 جزء من هذه الطبيعة. 

للمراجعــــــــة والنقــــــــد لأن هــــــــذه العقلانيــــــــة إن هـــــــذا التصــــــــور العقــــــــلاني للحداثــــــــة ســــــــرعان مــــــــا  تعــــــــر    

أنتجــــــ  ا يمنــــــة والســــــيطرة وخاصــــــة " العقلانيــــــة التقنيــــــة والعلميــــــة الــــــتي حولــــــ  الإنســــــان والطبيعــــــة إلى 

ــــــــل الأول لمدرســــــــة  1 ــــــــرد أدوات تســــــــخرها لمصــــــــلحة الطبيعــــــــة المهيمنــــــــة" وهــــــــذا مــــــــا ذهــــــــب إليــــــــه الجي

 فرانكفورت في انتقادهر للعقلانية .

وأدورنـــــــو حســــــب اعمافهمـــــــا في كتابهمــــــا جـــــــدل التنــــــوير" أن التنـــــــوير ضـــــــروري حيــــــث يـــــــزعر هوركهــــــايمر 

ومســــــــتحيل في آن واحــــــــد، ضــــــــروري لأنــــــــه لــــــــولاه لاســــــــتمرت البشــــــــرية في ســــــــعيها وراء تــــــــدم  الــــــــذات 
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والتقييـــــد، ومســـــتحيل لأنـــــه لا يمكـــــن تحقيقـــــه إلا عـــــبر النشـــــاط البشـــــري العقـــــلاني، بينمـــــا العقلانيـــــة هـــــي 

لتنـــــــوير نفســـــــه الـــــــذي كـــــــان يجـــــــب أن  ـــــــرر الإنســـــــان، أتـــــــا بنتـــــــائج وهكـــــــذا فـــــــإن ا 1أصـــــــل المشـــــــكلة"

ــــــذ بالشــــــوم في مــــــا يخــــــص  ــــــب ينب ــــــاك جان ــــــالي هن عكســــــية حســــــب مفكــــــري مدرســــــة فرانكفــــــورت، وبالت

العقلانيــــــــة، حيــــــــث أصــــــــبح  الســــــــيطرة وا يمنــــــــة وثيقــــــــة الصــــــــلة بالعقلانيــــــــة، إلا أن هابرمــــــــاس ينحــــــــا 

فة الــــــذين ســــــبقوه[، هــــــذه العبــــــارة الألمانيــــــة منحــــــا مخــــــالا كعادتــــــه، وأ ــــــال  النظــــــر في أصــــــابع الفلاســــــ

ـــــة دقيقـــــة، هكـــــذا فعـــــل هابرمـــــاس  ـــــه مراقب ـــــتي تعـــــني الارتيـــــاب في شـــــخص مـــــا ووجـــــوب مراقبت الأخـــــ ة وال

ن هنــــــــاك حلــــــــة في تحلــــــــيلهر، وأعــــــــاد صــــــــياغة أخــــــــرى للعقلنــــــــة أرتاب مــــــــن نظــــــــرتهر للعقلانيــــــــة، ويــــــــرى وا

الجانـــــب ومتشـــــائمة بشـــــكل مبـــــال  فيـــــه، تختلـــــا عـــــن أدورنـــــو وهوركهـــــايمر، لأن رلهيتهمـــــا كانـــــ  أحاديـــــة 

ــــــاريخي وكــــــذا الإتســــــاق  ــــــوير كــــــان يفتقــــــر إلى كــــــل مــــــن المــــــبرر التجــــــري  والت ــــــة التن ومفهومهــــــا عــــــن جدلي

المفـــــاهيمي، وبالتـــــالي فـــــإن أعمالـــــه تحـــــاول إنقـــــاذ فكـــــرة النظريـــــة النقديـــــة الأصـــــيلة، وذلـــــ  بواســـــطة المـــــزج 

 تساقا للنظرية الاجتماعية .ار ا وتبريرا للتنوير، ونموذج أكثبين تاريخ اكثر تنوع

ــــــــة الفعــــــــل التواصــــــــلي[ يشــــــــكل منعطفــــــــا مهمــــــــا في فكــــــــر  إن هابرمــــــــاس "وخاصــــــــة بعــــــــد كتابــــــــه   نظري

هابرمــــــاس، حيــــــث بــــــدأ يبتعــــــد عــــــن أفكــــــار مدرســــــة فرانكفــــــورت ويقــــــمب أكثــــــر مــــــن روح الأنــــــور مــــــن 

مـــــاس تتمثـــــل وبالتـــــالي توجـــــد رلهيـــــة أخــــرى للعقلنـــــة حســـــب هابر  2خــــلال إعطائـــــه أهميـــــة كـــــبرى للتواصــــل"

ــــــــذات والعــــــــالم  ــــــــين ال ــــــــه مصــــــــلحة ب ــــــــزم عن ــــــــة، ومــــــــا يل في  إعــــــــادة الانحــــــــراف الحاصــــــــل في مســــــــار العقلن

الخــــــارجي مــــــن جهــــــة، والــــــذات والعــــــالم الاجتمــــــاعي مــــــن جهــــــة أخــــــرى، لــــــذا يــــــرى أن الحداثــــــة مشــــــروع 

و دت هــــــــذه الفلســــــــفة إعطــــــــاء الحريــــــــة للعقــــــــل  متجــــــــدد، إذ أعــــــــاد إنتــــــــاج عقلانيتهــــــــا بصــــــــورة أخــــــــرى
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ــــام  ــــا تشــــكل هــــذا المجتمــــع واخلإــــاعها لمحكمــــة العقــــل، حيــــث يــــرى وبقي بنقــــد شــــامل لكــــل الأســــس ال

 .1هابرماس " أن العقل ليس جوهرا موضوعيا أو ذاتيا ولكنه فاعلية قائمة بذاتها "

ي نمـــــط مـــــن أنمــــــاط : مبـــــدأ العلمويـــــة والــــــذي يعـــــنى أن الحقيقـــــة لاتكمـــــن إلا في العلــــــر، وإنكـــــار أوثالثدددددا

ي العلميــــــــة امــــــــتلاك الحقيقــــــــة، وهـــــــذا جعــــــــل الإنســــــــان حبــــــــيس ايـــــــديولوجيا جديــــــــدة هــــــــالمعرفـــــــة يمكنــــــــه 

 لبيــــــة حاجاتــــــهدر علــــــا حــــــل مشــــــاكله، وتالتقنيــــــة، لقــــــد أضــــــحا العلــــــر المنقــــــذ الوحيــــــد ل نســــــان والقــــــا

 ــــة بهــــا أصــــبح  ومنــــه أصــــبح  كــــل المســــائل الــــتي كانــــ  معرفــــة مــــا قبــــل الحداثويــــة عــــاجزة عــــن الإحا

 اســــــتمرار لبحــــــث والكشــــــا، وســــــاهر العلــــــر إلى جانــــــب العقلانيــــــة فيمــــــع العلــــــر موضــــــوعا لدراســــــة وا

لمفلإــــــل، وهنــــــا إحالــــــة الــــــوهر والخرافــــــة علــــــا العــــــالم،  ومنــــــه جعــــــل العلــــــر مــــــن التقنيــــــة جــــــوهره وســــــلاحه ا

 تكمن الكارثة.

ــــــة الملمــــــس    ــــــب صــــــفحة،  امــــــة تتهــــــدد الإنســــــان، لين ــــــدأ بقل ــــــدة تب ــــــة الجدي إن التعمــــــل في هــــــذه الكارث

طــــــب، في ناهرهــــــا نبيلــــــة لكـــــــن في داخلهــــــا خبيثــــــة، م ل ــــــ   في برانيتهــــــا شـــــــيطان في لكــــــن في أنيابهــــــا الع

جوانيتهـــــا، تلــــــ  هــــــي العلمويــــــة حــــــين إتحــــــدت مـــــع التقنيــــــة، ولم تكتفــــــي العلمويــــــة بالحــــــط مــــــن الأنمــــــاط 

المعرفيـــــة الأخـــــرى، بـــــل تطـــــال الفلإـــــاء الثقـــــافي كلـــــه وتتحـــــول إلى ثقافـــــة ايديولوجيـــــة، تســـــيطر علـــــا كـــــل 

العلمويــــــة هــــــي المعيــــــار الوحيــــــد للحقيقــــــة، وتصــــــب  المعرفــــــة مســــــاوية للعلــــــر  شــــــيء ومــــــن هنــــــا أصــــــبح 

وليســــــ  جــــــزء مــــــن المعرفــــــة أي معرفــــــة ممكنــــــة، وهــــــذا مــــــا ينتقــــــده هابرمــــــاس بشــــــدة بدايــــــة مــــــن تعريفــــــه 

ــــث نجــــده يقــــول  ــــة حي :>> أمددددا العللحويددددة كلحددددا أفهلحهددددا أا  فهددددي إيمدددداع العلددددر بنفسدددده  أ  للعلموي

ا اعتبدددددار العلدددددر ك حدددددد اة دددددكال المعرفيدددددة الملحكندددددة  و نددددده عليندددددا القناعدددددة  نددددده ن يعدددددد  سدددددتلجاعتن
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علدددد  العكددددا مددددن  لدددد  اعتبددددار العلددددر والمعرفددددة بوصددددفها الشدددديء نفسدددده... إ ع ننعددددا  لعللحويددددة 

ويـــــري هابرمـــــاس في العلمويـــــة نزعـــــة ايديولوجيـــــة،  1تلددددد  ا اولدددددة لتبريدددددر حصدددددر المعرفدددددة  لعلدددددر  

وتوجيههـــــــا باتجـــــــاه واحـــــــد هـــــــو العلـــــــر فقـــــــط، وهـــــــو نتـــــــاج اســـــــتطاع  ا يمنـــــــة علـــــــا المعرفـــــــة وحصـــــــرها 

ــــــــه المعرفــــــــة والمصــــــــلحة ــــــــث نجــــــــده يقــــــــول في كتاب :>> العللحويددددددددة... الوضــــــــعية حســــــــب هابرمــــــــاس حي

وزديددددددا اةقتندددددا   نددددده لدددددن يكدددددوع بوسدددددعنا بعدددددن الأع أع نفهدددددر العلدددددر علددددد  أنددددده  دددددكل معرفدددددة 

 طرحددددددا مشددددددروعها مددددددع  كنددددددة  إضددددددا علينددددددا أع نلجددددددابق بدددددده العلددددددر والمعرفددددددة  والوضددددددعية الدددددد 

)كددددانس( تسددددتمدم عناصددددر كددددل مددددن الإر  التجددددري  والعقدددددني مددددن أجددددل أع ترسددددض إيمدددداع العلددددر 

بمصددددددددددداقيته الكاملددددددددددة  بدددددددددددة مددددددددددن أع تت مددددددددددل هددددددددددلا الإيمدددددددددداع لتشددددددددددرب بنيددددددددددة العلددددددددددوم علدددددددددد  

وعليـــــه فـــــإن نتـــــاج الوضـــــعية الـــــتي رفعــــــ  إيمانهـــــا حـــــد الدوغمائيـــــة، هـــــي تحجـــــب التعمــــــل 2قاعدتددددده  

 اص بنظرية المعرفة، وحصر المعرفة بما هو قابل للتحقير.الذا  الخ

ويواخــــــذ هابرمــــــاس علــــــا الوضــــــعية بالعلمويتهــــــا أنهــــــا قلإــــــ  علــــــا الميتافيزيقــــــا و لا تعــــــمف بهــــــا أصــــــلا 

كونهددددا ة تقددددير جددددداة مددددع الميتافيزيقددددا  بددددل تسددددح  البسددددا  مددددن زتهددددا  حيــــ  يقــــول هابرمــــاس " 

إلى  زيدددددل في الوقدددددا  اتددددده النظدددددر ت المتروكدددددةو  معددددد   ددددداة فهدددددي تعلدددددن  ع القلجدددددا  الميتافيزيقيدددددة

مدددددا هدددددو اتدددددأ مدددددن  اتددددده  علدددددة أنددددده  دددددارذ اةسدددددتمدام  مدددددن الم كدددددد أع الوضدددددعية ة تسدددددتلجيع اع 

تجعددددل نفسددددها مفهومددددة إة عددددبر مفدددداهير ميتافيزيقيددددة  في الوقددددا الددددل  تلقددددي جانبددددا  ددددل  المفدددداهير 
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ر للميتافيزيقــــــا ويــــــدافع عــــــن المســــــائل الميتافيزيقيــــــة، ولا نفهــــــر هنــــــا أن هابرمــــــاس ينتصــــــ 1دوضددددددا تبصددددددر "

ــــــل علمــــــي يثبــــــ  بطــــــلان  ــــــل عقلــــــي قــــــا ع أو دلي ــــــين أنــــــه لا يوجــــــد دلي لكــــــن هابرمــــــاس هنــــــا أراد أن يب

المســـــــــائل الميتافيزيقيـــــــــة، وبالتـــــــــالي علـــــــــا العلمويـــــــــة أن تتنـــــــــاحل علـــــــــا اعتقادهـــــــــا المطلـــــــــر حيـــــــــث يقـــــــــول 

أحددددددا مدددددا منلجقيدددددا عددددددم وجدددددود أبولدددددوا أو  >> ة  ددددد  أنددددده ن يدددددبرهنهابرمـــــاس في هـــــذا الصـــــدد : 

ة عدددددددم وجددددددود النيددددددات الشددددددرقيات  أو الإبددددددداعات الشددددددعرية و   لدددددد   حددددددتىإلى  من فددددددا أو مددددددا

المتعدددددد    ددددا ن يمنددددع العقددددل البشدددددر  إطدقددددا مددددن أع يتنددددازل دوضدددددا عددددود  عددددن قلجددددا  اةعتقددددداد 

   2القديمة  

ـــــــتخ    ـــــــه الوضـــــــعية، وال ـــــــذي بنت ـــــــةلوالـــــــتملص مـــــــن هـــــــذا الفـــــــخ ال ـــــــة للعلموي  ص مـــــــن الشـــــــباك العنكبوتي

يكمــــن حســـــب هابرمــــاس في ربـــــط المعرفـــــة بالشــــروط المنتجـــــة  ــــا، ويعـــــول في تحقيـــــر ذلــــ  علـــــا التعمـــــل 

" وحالمددددا يحددددد   لدددد  تنهددددار العقبددددة الموضددددوعية لنظريددددة العلددددر  وحالمددددا نتنددددازل عددددن الــــذا  والنقــــد 

لحددددي ومعلجدددد  علدددد  أندددده نتيجدددددة اضددددفاء اةنلجولوجيددددا الملجددددللة نسددددتلجيع أع نفهددددر نسدددددق مرجعيددددة عل

هكـــــذا فقــــــط يمكـــــن أن نحــــــول إعصـــــار العلمويــــــة إلى 3تفاعدددددل الددددددلات العارفدددددة مددددددع الحقيقدددددة الفعليددددددة"

ــــــه  ــــــ  إلي ــــــذي آل ــــــد الإنســــــان، وهكــــــذا حــــــاول هابرمــــــاس الخــــــروج مــــــن المــــــعحق ال ــــــد  اقــــــة تفي شــــــيء يول

 المعرفة مع الوضعية، وهو بذل  يعيد للنقد الفلسفي مكانته المعرفية.

ــــا هــــ    ــــة التحــــديث، وأنــــه وعل ــــا نظــــن أن هــــذا حصــــل كــــل مــــرة تحــــ  الظــــروف المعاكســــة لعملي ذا فإنن

ــــد وتتفــــاقر إلى حــــد الفظاعــــة،  ــــذا نظــــر إليهــــا  ــــ ، كــــادت أخطــــار وضــــع الإنســــان أن تزي مــــن أجــــل ذل
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، ومـــــا العجـــــب إذ كـــــان فلاســـــفة مـــــا بعـــــد الحداثـــــة علـــــا حـــــد تعبـــــ  نتشـــــه القطيـــــع بوصـــــفها نقيلإـــــا  ـــــا

ى التحــــــديث ونلإــــــحوا بالخبــــــث حيــــــال مفــــــرلات الحداثــــــة عينهــــــا، لــــــذا فــــــإن هــــــر بالفعــــــل مــــــن غــــــ   ــــــر 

هابرمــــــــاس أراد القلإــــــــاء علــــــــا هــــــــذا الخبــــــــث ســــــــواءا المعلــــــــن أو الخفــــــــي، ورأى بأن الحداثــــــــة مشــــــــروع لم 

 ينجز بعد، لأنه تم التنكر له. 

كمـــــا أن مســــــوغ هابرمــــــاس لمقولتــــــه هــــــذه هــــــو أنـــــه " يعتقــــــد اننــــــا يجــــــب ألا نلإــــــحي بالمكاســــــب الــــــتي     

بتهـــــــا لنـــــــا الحداثـــــــة، ألا وهـــــــي حلادة المعـــــــارف والفوائـــــــد الاقتصـــــــادية والتوســـــــيع في الحـــــــرلات الفرديـــــــة، جل

إن اســــــتكمال الحداثــــــة لا يعــــــني فقــــــط قبــــــول كــــــل مــــــا تلقيــــــه علينــــــا مــــــن مســــــتجدات، بــــــل التخصــــــيص 

الناقـــــــد ل مكـــــــا ت، الثقافيـــــــة والتكنولوجيـــــــة والاقتصــــــــادية للعـــــــالم الحـــــــديث في ضـــــــوء المثـــــــل الانســــــــانية 

ــــة، وقــــد لا تكــــون هــــذه بالمهمــــة ا ينــــة"ا ــــالي فــــإن هــــذه المكاســــب والأهــــداف الــــتي رسمتهــــا  1لعلماني وبالت

ـــــــة في تصـــــــور هابرمـــــــاس لم تبلـــــــ  بعـــــــد منتهاهـــــــا ومبتفاهـــــــا. ومـــــــن خـــــــلال هـــــــذه  ـــــــة الحداثي الحركـــــــة الفكري

الأحمــــــات نــــــتج عنــــــد هابرمــــــاس الإشــــــكالية السياســــــية للحداثــــــة، وهــــــو كيــــــا نســــــتطيع أن ننــــــتج نظامــــــا 

ســـــيا قــــــادرا علـــــا الاســــــتمرار بحداثيتـــــه  ومتجــــــاوحا لأحمـــــات الحداثــــــة  والحـــــل عنــــــد هابرمـــــاس يكمــــــن سيا

 في مشروعه العقلانية التواصلية.

 .من ضيق الحداثة إلى متسع التواصل/ 4

ينطلر هابرماس في تحليله لإشكالية الحداثة " من ملاحظة أرشيفية اجتماعية أولى تتمثل في  

العالم ككل،  رد و  الانسدادات التي يعيشها الفربو  الفرب يجعل من الاخفاقاتنهور تيار جامع في 

 الانسانيةو  هي إخفاق مشروع الحداثة نفسه في تجسيد مفاهير عن العقلانيةو  تجليات لأحمة أعمر
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عن  رير مشروع التي حاول هابرماس حلها و  إن هذه الأحمات التي انبثق  عن الحداثة 1التنوير"و 

 هي :و  التواصل

 قومية .و   بقيةو  ف ويةو  اتخذت أشكالا فرديةو  انبثق  عن مقولة الذاتية أحمة الإنسان -9

قتل ل بداع الذي و  أداة قمعإلى  تنظيريتمثل معحق العقلانية في تحول الب وقرا ية من أداة و  -9

 يربط بالحرية الإنسانية .

رجل التقنية الذي يشكل الإرادة و  مع العلموية أصبح  الممارسة السياسية خاضعة لتقنيةو  -1

تقدمات و  استخدمها السياسي من أجل تحقير انتصاراتو  المعرفية من أجل السيطرة علا حرية الإنسان

 قتل الإنسان .و  إشعال الحروبو  عسكرية

 لأن نقد الخطاب السياسي للحداثة عند هابرماس " ارتبط بمسـعلة التنظير الموسسي للمجتمع 

معاي  عملية في تسي  إلى  مادام  الدولة أصبح  تستندو  لحديثة في عملية التنظير،بموقع الدولة او 

اجتماعية و  أصب  العالم خاضعا لسماتيجية السياسة لدولة، فإن هذه العلاقة تطرح قلإالا فكريةو  شوونها،

كل   عقلانية أداتية علاإلى  علا مستوى مختلا  الات القير، تنتهيو  علا صعيد العالم المعيش

أن هابرماس و  أمام فلإاء عمومي أدا ،و  خاصة السياسة، حيث تكون أمام ديمقرا ية أداتيةو  المستولات

بالتالي و  2لم يتوقا عند حدود ا دم، فإنه أراد أن يبني مفهوما جديدا عن النشاط الديمقرا ي التواصلي "

الذي  دد العلاقات الاجتماعية فإن هابرماس أراد الخروج من هذا المآحق من خلال الفعل التواصلي 

 داخل فلإاءات عمومية قائمة علا المناقشات، لأن جوهر الديمقرا ية عند هابرماس هو نظرية المناقشة
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انتماءاتهر و  لديمقرا ية لأنه هو الذي " يمكن الموا نين من التعب  عن أفكارهرلهو النموذج المرغوب و 

هذا لن يتعتا إلا من و  اهر علا اقماحات مقبولة من الجميع،يمكنهر كذل  من التفو  العرقية،و  الثقافية

انشفال هابرماس  هذا يدل علاو  1مبدأ الحوار لتكوين إرادة سياسية حقيقية "و  خلال نظرية المناقشة،

أن النظرية الاجتماعية عند هابرماس تجد تطبيقاتها علا المستوى و  بالسياسة وبالنظرية السياسية،

 لذل  فإنه يل  علا ضرورة تكوين أخلاق اتصالية و  ي،الديمقرا و  السياسي

الأجهزة، بعبارة و  هذا التواصل " عبارة عن علاقة تتوخي بناء وعي بمنعى عن ضفط الموسسات 

عليه فإن هدف و  2تشري  جزئي له "و  أوض  إنه رحلة استكشافية في أعماق الوعي الحلإاري الفربي

النشاط و  الحوارو  نساني عن  رير نظرية المناقشةمع الإالمجتهابرماس هو خلر التواصل بين كل أفراد 

مسارها إلى  إعادتهاو  هكذا فقط يمكن حسب هابرماس تجاوح أحمة الحداثوية .الديمقرا ي التواصلي

 عنه . الصحي  الذي انزلق  أو حادة

 

 .النزعة الإنسانية في فلسفة هابرماسالمبحث الثاني: 

من المصطلحات في الحقل الفلسفي المعاصر، حا أضح   لقد كثر تداول استعمال العديد

أكثر غموضا وح ة، وأن كثرة استعما ا لا يعني أن معانيها واضحة ومستقرة ومفهومة، ومن 

العودة إلى الذات  اصرة هي الدعوة ل نسانية، سواءً بين ما اشتهرت بها الفلسفة المع
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ة إلى الإنسانية الكونية التي تتجاوح الذات الإنسانية أو ما تعرف بفلسفات الذات، أو العود

 والحدود والقومية.

خاصة عند يورغن هابرماس الذي عاش في حمن بل  الاضطراب أوجه، فقد عاش حربين  

عالميتين قلإ  علا الإنسان والإنسانية، كما عاش التوتر الذي ساد العالم أثناء الحرب 

امتلاك أسلحة الدمار الشامل التي كان  تهدد  الباردة، والرعب الذي  لته هذه الفمة نتيجة

العالم، نتيجة وجود قطبين متصارعين، كما عاصر أعا الأنظمة الاستبدادية والمتمثلة في 

الناحية، حا انعكس ذل   علا تعريا نفسه، حيث نجده يعرف نفسه بأنه من جيل 

 نهاية الحرب العالمة الثانية.المثقفين الألمان الذي كبروا في حقبة الناحية وبلفوا الرشد في 

بنا للعودة إلى فلسفة التواصل عند هابرماس لمعرفة إذا كان  فلسفته، أي ـ كل هذا دعا 

نظرية الفعل التواصلي ـ هي فلسفة إنسانية بمعنى الكلمة ووجه  لخدمة الإنسان ، أو أن 

صل كان من فلسفته كان  بدافع شخصي ، لأنه كان يهودي الأصل وحديثه عن هذا التوا

أجل دمج اليهود في المجتمع من جديد وتخليصهر من الاضطهاد، فهل كان  فلسفة 

 هابرماس فلسفة ذات بعد إنساني   أم إنها إرادة توبة   .
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 كفاعلية إنسانية :  يالتواصلالفعل  /1

لقد أعلن الرواد الأوائل لمدرسة فرانكفورت هوركهايمر وأدورنو حربا ضروسا ضد العقلانية     

الحديثة، وعصر الأنوار وخاصة في كتابهما "جدل التنوير" حيث اعتبر هوركهايمر وأدورنو أن 

العقلانية التي  دى بها فلاسفة النوار، بدلا من أن تكون في خدمة الإنسانية كان  سجن 

، وبدلا من أن تنقض الإنسان من الأسطورة كما هو شائع أوقعته في فخ الأسطورة من  ا

جديد، وذل  بسب العقل الأدا ، وبسببه قد انحرف  مس ة العقل التنويري من  ارد 

للأسطورة إلى جاذب  ا " لكن الأسا   ضحالا التنوير، لم تكن سوى من إنتاج التنوير 

هكذا يفني التنوير ذاته بذاته  1التي تحملها في  ياتها، بمثابة معتقد" عينه... إذ صارت المعلومة

ويتحول من مشروع التحرر الإنساني الذي  مل شعلته الملإي ة إلى نلام دامس، ينتفي بقيد 

 العقل الأسطوري التنويري الجديد المتجلي في العقل الأدا .

وادورنو أن العالم الحديث الصناعي  لم يقفا عند هذا الحد فقط، بل يزعر هوركهايمر      

والب وقرا ي والانتهاحي تشكل بفعل عملية العقلنة التنويرية " إن العالم الاجتماعي للقرن 

العشرين هو نتاج أفعال البشر الذين أصيب  ملكة تفك هر باللإمور حا أصبح   رد 

الذي يقوم علا التكمير إنه العقل الأدا ،  2حساب لأكثر السبل فاعلية لتحقير غاية ما"

والحساب والقياس الموجه نحو النفعية والربحية العملية البحتة، قد قلإا علا الإنسان 
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وإنسانيته، حا أصب  الإنسان  رد حساب لأدق التفاصيل أو شيء في الطبيعة، إن هذا 

ية عند العقل الأدا  وكذل  التشالهم الف  مبرر من الرواد الأوائل، قد دفع الفاية النقد

هابرماس، واستدعا منه نح  عقل جديد اصطل  عليه العقل التواصلي، وقبل الخو  في 

هذا يجب أن نعرف مفهوم التواصل، وخاصة أن هذا المفهوم يلامس حقول معرفية متعددة 

مثل السيسيولوجيا والأنثروبولوجيا والسميائيات والتداولية والألسنية والنظرية النقدية، وهذا  

 ر علينا أن نحدد معناه .كله،  ت

هو جعل الشيء مشتركا  أ  اةنتقال من حالة فردية إلى حالة جماعية إن التواصل "      

أو اجتلحاعية عبر الفعل الدزم إتصل الل  يتلجلحن من به ما يتلجلحن الإ بار اةبدغ 

اءات... والتماط   كلحا يقوم بنقل الرساعل والرموز ا لحلة  لدةةت  والملحلوء   لإيح

ثم عن التواصل بما هو نشا  تبادلي وعدعقي فونه يتر بصور  تى كالأصوات والصور  

وهذا يعني أن التواصل ذات صيفة  1لكن التواصل اللغو  يبق  أرق  أنوا  التواصل"

المتحاورين، وذل  عن  رير الحوار والنقاش وهذا  هاعية يهدف إلى الوصول إلى الإتفاق بين

بين ذاتين قادرتين علا الكلام، وفر منطر اللفة التي تكون بين ذاتين ويصب  النقاش يكون 

التواصل وفر هذا المنطلر هو الذي  دد العلاقات الاجتماعية بين الأفراد وفر مبدأ المناقشة 

 الشفافة.
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فعخلاقيات النقاش هي شرط الاهاع الذي يهدف إلى التواصل، وهابرماس يسعا إلى    

بحث في الطرق السليمة لتواصل بين الأفراد مهما كان نوعهر أو لفتهر أو جعلها نظرية ت

ويفدو معها التواصل القائر هويتهر أو دينهر، عبر الحوار الذي صاغ تل  المعاي  الأخلاقية، 

تيقا النقاش تواصل كوني بين الذوات والأفراد، مهما كان اختلافهر إنه تواصل ذات علا إ

وعل  النقيض من  ل  فقد ية، ويقول هابرماس في هذا الصياغ " أبعاد إنسانية أو عالم

حاولا في إطار نظرية الفعل التواصلي ارساء معقولية سلوكية مفادها: أع  مصا معينا  

ومهلحا يكوع محيلجه اةجتلحاعي ولغته و كل حياته الثقافية  فونه ليا بمقدور  عدم 

كوع بمقدور  كلححصلة أع ة يبد  اةنخرا  دا ل الملحارسة التواصلية ومن ثمة لن ي

اهتلحاما ببعض اةفتراضات التداولية نعتقد  نها  ات منح  عام... ال   د الأفراد 

. ومن 1أنفسهر منمرطه فيها دوع أع يدركوا  نهر يشاركوع في  ارسات ثقافية حقيقية"

قاش عامة وكلية إذ لا تواصل سلير بدونه، وتصب  إتيقا الن ضرورة ملحةهنا يفد  التواصل 

 لأي شخص يدخل في هذه الممارسة التواصلية.

كما أن المتتبع لفلسفة هابرماس لا يعبع أن يلاحظ، أن اللفة عنده تشكل الأداة أو      

الوسيلة للتواصل بما توحيه من امكانية نقد ووضع المعاير، لأنها تمثل فحوى التواصل ومادته  

عندما يوسس مفهوم العقلانية علا أساس اللفة بل يذهب هابرماس إلى أكثر من ذل ، 
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إع ما نسلحيه عقدنية هو أوة اةستعداد الل  تبرهن عليه  وات حيث يقول هابرماس " 

. فتواصل كما نظر إليه هابرماس " ينظر إلى اللفة في بعدها البراغما   1قادر  عل  الكدم"

فهو يعنى اللفة وهي منقسمة في تيار الإبداع والإنتاج، ولكن ماهي حقيقة هذا الإنتاج 

. وعليه فإن مفهوم  2وملإمونه  يجيب هابرماس بصرامة واختصار إنه التفاهر أو الوفاق"

تلهر من الفعل التواصلي دعائر بقائه ووجوده ليس بمعزل عن التواصل بمعناه الخام والذي اس

 . 3اللفة "بل إن اللفة والتواصل هما العاملان الحاسمان في الواقع"

كما جعل هابرماس الفاية من التواصل، هو بلوغ التفاهر بين مختلا الذوات المشاركين في    

هذه المحاججة قائمة حسب التواصل والحوار، وهذا التفاهر يكون عن  رير المحاججة، و 

هابرماس علا ضوابط أخلاقية ومنطقية تحدد فاعليتها في الحوار، وليس  اعتبا ية فهذا 

التواصل مقمن بمدى قوة الحجة التي يقدمها المشارك في التواصل، لذا يتوجب حسب 

نه ينبفي هابرماس إذا أرد  "الانخراط في محاججة جادة إلي قبول ضمنيا بمبدأ إيتيقي، مفاده أ

. وعليه 4اخلإاع أي نزاع أو خلاف يقع بين الذوات المنطوقة في نقاش ما إلى حجج محددة"
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فإن الحجاج حسب هابرماس يقوم علا مبادئ أخلاقية يصطل  عليها هابرماس كما قلنا 

 إتيقا النقاش .

كما يهدف الحجاج حسب هابرماس إلى بلوغ الاهاع، وتجاوح الصراع وسوء التفاهر     

لذي قد  دث أثناء النقاش، وذل  بافما  حسن نية أصلية تتمثل في "حجج محددة ا

"إع المناقشة العلحلية ال  :، حيث يقول هابرماس1يكون هدفها الأساسي بلوغ الإهاع"

ا زر  عل  الظهور بما هي مسار للفهر البنلاتي ال  وبحس   كلها  اته  أ  زديد  

. فالحجاج 2ية الكلية لللححاججة ال  ة يمكن مجاوزدا"وفق قاعد  اةفتراضات  الشلحول

حسب هابرماس غايته الأساسية هو بلوغ الإهاع والكلية، ومن ثمة بلوغ  تمع إنساني غايته 

 بلوغ التفاهر بين مختلا الناس والشعوب.

وكذا  وانطلاقا من هذه الملإامين التي يعتمد عليها التواصل، والمتمثلة في أخلاقيات النقاش   

الحجاج واللفة السليمة، تفدو معها نظرية الفعل التواصلي ذات بعد إنساني حقيقي يسعا 

 إلى خدمة الإنسان والإنسانية في كل مكان وفي أي منطقة جفرافية كان .
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 المجال العام من حيز البرجوازية إلى متسع الديمقراطية : /2

إن المتتبع للفلإاء العمومي كمصطل ، سيجد أنه لم يستعمل إلا مع هابرماس وذل  من    

خلال أ روحته التي نشرت تح  عنوان "الفلإاء العمومي اركيولوجيا الدعاية باعتبارها مكو  

بنيولا للمجتمع البرجواحي" لكن كفكرة نهرت مع الفيلسوف الألماني كانط ذل  الفيلسوف 

يلسوف الإنسانية قا بة، إنه فيلسوف الإنسانية بكل ما تحمله هذه الكلمة من الذي أعتبره ف

معنى، " ولكن حسب هابرماس فالمنظر الحقيقي للفلإاء العام العمومي، هو الفيلسوف 

تنوير، حيث لخر لكانط بعد آ. حيث أعطي  1الألماني كانط في مقاله التعسيسي ما التنوير"

ان من الوصاية، واستعمال عقله بكل حرية وبدون تدخل يصب  هذا الآخ  هو خروج الإنس

أي عامل خارجي، إنه استعمال العقل بمعقولية وهذا التحرر لن يكون شع  فردلا بقدر ما 

 هو شعن هاعي، وهذه الأخ ة هي مسعا هابرماس الدلهوب .

يري هابرماس أن الرأي العام تشكل من لحظة تاريخية برجواحية، حيث كان تو يد      

الحقوق المدنية من حرية التعب  للأفراد، وبداية نهور الصحافة مما أدى إلى نهور منتدلات 

يجتمع فيها الناس  واعية ويشاركون أندادا في الحوار، إلا أن هذا الفلإاء العام البرجواحي 

اس بقي هو الأخر حبيس نخبة معينة من الناس وهر أبناء البرجواحيين، وليس حسب هابرم

عامة الناس بل الف ة الكب ة من الناس مهمشة، وعليه فإن الفلإاء العام البرجواحي الذي كان 
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ينادي بالانفتاح والمساواة والحرية في الآراء " كعفكار لا تقربها الشبهات، لكنها في الواقع 

ات أو أوهام، وذل  لأن المشاركة في الفلإاء العام الموجود في المقاهي محض ايديولوجي

والصالو ت والدورلات الأدبية في أوروبا القرن الثامن العشر نظرلا،  الما كان  حكرا علا 

 موعة صف ة من الرجال المتعلمين الأثرلاء، وكان الثراء والتعلير شر ي المشاركة اللإمنيين، 

الأعظر من الفقراء وغ  المتعلمين، وهيع النساء تقريبا كانوا مستبعدين من  والواقع أن السواد

 الفمة حسب هابرماس نل   وباوية . وعليه فإن فكرة الفلإاء العام في هذه1الفلإاء العام"

 وبقي  تعبر عن مصالح  موعة معينة.

أمس  "و  ومزاد الطين بلة وقو  من تشالهم هابرماس هو تطور المجلات والصحا،   

الصحا و لات الاعلام الجماه ي والروالات الأعلا مبيعا إضافة للبث الاذاعي والتليفزيوني عناصر 

استهلاكية، وبدلا من أن تعزح الحرية والرخاء البشري بدأت في واقع الامر تقمعها، ولاش  أن 

ح بتقدير الجمهور موسسات الدولة والموسسات الاقتصادية والسياسية أكثر براعة من ذي قبل في الفو 

وتأييده، مما كفل  ا غطاء من الشرعية لاحقا، ولكن هذا التعث  قوامه الآراء الخاصة لمستهلكين صاغرين 

ومن   2غ   قدين وتابعين اقتصادلا، لا الرأي العام السديد الذي يتشكل عبر النقاش العام المدروس"

بدأ الفلإاء العام في التفك  والتدهور، حيث أصب  الفلإاء العام  رد ساحة للمعارك  هنا

الرومانية القديمة، يتر فيها توجيه الرأي العام حسب مصالح جهة معينة، أي التي تمتل  

 الشركات الإعلامية العملاقة وتعمل علا  مصالح خاصة لأ راف محددة.
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ق  الفلإاء العام، وانطلاقا من تشخيص هابرماس  ا وانطلاقا من هذه المساوئ التي لح   

حاول تخليص الفلإاء العام من هذا كله، معولا علا التبديل السوسيولوجي الذي يشمل 

ياسي للديمقرا ية ذات صبفة جديدة هيع الناس والموا نين، ويصب  الفلإاء العام البعد الس

من جديد  إلى الفلإاء العام وتعود إليه خاصية النقد من جديد، وكعن هابرماس يعود 

 الكانطي لكن في ثوب جديد فقط. 

  .القومية الخفية )افتراض وجود سوء نية أصلية( /3

كل دارس  ابرماس لا يخفا عليه أنه من أصل يهودي، وأن هابرماس من خلال يهوديته       

ر العالم وخاصة وباقي مختلا منا في حياته التي عاشها في ألمانيا،  هذه قد أصيب بعناء كب 

ما تعر  له مفكري مدرسة فرانكفورت علا يد الناحية، وتصاعد حكمها علا يد هيتلر، ولم 

يتوقا هذا العداء لليهود في ألمانيا فقط بل وصل  الناحية اضطهادهر حا في دول أخرى  

كما حدث في سويسرا مثلا، وهابرماس ليس بعيدا عن هذا الاضطهاد، فقد عانى هو الأخر 

 هذا الاضطهاد .من 

 ذا نجد حديث هابرماس عن التواصل والفعل التواصلي، لم يكن إلا من أجل إعطاء    

فرصة لليهود لدخول في الحوار كع راف يتر الاعماف بهر كفاعلين في المجتمع  بعدما كانوا 

حديث ملإطهدين وغ  معمف بهر، علا الأقل في حقبة الناحية في ألمانية أنذاك وبالتالي فإن 
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هابرماس عن التواصل كان إرادة توبة لا غ ، من أجل حفظ مكان اليهود وكلمتهر في 

 المجتمع المعاصر.

وهناك من يذهب إلى أبعد من ذل ، وهو أن حديث هابرماس عن المجتمع ما بعد علماني    

تجربة المريرة وتجاوح هابرماس للدولة أو الأمة نحو موا نة عالمية، يرجع إلى عوامل ذاتية نتيجة ال

التي مر بها هابرماس، وذل  من خلال خوف هابرماس من عودة شب  القومية الألمانية "  ذا 

السبب كان وراء رد فعله )هابرماس( هذا إرادة عميقة لتجاوح مبدأ القومية بطريقة تسم  

سبة بالإخطار عن كل انبعاث  تمجيدي للهوية أو كل تقوقع علا الخصوصية الثقافية... بالن

. 1 ابرماس يجب اعادة بناء ا وية الألمانية علا أن تكون ضد التمجيد القومي )الناحية("

وعليه يري هابرماس بلإرورة فصل الممارسة السياسية عن الاعتبارات العرقية والثقافية، من 

أجل تفادي انبعاث جديد لأي شكل من أشكال القومية المزعومة، وهذا ما دفع بالبعض 

علا الموا نة الدستورية  ابرماس أنها غ  بري ة وأنها لا تصل  إلا للمجتمع الألماني،  إلى الحكر

 فهي في نهاية المطاف صياغة نظرية تبحث في علاقة الشعب الألماني بهويته وانتمائه.

ولكن وفر هذا التحليل قد نتساءل من جديد عما إذا كان  الو نية الدستورية والبعد    

 يفدو أن يكون شكل جديد من القومية، التي تستلإل تح  شعار التواصل التواصلي  ا لا

والإنسانية، تح  مكر خفي  سيجيبنا عن هذا "الباحث الكندي ستيفان كورتوا بالنفي، في 
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تحليله  ذا المفهوم علا ضرورة اعتبار الو نية الدستورية كتجاوح جذري للقومية، ولا يمكن 

شكلا من أشكا ا... وذل  في نقطتين: الأولى هي أنه ليس  بأي حال من الأحوال اعتبارها

 ا تجذر قومي ولا حدود و نية إنها ترتكز علا مبادئ الأخلاق والعدالة ذات التوجه 

الكوني، أما النقطة الثانية وهي نتيجة منطقية تتفرع عن الأولى، فتتمثل في كون الو نية 

كوسموبوليتية جذرية لا يمكنها أن توسس إلا الدستورية تعب  ليس عن وعي قومي، ولكن عن  

 . 1 وية سياسية  ردة"

 

 : استنتاذ

ـــــة حيـــــث اعتبرهـــــا "مشـــــروع ن أيمكـــــن  ـــــا هابرمـــــاس للحداث نصـــــل في الأخـــــ  مـــــن خـــــلال تعرضـــــنا، لموق

لم ينجـــــز بعـــــد" ولم يســـــتوفي هيـــــع شـــــرو ه، ووقـــــا ضـــــد التيـــــار الـــــذي ينـــــادي بســـــقوط رايـــــة الحداثـــــة إلى 

فهابرمــــــــاس يقــــــــا ضــــــــد هــــــــولاء ويعــــــــزف ســــــــنفونية ذات إيقاعــــــــات مختلفــــــــة، ويــــــــري أن غــــــــ  رجعــــــــة، 

الحداثـــــة مشـــــروع لم يصـــــل إلى غايتـــــه المنشـــــودة، وبســـــبب هـــــذه العقـــــول الجامـــــدة المتصـــــلبة حـــــادة الحداثـــــة 

عـــــــن مســـــــارها الصـــــــحي ، وكـــــــذا بســـــــبب الاســـــــتخدامات الفـــــــ  إنســـــــانية وتـــــــدخلات رجـــــــال السياســـــــة 

 داثة عينها .والمصالح، قد أدي إلى تشويه الح

ويجب أن ننبه أيلإا أن هابرماس ليس مع الحداثة في كل ما تقوله، بل يوافر علا شيء ويعم  علا    

أشياء أخرى، فهو لا ينتصر للحداثة حد الدوغمائية ولا يقا ضدها، بل يعزح ما هو جيد ويرفض ما 
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فهوم جديد أ لر عليه هو سيئ، ويرى أن مشكل الحداثة يتوقا في النشاط السياسي، لذا حفر م

  مصطل  النشاط الديمقرا ي التواصلي،

عمل هابرماس فيما يخص الجانب الإنساني في مختلا جوانبه يبقا في نهاية الأمر عمل  أما

فريد من نوعه، في الدفاع عن القير الإنسانية من أجل إرساء الشروط اللإرورية لعيش السلير 

ل التواصلي الذي أعطاه هابرماس مكانة جوهرية في بين أفراد المجتمع، وذل  من خلال الفع

فلسفته عموما، والتي ستخرج الإنسان من حيز الذاتية إلى متسع الإنسانية، هذا النموذج 

للتواصل الذي يجمع بين الفاعلية النقاشية والحجاج من أجل خلر خطاب شفاف، غايته 

ي يجتاح العالم ويقلإي علا التوصل إلى حلول تخرج المجتمع من بورة العنا الأخرس الذ

 إنسانية الإنسان.

إلا أن قراءة هابرماس من حاوية أخرى تجعلنا نقول أن فلسفة هابرماس، أي نظرية الفعل 

التواصلي ما هي إلا إرادة توبة، ومحاولة منه ل دماج المجتمع اليهودي في الدولة الألمانية من 

 .  نتيجة الحكر الناحي في ألمانيةجديد، وتخليصهر من الاضطهاد الذي عانوا منه كث

 

 



 النظرية السياسية عند هابرماس:  الثاني الفصل

 .الديمقراطية والتواصل.المبحث الأول : *  

 العلاقة بين الديمقراطية والتواصل./ 1        

 تقافأ/ أوجه الإ         

 ختلافلاب/ أوجه ا        

 ج/ دور الفلسفة في سد الفجوة بين التنظير والواقع        

 الديمقراطية التشاورية ) التشاركية ( في فكر يورغن هابرماس/ 2   

  أ/ مفهوم الديمقراطية   

 من أخلاق تواصلية إلى نظرية ديمقراطية ب/  

 .عند هابرماس بين السياسة والدين الكونية* المبحث الثاني :  

 الكونية في ظل المواطنة العالمية ./ 1       

  هابرماس من الفلسفة إلى الدين./ 2       
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 تمهيد: 

بعد الحديث في الفصل الأول على المعالم الكبرى للنظرية الفلسفية عند هابرماس، من خلال 

وبناء فلسفة إنسانية قوامها نقده لفلسفة الحداثة، وتثمين أشياء ومخالفة أشياء أخرى، 

التواصل بين الذوات، نرجع إلى الحديث عن الجانب السياسي عند هابرماس، من خلال 

الحديث عن نظرية الديمقراطية التشاورية، التي هي جوهر فكر هابرماس لتجاوز العنف 

الأخرس الذي تعاني منه المجتمعات المعاصرة، حتى أن هابرماس وصف هذه المجتمعات بكونها 

علمانية، حيث نريد في هذا الفصل الإجابة عن الأسئلة التالية: هل مجتمعات أعقد من كونها 

النظرية السياسية عند هابرماس كانت إمتداد لنظريته الفلسفية؟ وهل يمكن اعتبار الديمقراطية 

 التشاورية كنظام بديل لتجاوز الصراع في العالم المعاصر؟.

 المبحث الأول: الديمقراطية والتواصل.

 لديمقراطية والتواصل./ العلاقة بين ا1

 أوجه الاتفاق أ/ 

نعرف مدى  بين التواصل من جهة أخرى، لكيلابد لنا من البحث في العلاقة بين الديمقراطية من جهة و 

التلازم بين الديمقراطية التشاورية ونظرية التواصل عند هابرماس، لأن هناك من يرى أن الديمقراطية 

التشاورية كنظام سياسي واقعي، يختلف عن نظرية التواصل كصبغة تنظيرية. ولهذا بقى الجدل قائم حول 
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الفلسفية والمتمثلة في نظيرة التواصل؟ أو هل نظرية الديمقراطية التشاورية عند هابرماس هي إمتداد لنظريته 

 أن هابرماس يفصل بين السياسة كواقع وبين النظرية الفلسفية كتنظير؟.

حالة جماعية أو إلى  " هو جعل الشيء مشتركا، أي الانتقال من حالة فرديةإن التواصل 

تقاف بين المتحاورين وهذا يعني أن التواصل عند هابرماس يأخذ بعد جماعي، يهدف إلى الإ 1"اجتماعية

أثناء المخاطبة عن طرق لغة شفافة " فالفعل التواصلي هو الذي يحدد العلاقات الاجتماعية داخل 

فضاءات عمومية قائمة على المناقشة، يتم بطريق التفاعل بين ذاتين قادرين على الكلام ويلتزمان 

ات الاجتماعية وفق منطق الكلام فالتواصل وفق هذا المنطق هو الذي يحدد العلاق 2بعلاقات شخصية"

 أو اللغة التي تكون بين ذاتين أو أكثر.

حيث يأخذ التواصل عنده بعد جماعي، فإنه يقترب انطلاقا من غاية التواصل وهي بلوغ الاتفاق 

من الديمقراطية، حيث هذه الأخيرة تسعي جاهدتًا إلى بلوغ الإجماع، أو بلوع أكبر عدد ممكن من إجماع 

ا يجعل كل من التواصل والديمقراطية يسعى إلى إحداث الشمل بين الناس، وكل منهما يأخذ الناس، مم

>> تعني شرعيته من اعتراف الآخرين به، حيث نجد هابرماس يقول عن الشرعية في النظام السياسي: 

المشروعية امكانية الدفاع بواسطة حجج ثابتة عن الضرورة المتمادة لنظام سياسي تريد أن يتم 

 صحيح، النظام الشرعي يستحق هذا الاعتراف،و  لاعتراف بهذا الأخير كنظام سياسي صائبا

وعليه فإن الشرعية حسب  3المشروعية هي قدرة نظام سياسي على أن يتم الاعتراف به.<<و 

هابرماس تتم من خلال الحجج التي يقدمها النظام السياسي في بلد معين لكي يحافظ على استمراريته 

                                                           
 80يورغن هابرماس : إتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، صمقدمة عمر مهيبل لكتاب : 1
 08، ص 61جلول مقورة :النشاط الديمقراطي في خدمة الفاعلية التواصلية، مجلة الحكمة، العدد  2
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وكذلك التواصل كفعل هو الأخر يستمد شرعيته من قوة حججه، من خلال ما يقدمه الطرفين وبقائه، 

 المتحاورين أثناء الخطاب التحاوري.

كما يهدف التواصل عند هابرماس إلى بلوغ الرضا بين المتحاورين، فالتواصل بين الذوات لا يمكن 

لأن أحدهما أقوى من الأخر أو أكثر لحوار. أن يكون سليم إذا كان من مطلق التعالي بين المشاركين في ا

يرضخ للآخر رغما عنه ودون رضا منه. مما يعيق التواصل  منه منزلة، مما يجعل الطرف الأقل نصرة وقوة 

الحقيقي إن النشاط التواصلي حسب هابرماس يقصد به ذلك " التفاعل المصاغ بواسطة الرموز وهو 

والتي تحدد انتصارات مختلف أنماط السلوك المتبادلة، على أساس  يخضع ضرورة للمعايير الجاري بها العمل

. وأن تحصيل شرعية 1أن تكون مفهومة ومعترف بها، بالضرورة من طرف ذاتين فاعلتين على الأقل "

النظام السياسي حسب هابرماس يكون بمدى امكانية تحقيق رضا الناس على هذا النظام وممارسته حيث 

الإقرار خصوصا، إنه ما من نظام سياسي إلى  :>> ننقاد بالضرورةالصدديقول هابرماس في هذا 

إلى  يستطيع على المدى البعيد أن يضمن لنفسه ثقة الناس، أي طاعة أفراد المجتمع، دون الاستناد

عليه فإن شرعية أي نظام سياسي تتوقف حسب هابرماس على و 2أشكال معينة من الشرعنة <<

وبالتالي فإن كل من التواصل والديمقراطية يسعى إلى تحقيق رضا الطرف  به.رضا الناس عليه وثقتهم 

 الأخر، سواء كان محاوراان أو طرفاا منافساا.

التواصل والديمقراطية عند هابرماس من خلال فكرة العالم المعيش وتظهر العلاقة بصورة جيدة بين 

لذلك نجده قدم فكرة العالم المعيش  ة.حيث يتحول التواصل من نظرية إلى واقع فيتحد مع الديمقراطي

باعتبارها مكملة لمفهوم العقل التواصلي " لأنها مرتبطة ايضا بمفهوم المجتمع. باعتبار أنها تشكل سياق 
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الفعل الاجتماعي، وحاول هابرماس البحث عن الوظائف التي يقوم بها العقل التواصلي لإقامة عالم 

حيث  و الوسط الذي يلتقي فيه التواصل كتنظير والديمقراطية كممارسة. فالعالم العيش ه1متنوعة الابنية "

في الوقت نفسه، يقدم ذخرا من البداهات الثقافية و  " يشكل أفقايقول هابرماس: فالعالم المعيش 

ينضح منها هؤلاء الذين يشتركون في التواصل، عندما يترتب عليهم تقديم شرح للنماذج التفسيرية 

 ع، أما فيما يتصل بأشكال تضامن الجماعات التي تشكلت حول بعض القيم،المقبولة من الجمي

كفاءات الافراد المندمجين اجتماعيا تنتمي هي ايضا على غرار الخلفية التي تصدر عن المادة الثقافية و 

ة . فعندما يصبح التواصل هو المنظر للعالم المعيش تتحقق الديمقراطية التشاوري2لمكونات العالم المعاش "

 في أبهى صورها، وإن لم ينظر العقل التواصلي للعالم المعيش لا يمكن ان تتحقق الديمقراطية.

إن العالم المعيش يشير إلى الحياة اليومية التي نشاطرها الاخرين و"استخدم هذا المصطلح لأول مرة 

الناس من العالم، بالمنظور الالماني إدموند هسرل من أجل المقارنة بين الموقف الطبيعي ما قبل النظر لعامة 

النظري ويفعل هابرماس شيء شبيه، فالعالم المعيش هو الاسم الذي يستخدمه للنطاقات غير الرسمية وغير 

المسوق لها من الحياة الاجتماعية، كالعائلة والاسرة والثقافة والحياة السياسية خارج إطار الاحزاب 

لمنظمة للنشاط الاجتماعي توفر مخزونا من المعاني هذه النطاقات غير ا 3المنظمة، وما إلى ذلك "

والتفاهمات وأفقا اجتماعيا للقاءات اليومية بالأخرين، وفي هذا اللقاء يحد لقاء بين نظرية التواصل 

  .والديمقراطية

 

                                                           
 611،ص8868، ، التنوير لطباعة والنشر، بيروتابو النور احمد ابو النور حسن : يورغن هابرماس الاخلاق والتواصل 1
 110يورغن هابرماس : القول الفلسفي للحداثة ، ص 2
 10جيمس جردن فينليسون : هابرماس مقدمة قصيرة جدا، ص 3
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 أوجه الاختلاف. ب/ 

عل إن أوجه الاختلاف بين الديمقراطية والفعل التواصلي عند هابرماس يظهر من خلال أن الف

التواصلي هو فعل متزن، لكن الخطابات الديمقراطية ليست متزنة دائما وهذا ما يظهره الواقع، وهابرماس 

 ا لكي لا يتفطن لهذا الأمر.ليس غبيا 

قائم على أساس الحجة المعرفية القوية، في حين أن خطابات  إن النشاط التواصلي عند هابرماس

سسة على ديمقراطيين ليست مؤ ون الخطابات التي يستعملها الالديمقراطية قائمة على الشعبوية، فقد تك

حجة منطقية قوية كما في التواصل، لأن التواصل يهدف إلى الوصل إلى تفاهم مع الآخرين، في حين 

" وإن كان فالنشاط التواصلي  ،الخطاب الديمقراطي يهدف إلى كسب الأصوات، وهنا يظهر الاختلاف

التواصلي إنما يحتكم إلى  الهدف من ورائه بلوغ التفاهم وهذا النشاطجاري بينن ذاتين فأكثر، فإن 

إذا  1خلاقية ومنطقية، الأمر الذي جعله يضيف مفهوم جوهري يمثل في الحجاج أو المحاججة"ضوابط أ

وفق شروط تحددها  فالنشاط التواصلي مقترن بمدي قوة الحجة التي يقدمها الفاعلون في النشاط التواصلي

 .تواصلفاعلية ال

ويظهر الاختلاف بين الديمقراطية والفعل التواصلي أيضا من خلال تفريق هابرماس بين الفعل 

نماط الراسخة للفعل الأداتي، الأ بقاياالتواصلي والنظام السياسي للديمقراطية، حيث يشير النظام إلى 

دماج المجتمعات المعاصرة  إتم :>>ويمكن تقسيمه إلى فرعين مختلفين هما المال والسلط، يقول هابرماس 

آليات ثلاث : ) المال( انطلقا من كونه إحدى الوسائط المهمة فقد تمت و  المعقدة عبر وسائط

 قد ترجمو  ) التضامن (و قد تم ترسيخها داخل المنظماتو  (و)السلطة شرعنته وفق مبادئ السوق

                                                           
 871سؤال القيم، صإلى  الدراجي زروخي : المذاهب الفلسفية الكبرى من سؤال المعرفة 1
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عات الديمقراطية المعاصرة المعقدة فإن المجتموفقا لهابرماس،  1معايير وإلي قيم وإلي تواصل ايضا<<إلى 

قائمة على فكرة المال والسلطة، في حين أن الفعل التواصلي قائم على قوة الحجة، وهنا يظهر جليا الفرق 

بين الديمقراطية كممارسة من حيث تعتمد على عامل المال والسلطة، والتواصل الذي يعتمد على عامل 

 الحجة والمناقشة الشفافة. 

المثال، أي شخص يعمل لدي شركة سواءا كان من كبار التنفيذيين أو موظفا بسيطا، وعلى سبيل 

سيقوده الدور الذي يتقلده إلى أنماط افعال بعينها سعيا لتحقيق أهداف مالية، علاوة على ذلك  فهي 

لن تكون دوما ظاهرة للفاعلين الذين يعملون على تحقيقها، وسواءا أكان مشجعي مانشستر يونايتد 

رة القدم على دراية بذلك أم لا، فإن افعالهم تخدم هدف تحقيق مكاسب للشرة المالكة للفريق تكون  لك

وعليه فالمهمة الأساسية للنظام السياسي هو تحقيق الربح  2كافية لتوزيع الأرباح على حملة الأسهم بها "

ا يميز المجتمع الحديث هو والمال ولو كان على حساب رضا الناس، وعدم اتفاقهم على هذا الأمر. " إن م

الطريقة التي غدة بها عناصر النظام غير مقترنة بالعالم الحياة، وتوجد خارجه وتغذيه بالتغذية الراجعة من 

قوانين  القائم علىوالمشكلة هنا تنشأ من ممارسة النظام لنوع من التعدي للعالم المعيش  3هذا الخارج "

 اين بين النظام الديمقراطي وبين الفعل التواصليفيحصل جراء ذلك التب العقل التواصلي.

أيضا ينبه على لكن رغم ذلك يقر هابرماس بإسهامات النظام في الحياة الاجتماعية لكنه  

" أنظمة المال والسلطة توجه الفاعلين باتجاه غايات لا  السلبيات التي تصيب العالم المعيش جراء النظام،

على ذلك تبعتين : الأولى أننا قد نغفل المعني الكامل أو الاهمية الكاملة ترتبط بالفهم أو الاجماع وتترتب 

                                                           
 17يورغن هابرماس : إتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، ص 1
 16جيمس جوردن فينليسون : هابرماس مقدمة قصيرة جدا، ص 2
 861ألن هاو : النظرية النقدية ، ص 3
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قد تشجع بعض القرارات التي يخفي فيها وذلك أن الانظمة  1لأفعالنا الاقتصادية في العالم المعاش "

عن العالم المعيش موطن الفعل  لها تميزا الفاعلون أهدافهم الحقيقة وغاياتهم المقصودة، وهكذا تصنع

 لتواصلي، فمن الممكن أن يختاروا السبل لا غايات النهائية لأفعالهم .ا

عبر جعل  الديمقراطي والفعل التواصليهابرماس في حل معضلة العلاقة بين النظام  يسعىوبذلك  

في الحقيقة كان من و  "الفاعلية التواصلية  الديمقراطية تستند إلى قوانين ومبادئ التواصل. من خلال

ر طاقة العقل داخل التواصل، فيما يشكل حداثة العوالم المعاشة، كما يتسنى لها بعد الواجب تحري

الادارية، أن ترد على هذه المنطقة و  إفلاتها من قيودها، ومن التزامات النظم الجزئية، الاقتصادية

يش قائم على نظرية والعالم المعفي العالم المعيش  ةمدمج الديمقراطيةوبما أن  2الحساسة في الممارسة اليومية "

فمن هذين المقدمتين البسيطتين نستنتج أن الديمقراطية يجب أن تستند إلى قوانين الفعل  ،الفعل التواصلي

 لنظرية الفعل التواصلي على الديمقراطية وفقا لهابرماس.الأولوية التواصلي. فتصبح 

 .سد الفجوة بين التنظير والواقع دور الفلسفة فيج/ 

أن هابرماس من خلال نقده للحداثة وكذا الوضعية وفلسفة الذات، فإن هابرماس تجدر الإشارة 

 سعى إلى تأسيس ابستمولوجيا نقدية جديدةـ تقوم على ثلاثة عوالم هي:

 والعالم الذاتي  -3 العالم الاجتماعي -8 العالم الموضوعي -6

بين المعرفة والمصلحة، وما ويأتي هذا التقسيم الثلاثي للمعرفة عند هابرماس، من خلال التقابل 

:>> جرته الوضعية على تًريخ المعرفة وحقيقتها، لهذا انطلاق هابرماس من نقده للوضعية حيث يقول

                                                           
 78جيمس جوردن فينليسون : هابرماس مقدمة قصيرة جدا ، ص 1
 103يورغن هابرماس : القول الفلسفي للحداثة،ص 2
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اعادة تكون ما قبل تاريخ الوضعية الجديدة،  وجهة تاريخيا، نحوقي المحاولة المسوف أخذ على عات

وكذلك اعتماده على ترافق المعرفة  1وبهدف نسقي لتحليل العلاقة ما بين المعرفة والمصلحة.<<

:>> ينبغي أن يدعم تحليل العلاقة بين المعرفة والمصلحة عند ماركس فنجد هابرماس يقول 

والمصلحة، الزعم بأن نقد المعرفة الراديكالي لا يمكن أن يكون الا كنظرية للمجتمع، على أن هذه 

 . 2الفكرة متضمنه في النظرية الماركسية للمجتمع.<<

معرفة إلى  يشير هابرماس أن المعرفة في العصر الحديث لم تهتم إلا بشيء واحد وهو الوصولو 

ردنا أن نعيد بناء السجال الفلسفي للعصر الحديث على إذا ما أ :>>موثوقة حيث يقول هابرماس

شكل مداولات تجري في محكمة، فإن مثل هذا السجال سيكون مدعوا لحسم السؤال الوحيد 

وهذا السعي وراء المعرفة الموثوقة، . 3<< يمكن أن نحصل على معرفة موثوقة التالي، كيف

وامتلاك الحقيقة جعل الفلسفة كما قال كانط قاضي على العلوم الأخرى، مما جعلها بلغة  

وهذا التعالي يجعلها تحلق في سماء الأحلام بعيدة على الواقع،  كانط ترنسندالتية )متعالية(،

فلا تفيد ولا تستفيد، وهذا ما جعل هابرماس من خلال إعادة بناء نظرية المعرفة في العاصر 

واقع كنظرية للمجتمع، لكن بشرط أن تتخلى الالمعاصر، إلى إعادة إحياء دور الفلسفة في 

فالنسبية أصبحت حتى في العلوم الدقية مثل  نسبيتها أيضا،و  هابحدود واعترافهاعلى وهم المطلق، 

نه لا عيب في أن تكون الحقائق ء المعاصرة مع إنشتاين، حيث بين أالفيزياء، وهذا ما ظهر في الفيزيا

إلى  اليهودي" مسار الفلسفة منذ نشأتها التصوفو  يتناول هابرماس في كتابه " الفلسفة الألمانيةو نسبية. 

                                                           
 7يورغن هابرماس : المعرفة والمصلحة ، ص 1
 7ص ،المصدر نفسه 2
 6المصدر نفسه، ص 3
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ل الذي يمثل نقطة المحورية الفاصلة في تًريخ الفلسفة، فيجد أربعة افتراضات تحكمت في هذا غاية هيج

غاية منتصف القرن التاسع عشر، فقد كانت إلى  ظلت وحدة الفلسفة والعلم قائمة -أالمسار هي :

 أسسها الأولي .و  إرساء أصول العلومإلى  الفلسفة بمثابة الفكر التأسيسي الذي يطمح

لطابع اعد الفلسفة مع هيجل مكتفية بنشدان الحقيقة، بل أصبحت إرثا فكريا مهمته تأمين لم ت -ب

درجة كبيرة من التطور مما إلى  يبرز هذا الشكل تحديدا عندما تصل الحضارةو  الشرعي لهيمنة الدولة،

العالم  الشرعية لا يأتي إلا من خلال تصورات عنإلى  النفوذ، وطموح السلطةإلى  يجعل الدولة تطمح

لا المقصود هنا فلسفة هيجل على اعتبار أنها  و الفلسفة 1تنبثق عن الأساطير أو الأديان الكبرى.

 تنشد البحث عن الحقيقة، وإنما أصبحت مهمته تأمين الطابع الشرعي لهيمنة الدولة.

 غاية هيجل بالاضطلاع بوظائف مختلفة، ورغم محاولات الربطإلى  اكتفت الفلسفة والدين -ج

بينهما إلا أن لكل واحد مجال حدوده الخاصة، ولا يمكن بالتالي للفلسفة أن تقدم المواساة أو تعد 

 بالنجاة .

غاية إلى  انحصرت الفلسفة في النخبة المثقفة دون العامة من الناس، وهي فكرة رافقت الفلسفة -د

حصر أفلاطون الحكمة  غاية بدايات التفكير الفلسفي لدي اليونان حيثإلى  تعود أصولهاو  هيجل،

  2في طبقة الفلاسفة .

الفلسفي عقب موت هيجل، حيث أدت القطيعة مع الذات  التحقيب للتاريخويواصل هابرماس  

العلم وفقدت الفلسفة بريقها فقد زالت الوحدة بين الفلسفة و  في بنية المعرفةإلى حدوث تغيرات 

                                                           
 36يورغن هابرماس : الفلسفة الألمانية والتصوف اليهودي، ص 1
 33صإلى  36من ص، المصدر نفسه 2
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الهائلة التي حققها التقدم العلمي والتقني، كما ، وذلك بعد الانجازات للعلم وتراجعت عن مكانتها

عملت الوضعية على إلغاء نظرية المعرفة وتعويضها بالابستيمولوجيا " وكذلك فقدت الفلسفة إمكانية 

إنتاج تصورات عن العلم ذات طابع اجتماعي كوني وتحولت إلى نوع من النقد الجذري كم تجسد في 

ا ظهور الفلسفات الماركسية والوجودية والتاريخانية، انفصل وبعدهتنوير مع ادورنو وهوركهايمر جدل ال

ومن جانب أخر تغيرت علاقة الدين بالفلسفة ذلك لأن  1العملي من الفلسفة علي جانبها النظري"

إلى  المطلق، وعن ادعائها توفير الأسس الأولي حتي انقادتو  الفلسفة ما أن تخلت عن فكرة الأحد"

وبعد هذا الانفصال بدأت الفلسفة تدخل في  2الأحد التي بلورتها الأديان الكبر"تجذير نقد فكرة الله 

الصراع الحاد مع الدين من جديد، وانتشار الإلحاد في العالم، ودخلت في التيار الماركسي فلسفة نقد 

 .للمجتمع ولمقوماته

ولية بتوفير الاسس الألتاريخي الموهوم على هذه التغيرات تنازلت الفلسفة عن ادعائها ا بناءو  

 ة>> إذا قدر واقتصرت مهمتها على ممارسة النقد والنقد الذاتي، وينتهي هابرماس إلى القول إنه

الفلسفة لا ينطرح بشأنها السؤال ما الفائدة من الفلسفة أن توجد فلن تكون ... إلا فلسفة غير 

العلماء، و  ار مع العلومحو و  علماوية حول العلم، وغذا ما أقامت هذه الفلسفة علاقة تواصل

فسوف يؤمن نظامنا الجامعي، الذي شهد نموا سريعا، قادرة لنشاطها تكون أوسع من تلك التي 

أي فلسفة ذات نشاط واسع بما تثيره من حوار وتواصل  3سبق لأي فلسفة أن امتلكتها من قبل <<

                                                           
المعقولية التواصلية، أطروحة لنيل درجة الدكتوراه في الفلسفة، كلية العلوم الانسانية إلى  جميلة حنيفي : يورغن هابرماس من الحداثة 1

  688،ص8866،8868،راعية، قسم الفلسفة، جامعة الجزائوالاجتم
 31ص فلسفة الالمانية التصوف اليهودي،هابرماس: ال يورغن 2
 11، صنفسهالمصدر  3
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الرأي منذ البداية إلى ربط مع العلوم، وهو في هذه الحالة لم ينحرف عن مسار مدرسة فرانكفورت في 

 الفلسفة بالعلوم الاجتماعية.

ويعيد هابرماس في مقال" دور الفلسفة داخل الماركسية وهو عبارة عن محاضرة ألقيت في إطار  

حديد المهمات الموكلة  6673ملتقى عالم البورجوازية والاشتراكية الذي نظمه فلاسفة البراكسيس سنة 

ت بعيدة مطلقا عن تلك التي حددها في مقال" ما جدوى الفلسفة " للفلسفة وهي في جوهرها ليس

وتتضمن عموما عنصرين رئيسيين هما نقد الوضعية، وإنشاء تواصل بين الجانب النظري في الحياة وجانبها 

 العلمي، ولخص هذا الدور في ثلاث أفكار كالاتي: 

التي لك لمواجهة خطر الوضعية وذجتماعية الإنسانية والاداخل العلوم  العملعلى الفلسفة  -6

 .حصرت الفلسفة في الجانب العلمي فقط من خلال الأبستمولوجيا 

 .أن تبحث في كل شيء وتراقب كل شيء بنظرة شمولية وعقلانيةعلى الفلسفة  - 8 

ما دامت الفلسفة شكلا من اشكال التفكير النقدي فالمهمة" الأكثر نبلا" المسند إليها وفق  - 3

مثل في النقد الجذري للنزعة الموضوعاتية بكل أشكالها و محاربة ما تكتنفه من استقلالية هابرماس تت

   1."إيديولوجية وهمية

انطلاقا من هذه المهام التي أسداها هابرماس للفلسفة من خلال التخلي على الطابع المتعالي 

 المعرفة قد أعاد لها دورها في للمعرفة، والانخراط في الحياة الاجتماعية، والتواصل مع مختلف العلوم،

وبذلك سد الهوة بين النظام الإنسانية، وأصبحت هي التي تحقق الانسجام داخل الواقع الاجتماعي،  

 السياسي قواقع اجتماعي وبين التواصل كتنظير، فأصبحت الفلسفة هي المنظر من خلال الواقع.

                                                           
 681جميلة حنيفي: يورغن هابرماس من المحادثة الى المعقولية التواصلية، ص 1
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 هابرماس: في فكر يورغن( التشاركية التشاورية )  الديمقراطية/ 2

الحديث عن الديمقراطية كموضوع فلسفي ليس بطرح جديد، إذ نجد العديد من الفلاسفة  

تطرقوا لهذا الموضوع انطلاقا من الإغريق وصولا للعصر المعاصر مؤسسين للفعل السياسي أو لنظرية 

الديمقراطية كان نتيجة سياسية، في حين نجد يورغن هابرماس في تناوله لنظرية سياسية وبتطرقه لموضوع 

محايثة للعديد من الأنظمة الاستبدادية الديكتاتورية التوليتارية التي كانت حصاد القرن العشرين إن صح 

القول وهي النازية، من خلال هذا أثار هبرماس جدلا واسعا من خلال طرحه السوسيوسياسي على 

، أخلاقيات التواصل والنقاش محاول بذلك الدفاع العديد من المستويات المتعددة والمتشعبة من نقد الحداثة

عن العقل والتنوير مهدما كل ما جابت به الحداثة متنقلا من مركزية الذات الديكارتية وصولا الى هيغل 

مؤسسا لجدلية البنذاتية التواصلية، ما يعني أنه سعى إلى ألفة الذوات للوصول إلى التواصل لا التقاطع 

هذا الفعل  -الانا والاخر -الوعي الانساني بتفاعل الانسان مع من حوله مساهما في زرع نوع من

التواصلي ساعد هبرماس في تأسيس لنظرية سياسية بوجود نظام ديمقراطي عادل في ظل دولة الحق 

 والقانون مبرزا قيم حقوق الانسان في شكلها العالمي لا القطري.

لمشروعه التواصلي بمعنى أنه محاولة لتجاوز الأفق مشروع هابرماس السياسي ما هو الا حلقة مكملة  

الضيق وتأسيس لفضاء أكثر انفتاحا أي تأسيس الاندماج والتفاعل في ظل التعدد الهوياتي والثقافات 

وكذا التعدد السياسي قبل الحديث عن معن التعايش في ظل التعدد الثقافي والهوياتي والسياسي لابد من 

 ضبط مفهوم الديمقراطية.
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 / مفهوم الديمقراطية:أ

والتي تعني  (Démo)( مكونة من جزئينDemocratosالديمقراطية كلمة ذات أصول يونانية )

، وإذا جمعت في كلمة واحدة تعني سيادة الشعب او حكم الشعب (cratos) السيادة   وكلمة الشعب،

يعني أن للجميع لا  وعموما هي نظام حكم سياسي يؤول الحكم فيه الى الشعب أو أفراد  الشعب ما

 لفرد واحد أو طبقة معينة ولهذا نجد للديمقراطية مقومات أساسية تقوم عليها ألا وهي:

 سيادة الشعب -

 المساوة والعدل -

 الحرية الفردية والكرامة الانسانية. -

هذه المقومات الثلاثة  متكاملة فيما بينها فلا وجود لديمقراطية في ظل غياب أحد هذه الاركان فلا 

، من خلال 1د لمساواة دون حرية ولا حرية بلا مساواة ولا لسيادة لشعب الا أذا كان كأفراده أحراراوجو 

التعريف الذي قدمه صليبا في معجمه الفلسفي يظهر جليا أن لفظة الديمقراطية ليست بالعربية تم تداولها 

الوحيد المخول إلى اختيار من في لغات عديدة منها اللغة العربية، وتشير إلى الشعب وهذا الاخير هو 

 يمثله ويحكمه وبالتالي كل مواطن له حق إتخاذ القرار، تمثيلا للأغلبية.

 .ب/ من أخلاق التواصلية إلى نظرية ديمقراطية

الظاهر أنه لا مناص من القول أن أخلاق المناقشة أو ما يطلق عليه أخلاق التواصلية لا تكتمل الا 

جهاز يمثل ذلك، من أجل الحفاظ على التماسك السوسيوكرونولوجي،  في ظل وجود معنى الحق بوجود

بطبيعة لا يتحقق ذلك بوجود دولة يسودها القانون والديمقراطية، بمعنى أن الأمر إذا ارتبط بالديمقراطية 
                                                           

 
 .116.178،ص ص6608، دار الكتاب اللبناني، 6ج جميل صليبا: المعجم الفلسفي، مادة الديمقراطية، 1
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لابد من توفر هذه المقومات الجوهرية: التكوين الجمعي للإرادة، التنمية المؤسساتي المضمون من قبل 

ة، التطبيق في ومن طرف المجتمع المدني، التصحيح الذاتي المستمر للمعايير بواسطة الممارسات الدول

، فما يحاول قوله هابرماس من خلال تأسيسه لهذه النظرية هو تفعيل فعل التحرر، حيث 1الاجتماعية

قف عائقا في يمكن لأفراده تحديد مصيرهم وهذا حق لهم بمعنى محاولة تجاوز كل معوقات وعقبات التي ت

قول بالديمقراطية وتجسيدها في أعين المواطنين الذين يساهمون في بلورتها وبنائها من أجل ضمان حريتهم 

وحقوقهم الشخصية في حدود ما يسمح به القانون، وهذا حق لهم في وجود دولة ديمقراطية كما أن لهم 

هم في التواصل والمشاركة بكل حقوق فإن عليهم واجبات أيضا بمعنى أن يكونوا على وعي تًم بحق

نشاطات لا يجب أن تكون مرتبطة بالضرورة لمصالحهم الشخصية وفقط. بل تشمل الجماعة وهذه 

المشاركة ليس بالضرورة أن تكون مقرة من طرف القانون أي إلزامية بل تكون مرتبطة بمدى وعي الافراد 

ت وتعد ركيزة هامة في دولة الحق والديمقراطية والجماعات بهذا، فضلا أن مساهمة والمشاركة في الانتخابا

مثلهما هو الشأن في معنى التضامن وهذا ما يدعو المواطنين الذين لا يتمركزن  في المركز بمعنى أو بأخر 

: >>  لا توفر الدولة الدستورية الديمقراطية السلبية فقط الدفاع عن المصالح العامة يقول هابرماس

بل تجندهم عن طريق التواصل للمشاركة في المناقشات العامة حول  من أجل رفاهية مواطنيها،

 2.<<ضيع التي تهم الكلالموا

من هذا يبدو جليا أن نظرية الديمقراطية لدة هابرماس ساهمت بشكل أو بآخر في نقده لمختلف 

أشكال أنظمة الحكم ساعيا الى نقل النظام السياسي العام من مختلف الازمات الليبرالية بكل ما تحمله 

رفاهية موظفيها، من تناقضات على العديد من المستويات محاولا التنظير لدولة تجسيد معنى الحق وسعى ل

تحمل شعار  الديمقراطية التشاورية لترفع هذه الاخيرة كل ما تخبط فيه النظام الرأسمالي من مشاكل وأزمات 

                                                           
 .444ستيفان هابر: هابرماس وسيسيولوجيا، ص  1
  . 16، 18العقل والدين، ص صيورغن هابرماس، راتسنغر : جدلية العلمنة  2



 الفصل الثالث                                               النظرية السياسية عند هابرماس
 

44 
 

 

لذا يظهر من خلال مشروع هابرماس التواصلي السياسي، أنه يهدف التهيئة وبناء مجتمع متماسك 

مفهوم التشاور محور مركزي في النظرية  الاطر، مجرد من الهيمنة مبنى على التشاور والحوار، لذا يعد

الديمقراطية الهابرماسية المبنية على أسس تواصلية خالصة ما يعني أن الحوار والنقاش يسمح للأخر بإدلاء 

 رأيه وطرحه دون فرضه على المتلقي.

قد دعا هابرماس لتقديم فلسفة الأفضلية بكل ما هو مرتبط بالفضاء العمومي هذا يسمح بتأسيس 

رية الرأي التي تعد أحد مقومات الديمقراطية ساعية الى الدفاع عن المصلحة العامة لا الفردية فلا وجود الح

لقطيعة بين الفرد والجماعة فكلاهما يشكلان حلقة واحدة يعني النظر عن تمثلات العامة والخاصة فهما 

فردانية، فالديمقراطية ما هي إلا تمثل  وحدة مركزية لتجاوز كل ما تنم عنه  اللبيرالية الرأسمالية من معنى ال

للواقع  الاجتماعي في نظر هابرماس وصدى للمواطن الذي يعد عضو فاعل في النظرية التشاورية، 

والمحافظة على هويته، وهذا لن يكون  وطنيتهبحريته و وعليه أن يشعر  للديمقراطية السياسية في ذات الوقت.

أكد من أن كل المواطنين قد انصهروا داخل ثقافة سياسية الت>>: إلا من خلال هابرماس في نظر 

واحدة ووحيدة، وذلك بمعزل عن الحدود الفاصلة بين انتماءاتهم الثقافية المختلفة، وهذا في حقيقة 

لتواصل ا 1<<الأمر يتطلب نوعًا من فك الإرتباط بين الثقافة السياسية والثقافات الثانوية الأخرى

للديمقراطية ما يميز النظرية التشاورية لديه هو ربطها بأخلاقيات التواصل والنقاش والحوار المصدر الشرعي 

وتفعيل أسس الحوار مع الاخر ومنحه فرصة الكلام وطرح رأيه وتقديم حججه ما يعني تقديم أسس 

 حجاجية عقلانية نقدية.

لمتشاور فيه، لأن براديغم المشاركة الذي يقدمه هابرماس لنظريته يسمح بتقديم الحلول لموضوع ا

الديمقراطية تعد الحل الوحيد لتأسيس مجتمع حداثي فاعل ومتفاعل مع قضايا الفضاء العمومي ودارى 

                                                           
 .44 ص: إتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، يورغن هابرماس 1
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الوضع العام لدولة الحق والديمقراطية ما يجعل مفهوم المشترك السياسي مفهوم اجتماعي يقوم بشكل 

 على لا من العكس من ذلك.شاقولي لا بشكل هرمي عمودي بمعنى أنه ينطلق من الاسفل نحو الا

أن الديمقراطية يقدم نقدا لاذعا وبديلا لمشروع هابرماس، يقول تورين: "   آلان تورينلكن نجد 

هي شكل الحياة السياسية الذي يعطي أكبر حرية للعدد الاكبر فيحمي أكبر تنوع ممكن ويعترف به 

لمأمور الذي لا يمكن تعريفه أبدا وما النظرية الديمقراطية سوى نظرية الشروط السياسية لوجود ا

لى الذات التي تعد وهمية وبالتالي التنظيم الاجتماعي الذي يبحث مباشرة من الذات إبواسطة علاقة 

 .1عن وعي الذات وعن تجربة الخالصة للحرية ضربا من الوهم"

 

ث على إتفاق لكن رغم ذلك تبقى نظرية الديمقراطية التشاورية، نظرية سياسية معاصرة تريد أن تبح

والوصول لمجتمع شفاف، يتفق مواطنوه في المشاركة انطلاقا من الحوار والنقاش والمحاججة. مجتمع الجميع، 

 تذوب فيه كل الثقافات والهويات، دون أن تتخلى عن مبادئها، إنه العيش معاا.

 

  الكونية عند هابرماس بين السياسة والدين.:  الثانيالمبحث  *

 . ظل المواطنة العالميةالكونية في / 1

:" من الأفضل أن نكون حذرين إزاء اليوتوبيا الرجعية الانقلابية وكذا إزاء يقول هابرماس     

اليوتوبيا التي تخطط لمشاريع انفتاحية، إن ما هو مفروض في رأيي، على العكس من ذلك هو أن 

نولي اهتمامنا لهذا التوازن الخاص بين الانفتاح والانغلاق الذي ميز المراحل السعيدة نسبيا لتاريخ 
                                                           

 .88.31آلان تورين: ماالديمقراطية، ص ص 1
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ة الأوروبية، لا يمكنا أن نتصدى لتحديات العولمة بصورة عقلانية إلا إذا استطعنا أن نطور في الحداث

. وعليه يمكن 1المجرة ما بعد وطنية عددا من الأشكال الجديدة للتنظيم الذاتي الديمقراطي للمجتمع"

نة عالمية، يمر حسب هابرماس تطوير هذه الأشكال التنظيمية الجديدة وتجاوز مفهوم الدولة إلى مواط

 بإرساء نظام كوسموبوليتي قائم على المساواة والحرية وحقوق الإنسان .

بسبب التطور المهم هو لمواطنة العالمية إن صحة العبارة، بهابرماس إلى الدعوة لوالسبب الذي دعا     

الأحداث الذي حدث في العالم من خلال ظهور العولمة وكذا أحداث الحادي عشر من أيلول، ذلك أن 

الوخيمة التي تعرض لها العالم بعد هذين الحدثين، دعا بهابرماس إلى تجاوز المفهوم الضيق للدولة الحدودية 

إلى الدولة العالمية، وهذا ما يعبر عنه هابرماس بالمواطنة الدستورية، التي تتجاوز المفهوم العرقي والقومي 

ية إنسانية مشتركة ومعايير أخلاقية شاملة، وعليه نجد للمواطنة، وتصبح المواطنة قائمة على مفاهيم عالم

هابرماس قد أعطى بعد جديد للمواطنة ليس كما انحدر إلينا من التاريخ الفلسفي، وإنما القول بالمواطنة 

العالمية والتي لها أبعاد كانطية من خلال مشروع السلام الدائم الذي يؤكد فيه كانط على المواطنة العالمية 

ية، غير أن هذه الكونية كانت قائمة عند كانط على فكرة الواجب والضمير أو الاحترام، وعند أو الكون

هابرماس قائمة على أساس التواصل والنقاش الشفاف والحجاج، وهذا هو البعد الجديد الذي أضفاه 

 هابرماس على المواطنة العالمية أو الكونية أو الكوسمومواطنة .

لحدثين العولمة وأحداث العاشر من أيلول، قد نتج عنهما اتساع الهوة بين ويرى هابرماس أن هذين ا  

العلمنة والدين، أو بين المجتمع العلماني والمجتمع الديني واحتدام الصراع بينهما يقول هابرماس :>> 

حيث تثقل الأحداث اليومية كاهلنا إلى حد لا يترك لنا خيار فيما يجب علينا أن نتكلم عنه، يصبح 

غراء كبير الأن... لنعلم من سيستل سيفه أولا، فحتى وقت قريبا كان ما اختلف فيه العقول هو الإ
                                                           

 637، ص6الأمة عند يورغن هابرماس، ط -نقلا عن :عبد العزيز ركح : ما بعد الدولة 1
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ما إذا كانت التقنيات الوراثية ستخضعنا إلى الأداتية الذاتية... إن المقدمات التي تحكم هذه 

حتى كان الأطروحة قد أثارت صراعا بين قوى الإيمان، بين ممثلي العلم المنظم وممثلي الكنائس... 

الحادي عشر من أيلول، حيث كان انفجار التوتر بين المجتمع العلماني وبين الدين انفجار من طبيعة 

فيري هابرماس أنه يجب أن نتجاوز الصراع بين العلمنة والدين، إلى حياة اخرى في مجتمع . 1أخرى<<

عاصرة حسب هابرماس أخر يصطلح عليه هابرماس بالمجتمع ما بعد علماني، لأن هذه المجتمعات الم

 معقدة أكثر من كونها علمانية. 

ولتخطي هذه الأزمة يعود هابرماس من جديد إلى إعطاء الفلسفة دور في التوفيق بين العلمنة     

والدين، من خلال التفكير العقلي الصحيح الذي بات الحل الوحيد من خلال نشر ثقافة التسامح 

إن نقطة الانطلاق بالنسبة للخطاب الفلسفي حول :>>  والقبول بالتعددية حيث يقول هابرماس

العقل والدين، وهو شكل من أشكال التفكير الذي يطفوا باستمرار على السطح هو : يكشف 

فعلى الفلسفة أن تولي الإهتمام للصراع الذي . 2العقل في عمقه العميق أصله في جذور مغايرة له<<

 لمجتمع المعقد التركيبة .يحدث اليوم بين الدين والعلمنة في هذا ا

الأرثوذكسيات وحيث يشخص هابرماس هذه الأزمة، يرى الحل في العقلانية التواصلية فيقول : >>  

المتحجرة في الغرب كما في الشرقين الأدنى والأوسط، واليهود كما بين المسلمين، وإذا كان علينا أن 

الغربية التي لم تكتمل جدليا، ما يعبر  نتحاشى حرب حضارات، فعلينا أن نتذكر سيرورة علمانيتنا

عنه بالإرهاب ليس إلا صدمة مشؤومة بطبيعتها المكبوتة بين عوالم تستعد، فيما يتجاوز العنف 

الأخرس عنف الإرهابيين والصواريخ لتطوير لغة مشتركة... وفي المرحلة التي نحن فيها لم يعد لنا إلا 
                                                           

 .683ص ليبرالية،هابرماس يورغن: مستقبل الطبيعة الإنسانية نحو نسالة  1
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ومعنى هذا أن الحل حسب . 1هر قدرة التفكير<<الأمل بحيلة العقل، وإن بات علينا أن نظ

هابرماس يكمن في الاستعمال الجيد للعقل، والتفكير دون إهمال أي طرف من المعادلة سواءا الجانب 

الديني أو الجانب العلماني، وعليه فهابرماس يدعو إلى العودة إلى استعمال العقل أو بالأحرى الفلسفة 

و العنف الذي وصلت إليه المجتمعات المعاصرة سواءا من طرف تسلط للخروج من هذا المآزق الدموي أ

الدولة باسم العلمانية، أو الجمعات الدينية المتطرفة باسم الدين، وذلك بتجاوز الطرفين معا والذهاب إلى 

 النظام الديمقراطي التشاوري القائم على النقاش والحوار والمحاججة.

  .من الفلسفة إلى الدينهابرماس  / 2

الحديث  أو الكونية، لقد حاول هابرماس بعد الحديث عن المواطنة العالمية، أو المواطنة الدستورية، 

نسبة لهابرماس معقد لدرجة أن العقل لمن جديد عن الدين في المجتمع المعاصر، حيث ظهر هذا المجتمع با

اصة بعد الأحداث الرهيبة بدقة، فرجع هابرماس إلى الدين كحل نفسي وأخلاقي، وخ الإنساني لا يفهمه

التي عرفها العالم بعد أحداث الحادي عشر من أيلول، لأن القول بزوال الدين ضرب من الوهم والخرافة، 

"من المسلمات الخاطئة التي ورثناها نحن العرب  لأن الإنسان منذ ولادته وهو يفكر ضمن الدين وبالتالي،

خاصة و  النظريات الفضفاضة، هي كون الفكر الدينيو  زمان الايديولوجياتو  عن العقود السابقة،

استعمال و  غير رجعة على يد الفكر النقديإلى  قضي عليهو  المسيحي من قد عرف تقهقرا واضحا،

هذه الادعاءات الرخيصة أمنا  الحقيقة أن مثلو  العقل، ليس فقط لتحليل الواقع بل أيضا للتنظير له،

 يضا.ه، مجافي للصواب والحقيقة، وهذا ما تفطن له هابرماس أفالحديث عن زوال الدين وانقراض 2"بها
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فعاد إلى مساءلة الدين في الوضع الاجتماعي. وأعطاه مكانة جوهرية قد تسبق في بعض الأحيان العقل. 

 وخاصة العقل المتمركز على ذاته.

تمع قضية مهمة الدين في المجتمع المعاصر، المجإلى  حيث نجد هابرماس يتحدث عن من نبهه 

هكذا و  >>:هو مفكر من طهران حيث يقول هابرماس و  الذي طغى عليه الطابع العلماني الصرف

يظهر اليوم من جديد صدى نظرية تؤكد بأن الدين وحده هو الذي يمكنه أن يساعد الحداثة 

قد سألني و  المتكسرة، بتأسيسها على أساس متعال، من أجل اخراجها من المأزق الذي توجد فيه،

إلى  إيراني في طهران ما إذا لم تكن العلمانية الأوروبية التي تعتبر طريقا خاصا، في حاجةزميل 

. فالمأزق الذي آلت له الحداثة  1<<سوسيولوجية الدين و  الثقافية تصحيح من وجهة نظر المقارنة

 جديد.مع العقل الأداتي والعقل الإستراتيجي، وطغيان العلمانية، دعا إلى الرجوع إلى الدين من 

وبالتالي يقبل العلمانية لكن الدين الذي يقصده هابرماس هو الدين الصحيح الذي يقبل العقل،  

الدين للخروج من و  ذلك باشتراك كل من العلمانيةو  حيث يعبر هابرماس عن هذه الوضعية،اللينة، 

للدين و  العلمانييمكن للمجتمع و  >>:الأزمة التي وصل إليها المجتمع المعاصر حيث يقول هابرماس 

علمانية المجتمع كصيرورة تعلم متكامل، أن يقدما مساهماتهما فيما  على حد سواء، إذا ما فهما

عقلية أن يأخذ كل لأسباب و  كذلك،و  يتعلق بالمواضيع التي يختلف عليها الناس في الحياة العامة،

فإنها  بعضهما نظرة احترام فإذا نظر كل من الدين والعلمنة إلى 2<<واحد منهما الأخر محمل الجد 

 .سيساعدان المجتمع على تجاوز الصراع
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وذلك من خلال التوافق بين الدين، و  فيرى هابرماس أنه يجب أن نتجاوز هذا الصراع بين العلمنة 

في الواقع إن هذا الصدع على المستوى العالمي قد أتى على و  >>:قائلا  الإيمان والمعرفة حيث يعلق

أيضا، فنحن لا نفهم من وجهة نظر صحيحة، الأخطار المترتبة على انزلاقات تقسيم مضجعنا 

عرفنا ما تعنيه العلمنة في و  العلمنة التي حدثت في أماكن أخرى، إلا إذا نظرنا بوضوح لأنفسنا

هذه الأطروحة القديمة، إلى  مجتمعاتنا ما بعد العلمانية، وهذا هو السبب الذي يحملني على العودة

التوافق بين الدين والمعرفة، أو بين إلى  العودةإلى  نجد هابرماس يدعوو  1<<المعرفة و  الإيمانأطروحة 

 .تها العلمانية في جانبها التقني الضيق والأداتي والاستراتيجيليتم تجاز الهوة التي أحدث الدين والعقل

مهمة   عليه تقععلى الدين،  أن هابرماس في الفترة الأخيرة يعول كثيراا في هذا الجدل كله يظهر و  

 أن يكون الدين مساعدا للحداثة لا عدوا لها .و  كبيرة لإعادة بناء هذا المجتمع من جديد

 يتطلب لما سبق أن يؤدي الفكر الديني ثلاث انجازات هي : و  

التفاوت المعرفي الذي لابد  من الضروري بمكان أن يبذل الوعي الديني مجهودا ليتجاوز -1

 الالتقاء بالأفكار الأخرى .أن يبرز من 

على هذا الموقف أن يماشي سلطة العلوم التي تحتفظ بالاحتكار الاجتماعي للمعرفة على  -2

 العالم .
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لابد أن ينفتح هذا الموقف على أولويات دولة الحق الدستوري هذه الأولويات التي  -3

مستوى أعلى من التفكير طاقة إلى  واأخلاق دنيوية، ينشر التوحيديون، دون أن ينتقلإلى  تستند

  1اكز الدائرة العامة لديمقراطيةمدمرة في مجتمعات تحدثت دون تنظيم أي لابد من متابعته في مر 

فنجد هابرماس يعول على الدين كحل قيمي للمشاكل التي تعتري الإنسان المعاصر، لكن على 

 حسبلا يمكن تحقيق كل ما سبق، و  العلوم،  الدين في المرتبة الأولى أن يتجاوز التفاوت المعرفي بينه وبين

قيق التعددية الدينية تحو  منه تجاوز الأصولية الواحديةو  ،التوافق بين الدين والعقل إلا من خلالهابرماس 

 . والتسامح

  

  :استنتاج 

إن الحديث عن الجانب السياسي عند هابرماس، يجرنا إلى القول أن الفلسفة السياسية عند هابرماس  

كانت إمتداداا لنظريته الفلسفية والمتمثلة في نظرية الفعل التواصلي، فالديمقراطية التشاورية لا يمكن أن 

ا عن التواصل والنقاش والحجاج، لأن فحوة الديمقراطية التشاو  رية هي مبادئ التواصل، كما أن تفهم بعيدا

هابرماس في فلسفته الأخيرة بعد نظرية الفعل التواصلي، وحدوث تغيرات في عالم غيرت من نظرت 

وهذه النظرة متمثلة في احداث التوافق بين قوى الإيمان والعلم، مما جعل هابرماس يعود الفلاسفة للواقع، 

 ير، ودعوة إلى التوافق بينه وبين العقل والفلسفة. إلى الدين من جديد، ويحتل مكانة في فكره الأخ
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 الخاتمة :  

 تحدد مفاصل فكره تأسس على ثلاثة منطلقات رئيسيةهابرماس، ي نتوصل في الأخير أن مشروع       

مثل في فلسفة النقد بداية من نقد الحداثة، لكنه نقد مخالف لما سبقه من فلاسفة ما المنطلق الأول يتف

والمحطة الثانية تتمثل في الجانب الاجتماعي من خلال التأسيس للنظرية التواصلية، حيث بعد الحداثة، 

ة تتمثل أعطى للتواصل بعد اجتماعي، تواصل يحدث بين ذوات قادرة على النقاش بشفافية، ومحطة الثالث

يجب أن ننبه في الجانب السياسي من خلال الحديث عن الديمقراطية التشاورية، أما في فما يخص الحداثة 

ويعترض على أشياء أخرى، فهو لا  أشياءأن هابرماس ليس مع الحداثة في كل ما تقوله، بل يوافق على 

فض ما هو سيئ، ويرى أن ينتصر للحداثة حد الدوغمائية ولا يقف ضدها، بل يعزز ما هو جيد وير 

مشكل الحداثة يتوقف في النشاط السياسي، لذا حفر مفهوم جديد أطلق عليه مصطلح النشاط 

الديمقراطي التواصلي، وذلك من خلال الفعل التواصلي الذي يحدد العلاقات الاجتماعية داخل 

داثوية وإعادتها إلى فضاءات عمومية قائمة على المناقشة، هكذا يمكن حسب هابرماس تجاوز أزمة الح

 مسارها الصحيح الذي انزلقت أو حادة عليه.

قى في نهاية الأمر عمل فريد من نوعه، في الدفاع عن القيم تب عند هابرماس ةالإنساني أما النزعة  

وذلك رغم الانتقادات التي  الإنسانية من أجل إرساء الشروط الضرورية لعيش السليم بين أفراد المجتمع،

أجل إدخال اليهود من  منإرادة توبة، وأن فلسفته كانت  من خلال اعتبار فلسفته طالت فكر هابرماس

، والتي لكن رغم هذا الادعاء تبقى فلسفته، فلسفة ذات نزعة إنسانية حقيقةجديد في المجتمع الألماني، 

ية، هذا النموذج للتواصل الذي يجمع بين الفاعلية ستخرج الإنسان من حيز الذاتية إلى متسع الإنسان

النقاشية والحجاج من أجل خلق خطاب شفاف، غايته التوصل إلى حلول تخرج المجتمع من بؤرة العنف 

 الأخرس الذي يجتاح العالم ويقضي على إنسانية الإنسان.
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ول أن السياسة عند أما الحديث عن  السياسية من خلال الديمقراطية التشاورية، فإنه يمكنا الق

نظرية الفعل  ،طابع فلسفته، أي أن النظرية السياسية كانت امتداد لنظريته الفلسفيةعن هابرماس لم تخرج 

نظريته السياسية لها قابلية أن تكون محينة اليوم أو غدا لصالح حاجات متأتية  وهذا يجعل من التواصلي،

 كبار الفلاسفة في العالم المعاصرماس يتربع على عرش  ، مما يجعل هابر وثقافية من ظروف تاريخية وعلمية

 س، نظر لغنى وتنوع انتاجه من جهةونحن في العالم العربي لا يسعنا سوى الانفتاح على مشروع هابرما

ومن جهة أخرى مواكبته للأسئلة المعقدة للإنسان المعاصر، وخاصة في الوطن العربي بعدما أصبحت لغة 

نكباب على انتاجات هابرماس وخاصة في ناس بدل الحوار، فما أحوجنا للإالالبنادق والرصاص لغة 

 تنظيره  للتواصل والفضاء العمومي والحداثة والمواطنة، لتبيئتها وتعميقها في المجتمعات العربية.

 الربيع العربي، هل نحن قادرون على بناء جتتمع ديمقراطي حداثي قائم على يروالأن بعد تباش

لا على العنف والصراع؟ وهل يمكن تطبيق فلسفة هابرماس على المجتمعات العربية  أخلاق المناقشة

للخروج من هذه الأزمة؟ إنها أسئلة لا تجيبنا عنها إلا الأيام القادمة لكن ليس لنا حل سوى أن نتبنى 

يلة فلسفة هابرماس التي هي أشبه بالطبخة الجمإلى  فلسفة الحوار والنقاش الشفاف، ومن ثمة العودة

 الشكل التي لم يتذوق طعمها بعد . 
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