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  بطم الله الزحمً الزحيم

اهدي ثمزة هذا العمل إلى مً علمني الصبر و الححدي في صمد و إلى الزجل الذي 

فاضد عيىاه علما  و قلبه شىقا إلى رؤيتي في فحىل المجالظ أبي الكزيم ، إلى مً ضأظل أحبها على 

شاكلة الصغار ، إلى مً ضعدت لأفزاحي و بكد لأحشاوي مىبع الحياة أمي الغالية ، الى ضىدي في الحياة 

إلى التي وسجد خيىط  أخي العشيش خالد إلى أخىاجي الغاليات حىان و عائشة ، إلى ثىأم روحي بشزي  ،

القضاء و  القدر وجىدها بييىا ، فكاهد الأخد التي لم ثلدها أمي رثيبة ، إلى شمىع العائلة ضفيان ، ماًا، 

 أًىب ،دعاء ، بلال ، و العصفىرة الصغيرة دهيا .

 ،الى كل عائلة عباص و حزيشي ، و  د و الى عائلتي الثاهية بىدوحالى سوجي ولي                    

إلى مً صفهم القدر في طزيقي و جمعني بهم ، رفيقات دربي التي لا ثحلىا  الحياة إلا بهم : بشزي ، هادًة ، 

 وعيمة ، هدي، شافية، ضماح، ضعاد، هجاة ، فاطمة ، فاًشة ، لبنى، ليلى ، ووطيمة.

 

 

 عباص ابخطام 



 
 شكر وعرفان

 

زب  أًشعني أى اشكس ًعورك التي اًعود علً ًعلى ًالدي ، أحمد لله عصًجل ً أثني علٍو الخير كلو 

على اى ًفقني إلى أى أتم ىرا العول ً سيل لي الطسٌق هنر تداٌح هشٌازي الدزاسً في طلة العلن ، ًأسألو 

 ٌنفع تو هي تعدي .و الكسٌن ً أى ٌنفعني تو ً ياى يجعل ىرا كلو خالصا لٌج

نحني شسف كوا اذقدم بجصٌل الشكس ً عظٍن الاهرناى الى الاسراذ الفاضل لصقع الستٍع الري ه

ير هعين لي في القٍام بهرا ، ً ذأطيره الجٍد ً ًصائحو الثوٍنح التي كاًد خاشسافو على ىره المركسج

أى أشكس هي ساعدًً هنر ،  كوا لا أًسى بجاهعح المسٍلح، كوا ًشكس اساذرج الفلسفح العول

وا أشكس الثداٌح في انجاش ىره المركسج ، ً كاى عًٌا لي الاسراذ  قٌادزٌح عثد الكسٌن ك

 .طاقن العول لمكرثح تيرًخ

 

 عثاض اترسام
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 :مقدمة

كانت  تعتبر إشكالية العقؿ في الفكر العربي المعاصر مف بيف الإشكاليات الكبرى التي 
التقدـ بأف  كريف المعاصريف الذيف أدركوا فمحؿ بحث مستفيض مف قبؿ مجموعة كبيرة مف الم

المتأزـ الذي يعانيو العرب منذ زمف طويؿ لا يكوف إلا مف خلاؿ تطوير  والخروج مف الوضع
، ولقد ظيرت دراسات عديدة تناولت إشكالية العقؿ والعقلانية، والتوجو بالنقد إلى العقؿ العربي

نقد العقؿ في الفكر العربي عمى جميع المستويات الفكرية و الثقافية و الدينية و العممية و 
لاقية، وكاف محور اىتماميا منصبا عمى البحث في أسباب فشؿ نيضة السياسية و الأخ

الجابري، جورج المجتمعات العربية و عوامؿ اخفاقاتيا المتتالية ، ومف بيف المفكريف العرب نجد 
وبرىاف غميوف كنموذجيف في دراستنا طرابيشي، محمد أركوف..إلخ وقد أخذنا عبد الله العروي 

يتيا الرئيسية كالتالي : كيؼ قارب كؿ مف عبدالله العروي و برىاف التي يمكف أف نصوغ اشكال
  غميوف إشكالية العقؿ و العقلانية؟ 

الإشكالية، ليذه وتنطوي تحت ىذه الإشكالية العامة جممة مف المشكلات الفرعية  
 ونطرحيا كالتالي:

ؿ المسؤوؿ إلى مفيوـ العقؿ؟ وماىو الحؿ الذي يقترحو لتجاوز العق ماىي نظرة العروي -
 ة؟العربي ات المجتمعاتعف إخفاق

ىو الحؿ الذي  مأزؽ العقلانية العربية؟ وماوكيؼ حمؿ كيؼ تصوّر غميوف مفيوـ العقؿ  -
 ؟ىذا المأزؽ قدّمو لتجاوز

ولمحاولة حؿ الإشكالية والإجابة عمى المشكلات الفرعية اعتمدت في دراستي ىذه عمى  -
 سبّقتيما بمدخؿ تمييدي وخاتمة، حيث تناولت فيخطة منيجية تتضمف مقدمة وفصميف 

مصادر فكر المدخؿ التمييدي تعريؼ العقؿ والعقلانية لغة واصطلاحا بالإضافة إلى 
 العروي وبرىاف غميوف.عبد لله 
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 حثأما الفصؿ الأوؿ كاف بعنواف المشروع العقلاني لعبد الله العروي تناولت فيو ثلاث مبا
وـ العقؿ عند العروي، أما المبحث الثاني تناولت فيو موقؼ عبد الله فالمبحث الأوؿ عنونتو بمفي

العروي مف العقؿ التراثي والتجريبي، في حيف المبحث الثالث كاف بعنواف بديؿ العروي في 
 إشكالية العقؿ.

فصؿ الثاني كاف بعنواف المشروع العقلاني لبرىاف غميوف تضمّف ثلاث لم أما بالنسبة
وؿ : العقلانية العربية عند برىاف غميوف، والثاني بعنواف البديؿ العقلاني مباحث، فالمبحث الأ

مقارنة في إشكالية العقؿ بيف العروي و  نقدية عند برىاف غميوف، أما الثالث عنونتو بػ مقاربة
 وبرىاف غميوف.

 أما الخاتمة كانت عبارة عف استخلاص أىـ النتائج التي تتناسب مع منطؽ التحميؿ المقدـ.

كؿ  المنيج التحميمي مف خلاؿ عرض أفكارعمى أما فيما يخص المنيج المتبع فقد اعتمدت 
وتحميميا إلى أجزاء، كما استخدمت المنيج النقدي قدّمت فيو أىـ  مف العرو و غميوف 

الانتقادات لفكر كؿ مف عبد الله العروي وغميوف في إشكالية العقؿ، بالإضافة إلى المنيج 
ة الموضوع اقتضت ذلؾ مف خلاؿ محاولة معرفة أوجو التشابو والإختلاؼ المقارف لأف طبيع

 بيف المفكريف في إشكالية العقؿ.

وبالنسبة عف أسباب اختياري لمموضوع كانت نتيجة شغفي لحب المعرفة والتطمع كوف 
 إشكالية العقؿ مف أىـ القضايا التي شغمت العديد مف المفكريف العرب المعاصريف.

أىـ عرؼ عمى القراءة التي قدّميا كلا المفكريف لإبراز موقفيما ومعرفة رغبتي في الت -
 الأدوات النقدية التي اعتمدت مف طرفيما.

في حد ذاتو ،  وىي صعوبة الموضوع ي العديد مف الصعوبات أثناء ىذا البحثنوواجيت
صعوبة فيـ المغة الفمسفية التي يتكمـ بيا كؿ  وفيـ أفكارىما فيما جيدا بالإضافة إلى وصعوبة 
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مف العروي وغميوف، وعدـ توفر المراجع المتخصصة والأبحاث والدراسات التي تتحدث عف 
و بالرغـ مف ىذه الصعوبات إلا انني بذلت قصارى جيدي بغية تجاوزىا ، و ىو موضوعي، 

 ما مكنني مف انجاز ىذا البحث. 

اعتمدتيا: "مفيوـ العقؿ، مقالة في المفارقات" لعبد الله أما فيما يخص المصادر التي  
العروي، بالإضافة إلى "اغتياؿ العقؿ"، " الوعي الذاتي" " نقد السياسة" لبرىاف غميوف، أما 
المراجع اعتمدت عمى إمكاف النيوض الإسلامي " لمحمد جبروف"، مف إشكاليات العقؿ 

غميوف وعبد الله العروي أنموذجاً لػ: امبارؾ  والعقلانية في الفكر العربي المعاصر، برىاف
حامدي، " أسئمة في الفكر الفمسفي بالمغرب" لكماؿ عبد المطيؼ..إلخ، بالإضافة إلى مقالات، 

 مجلات، ومذكرات.

وفي الاخير أتمنى أف أكوف قد وُفقت في تحميؿ ىذه الإشكالية شاكرة المولى عز وجؿ أف 
العمؿ، وعمى أمؿ أف تكوف ىناؾ دراسات أخرى تتميز  منحني القوة والعزيمة لإتماـ ىذا

 بالتطور والتجديد مع مرور الوقت لإخراج العرب مف أزمة التخمؼ.
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 مدخل تمهيدي  

 تعريف العقل والعقلانية:أولا: 

 تعريف العقل:-1

 لغة: ( أ

ل ألفيتو عاقلا، وتعق   أي مت فلاناق، ويقال أع1عقل عقلا، أدرك الأشياء عمى حقيقتيا
،وفي المغة اللاتينية 2س وتعاقل، أظير أنو عاقل فيمم وتكب  ف العقل كما يقال تحم  تكم  
"intellectus " من الفعل"intelleger"  ،بمعنى يفيم، وميز الرومان بين العقل والروح

، وفي المغة الفرنسية يسمى 3عمى الروح "anima"عمى العقل و  "mens"لفظ فأطمقوا
والعقل ىو الحجر والنيي ضد الحمق، وقد سمي بذلك تشبييا بعقل  "raison"العقل ب 

 .4الناقة لأنو يمنع صاحبو من العدول عن سواء السبيل كما يمنع العقال الناقة من الشرود

وسمي العقل عقلا لأنو يعقل صاحبو عن التورط في الميالك أي يحبسو، وقيل 
 .5الحيوانالعقل ىو التمييز الذي بو يميز الإنسان عن سائر 

وىذا يعني أن العقل أىم ميزة تميز الإنسان عن غيره من الكائنات الأخرى، ويميز 
بيا بين الصواب والخطأ، وبالتالي يعصمو من الوقوع في الزلل ويقوده إلى كل ما ىو 

 صائب وعادل.

 

                                                        

 .428ص  د ط، العربية،إبراىيم مدكور: المعجم الوجيز، مادة العقل، جميورية مصر  1-
 .458-457ص-ص ،ن دار صادر، بيروت، د ط11مجمد مادة العقل، ابن منظور: لسان العرب،  -2

 .423ص د ط، ، 2007دار قباء الحديثة، القاىرة، مادة العقل، مراد وىبة: المعجم الفمسفي، 3- 
 .84ص  د ط، ،1982المبناني، بيروت، لبنان، دار الكتاب مادة العقل،  ، 2ج جميل صميبا: المعجم الفمسفي، -4

 .458-457ص-، مرجع سابق، ص11مجمد مادة العقل، ابن منظور، لسان العرب، 5- 
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 إصطلاحا:ب(

. 1العقل ىو جوىر بسيط مدرك للأشياء بحقائقيا، ولا ينسب إلى عضو مخصوص
 ليس عضوا ولا حاسة من الحواس، أي أن وجوده في الأذىان لا العيان. فيو

لما استخدم مصطمح القمب، فكان اتجاه جميور  وىذا ما نجده في القرآن الكريم
نما بمعنى جوىر  عمماء الإسلام إلى أن العقل محمو القمب لا بمعنى العضمة الصنوبرية وا 

قِمُونَ بِهَا  أَفَمَم   . مستدلين بقولو تعالى:"2الإنسان ضِ فَتَكُونَ لَهُم  قُمُوبٌ يَع  َر  يَسِيرُوا فِي الْ 
مَعُونَ بِهَا  بَ صَارُ  تَع مَى لاَ  فَإِنَّهَا ۖ  أَو  آذَانٌ يَس  دُورِ  فِي الَّتِي ال قُمُوبُ  تَع مَى وَلََٰكِن الْ   3"الصُّ

الإنسان بيا فيذه التعاريف توحي إلى أن العقل ىو الصفة الجوىرية والأساسية في 
، ومحمو يدرك الحقائق وىو ليس عضوا من أعضاء الجسم القابمة لمملاحظة والمشاىدة

 القمب كما أشرنا في ىذه الآية الكريمة.

ويطمق العقل عمى أسمى صور العمميات الذىنية بعامة، وعمى البرىنة والاستدلال 
التي يمتقي عندىا العقلاء بخاصة، كما يمكن تعريفو بأنو يراد بو كذلك المبادئ اليقينية 

 .4، ومبدأ العمميةقضجميعا وىي مبدأ عدم التنا

دراك العلاقات  بأنوكما يعرف  ممكة الفيم والاستدلال الصحيح والاستنتاج وا 
 . 5الذىنية

                                                        

، 2000، 3المنعم حنفي: المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة، مادة العقل، مكتبة مدبولي لمنشر، القاىرة، ط بدع  1-
 .538ص

 .8، ص2008، 1الإسلام، شركة نيضة مصر لمطباعة والنشر والتوزيع، طمحمد عمارة، مقام العقل في  2- 
  .46سورة الحج: الآية   3-
 . 120، ص1983إبراىيم مدكور: المعجم الفمسفي، الييئة العممية لشؤون المطابع الأميرية، القاىرة،   4-
 . 354، ص2000، 1والاجتماعي مكتبة لبنان، ط فيكميل الحاج: الموسوعة الميسرة في الفكر الفمس - 5
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فيذه التعاريف تشير إلى أن العقل ىو الممكة الجوىرية التي من خلاليا يصل إلى 
، ولا يكون ذلك إلا خلال تصورىا في شكل مفاىيمجوىر وحقائق ومعرفة الأشياء، من 

، وبيا يكون قادر عمى الاستدلال والتحميل والبرىنة، النقد، الحكم، بواسطة القدرات العميا
 .1وكل ىذه التعريفات تجعمو عقلا تجريديا غائبا عن أرض الواقع والتاريخ.الاستنتاج...إلخ

 والجميور يطمق العقل عمى ثلاثة أوجو:

يرجع إلى وقار الإنسان وىيئتو، ويكون حده أنو ىيئة محمودة للإنسان في كلامو  الْول
حكام ن الأميراد بو ما يكسبو الإنسان بالتجارب  والثانيواختياره وحركاتو وسكناتو، 

والثالث الكمية، فيكون حده أنو معان مجتمعة في الذىن تستنبط بيا الأغراض والمصالح، 
 .2حدة قوة تدرك صفات الأشياء من حسنيا وقبحيا يراد بو صحة الفطرة فيكون

من خلال تعريف الجميور نفيم أن العقل ىو الذي يوجو الإنسان في قراراتو 
واختياراتو ويساعد عمى إصدار الأحكام كما أنو مزودا بالفطرة بقوة تجعمو يميز بين 

 الصفات والأشياء خيرىا وشرىا.

 تعريف العقلانية:  -2

ومعناه العقل،  "ration"من الاسم اللاتيني  "rationalisme "تشتق كممة العقلانية 
الذي يؤكد قرارات  الذي الشخص  عموما "rationaliste" وىكذا يفيم من كممة العقلاني
، لديو إيمان غير عادي بقيمة العقل والمحاجة العقمية الإنسان العقمية تأكيدا خاصا

 ،3وأىميتيا

                                                        

  .75ص، 1المنعم مجاىد، رحمة في أعماق العقل الجدلي دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة، ط بدمجاىد ع 1- 
 .84ص المرجع السابق ،2جميل صميبا: المعجم الفمسفي، ج - 2

 .11،ص1،1997النماء الحضاري، حمب، ط جون كوتنغيام: العقلانية، تر: محمود منقذ الياشمي، مركز  3-
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ىي مجموعة من الأفكار تقتضي إلى الاعتقاد بأن الكون يعمل عمى نحو والعقلانية 
ومعناه أن العقلانية حركة فكرية  ،1ما يعمل العقل حين يفكر بصورة منطقية وموضوعية

ضرورة وجود العقل الذي يتم من خلالو الاختيار الصحيح والإقناع القوي  عمى تؤكد
 و يفكر بصورة سميمة ومنطقية.والتمييز بين الحسن والقبيح، وىذا ما يجعم

كما تطمق العقلانية لدى الفلاسفة عمى من يقولون بأن في كل ذىن نسقا من 
 2المبادئ الكمية الثابتة المنظمة لمعطيات التجربة الحسية.

بمعنى أن العقل بمبادئو الأولية يقوم بتنظيم المادة الخام التي تقدميا لو الحواس 
  .العميا ووذلك من خلال قدرات

لئك الذين يجوزون تقديم العقل و وتطمق العقلانية في المصطمح الإسلامي عمى أ
وىذا ما نجده عند   3عمى النقل وعمى نصوص الشرع وخاصة في أمور العقيدة والغيب.

 .لما قدسوا العقل الإنساني وجعموىا سابقا عمى النقل في العديد من القضايا المعتزلة 

قديم جديد في الوقت نفسو، برز في الفمسفة اليونانية ) العقلاني ( وىذا المذىب 
 عمى يد سقراط وأفلاطون، كما حاول المسممين توظيف العقل لمتعبير عن الأفكار والعقائد

وفي العصر الوسيط كانت تتحرك داخل الدين وصار العقل  الإسلامية ضد المياجمين
مع ديكارت واسبينوزا وفي العصر الحديث نشأت بالغرب  4خادما للأىوت المسيحي.

فديكارت انطمق من الفكر العقلاني كمقدمة أولى استنبط  18،5و 17وليبنيز في القرنين 

                                                        

ن: تشكيل العقل الحديث، تر: شوقي جلال، مر: صدقي حطاب، المجمس الوطني لمثقافة والفنون كرين برينتو   1-
 .119صد ط ، والأداب، الكويت، 

 .06ص د ط، ،1979أندريو لالند: العقل والمعايير، تر: نظمي لوقا، الييئة المصرية العامة لمكتاب،   2-
 . 16، ص2001، 1ناصر بن عبد الكريم العقل: الاتجاىات العقلانية الحديثة، دار الفضيمة، الرياض، ط 3- 
 . 330ص ،2009، 1دار أسامة لمنشر و التوزيع ، الاردن ، ط  مصطفى حسيبة: المعجم الفمسفي، 4- 
 .57، ص2012، 41، مجمد 2الفكر، العددعالم مجمة  المعرفة نحو عقلانيات اجرائية، بناني: حكيمعز العرب  5-
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منيا الحقائق اليقينية، وسبينوزا لما قال أن الله والوجود واحد عن طريق الاستنباطات 
 1بين الحقيقة الدينية والعقمية. مى وجود توافقع أكدالعقمية، وليبنز الذي 

في تفسيرىم لموجود وطريق  ذات أولوية ة العقل،ر الفمسفة اليونانية كانت عباففي 
الوصول إلى الحقيقة، وىذا ىو شأن المسممين لأنيم تأثروا بفلاسفة اليونان، أما في 
العصور الوسطى سيطرت الكنيسة عمى العقل، أما في عصر النيضة استعاد العقل 

ىو مصدر الإبداع والتجديد بداية مع أبا الفمسفة  أصبح  العقل الأوروبيف حريتو وبالتالي
 الحديثة رونيو ديكارت.

يرى أن كل معرفة يقينية تصدر عن مبادئ لا تقبل بالتالي فالعقلانية ىي مذىب و 
الدحض، ولا لمحواس أن تقدم المعرفة والحقيقة، أي أنيا منظومة أسس كمية ومبادئ 

 2ضرورية تنظم المعطيات الحسية.

الاستدلال العقمي ىو الطريق  فكري فمسفي يزعم أن  يا مذىب أن  بالإضافة إلى 
ول إلى معرفة طبيعة الكون والوجود، بدون الاستناد إلى الوحي الإليي أو الوحيد لموص

كما تعرف أيضا أنيا منحى فمسفي يؤكد أن الحقيقة يمكن أن تنكشف  3التجربة البشرية.
  4تحميل الواقعي، وليس بالإيمان والتعاليم الدينية.بشكل أفضل باستخدام العقل وال

 ومصدر المعرفة والحقيقة المطمقة منبع إذن فالعقلانية مذىب فمسفي يؤكد عمى أن  
العقل ولا يوجد مصدر أخر غيره باعتباره يعتمد عمى الاستدلال وليس عمى الإيمان 

  والتجربة الحسية الخاضعة لمزيف والتغي ر.

                                                        

 .301-300ص -مرجع سابق، ص، مصطفى حسيبة: المعجم الفمسفي  1- 
 .1173، ص 2001، 2أندريو لالاند: موسوعة لالاند الفمسفية، المجمد الثالث، منشورات عويدات، بيروت، ط 2- 
 .324، صمرجع سابقمصطفى حسيبة: المعجم الفمسفي،  3- 
 .324نفسو، صالمرجع  4- 
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 عبد الله العروي وبرهان غميونمصادر فكر ثانيا: 

 عبد الله العروي وأهم إنتاجاته الفكرية:  (1

وىو مؤرخ ومفكر مغربي  1933،1عبد الله العروي ولد في مدينة أزمور في نوفمبر
، حصل عمى الميسانس في التاريخ من كمية الآداب بالرباط، ذىب إلى فرنسا ماركسي

ربون حيث نال شيادة دكتوراه دولة في التاريخ، كتاباتو الأولى كانت بالمغة و ودخل الس
 2أخذ يكتب بمغتو الأم. ةالعربيالفرنسية وبعد إتقانو المغة 

 3ويعد العروي من المفكرين العرب الذين أسيموا في إغناء الحياة الفكرية العربية،
، أي أنو حاول إخراج 4اريخيالت فإسياماتو عبارة عن عمل تنظيمي وذلك لتخطي التخمف

التي يعيشيا، من خلال إنجازه لمشروع إصلاحي يسمح  المجتمع العربي من وطأة التخمف
، ومن أبرز العلامات التي ساىمت في لممجتمعات العربية بالمحاق بالشعوب المتقدمة

 ىي: سياق مشروعو الإصلاحي

 الانفتاح عمى الثقافة الفرنسية والْنكموساكسونية: -1

من وجوده بفرنسا التي أطل من خلاليا عمى ذخائر الغرب الفمسفية،  استفادحيث 
أما أمريكا أخذ تقاليدىا الفكرية والمنيجية وكل ىذا ساعده عمى الانفتاح عمى الثقافة 

                                                        

خطاب النقد الإيديولوجي في مشروع عبد الله العروي، مذكرة مكممة لنيل شيادة الماستر تأصيل  :ينخديجة عيسا1- 
 .12، ص2015-2014قسم المغة والأدب العربي، جامعة العربي بن مييدي أم البواقي

 .345سابق، صالفمسفي والاجتماعي، مرجع  كميل الحاج: الموسوعة الميسرة في الفكر 2- 
 اي إلى مأزق الثقافة والإيديولوجيالفمسفة العربية المعاصرة، تحولات الخطاب من الجمود التاريخ :إسماعيل مينانة 3- 

 .323، ص2014، 1الرابطة العربية الأكاديمية، ط
  324المرجع نفسو ، ص - 4
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الغربية من خلال توظيفو لمفردات ىذه الثقافة بشكل واسع في أعمالو وخاصة الإصلاحية 
 1منيا.

 وطنية القومية:الانخراط في الحركة ال -2

ولقد انبثق الوعي السياسي لمعروي في صفوف الحركة الوطنية المغربية وتحديدا في 
حزب الاستقلال بقيادة علال الفاسي غير أنو سرعان ما وجد نفسو ميالا لمجناح اليساري 

 2أواخر الخمسينيات الذي أثر عمى اختياراتو الفكرية.

 :الصراع مع الغرب الرأسمالي الإمبريالي-3

وذلك باعتبار أن معاداة الرأسمالية قاسما مشتركا بين كل العرب، فالعروي يقر 
الإمبريالي بضرورة معاداتيا من موقع الماركسية باعتبار ىذه الأخيرة نظرية نقدية لمغرب 

 3الرأسمالي.

من خلال كل ىذا نستنتج أن العروي قد استقى مشروعو الإصلاحي من خلال 
واقعو، وذلك عن طريق انفتاحو عمى الثقافة الفرنسية والأنكموساكسونية وانخراطو في 
الحركة الوطنية القومية بالإضافة إلى دعوتو إلى الاشتراكية الماركسية والتخمص من 

 ىيمنة الرأسمالية. 

 :روي أو مؤلفاتو إلى أعمال إبداعية وأخرى فكريةوتنقسم أعمال الع

 الْعمال الإبداعية: ( أ

                                                        

أحمد جبرون: إمكان النيوض الإسلامي، مراجعة نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العروي، مركز إنماء  - 1
 .13مبحوث والدراسات، صل

 .13المرجع نفسو، ص - 2
 .14المرجع نفسو، ص  3-
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، وأوراق 1986، الفريق 1978، اليتيم 1972، الغربة 1971رجال الذكرى 
1989.1 

 الْعمال الفكرية: ( ب

والفكر  ، العرب1974، أزمة المثقفين العرب 1967الإيديولوجية العربية المعاصرة 
، مفيوم 1970مجمل تاريخ المغرب 1983في ضوء التاريخ ، ثقافتنا1973التاريخي 

، 1992، مفيوم التاريخ1981، مفيوم الدولة 1981، مفيوم الحرية1980الإيديولوجيا 
 3وكتاب السنة والإصلاح. 1996.2مفيوم العقل 

وبالتالي كتاباتو ذات طابع تاريخي وفمسفي اىتمت ببعض القضايا التي يطرحيا 
  4وكتابات خصصيا لمثقافة ولممصير الثقافي العربي الإسلامي.الفكر العربي، 

 برهان غميون وأهم إنتاجاته الفكرية:  (1

بحمص، وىو مفكر سوري، بدأ حياتو الفكرية في الصحافة، انتقل  1945ولد سنة 
في سوريا سنة  ، وأعد أطروحتو الدولة والصراع الاجتماعي1970إلى باريس سنة 

 تماعمعة الجزائر أستاذا مساعدا في عمم الإج، وبعدىا عمل في جا1974
وانضم إلى مراكز البحث العممي، كما  (، ثم عاد إلى باريس1978-1975السياسي)

 عمل مستشارا في اليونسكو في شؤون التنمية الثقافية ومدير البحث في معيد التدريب
بحقوق الإنسان رئيسا لمجمعية العربية  1985والبحث التابع للأمم المتحدة، انتخب عام 

                                                        

غميون وعبد الله العروي أنموذجا،  نفي الفكر العربي المعاصر برىا من إشكاليات العقل والعقلانية :مبارك حامديأ  1-
 .87، ص2014، 1التونسية لمكتاب، ط الدار
 .88المرجع نفسو، ص 2- 
مدخل إلى خارطة الفكر العربي الراىنة، الشبكة العربية للأبحاث والنشر،  ،السيد ولد أباه: أعلام الفكر العربي 3- 

 .90، ص2010، 1بيروت، ط
 .346في الفكر الفمسفي والاجتماعي، مرجع سابق، صكميل الحاج: الموسوعة الميسرة  4- 
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ربون و في فرنسا، وق حاز عمى لقب دكتوراه الدولة في الفمسفة والعموم الإنسانية من الس
وىو أستاذ اجتماعيات   1.عمى أطروحتو خطاب التقدم والصراع عمى السمطة 1982عام 

 2ربون.و العالم العربي الإسلامي في جامعة الس

، بيان من أجل 1974سوريا وأىم مؤلفاتو: الدولة والصراع الاجتماعي في 
، خطاب التقدم، خطاب 1979، المسألة الطائفية ومشكمة الأقميات1985قراطيةالديم

، مجتمع النخبة 1985، اغتيال العقل 1984، التاريخ وتنوع الثقافات 1982السمطة 
، ما بعد الخميج أو عصر 1990، نظام الطائفية 1988، الوعي الذاتي 1987

، المحنة العربية: الدولة 1992، نقد السياسة )الدولة والدين( 1991المواجيات الكبرى 
، 1997، الإسلام والسياسة : الحداثة المغدورة 1995ضد الأمة حوار الدولة والدين 

 .19993العرب ومعركة السلام

ينقسم مشروع برىان إلى ثلاث محاور فكرية وىي: دراسة وتشخيص المشروع 
، وما ييمنا في وتجربة الدولة العربية المعاصرة السياسية التحديثي العربي والمسألة

إشكالية العقل نجده يمخص مأزق الفكر العربي بالعنوان الفرعي لكتابو " اغتيال العقل" ولا 
ينظر ليذه المحنة في أبعادىا النظرية المألوفة، أي العلاقة بين التراث والحداثة، بل 

تشل المجتمع العربي وتمنعو من التقدم  ينطمق من كونيا تعكس فتنة أىمية حادة
 . 4والإبداع

                                                        

ميون وعبد الله العروي غ نمن إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر العربي المعاصر برىا :امبارك حامدي 1- 
 .33، صأنموذجا،

 .25، صإلى خارطة الفكر العربي الراىنةمدخل  ،السيد ولد أباه: أعلام الفكر العربي - 2
غميون وعبد الله العروي أنموذجا،  نمن إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر العربي المعاصر برىا :حامديامبارك  3- 
 .34-33ص-ص
 .26السيد ولد أباه: أعلام الفكر العربي، مدخل إلى خارطة الفكر العربي الراىنة، مرجع سابق، ص  -4
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وركز في قراءاتو عمى السياق الاجتماعي الثقافي المعاصر وتجاوز السياقات 
الستاتيكية التي تعمل عمى إرجاع أحداث ومجريات التاريخ الإنساني إلى حقبة معينة 

الثقافي القائم مجاوزا في ومحددة، فمسعى غميون ىو كيفية تبمور الأزمة العربية في النسق 
 .1ريخية لمواقعذلك كل التفسيرات الحتمية التا

 

                                                        

 اإلى مأزق الثقافة والإيديولوجي الفمسفة العربية المعاصرة، تحولات الخطاب من الجمود التاريخي :إسماعيل مينانة  -1
  .457الرابطة العربية الأكاديمية، مرجع سابق، ص
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 :تمييد

باعتبار أن العقل ،1*يندرج البحث في مفيوم العقل ضمن مشروع الدعوة التاريخية
المتاح لمبشرية  "ـ:ما يسمييا العروي باو العقلانية من المقومات الاساسية لمحداثة أي 

لذلك إشكالية العقل عند العروي ناتجة عن التخمف الحضاري الذي تعيشو  2".جمعاء
إلى ما وصمت إليو المجتمعات الغربية من تقدم ورقي وازدىار  المجتمعات العربية بالنظر

لتقيقر عن طريق الحداثة، لذلك نجد العروي يمح عمى ضرورة تبنييا لمخروج من ا
المسؤول الرئيسي عن اخفاقات المجتمعات ، فمن ىو الحاصل في المجتمع العربي

 العربية؟ وماىو الحل الذي قدمو لتجاوز التأخر والتخمف ؟

 

 

 

 

 

 

 
                                                        

وعبارة عن برنامج جامع لأبعاد النيوض بالمجتمعات  فبمثابة الرد العممي عمى التخم ىي: الدعوة التاريخية *
تأكيد عمى النزعة التاريخانية  ىو تأكيده عمى كونية الحضارة والثقافة وبخاصة العولمة وثورة الحضاريا و  المتخمفة 
ي إلى مأزق الثقافة جمود التاريخالفمسفة العربية المعاصرة، تحولات الخطاب من ال :إسماعيل مينانة الاتصال،

  .324-323ص -، مرجع سابق، صوالإيديولوجيا
، برىان غميون وعبد الله العروي عقلانية في الفكر العربي المعاصرامبارك حامدي: من إشكاليات العقل وال 1- 

 . 113أنموذجا، مرجع السابق، ص
 . 16العروي عبد الله: مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص - 2



 .................................................المشروع العقلاني لعبد لله العروي الأول: الفصل

 

 
17 

 مفيوم  العقل عند العروي  المبحث الول:

 العقل أولا:  تعريف 

كتاب مفيوم العقل ليس عبارة عن نشأة مفيوم العقل ولا ىو عبارة  يؤكد العروي أن  
موضوع داخل ىذه المدرسة أو تمك، لأنو لا يوجد كتاب اليوم عن نظرية فمسفية حول ال
، وبالتالي كتابو نتج عن مطمب عممي سياسي واجتماعي وليس 1ليس فيو كلام عمى العقل

عن مطمب نظري أكاديمي، فيو ينطمق من ضرورة التحديث والخروج عن التخمف 
 لا تخرج عن ثلاثة: والتيميش العالمي، إذ يقوم بتوصيف محددات الوضع العربي التي

، أي ما 2والخروج من ىذا المأزق يتم من خلال الإصلاحالاستعمار والتبعية والتخمف، 
في التفكير والسموك وبعبارة أخرى كتابو كان جوابا عن سؤال  *يسميو العروي الترشيد

التخمف أو الكبوة الحضارية العربية، فالواقع العربي وتفاصيل الحياة اليومية ممموءة 
الأمثمة والنماذج الدالة عمى تأخرنا أمام الغرب وعجزنا عن استعادة المبادرة النيضوية ب

، وبالتالي العروي ينجز كتابو من خلال عمميات استدلالية 3والمحاق بركب الأمم المتقدمة
، وىذا  4تراثموقف من الالالتأخر بالإصلاح والحداثة، ثم موضوع  الاتتتقاطع فييا إشك

يعني أن كتابو عبارة عن تحميل لموضع العربي وكيفية استعمال العقل والتفكير من أجل 
                                                        

  3ط المغرب، البيضاء، الدار ، العربي الثقافي المركز المفارقات، في مقالة العقل، مفيوم: العروي الله عبد 1-
 .18، ص2001

 .92مرجع سابق، ص، التاريخ : عبد الله العروي، الحداثة وأسئمةخرونآو  عبد المجيد القدوري - 2
يستعمل البعض "تعقيل"لمدلالة عمى نفس المفيوم، ويعني إخضاع المجتمع، سواء في تنظيمو أو تدبير الترشيد: *

شؤونو إلى مبادئ العقل وذلك بالسعي للإحاطة بظواىر الاجتماع البشري طمبا لحسن التنظيم الاجتماعي وحسن التدبير 
إشراف الطاىر ، ،السياسي الغربي ومسار الييمنة الحضارية التحديث الاجتماعي: الاجتماعي، نور الدين مسعودي

، 2016-2015عمم الاجتماع، كمية العموم الإنسانية والاجتماعية، جامعة محمد الأمين دباغين، سطيف،  سعود 
 .51ص
، مرجع سابق مراجعة نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العروي، امكان النيوض الإسلامي،  :امحمد جبرون - 3
 . 148ص
 .60أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب، مرجع سابق، ص  :المطيفعبد كمال  - 4
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الحمول المناسبة لمتخمص من الواقع الذي يعيشو من استعمار وتخمف، الوصول إلى  داإيج
  ، وتأسيسيم لحضارة كونية عالمية.ما وصل إليو الغرب

مفيوم العقل الذي أتناولو ليس مجرد  أن   قول"فعند تناولو لمفيوم العقل نجده ي
عنوان كاسم المغويين، أو فرضية  كالتي ينطمق منيا الرياضيون بل ىو ممخص نظيمة 
فكرية وىو تمك النظيمة في شكل محجر لا يدرك خارج حالات الكشف إلا بعد عممية 

تركيبي فمشروع مفيوم العقل عنده عبارة عن جيد نظري تفكيكي تحميمي  1."الفك والتركيب
فالعروي عند 2لمعقل الإسلامي، ييدف إلى تمييز العقل المسؤول عن الجمود والتخمف.

أستخدامو لمفيوم العقل ييدف الى معرفة الأسباب التي تجعل العقل العربي منغمسا فب 
 التخمف ،وىذا بعد عممية التحميل. 

 العقل وخصائص المفيوم: (1

إلى مفيوم  مفيوم غير مكتمل بالنظر أن مفيوم العقل عند كبار مفكرين العرب يرى
تنا فكممة عقل في حدود ثقا عندما نستعمل ":أخر، يييمن عمى البشرية جمعاء، ويقول

اليوم والفارق بين مفيومنا ومفيوميم يوجد فارق  التقميدية نقول غير ما يقولو غيرنا
 3."القديم غير مكتملخيا المفيوم الجديد لما بدا لنا المفيوم يالتاريخ، فمو لم يتحقق تار 

فتصور العروي لفكرة الاكتمال أو عدم الاكتمال الخاص بمفيوم معين لا يمكن أن يفيم 
، والاكتمال ىو مقولة ، أو بين ثقافتين لزمن واحدإلا بالمقارنة بين زمانين لثقافة واحدة

سابقة  يةتاريخية اجتماعية، فإذا كان يمكن الحكم بأن مفيوما ما قد بمغو في مرحمة تاريخ

                                                        

 .14مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص :عبد الله العروي - 1
، سابق مرجع، نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العروي مراجعةامكان النيوض الإسلامي،  :امحمد جبرون - 2
 .15ص
 .18مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق،ص :عبد الله العروي - 3
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لمفكرين فإن ىذا الحكم لا يمكن أن يبقى نفسو في الزمن الراىن، فالمعيار اعند أحد 
نجازاتيا المعاصرة في عالم منفتح معرفيا عمى بعضو البعض. الأكبر ىنا ىو الحداثة  1وا 

المجتمعات العربية مطابقة  تطابق بالإضافة إلى أن ىذه المفاىيم التي شرحيا لا
نجازاتيا الثقافية  اللامطابقةكاممة بمعنى  أي أننا لو انطمقنا من المجتمعات العربية وا 

الماضية والحاضرة يستحيل اكتمال المفيوم، فالمطابقة تكون جزئية في حدود ثقافتنا 
 2التقميدية.

فالمطابقة تكون بين المفيوم المكتمل والمجتمع الكامل، وىذه المطابقة نجدىا في 
بالتالي المفيوم ىنا يبدو خارجيا ومخالف لتراثنا يتم استنباطو من ، و المجتمعات المتقدمة

لمجتمعنا غير  الساحة الفكرية العالمية، واللامطابقة تشير إلى اللاتكافؤ، فالمفيوم المطابق
  3مكتمل والمفيوم المكتمل المطابق لنمط المجتمع الحديث غير مطابق كميا لمجتمعنا .

ن بدا خارجيا فإن ذلك لا يمنعو من أن يكون أكثر  فالعروي يرى أن المفيوم المكتمل، وا 
 4شمولا من المفيوم المقابل الذي نستنبطو من التراث.

الغربي المتقدم ، في حين لممجتمع  وبالتالي فالمفيوم حسبو يكون مكتمل ومطابق
 منيجين فييستخدم العروي ف يكون غير مكتمل و غير مطابق لممجتمع العربي المتأخر،

قراءة العقل أو التراث، فيو يدعوا إلى ضرورة القطيعة الإبستمولوجية مع التراث ، 
خضاع التراث إلى النقد وتجاوز الأفكار التقميدية لموصول إلى ما حققتو الدول الأوروبية  وا 

   المتقدمة.

                                                        

 .113ص دط، خرون: ىكذا تكمم العروي، منتدى المعارف، بيروت، لبنان،آأنطوان سيف و  - 1
 .16المفارقات، مصدر سابق، صمفيوم العقل، مقالة في : ىعبد الله العروي - 2
 .18-16ص-مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص: عبد الله العروي -3

غميون وعبد الله العروي أنموذجا،  نمن إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر العربي المعاصر برىا :امبارك حامدي 4- 
 .117مرجع سابق، ص
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 والبحث الموضوعي لمعقل يتم من خلال منيجين متكاممين ىما:

 :المنيج التكويني 

النظائم الفكرية المذاىب، المدارس، الاتجاىات، التيارات...إلخ، وىذا  يدرس نشأة
المسمك رديف لتاريخ الأفكار قواعده معروفة منذ زمان ولا يتميز إلا بالزيادة في الضبط 

 1والتدقيق.

 :المنيج التفكيكي 

ينطمق من النظيمة المكونة والمنسقة ليكسرىا إلى أجزاء، ويرد كل جزء إلى أصمو 
الخطاب الذي  يشترك في أسسو المعرفية مع عممي المسانيات والمنطق، كما يقر أن  فيو 

خر منطقي، فالتاريخ يتكون يتسم بالتكامل والشمول يتضمن خطابين أحدىما تاريخي والآ
 2بالمعقول ينتظم الواقع، فكل بحث لابد أن يكون تكوينيا نسقيا في آن واحد. و المعقول

التكويني والتفكيكي،  منيجالمى ضرورة إخضاع التراث إلى وبالتالي فالعروي يؤكد ع
دام عمى لا تكون إلا من خلال الإق بالإضافة إلى أن الدراسة العممية الموضوعية لمتراث

 3ضرورة القطيعة، والباحث إذا تجاىل ضرورة القطيعة أصبحت جيوده تحقيقية تافية.

السائد، ىذا العقل الذي لم يدرك بعد فالعروي ىنا يميد لدراسة العقل التراثي العربي 
أي انو 4المسافة المعرفية والتاريخية التي تفصمو عن عقل الحداثة الأوروبية المعاصرة.

يريد ان يدرس العقل التراثي ويبين المجتمعات العربية بأنو عقل فاشل لن يكون بإمكانو 
 الوصول إلى الحداثة الغربية . 

                                                        

 .10مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص :عبد الله العروي - 1
 ص ن. :المصدر نفسو  -2 

 . 11المصدر نفسو، ص 3- 
غميون وعبد الله العروي أنموذجا،  نمن إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر العربي المعاصر برىا :امبارك حامدي 4

 .118مرجع سابق، ص
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خ العالمي. وليذا يعمن منذ البداية عن موقفو السمبي لذلك نجده يريد المحاق بالتاري
خارجة عنو  من الخصوصية الحضارية  ومن التراث جممة وتفصيلا ويقترح مرجعية أخرى

وىذا ما سنتناولو  1تماما لتكون البديل الممكن لمراىن العربي المكبل بقيود السمفية.
 سمفية مجسدة في محمد عبده.بالتفصيل في المبحث الثاني من خلال قراءتو لمثقافة ال

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                        

المعاصرة، تحولات الخطاب من الجمود التاريخي إلى مأزق الثقافة والإيديولوجيا، إسماعيل مينانة: الفمسفة العربية  1- 
 .324، صمرجع سابق
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  جريبي.قل التراثي و التالعموقف العروي من  المبحث الثاني:

 العقل التراثي )محمد عبده(أولا: 

 إلى معرفة أسباب التخمفحاول العروي انجاز مشروع إصلاحي سعى من خلالو 
الأمة إلى وعن سبب فشمو في تنبو  *محمد عبدهفي شخص أىم رموزه المعاصرة وىو 

إخراج الأمة العربية من  لم تفمح في19ن الجيود التي بذلتيا خلال القرن، لأرىاو مراشد أم
نزاليا المنزلة اللائقة بيا وبتاريخيا بين الأمم فالعروي يقصد بدعوتو . 1أزمتيا، وا 

التاريخانية الرامية إلى الدفاع عن واحدية التاريخ البشري من أجل أن تتمكن البشرية في 
 2كل مكان من التعمم من دروس الحداثة الغربية.

وتمتحق بالتاريخ العالمي وذلك من خلال  فيو يريد لممجتمعات العربية أن تتطور
نقده لمحمد عبده الذي يتمسك بالسمفية والثقافة التقميدية فمحظة محمد عبده جسدت 

 3المفارقة الكبرى في التاريخ العربي المعاصر.

                                                        

مفكر ديني إصلاحي مصري ولد في قرية مجمة النصر من قرى قبائل دلتا النيل،  م:9191-9471محمد عبده: *
وحيد، الإسلام والرد عمى منتقديو، درس في الأزىر عمم المنطق والفمسفة واللاىوت الصوفي من مؤلفاتو رسالة الت

الإسلام والنصرانية مع العمم والمدينة، تفسير القرآن، كما انطمق تفكير الإمام محمد عبده كما انطمق تفكير الأفغاني من 
قبل من قضية الانحطاط الخاص بالمجتمعات الإسلامية ، لقد شغمت  ىذه القضية المفكرين الإسلاميين فترة طويمة من 

وكان السؤال يتمحور حول كيفية عممية الانبعاث والإصلاح لذلك افترض محمد عبده أربع مراحل رئيسية ليذه  الزمن
تحرير العقل من قيوده الثقيمة وفي الثانية يدعو  ا إلىترتكز عمى المبادئ التالية: في المرحمة الأولى يدعو و   العممية،

والخمفاء الراشدين باعتباره العصر الذىبي  -صمى لله عميو وسمم  - إلى فيم سميم لمدين مع التشديد لفترة النبي محمد
لمعرب والمسممين، أما المرحمة الثالثة اعتبار السمطة النيائية كل ما يتعمق بالعقيدة الدينية موجودة في القرآن والسنة ، 

الخيوط الرئيسية التي وضعيا أما في المرحمة الأخيرة يدعو إلى دراسة الحقائق الدينية عمى أسس عقلانية، ىذه ىي 
عبده كمنياج إصلاح لتجديد الإسلام، كميل الحاج، الموسوعة الميسرة في الفكر الفمسفي والاجتماعي، مرجع سابق، 

 .344-343ص -ص
مرجع سابق، صلاحي لعبد الله العروي، مراجعة نقدية في المشروع الإامكان النيوض الإسلامي،  :امحمد جبرون - 1
 .149ص
 .61أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب، مرجع سابق، ص :المطيف عبد كمال  2-
 .61، صالمرجع نفسو  3-
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لخدمة ما  آلةأصبح مجرد فالعقل حسبو لام دين الفطرة وبالتالي الإس انطلاقا من أن  
ىو أسمى وأشرف منو وىو الدين، يقود صاحبو إلى الحقيقة وىو يثبت صحة الوعي 

إلى اليقين فيو يحكم عمى كل ما أحاط بو من أفعال وأفكار موروثة أو مستحدثة المؤدي 
التمسك بالعقل باعتباره ميزة فطرية فمحمد عبدو يدعو الى ضرورة 1من منطق البداىة.

 تساىم في خدمة الدين لموصول الى الحقيقة .

فقول الإسلام دين العقل حسب العروي ىو قول يعكس أمرين مختمفين: الأول أن ما 
يحققو الغرب من تقدم ونيضة ىو ثمرة من ثمار العقل ومظير من مظاىر سمطانو، 

 التي تطفح بيا الحياة العربية لا صمة ليا بالإسلام والثاني أن مظاىر اللاعقلانية والخرافة
بة عنو وبالتالي يمكن تجاوزىا بالعودة إلى النسخة الأصمية للإسلام، يالصحيح وغر 

فاختيار العروي ليذا الحكم حكما واعيا يكشف عن قناعتو الراسخة بدور العقل الحاسم في 
التحرر من أشكال السيطرة مو كان الإسلام ىو سبيل لمتقدم و ف 2أي مشروع نيضوي.

والتبعية...لما استطاع المجتمع الغربي الأوروبي أن يبسط نفوذه عمى العالم العربي فمماذا 
عييم بدور العقل في ؟ أعني الأوروبيون وذلك راجع  لو تأخر المسممون وتقدم غيرىم

الفكرية  ىنا العروي ينقد محمد عبده ويرى أن العقل ليس تمك الألة التجديد، الإصلاح و
بيا البعض لإفحام الخصوم، فيو ييدم الأوىام الضارة في الجماعة ويميد  التي يتلاعب

 3السبيل لكل عمم نافع.

اع ومحاججة بتوبالتالي قدتم توظيف البرىان والعقل في خدمة المطمق لإقناع الأ
لكشف حقائق جديدة عن  بالاستقرارلا  الاستنباطو  بالاستبطانالخصوم، فالعقل ىنا مقيد 

الأرض والكون، رغم أن القرآن الكريم حثو عمى ذلك، أما العقل الغربي فقد اتجو إلى 
                                                        

 .76عبد الله العروي، مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص  1-
سابق، مرجع ، مراجعة نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العرويامحمد جبرون، امكان النيوض الإسلامي،  2- 
 .149ص
 .64عبد الله العروي، مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص  3-
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والخطأ وتصحيح الخطأ، وبالتالي استطاع  اكتشاف العالم عن طريق الاستقراء والتجربة
العروي يقوم بنقد محمد عبده  من خلال ذلك نستنتج أن   1أن يسيطر عمى العالم المتخمف.

قناع الخصم ودعا إلى ضرورة استعمالو  لما اعتبر العقل عبارة عن ألة لإثبات الوحي وا 
العربي استسمم لمسممات الدين .فيو يعتبر أن العقل ممما وظفتو المجتمعات الغربية

كل  ، فبقي غير قادر عمى التجاوز )التراث( ففيوالإيمان مستخدما العقل في سبيميما
 2وينتيي إلى النتائج ذاتيا. السابقة حمةيبدأ في كل مرة حيث انتيى في المر  قراءة التراث

ولذلك محمد عبده لميتمكن من إدراك المسافة المعرفية الفاصمة بين العقل التراثي 
كما أن العقل  3وعقلانية الحداثة المعاصرة كما بمورتيا منجزات الغرب الحديث والمعاصر.

 فالعمم تؤدي بو إلى انفلات الفكر،  ثورة في العقلأي العربي بقي محصور لأنو لم تحدث 
الإسلامي لم يتطور من عمم بالذات الإليية إلى عمم بالطبيعة وحالتيا كما حصل عند 
الغرب عندما افمت من مجالات الدين والسمطة التي حاولت تكبيل العقل فأسس لمعرفة 

أي أن العقل العربي لم يستطع أن يتحرر من سمطة الدين وبقي خادما لو مثمما  4جديدة.
الاقتداء بالغرب لتحقيق  ىو فعمت الكنيسة في العصور الوسطى وما يجب عمى العرب

 *وحسب رأي العروي أن محمد عبده انكشفت لو المفارقةنيضة عربية في كل المجالات.
حياتو ما دعا إليو الإنجيل من  في مي ويطبقمن خلال مجتمعان أحدىما يقول أنو إسلا

زىد في العمم ومنافعو ومن اعتقاد في الخوارق والكرامات ومن مجافاة لمعقل، والثاني يقول 
إنو مسيحي ويعمل بعكس ما جاء في الكتاب المقدس، فلا يعتزل الدنيا ويعتبر النظر في 

                                                        

 .88، صمرجع سابقأنطوان سيف وأخرون: ىكذا تكمم العروي،  1- 
 .84المرجع نفسو، ص - 2
 .61المطيف، أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب، مرجع سابق، صعبد كمال  - 3

 .85، صمرجع سابق أنطوان سيف وآخرون: ىكذا تكمم العروي،  4- 
وتعني المخالف أو الضد  paraالكممة في أصميا الإفرنجي مأخوذة من اليونانية وتتألف من مقطعين  :المفارقة*

دار ويعني الرأي ، فيكون المعنى ليذه الكممة ما يضاد الرأي الشائع، مراد وىبة، المعجم الفمسفي،  doxaومن
 . 612-611ص-، ص2007قباءالحديثة، القاىرة ،
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ن المسممون والنصارى عمى الخميفة والانتفاع بيا ضربا من ضروب العبادة عكس ما يظ
، وما يوافق القرآن، القائم في الغرب ىو ما دعا إليو السواء، ما يوافق مجتمع العقل والعمم

 إسناد ، فلا يجوز إذني الإنجيلفالمجتمع المسمم ىو الكسل والجيل والتوكل وىو ما جاء 
حيوية وتقدم الغرب إلى النصارى، كما لا يجوز ربط جمود وتخمف المسممين إلى عقيدة 

بالإضافة إلى أن محمد عبده إنما يرجع إلى ابتعادىم عن الدين، كما يدعو إلى  1الإسلام.
ضرورة رفض الأفكار المستورة وتمجيد الماضي، وعدم إغفال البعد الروحي والأخلاقي، 

انغلاقية، عكس ما نجده عند الغرب  وبالتالي ينزع إلى خصوصية ..إلخ،كونية الإسلام
قبال ودعوة إلى الاقتباس. ومن خلال ىذا نجد العروي ينقد عبدو لأنو يرى  2من انفتاح وا 

بأن سبب التخمف راجع الى ابتعاد العرب عن دين الإسلام ،وىذا ىو سبب التخمف في 
 حد ذاتو عند العروي .

وي في مستويين: مستوى عقل المطمق، ومستوى عقل حسب العر  ويتجمى العقل
 العقل

 مطمقالعقل ال -9

ويقصد بو العقل في العموم الشرعية وتحديدا عمم الكلام فيو يركز في تحميمو عمى        
في الفكر الإسلامي بشكل خاص باعتباره أرقى مظير لمعقلانية  *ىذا الأخير والاعتزال

فالموقف الاعتزالي لا  و بيذا3المعتزلة إزاء النص كان عقلانيا.القديم، فالموقف الذي وقفو 
                                                        

 .53مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص :عبد الله العروي  1-
ص -من المفارقة إلى إعادة بناء القطيعة، مراكش، ص، البديل السمفي في فكر عبد الله العروييوسف بن عدي : 2- 
104-106-107-108 . 

كممة الاعتزال في اصطلاح المعتزلة ىي عبارة عن القول بالمنزلة بين المنزلتين أي القول بأن المؤمن الذي  الاعتزال:*
يأتي بكبيرة ىو في منزلة بين المنزلتين، أي بين الكفر والإيمان واتفق الجميور  أنيم سموا بذلك لأنيم اعتزلوا عن 

 .604في، مرجع سابق، صمجمس الحسن البصري، أنظر: مراد وىبة، المعجم الفمس
مرجع سابق، مراجعة نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العروي، امكان النيوض الإسلامي، :امحمد جبرون -3
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أي بعبارة أخرى عقل النص بقوى بشرية و لا يعدو أن يكون الفيم الإنساني الفردي لمنص،
تعنيو كممة رأي أو كممة تأويل وىو المعنى الأول المباشر  فرق بين ىذ المعنى و ما 

غير أنو فيما بعد تظمر ىذه العقلانية وتتوارى وراء ذىنية عامة تخضع ليا  1لكممة العقل.
الفرق الإسلامية ودعاة الإصلاح المعاصرين ومحمد عبده كنموذج فمن مميزاتيا )الذىنية 
العامة( أنيا لا تكتفي بتحديد العقل بالمعقول، بل يجعل الثاني سابقا عمى الأول، وىذا 

ولا يتولد عنو ىو العمم بالمعنى المطمق ولا الذي يحل فيو  المعقول السابق عمى العقل
لا كان لاعقل أي جيل، بالإضافة إلى  يكون العقل عقلا إلى بعد أن يحل فيو ذلك العمم وا 
أنيا تتميز بالإستيفاء والحصر، فالعروي يعرف الحصر بأنو وسيمة لضبط المقالات في 

إلى الفروع وتنتقل من عمم الكلام إلى  وتمتد إرادة الحصر ىذه من الأصول 2عدد معين.
أما الإستيفاء فمعناه أن جميع القضايا والإشكاليات التي  بقية العموم كالنحو والمغة والفقو. 

والاىتمام بالإستيفاء لا يميز ذروة  3يمكن أن تثار قد وقع التنبو إلييا في إطار عمم الكلام،
والركود كما يقال بقدر ما ىو ملازم  تطور عمم الكلام قبل أن يقبل عمى عيد التحجر

  4أي التوحيد. لذلك العمم، وبالتالي يتميز بذىنية خاصة مرتبطة ىي الأخرى بأصل الكلام

المعقول يعرف باسم خاص في كل مذىب يسمى الخبر أو الحكمة أو السنة أو أما       
تقول أن العمم ىو أينما ، وىذه الذىنية لكشف...إلخ وىو العممالتقميد أو سر الإمام أو ا

ومتى حل وتجعل من العقل مجرد وعاء لو تؤدي بالضرورة إلى حد العقل الفردي ليكون 
ولا تجعل منو منبع أو منشأ المعقولات فطمب العمم ىو غير البحث عن  موافقا لمعقولو

                                                        

 .83مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص :عبد الله العروي- 1
 .99-96ص -المصدر نفسو، ص 2-
، برىان غميون وعبد الله العروي أنموذجا، عقلانية في الفكر العربي المعاصرالعقل والامبارك حامدي: من إشكاليات - 3

 . 122مرجع السابق، ص
 .91مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص  :عبد الله العروي 4-
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ىو  وبالتالي 1تامة ونيائية. المعمومات، فمتى تييأ العقل الفردي حل العمم بصورة مفاجئة
 2عقل تقميد وليس عقل تجديد منشئ لمحقائق والمعقولات.

وبالتالي فالذىنية الناظمة لتفكير محمد عبده ىي الذىنية الكلامية وىي ذىنية ترى      
أن العقل عقل النص، فالعقل ىو ما يعقل العقل ويحده وما يعقل العقل ويؤسسو كعقل ىو 

وحيثما عمت ىذه الذىنية لم يعد معنى لا لمجمود ولا لمتجديد، إذ يعني  3عمم المطمق،
فالعروي يرى أن العقل العربي كان من المحتمل أن تتولد  4الأول الجيل والثاني العمم،

عنو ذىنية عن الموقف الكلامي الأصمي، تجعل المعقول تابعا لمعقل، يتمون بألوانو 
لذلك نجده  ، 5ي تتجاوز محدودية عمم الكلامأ، وذىنية لا حصر فييا ويتطور بتطوره،

ينقد عمم الكلام من خلال أنو حدد العقل بالمعقول والمعقول بعمم سابق عمى العقل، 
وعمم  *واعتبر كل ىذا من البديييات لم يرى ما رآه غيره أن عمم التوحيد ىو عمم الكلام

 6الكلام ىو عمم المنطق وبالتالي ىو العمم المطمق.

ذاتية قبل أن تكون موضوعية ناتجة عن عجزه عن تصوره أي  فمفارقة محمد عبده      
عمم سوى العمم المطمق، وبالتالي العمم المطمق ينفي مسبقا وجود عمم مطمق لأنو لا يكون 

                                                        

 .91، مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، صعبد الله العروي: 1-
مرجع سابق، مراجعة نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العروي، امكان النيوض الإسلامي، :امحمد جبرون2-
 .152ص
، 1كمية الآداب والعموم الإنسانية، الرباط، طدرس العروي في الدفاع عن الحداثة والتاريخ،  :المطيف بدكمال ع3-

 .53، ص2014
 .107الحداثة وأسئمة التاريخ، مرجع سابق، ص :المجيد القدوري وآخرونعبد 4-
ويسمى كذلك بأصول الدين، وسماه أبو حنيفة بالفقو الأكبر، وقد حدده ابن خمدون بقولو ىو عمم يتضمن عمم الكلام: *

الحجاج عن العقائد الإيمانية، بالأدلة العقمية والرد عمى المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن مذاىب السمف وأىل 
سرة في الفكر الموسوعة المي :كميل الحاج ،بمعناه الذي حدده ابن خمدونالسنة، ويعتبر الأشعري مؤسس عمم الكلام 

  .369، مرجع سابق، صالفمسفي والاجتماعي
 .107م العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، صو مفي :عبد الله العروي 5- 
 .104 الحداثة وأسئمة التاريخ، مرجع سابق، ص المجيد القدوري وآخرون:عبد  6-
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نما ىو اجتياد أو رأي أو بدعة. فمحمد عبده لم يتمكن حسب العروي من  1عمما يقينيا وا 
تي استند إلييا، فقد كان مطمعا فعلا عمى كثير من معطيات إدراك محدودية المرجعية ال

في علاقتيا بالثقافات *الثقافة المعاصرة لكنو لم يستوعب القطيعة التي بمورتيا الحداثة
الوسيطية والثقافات القديمة، فأنتج نصوصا حاول فييا إحياء جوانب من منظومة التراث 

  .2لوكوسيمة لمواجية التحديات الجديدة المعاصرة 

 عقل العقل: -2

، فقد ركز عمى صناعة المنطق في العالم ويقصد بو العقل في عمم المنطق      
كانوا عاجزين  تاريخ المنطق في إطار الثقافة الإسلامية حسب العروي نأي أ ،3العربي

نفسو ضمن الثقافة  عن تحديد دور المنطق داخل الفكر لعدم إلياميم بمركز المنطق
د الارتباط بالثقافة اليونانية إذ يمثل الأرسطي مرتبط أش الغربية، وذلك باعتبار أن المنطق
 4مرحمة الجمع والتمخيص والتيذيب.

فعقل العقل عند العروي ىو المنطق داخل الثقافة الإسلامية وكيفية استعماليم ليذه       
تيا يوناني، لذلك نجده يشخص ظروف الصناعة باعتبارىا خارجة عنيم وأصل منب

 ق داخل الثقافة الغربية والعربية، وىذا ما سنتطرق لو الآن.استيعاب المنط
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 استيعاب المنطق عند الغرب والعرب:-

المتداول في الثقافة الغربية كان متواجدا فيو كل من الفيم،  إن المنطق الأرسطي      
النقد، التقرير، التدقيق، التأويل، والتحوير...إلخ، في كل القطاعات المعرفية وبالتالي 

وبالتالي والبلاغة، الرياضيات...إلخ، استعمل لتيذيب عمم الإلييات، لتقرير قواعد البيان 
نما انبعث في شكل فمسفة أنطولوجية، لم يبعث إثر كل ن المنطق الأرسطي قد وا 

  1ابستومولوجية، رياضية، تحميمية، لغوية.

ولذلك يؤكد العروي أن تأويل المسممين لمنطق أرسطو كان تأويلا إسلاميا أو إقميميا       
أو قطاعيا كتأويل البزنطيين والمسيحيين...إلخ، فيو محدود ومحصور بالضرورة، فعندما 

تقرير عاطل مجرد من كل سوابقو ولواحقو،  الأرسطي ىو عادة نص، كمم عمى النصيت
أعمق وأشمل لأنو توجد خمف النص الثقافة  في حين أن النص المفيوم لابد أن يكون

 2.اليونانية بأصوليا

فيذا يوحي إلى أن المنطق الأرسطي في الثقافة الإسلامية لم يفيم وينقد كما        
ثر كل نقد يتطور وينبعث في شكل فمسفات جديدة، في حين حصل في الثقافة الغربية فإ

الغرب النص الأرسطي تم تأويمو في حدود الثقافة العربية الإسلامية، ولذلك جاز أن يقال 
 3أن المنطق أرسطو يعرف بالثقافة اليونانية وليس العكس.

لا مقموبا، استقبا فالعروي يؤكد أن منطق أرسطو مستقبل عند أنصاره من المسممين       
لأنيم أولوه تأويلا أفلاطونيا استنباطيا لدى أنصاره وتأويلا أرسطيا أي استقرائيا لدى 
أعدائو، فالمتعاطون لمصناعة المنطقية انحازوا لمتأويل الأفلاطوني، فعوض أن يربطوا 

                                                        

 .114ص  مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق،: عبد الله العروي -1
 .119صالمصدر نفسو،  -2
 .63أنطوان سيف وأخرون: ىكذا تكمم العروي،مرجع سابق، ص -3
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كما يضيف  1المنطق بالرياضيات ربطوه بالإلييات فانتيوا إلى الحصر عن طريق أخر،
إلى أن المسممين لو عرفوا المنطق كعبارة عن الواقع اليوناني لا كعمم مستقل عن المحيط 

يجب القيام بو ليس التعريب أو إبدال كممة بأخرى ، بل ترميز أي إبدال الثقافي، وأن ما 
  2فكرة برقم أو تخطيط.

ي إلى منطق وليذا فالمنطق لا يمكن أن ينمو إن لم يتطور من منطق صور       
  فالمسممون اعتبروا المنطق ترجمة لمنطق أرسطو ولم يربطوه بالرياضيات. 3رمزي،

بالغرب المسيحي يؤكد  بمآلوإن مآل المنطق الأرسطي في البلاد الإسلامية مقارنة       
الاتجاه العممي أي الأرسطي الاستقرائي ىو الأنسب لظيور العمم الحديث، وقد ساىم  أن

بأخر في إحداث التحولات الكبرى فيبمى ثورة غميمي وبعدىا، فإذا كان الفيمسوف بشكل أو 
اضيات، فإن عدو نظر في الريتبطاني إلى قد قطع الطريق عمى تحول مسمك الاس

المنطق الذي يتظاىر بمناصرة المسمك الاستقرائي منعو من أن يتطور ويتحول إلى عمم 
 4تجريبي حقيقي.

ستنتج أن حضور المنطق الأرسطي في الثقافة الإسلامية فمن خلال عرضنا ن      
حسب العروي، فإنو يؤكد بأن حضوره عند أنصاره المسممين وعند خصومو، لايدل عمى 
أن الثقافة الإسلامية ثقافة عقل، لأن العقل الذي تحتفل بو مفيوم ممتصق بيا ومفارق لما 

المطمق لأنو وعاء لعمم مطمق، يعرف بنفس الاسم في المجتمع المعاصر، سمتو أنو عقل 
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والعمم المطمق إذا لم  يحدد ىو بالضرورة عمم سابق عمى كل عقل فلا نفع في تمحيص 
     1طرق العقل أي المنطق.

 ثانيا: العقل التجريبي )ابن خمدون(

قافة الإسلامية معتمدا عمى تتبع العروي تجميات ومظاىر العقل التجريبي في الث
، وقد سعى من خلال ىذا التتبع *العقلانية الإسلامية العلامة ابن خمدونأبرز أقطاب 

وفي نظره إذا كان  2إلى كشف سياق العقل العممي في الثقافة الإسلامية ومجال نشاطو،
ذ كان من سمك من م منيج الااستقراء بدلا من يالمسممون توقفوا عند حدود العقل النظري وا 

ذا كان ذلك ما أع رض عنو الفكر الحديث في أوروبا، ومنذ نجح الغرب في الاستنباط، وا 
الانتقال من التطبيق الخلاق لمنيج الاستقراء الأرسطي عمى الطبيعة إلى تأسيس العمم 

بماىية منطق الفعل و  3التجريبي، فإن ابن خمدون قارب العقلانية أو وقف عمى أعتابيا،
    4التصرف ويسميو ابن خمدون بالعقل التجريبي.

د أن تطرق العروي إلى محمد عبده ممثلا بو في العقل النظري، نجده  ىنا يتخذ فبع
من ابن خمدون نموذجا يحتذى بو في العقلانية الإسلامية لأنو انتقل من العقل إلى 

 التجريبي.
                                                        

 .164-163ص-مفيوم العقل، مقالة في المفارقات، مصدر سابق، ص :عبد الله العروي-1
مؤرخ وفيمسوف وعالم اجتماع عربي، ولد في تونس، درس المنطق والفمسفة والفقو  (:9791-9331ابن خمدون)*

تاريخ، ويعتبره الكثيرون المؤسس الحقيقي والتاريخ، سبق ابن خمدون عمماء الغرب وفلاسفتيم في التأليف في فمسفة ال
" التي اشتيرت باسم مقدمة ابن خمدون، وتعتبر المقدمة من روائع الفكر كتاب العبرلعمم الاجتماع، من مؤلفاتو: مقدمة"

العالمي ومؤلفيا الذي عاش في القرن الرابع عشر، استطاع أن ييتدي بتجربتو وقوة فكره إلى وضع أسس عمم جديد 
الموسوعة الميسرة في الفكر  :ى طريقة وضعية، وىم عمم العمران البشري أو الاجتماعي الإنساني، كميل الحاجمبني عم

 . 06-05ص-الفمسفي والاجتماعي، مرجع سابق، ص
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ولذلك نجد العروي يتخذ ابن خمدون في إطار نقده لممرجعية التراثية، وذلك بغية 
براز الجية الخمدونية، رغم أنيا إظيار محدودية المعارف  العممية في الثقافة الإسلامية وا 

   1الكبرى في الفكر الإسلامي. تشكل في نظره لحظة الامتياز

ومن خلال ىذا فيما تجمت العقلانية الخمدونية؟ ولماذا يعتبرىا العروي عقلانية 
 محدودة؟

وان، بحيث لا موظفة ليدف بشري وىو العم ىو آلة العقل أنابن خمدون يعتبر 
يبحث في أسس التاريخ إلا لتحقيق من الأخبار عن الحوادث، ولا يبحث في الأخبار إلا 
ليقرر قواعد السياسة لحفظ العمران، فإن العقل الذي ييمو بالدرجة الأولى ىو ذاك العقل 

وىي تمر من حالة إلى أخرى، ومن طور إلى الناتج عن التعرف عمى طرق الطبيعة 
وبالتالي فالعمران البشري بمثابة طبيعة ثانية من إنجاز  2عقل التجريبي،أخر، يعني ال

البشر وفيو تحقيق إنسانية الإنسان، فيو ثمرة العقل التجريبي ويجب أن يدرس بنفس 
 العقل.

 لا يكون ولا يزدىر ولا يستقرلمستور وما يرتبط من مسمك الكشف، البحث عن اف
وحسب فيم العروي  3العمران المدني، الذي ىو غاية الإنسان إلا بحصر ذلك المنطق، في

العمران الذي يعتبر طورا  ضىفالعقل التجريبي من ناحية تاريخية وموضوعية ىو مقت
متقدما في الحصار التطوري للإنسانية يختمف تماما عن مسمك الكشف والبحث عن 

  4والكيمياء... الذي ىو ميزة البداوة. المستور المتصل بعموم الكينة والسحر
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بالإضافة إلى أن العمران مرتبط بالصنائع، فمتى ظير ىذا العقل أثر في سموك 
البدوي ملازم لممدني  العمرانالأفراد وتأسيس بذلك أخلاق عقمية )مدنية( لكن بما أن 

ن أن تتساكن بصفتو قاعدتو الدائمة وبما أن الشرع ىو نظام العمران البدوي فلا مناص م
وبالتالي الصمة شديدة بين العمران  1السياسة الشرعية والعقمية، الأخلاق السنية والمدنية،

فيذا يعني أن العمران البدو مرتبط بعموم السحر و الكينة في حين  2والصنائع والعقل.
 العمران المدني مرتبط بالصنائع ، و أن ىذا العمران ىو ثمرة العقل التجريبي 

يرى أن العقل لا يورث ولا يكتشف بل يكتسب بالتجربة المتجددة، لأن عقل  فالعروي
الفرد ىو حصيمة تجربة جماعية تتمخص في عقميتو فالعقل إذن عقول كل واحد مرتبط 
بسموك جماعي، في حين أن العقل عند ابن خمدون ىو عقل مشخص، فيو يعقل 

ن يقيني، أما العقل المشخص الذي الحاضر الماثل لمعين، وبالتالي فالعمم الحاصل بو إذ
يعقل الغائب فالعمم يكون غير يقيني، لذلك العقل المتعمق بذلك مجرد وىم وىذا ما غاب 

محدد ومحدود دائما بضروف الممارسة وىذا  عن ابن خمدون في نظر العروي، لذلك ىو
   3التشخيص ىو الذي حد منظوره إلى العقل.

مدوني محدد بالمعقول الخمدوني ليس المطمق كما العقل الخكما نجد العروي يقر أن 
كان الأمر عند المتكممين والحكماء والإلييين بل ىو العمران، والعمران وحده ىو 

  4المعقول.
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وحسب رأي العروي أن العقل العممي الذي امتاز بو ابن خمدون لم يتجاوز حدود  
الاعتمار، ولم يتصور أن تتطور العمران، لأنو وقف في المجال الذي ابتدعو ميدان 

نجاز  .الصنائع إلى فنون وأن يصبح العقل التجريبي عقل إنشاء وا 

خمدون يقوم بما يسميو بالحصر، إذ يحصر التاريخ فيستبعد إمكانية و بالتالي فابن 
، فقانون تفكيره ىو التوقيف والحصر في كل المجلات من التجديد بمعاكسة سنن الكون

عبير، موضوع عمم الحق، العمم اليقيني ىو الواقعات أي الحاصل المحقق سياسة العمم، الت
   1بالفعل.

كما يضيف إلى أن ابن خمدون طبق عمى الواقعات أحداث التاريخ البشري، منطق 
الكون والطبائع بمعنى المتكممين والحكماء، فسد الطريق في وجو عقل العمل البشري ، 

، فجعل الفكر الحديث، مجال تجارب الإنسان المتجددةفيميا وبالتالي عقل الطبيعة كما 
العقل والعمم والحق في جانب الوىم، كما أبدل العقل التجريدي بالعقل التجريبي وما يعاب 
عمى ابن خمدون أنو لم يطور ىذا الأخير إلى عقل سموكي يعم كل أوجو المعاممة 

صره ىذا ىو حصر الجميع، والمخاطرة، فحصر بذلك معنى العقل في التعقل والتعقيل وح
وليذا فعمم العمران حسب العروي مطبوع بطبع أيدي، وليس عمما إنسانيا ناتجا عن 

فما يعبو العروي عمى ابن خمدون ىو انو حاول تطوير العقل  2الإنشاء والمباشرة والإقدام.
 النظري الى عقل تجريبي، إلا أنو حصره في العمران البشري .
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 إشكالية العقلالمبحث الثالث: بديل العروي في 

إن المفارقة المزمنة التي عانى منيا الكر الإصلاحي بجيل الرواد وفي مقدمتيم 
"  لازالت مستمرة إلى اليوم الإسلام دين العقل، انطلاقا من عبارة"الشيخ محمد عبده

فسنا يبتعد كثيرا عن وتتغذى من الثقافة التراثية التي تملأ حاضرنا، فما نعتقده عن أن
ن بارقة العقل التجريبي والعممي التي وجدت في الماضي الإسلامي والتي يعتبر  واقعنا، وا 
الفكر الخمدوني أبرز مظير ليا بقيت محصورة ومحدودة بمستوى العمران ىذا من جية، 

    1ومن جية أخرى انطفأت بتقيقر العمران بعد زمن ابن خمدون.

بتشخيص أسباب الجمود في الثقافة العربية الإسلامية ويحاول ىنا نجد العروي يقوم 
عقلانية جديدة غير عقلانية محمد عبده وابن خمدون لمخروج من  تقديم حمول مناسبة

التخمف والتقيقر نحو بناء عقلانية جديدة تواكب وتساير الحضارة الغربية والوصول لما 
يسميو العروي بالمتاح لمبشرية  حققتو ىذه الأخيرة، إذ أصبحت حضارة كونية أو ما

جمعاء، لذا نتساءل: ما ىي العقلانية التي قدميا العروي كبديل لمحمد عبده وابن خمدون 
    لمحاق بمنجزات الثقافة الغربية؟

يرى العروي أن الفكر الذي ورثناه عن السمف وما يسميو البعض التراث يدور كمو 
الاستعمار، التبعية والتخمف، لأن المسمك  حول العقل، فيذا العقل ىو ما يفرض عمينا

، فيو الذي يفرضو عمينا العقل يقودنا إلى عكس ما تمميو عمينا المصمحة البينة الواضحة
ن العقل الذي نتكمم عنو ىو مفيوم نظري حتى  يعتبر أن ىذا العقل ىو أصل الإحباط، وا 

 2عمى السموك ما نسميو بالعقل العممي. نطبقيعندما 
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، باعتباره العروي يرفض العقل التراثي ويدعو إلى إحداث قطيعة معو ولذلك نجد
أصل التخمف والتبعية في الثقافة العربية الإسلامية، وىذا لما أصبح العقل )العقلانية( 
مؤشر ورمز المجتمع الحديث في أوروبا، وىنا يقترح العروي قبول التمييز والإقرار أن 

ر وحده ميما كانت المادة المعقولة، ىدفو النظر في العقل عقلان ىما:أحددىما ييم الفك
الثاني ييم السموك والفكرة المجسدة في فعل، ىدفو النظر  شروط التماسك والاتساق، أما

في ظروف مطابقة الوسائل للأىداف المرسومة، فالأول عقل المطمق، عقل الكائنات 
عقل الواقعات أفعال البشر  المجردة، عقل الحدود والأسماء، عقل النطق والكون، والثاني

 1المتجددة.

كما ينقد ابن خمدون ويقول أنو إذا كان العقل ىو المطمق المؤدي إلى اليقين، في 
ىذا الحال لابد أن يكون الفعل خاضعا لأمر، وىو معنى السنة، فمولاه لما وقع بمعنى 

ذا كانت غاية الفعل سابقة في الأزل انتفت  عميو محققة حدث ولولاه لوقع بمعنى انتفى، وا 
كل ظروف الفعل، وبالتالي اليقين حاصل قبل النظر، فعل الاعتمار من عمل الطبيعة 

 2ولولا ىذه المسممة لما تأتي عقمو وعممو في المنظور الخمدوني.

ولذلك يقر بأن العقل عقل فعال بطبعو، وىذا ما يقولو الحكيم والمتكمم والمتصوف 
ويل، فيو عقل الأمر والاسم، فالاسم ىنا سابق عمى والمحدث، فالعقل عندىم جميعا تأ

الفعل لذا وجب عمينا أن نتجاوز حدود عقل النص ىو الاستعمار مما نعاني ومن الشعور 
نشاء ومبادرة  الممح والمؤلم بالإصلاح أي بالتجديد أي اليدم والبدء مجددا من إبداع وا 

قدام.  3وا 
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نفعل ما نعل تقميدا ومحاكاة لكي نحقق وبالتالي ىنا الفعل يكون سابقا عمى الاسم، 
، ثم نبحث عن اسم لما نفعل، محدثة فينا غير البداىة الموروثة فائدة بدييية، وىذه البداىة

إصلاحا اجتماعيا ولغويا لا يكتمل أحدىما إلا  فتحول البداىة يستمزم في الآن نفسو
 1بالأخر.

خمف لابد من التخمي عن فحسب العروي كي يتم التخمص من أشكال الاستعمار والت
 عقل النص أي لابد من تجاوز عقل الاسم إلى عقل الفعل.

ويجيب بأن  لماذا لم ينفتح منطق الاسم عمى منطق الفعل؟يطرح العروي سؤالا: 
ما يستقل الفعل  الانفتاح غير وارد إما يضمن الفعل في الاسم ويكون المنطق واحدا، وا 
عن الاسم ثم يجعمو تابعا لو، فالإصلاح أصبح يعني في العرف إحياء القديم الأصيل في 
حين المسمك الأخر والمضاد ىو الإقدام عمى وضع منطق الفعل بعد الإعراض عن 

يتأصل في نقض وبالتالي نجد أن عقل الفعل  ،انت أصولو وفصولومنطق الاسم ميما ك
عقل الاسم ولا يكون الإصلاح إنشائيا إلا في إطار الأول وخارج إطار الثاني، فالنيضة 

أن الأمر لا يتعمق بإحياء بقدر الأوروبية تأصمت من خلال إحياء الثقافة القديمة، والواقع 
بداع.  2ما يتعمق بخمق وا 

لمتقدم والخروج من حالة الجمود والتخمف إلا ي يقرر أن لا سبيل وليذ فالعرو 
 .بالحسم، واختيار عقل الفعل بدل عقل الاسم

إن المشاكل التي تعاني منيا الثقافة العربية راجع إلى الحسم، لأن ىذا الأخير 
يتطمب الاعتياد والتمرن عمى الفعل، في حين أننا نطبق عمى الفعل باستمرار منطق 
الاسم، لأننا نؤمن أن الموروث من ثقافتنا مبني عمى العقل إطلاقا، ىذا التعميم والإطلاق 
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طبيق العقل إلى لا عقل، وبالتالي لا يكون العقل عقلانيا ولا في المفيوم يقمب عند الت
إلا إذا انطمقنا من الفعل وخضعنا لمنطقو ثم بعد عممية تجريد وتوضيح يجسد في السموك 

وبالتالي  1.وتعقيل أبدلنا بو المنطق الموروث، منطق الكون والقول، منطق العقل بإطلاق
ت بالفعل خارج الثقافة العربية الإسلامية، أي في فالعروي يرى أن ىذه العقلانية قد تحق ق

                . 2أوروبا منذ القرن السادس عشر

                                                        

، مرجع سابقامكان النيوض الإسلامي، مراجعة نقدية في المشروع الإصلاحي لعبد الله العروي،  :امحمد جبرون -1
 . 364ص 

العربي المعاصر، برىان غميون وعبد الله العروي أنموذجاً، امبارك حامدي: من إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر  -2
 .141مرجع سابق، ص 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 الفصل الثاني:

 
 

 العقلانية العربية عند برىان غميون : ولالمبحث ال 

 البديل العقلاني عند برىان غميون : المبحث الثاني

 بينإشكالية العقل  مقارنة فيمقاربة نقدية و  المبحث الثالث:

   العروي وبرىان غميون
 

 المشروع العقلاني عند برهان غليون

 



 .......................................المشروع العقلاني لبرهان غميون  لثانيالفصل ا
 

 
40 

  تمهيد :

يندرج مشروع برىان غميون ضمن المشاريع النيضوية التي تحاول إخراج الشعوب 
اره عممية ، اذ تقوم نظريتو عمى أساس النقد العقمي باعتبلعربية من وطأة التخمف والتقيقرا

ي مراحل معينة ، مراحل القطيعة لا يصبح حاجة ممحة إلا فو ، فيالثقافاتمستمرة في كل 
زمة العميقة التي تجعميا تشك بقدرة الجياز المفيومي التي تممكو عمى الإجابة عن والأ

الرد عمى المشاكل العممية التي تعترض الجماعة ، وىكذا يصبح النقد و المسائل النظرية 
 . 1ية ضرورة حتميةق لممفاىيم الأساسالفحص المدقو أ

الازمة ىي التي تدفعنا الى طرح مسألة العقل والعقلانية والسبب في ىذه القطيعة أو 
لذلك نجد برىان الأزمة المفتوحة التي يتخبط فييا، و في إطار مراجعة الوعي العربي و 

خ ما  نتساءل:، لذا راجو من المأزق الدي يعيشو العربغميون حاول دراسة العقل العربي وا 
 العقل  والعقلانية ؟  في إشكالية برىان غميون  الذي يقدمو  بديلالو ى
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 المبحث الول : العقلانية العربية عند برهان غميون 

 أولا : مفهوم العقل 

مكون من و ى، بل ون من ماىية صمدة واحدة وأحاديةلا يتك يرى غميون أن العقل
يديولوجية ...الخبنيات مختمفة عممية و  المجرد كما ىوشائع عند ليس ممكت التفكير ، و  1ا 

الايديولوجية العقلانية التي تستخدمو في ولا المنيج العقلاني الفمسفي والعممي و  ،المفكرين
بتالي ففكرة العقل ليست إلا مفيوما جديدا لمعقل ليس لو علاقة بالعقل ، و 2السجال الفكري
العقل ، و 3لموضوعي عند الانسانالمتسق اطقي و كاستعداد لمتفكير المنو أذاتو كممكة  

لمفاىيم وترتيبيا حسب أولويات المترابطة ، أي تنظيم او جممة المفاىيم الراسخة  وحسبو ى
بنجاح ىذا ، و اب الواقع الموضوعي وتنظيمو، يحاول المجتمع وكل ثقافة استيعمراتبو 

كمصطمح فمسفي لا العقل فلك ذل، و  4العقمي تحقيق فاعميتو تتأكد قوة النظامالتنظيم و 
الفطرة الطبيعية الذي يفيد بأن الناس يمتمكون جميعا قدرة و ينفصل عن مصطمح الطبيعة أ

دىنية واحدة محكومة بمسبقات فطرية ىي قوانين العقل كما أنو يفترض فكرة البدييية أي 
 قومياتيم و وجود حقائق بسيطة يدركيا الناس جميعا بصرف النظر عن تحصيميم العممي أ

                                                        

التبعية ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء ، و برىان غميون :اغتيال العقل ، محنة الثقافة العربية بين السمفية  - 1
 . 80، ص 4المغرب ، ط

 . 142-141ص -المصدر نفسو ،ص -2
،ص 4،2007ثقافي العربي الدار البيضاء ، المغرب ، طالدين ،المركز الو برىان غميون : نقد السياسة ، الدولة  - 3

412 . 
  متفاعمة فيما بينيا لا تفيم الا من خلا شبكة العلاقات و يعني النظام ان المفاىيم المكونة لمعقل مترابطة فيما بينيا و

عناصر ثابتة نسبيا و أدوات  التبادل التي تقيمو داخل الكمية التي توحدىا أما المفاىيم ىيالعامة التي تجمع فيما بينيا ، و 
حسب و ىذا ما يميزىا عن الأفكار العامة المتبدلة حسب الفرد المتكمم والمصداقية و  تتمتع بدرجة معينة  من الضبط

 .142مصدر سابق ،ص  التبعيةو محنة الثقافة العربية بين السمفية  ،برىان عميون : اغتيال العقل ،لظرفا
 .142، صالمصدر نفسو - 4
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البناء عمييا الوصول إلى نتائج معرفية اجتماعية ،  وىذا ما يفسر و كن بالتوجو إلييا يمو 
  1استخدام العقلانية.

من خلال كل ىذه التعريفات نستنج ان برىان غميون لا يعتبر العقل بأنو ممكة من 
نما ى بر جممة من المفاىيم المترابطة فيما بينيا  ومن أىم المفاىيم التي  تعو الممكات  وا 
ىذا ما أي تحقيق عقلانية عربية، و عات لموصول إلى  قمة العقلانية، تمعن ثقافة المج
 ن. سنتطرق لو الآ

 ثانيا: العقلانية عند برهان غميون 

ن مفيوم العقلانية في الفكر العربي حسب غميون يرتبط في الاساس بخمق مفيوم إ
الفحص التجريبية و بالكشوفات العممية و من اىتماميا ايديولوجي ييتم بنقد الايديولوجيا اكثر 

الذاتي للؤسس المعرفة اليقينية ، كما كان الحال في العقلانية الغربية . فالعقلانية النقدي و 
ىي القدرة الناجمة ين و النظر الإنسانيلترشيد في العمل و عمى حد تعبيره ىي القدرة عمى ا

وبيذا  2رة عن تقدم في العقلانية،، ىذه الأخيرة عباالبشرية والحضارية عن تراكم الخبرة
الفمسفية الغربية الى ت عمى تحميل المكتشفات العممية و فالعقلانية في نسختيا العربية عمم

،  فتحولت الى عمموية جافة منحطة بعد تشييئيا ومراكمتيا دون نظامقيم تبادلية أو سمعة 
ي نظام المعرفة في سرعة ذاتيا الموقع الذي كان  يحتمو  النص اللاىوتي فالاحتمت ب

 3العصور الوسطى.

زمة المفتوحة نية العربية حاولت التخمص من الأالعقلا لى أنّ من خلال ىذا نصل إ
عممت عمى تقميدىا بكل معنى تداء بنموذج العقلانية الغربية و التي وقعت من خلال الاق

                                                        

 .201-200ص-نقد العقل ، ملاحظات منيجية ، مصدر سابق ،صو برىان غميون : مقال  العقلانية  - 1
 .217-216ص -ص المصدر نفسو ،  - 2
 . 215-214-ص-المصدر نفسو ، ص - 3
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الحداثة و المعاصرة ، التراث و ، إلا أنيا تميزت بالثنائية الايديولوجية بين الأصالة الكممة
 ىذا ما جعميا تدخل في مأزق يشخصو غميون فيما يمي: و ..الخ ، 

طبقة جديدة منتجة اي كو تنمت المجتمع العربي قبل أن تتطور و النزعة العقلانية دخمأنّ  -
لى دخول العقلانية العربية  كحميف ج انتاجي واقتصادي جديد، إضافة إقبل ظيور نموذ

 . 1لمغرب المستعمرو يا لمطبقات العم

دخول منظومة القيم العصرية عمل عمى شق المجتمع الى شقيين ،الأول يحتكر السمطة -
الثاني تقميدي محروم من كل سمطة  ومن كل أي العمم والمعرفة والمغة، و الثقافة  و الثروة و 

لتي تماعية اثقافة ، مما يجعل العقلانية العربية العصرية ضعيفة بسبب الوظيفة الاج
 2تحدد مضمونيا.وتظير أو تمك  تمعبيا ىذه الثقافة أو 

باسم و التبعية باسم التقدم تارة و تبرره ، نظام الحداثة و انيا جاءت لتثبت النظام القائم -
وليس الى تقميد للآخر و موضوعية التاريخ  تارة أخرى ،  وىكذا تحولت في ذاتيا الى نقل 

 3ئمة لا لبناء قيم جديدة.، بل تدمير لمبنى القاالتمسك بتقاليد

نبعا عميقا لمثقافة  كل ما يشكلو معيار و ايديولوجية ضد كل قيمة و تقنية و دخمت كعمم -
   4.كمصدر إجماع

، وليس العمم فاعمية جزئية من فاعميات العقل والعممالمطابقة التي تقيميا بين العقل -
، يتاح فيو لكل الفاعميات لا في سياق تطور عقمي متكاملإتزدىر وو وصناعة لا تنم

                                                        

 . 212التبعية ، مصدر سابق ، صو برىان غميون : اغتيال العقل ، محنة الثقافة العربية بين السمفية  - 1
 .213نفسو ، ص المصدر - 2
 .215،218المصدر نفسو ، ص،ص - 3
ادانة الحداثة ،سمسمة مبادرات فكرية ، مركز القاىرة لدراسات حقوق الإنسان ، د و حممي سالم : مقال اغتيال العقل - 4

 . 74ط ، ص 
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، لذلك لا يمكن والرمزية أن تتطور في الوقت ذاتوالاعتقادية و الذىنية الأخرى الايديولوجية 
   1خرى غير عممية.شكاليات الأستيعاب الإان تعجز عن ألا إليذه العقلانية 

 السجالي)العقل السجالي( المنهج ثالثا: 

مظير رئيسي لأزمة و ىو ، وعقل سجاليالعربية ىإن العقل الذي يناقش الازمة     

منيج دراسة الفكر والثقافة بقي منيجا سجاليا، يقوم عمى تبرير ليذا فإن و الفكر العربي ، 

، والدفاع عنيا في وجو خصم مفترض، إذ يمكن عصريةو أكيدات ومواقف معينة أصالية أ

جة العممية التي تقوم عمى عن طريق منيج التحميل التاريخي والمعالتجاوز ىذه الثنائية 

البحث عن مصدر ىذه الثنائية في الوعي والواقع معا، وعمى الوظيفة التي تشغميا الحياة 

. وباتالي ظيور ىذه الثنائيات الإيديولوجية )الأصولية والتحديثية(، 2الاجتماعية والسياسية

وتحافظ عمى قيمو والثانية  اءت لتثبت تعاليم الدين الإسلاميجالأولى ىي دين بالأصالة، 

دين جديد عصري جاء من أجل مفاىيم العصرنة والعمم والعممنة و ىي دين الفرع أ

والتقنية...إلخ، مما سمحت ىذه الثنائيات بانغلاقية العقل العربي من خلال توظيف 

ىماليما لمواقع البشري، ويصف غميون ىذا العقل بالعقل السجالي إذ يرى  .3أفكارىما وا 

والتقدم  ن أن التناحر الدائر بين الجيمين )القديم والحديث( حول مفيومي النيضةغميو 

 المنتج إلى المنيجي الذي انحرف من المنيج الموضوعي تجسيدا لأزمة العقل العرب

                                                        

 . 193التبعية ، صو برىان غميون : اغتيال العقل ، محنة الثقافة العربية بين السمفية  - 1
 .119، ص1992، 2النشر ، بيروت ، طو غميون: الوعي الذاتي، المؤسسة العربية لمدراسات  برىان2- 
إسماعيل مينانة: الفمسفة العربية المعاصرة، تحولات الخطاب من الجمود التاريخي إلى مأزق الثقافة والإيديولوجيا،   3-

 .  458مرجع سابق، ص
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، الذي يؤدي في النياية إلى إفراغ الممارسة النظرية من محتواىا العممي 1السجالي العقيم

بعاد الرأي العام  . 2وا 

ىي أزمة المجتمع العربي  خلال ما سبق يمكن القول أن الأزمة التي يعانييا من
ثقافية تميزت بالصراع الدائم بين التقميديين الحداثيين، والمنيج الذي درس ىذه الثقافة كما 

التقدم والوصول إلى تحقيق و تغيير نحو منيج سجالي، لا يمت بجديد أو يسميو غميون ى
 آليات رئيسية وىي:و قل السجالي عمى أربع عناصر أنيضة عربية، إذ يقوم الع

 :الاختلاط المنهجي (1

 ويقصد بو غميون نزعة الخمط بين المسائل الفكرية والتاريخية والثقافية والدينية
والاجتماعية والفمسفية المتعددة ومطابقتيا الواحدة عمى الأخرى ، والقفز من موضوع إلى 

. فمن مظاىر ىذا الخمط عمى الصعيد المعرفي أي 3موضوع ومن منيج إلى منيج ...إلخ
الخمط بين مستويات المعرفة، تعميم نتائج البحث الابستمولوجي عمى البحث الاجتماعي 

حينما يكشف النقائص الموجودة في الفكرة القومية يعتبرىا مباشرة سبب  فالناقدوليذا 
ن مستوى التحقيق النظري ىزيمة العرب وعجزىم عن تحقيق الوحدة ولا يدرك أنو انتقل م

، 4مختمف عنو تماماو إلى مستوى البحث الاجتماعي، وى الايديولوجيو والبحث الفمسفي أ
بالإضافة إلى مظاىر الخمط بين المفاىيم استخداميا معا دون تحديد دقيق ومتنوع وشيوع 

لمفيوم مكان مفيوم أخر، حتى اختمطت المفاىيم جميعا، فمنيم من  التوظيف المتبادل

                                                        

عبد لله العروي و العقلانية في الفكر العربي المعاصر ، برىان غميون و أمبارك حامدي : من إشكاليات العقل 1- 
 .49أنموذجا ، مرجع سابق، ص

 . 67ادانة الحداثة ، مرجع سابق ، صو حممي سالم : مقال إغتيال العقل  2- 
 . 47التبعية ، مصدر سابق ، صو برىان غميون : اغتيال العقل ، محنة الثقافة العربية بين السمفية  -3

 .48المصدر نفسو، ص 4-
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والأعراف، ولا يميز يخفض الثقافة إلى جممة الأفكار أو يخمط بين الإيديولوجية والثقافة ، أ
 .1ذاىب الأخرىمجتماعي، وبين البينيا كنسق إ

وىذا يكون بين المسائل النظرية  خر من مظاىر الخمطكما نجد كذلك مظير آ
الأخرى، فترى البعض لمتغطية عمى و أ ستخدام إحداىا بدل الأخرىو إالتوحيد بينيما أ

يتحدث عن الديمقراطية حتى لا يثير مسألة الاستبداد وعن العممانية تجنبا لمخوض في 
 .2مسألة الطائفية، وىما مسألتان متميزتان

ميزة لممنيج السجالي ىي الاختلاط بين ل أوّ  بالتالي فبرىان غميون يعتبر أنّ و 
المستوى الابستمولوجي، والمفاىيمي، المسائل في جميع المجالات، وىذا الخمط يكون عمى 

وبين المفاىيم النظرية أما الميزة الثانية ليذا  المنيج ىي السكولستيكية، فماذا يقصد 
    غميون بيا؟               

 scolostiqueالنقاش خارج الواقع:و السكولستيكية أ (2

كل ما ينتمي لممدرسة أي إلى التعميم الفمسفي  الأول أنيا وتدل عمى معنيين ىما:
المقدم في المدارس الكنيسية وجامعات أوروبا من القرن العاشر ميلادي إلى القرن السابع 

يستعمل المصطمح في معنى تحقيري إما لوصف من يبدي أما الثاني فعشر ميلادي، 
ما لنعت من يظير توجيا عقميا ذ في التعميقمبالغة  ا طابع مدرسي وميلا بالشكميات وا 

أسئمة تقميدية مقفمة لا تقبل المراجعة عوض العودة المستمرة و للانغلاق داخل أطروحات أ
 .3إلى الملاحظة المباشرة لمواقع

                                                        

 . 49التبعية ، مصدر سابق ، صو برىان غميون : اغتيال العقل ، محنة الثقافة العربية بين السمفية   1-
 .49المصدر نفسو، ص 2-
امبارك حامدي: في إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر العربي المعاصر، برىان غميون وعبد الله العروي  - 3

 .51أنموذجا، مرجع سابق، ص
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، وتعني ويعرفيا غميون بأنيا البحث في عالم الأفكار عن صحة الأفكار ذاتيا
وفترة معينين، فأصبحت ىي انغلاق العقل في دائرة أطروحات وقضايا تبمورت في وضع 

لمواقع وتمنعو من تحديد أدواتو وطرائقو بالاحتكاك مع التجربة  التي تتحكم برؤية العقل
لقضايا والأفكار اعمى مستوى إلا ، وتجعمو لا يعيش الواقع مباشرةالالمتغيرة والملاحظة 

ل الأنظمة أنيا تُخضِع تحميل الواقع إلى تحميو المصاغة مسبقا، وخطأ السكولستيكية ى
، فمن عيوبيا 1الشكمية والصورية لمفكر وتنتيي إلى قياس الواقع العممي عمى الواقع النظري

التحكم بو،فعندما تتعرض ثقافة ما إلى و حسب غميون أنيا عجزت عن الإمساك بالواقع أ
تحول في مفاىيم وأفكار جديدة لا تستطيع مقاومتيا واستيعابيا وبالتالي تكون بين أمرين، 
فإما أن تنفك وتنحل كثقافة مستقمة متكاممة وذات انسجام ذاتي، وأن تعدل من آلياتيا 

جاء ذلك عمى حساب التحاميا بالواقع و وتكيف نفسيا مع المفاىيم والأفكار الجديدة، حتى ل
   . 2والتصاقيا بو

فما يعيبو غميون عمى السكولستيكية ىي أنيا عالجت القضايا والإشكاليات التي 
ا المجتمع العربي بعيدا عن الواقع، ولذلك لم يكن بإمكانيا التحكم بو، وبعد ىذا يعيشي

 سنتطرق الآن إلى الرؤية التجزيئية حسب ما يقره برىان غميون.

 الرؤية التجزيئية: (3

حيث تعمل عمى تجزيء الواقع وتفكيكو ومعاممة الأجزاء باعتبارىا ماىيات مستقمة 
 الموضوع لا تظير إلا من خلال الكشف عن الجدلية الداخميةوقائمة بذاتيا، ذلك أن وحدة 

، وىي رؤية ناتجة عن الإحساس باللافاعمية والعطالة تجاه التاريخ، وتفصح 3التي تكونو
عن سموك برغماتي في التعامل مع الواقع والتراث إذ يسعى كل من الحداثي والتراثي عمى 

                                                        

 .51التبعية ، مصدر سابق، صو برىان غميون: اغتيال العقل، محنة الثقافة العربية بين السمفية  1- 
 .52المصدر نفسو، ص  2-
 .54المصدر نفسو، ص - 3
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، اذ تعتبر الرؤية 1أجزاء الواقع والتراثيسند رؤيتو في بعض ا البحث عم إلى حد سواء
التجزيئية من أىم نقائص المنيج السجالي، من جية كونيا دفعت إلى فيم خاطئ لعلاقة 
الديني بالسياسي ، ذلك ان التجزيئ يساعد الباحث عمى إجاد التفسيرات و النصوص و 

مع التاريخ ، ويظير  الشواىد المؤيدة لإطروحاتو الإيديولوجية، وسبب ذلك العلاقة السمبية
  2دراسة التراث. أثر ىذه السمبية أساسا في

، يقر أن التخمف العربي عمى ضوء مسألة النيضة فالتحديثي عندما يدرس التراث
ذا درسيا السياسي يرى أن العممانية لا تتحقق بوجود ثقافة  ناجم عن قيم الثقافة البالية، وا 

ل إذا دافع عنيا التراثي يقول بأن أمور مثالمطبوعة بالقيم الدينية والوعي الغيبي وب
بالتالي فالخطأ المنيجي عمى حسب و ، حاضرنا لا تصمح إلا بما صمحت بو أمور ماضينا

التراث والتعامل معيا عمى أنيا جوىر ثابت و ما في الواقع أ ةعزل ظاىر و اعتبار غميون ى
الواقع العربي  مستقل وتعميم خصائصو عمى الكل الباقي كأن يتعامل بعضيم مع

الميزوم، فيجعل ىذه اليزيمة خاصية ملازمة لمتاريخ العربي، فيتحول من نقد اليزيمة إلى 
 .3بناء واقع ىزائمي وىمي جوىري

ولذلك يعتبر الموقف التجزيئي بمثابة ىروب من تحميل الأسباب الموضوعية 
الكشف عنو في المغة والواقعية الحقيقية لمظاىرة إلى استبداليا بجوىر وىمي، يسعى إلى 
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الذات العربية، وربما في الطبيعة والمناخ مثمما يجسد طريقة و التراث أو الثقافة أو والعقل أ
     .  1لتدعيم الأفكار المسبقة بأجزاء من الواقع والتراث

 التهرب من المسؤولية: (4

يتخذ التيرب من المسؤولية صيغا متعددة وفق نوع من المسؤولية التي يواجييا 
فكرية، وطبقا لممنيجية التي اتخذىا برىان غميون، و تكون عممية أ، فقد العقل السجالي

 .2الحداثي(و يحمل السموك الفكري والسياسي الإيديولوجي)التراثي أو في

الغرب عامة وبشكل مجرد دون إظيار و إذ يقوم بإلقاء المسؤولية عمى الامبريالية أ
يعيبو غميون  موك وعمل وممارسة محمية، وماماط سترابط ىذا الغرب مع قوى وأفكار وأن

التغطية عمى المسؤوليات الفكرية والسياسية التي تكمن في و اثيين ىدعمى التراثيين والح
قصور المناىج والوسائل التي اتبعت لمحاربة الغرب والتخمص من سيطرتو، ولذلك يرى 

ممارسة جديدة وسياسة  عمى بناءأساس عممية التغيير، كما تعمل و أن تحديد المسؤوليات ى
و في الأخير يمكن القول أن غميون  .3وجية تستفيد من التجربة الماضية وتتجاوزىام

يرجع أسباب نمو المنيج السجالي إلى التبسيط الناتج عن الجيل بالدقائق الاجتماعية و 
يج أنو التاريخية و اليروب نحو الحمول النظرية التقميدية ، ومن النتائج الخطيرة ليذا المن

 4يمنع فيم إشكالية التحول السياسي و الديني وبمورة الحمول المناسبة لمواجيتيا.

 

 
                                                        

امبارك حامدي: من إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر العربي المعاصر، برىان غميون وعبد الله العروي أنموذجا،  -1
 .53مرجع سابق، ص
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 المبحث الثاني: البديل العقلاني عند برهان غميون.

 قل الموضوعي:الع-أولاا 

في مقابل آليات العقل السجالي الأربع يحدد غميون مثميا لضبط النشاط العقمي 
مراجعة المقدمات والمسممات التي تغذى منيا العقل واكتسابو النجاعة المطموبة في 

 :، وىذه الأليات ىي 1بي، منذ عصر النيضة العر 

 :من التعمية إلى التميز (1

تمييز بعضيا و المنيج بتحديد المسائل المطروحة بشكل دقيق وعزليا أ يتعمق ىذا
من مسألة  ، وعن المسائل الجزئية التي تتداخل معيا، إذ ما يتم الدخولعن البعض الأخر

العمم  زاوية  لمدين منو وية الدين أزاالتطرق لمسياسة عموما من و ثانوية إلى مسألة عامة أ
ضاعةأي حسب ما تقتضيو ضرورات إفحام الخصم و   .2فرص ضبط النقاش ا 

ومن المسائل الكبرى التي يرى غميون أنيا تشكل قاعدة لممراجعة النظرية ويدعوا إلى 
، 3بينيا وتوخي المنيج الملائم لمعالجتيا، وضبط المفاىيم المستخدمة فييا ضرورة التمييز
 نذكر ما يمي:

 :مسألة الثقافة العربية   - أ

بما فييا من تراث وقيم حية ونظم خاصة أخلاقية ومعرفية وروحية، بالإضافة إلى  
لى عدم فيم و علاقتيا بالمسائل الأخرى مثل النيضة، اليوية، السمطة، التنمية، كما يدع ا 

                                                        

العربي المعاصر، برىان غميون وعبد الله العروي أنموذجا، امبارك حامدي: من إشكاليات العقل والعقلانية في الفكر 1- 
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تاريخية  والثقافة فيما جامدا تجريديا وجعميا جوىر ثابت أزليا يعكس حقائق جغرافية أ
بين المسائل الفرعية التمييز عرقية...، إلخ، كما يؤكد عمى ضرورة و دينية أو مناخية أو أ

وعدم الخمط بينيما منيا مسألة التراث، اليوية والذاتية والدينية  لمثقافة العربية
 .1رفية...إلخوالمع

 مسألة السمطة السياسية: - ب

 وبالدين أ تقوم ىذه المسألة عمى طرحيا وما يتفرع عنيا، إما من زاوية علاقتيا 
بالييمنة الأجنبية والاستعمارية  من زاوية علاقتياو بالخطابات الإيديولوجية أو بالقيم الثقافية أ

من زاوية  والاقتصادية دون النظر إلييا من الداخل أ زاوية علاقتيا بالبنية من وأ
مقاوماتيا الذاتية واستقلاليا المنطقي والعممي عن غيرىا من المسائل وىذا الاستقلال لا 

معالجتيا لا تتحقق عمى الأسس المفيومية  ، بل يعني أنّ القطيعةو يعني التعارض أ
 .2نفسياوالمنيجية نفسيا، ولا تخضع لمطرائق والمنطمقات 

 مسألة النهضة الحضارية والتقدم التاريخي: - ت

وىي التعبير عن علاقة الجماعة بالتاريخ ومكانيا وموقعيا فيو، وتتضمن ىذه  
 المسألة مسائل فرعية تتعمق بتحديد معنى النيضة الحضارية وأسبابيا وقوانين تحوليا

والعلاقة بينيما، فدراسة ومناىج دراستيا والتمييز بين النيضة المادية والنيضة الروحية 
والفكري والاقتصادي والسياسي  النيضة تؤدي إلى دراسة مشاكل التغيير الاجتماعي

 .3نجاحوو وطرق ىذا التعبير واحتمالاتو وأسباب فشمو أ
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 المناظرة العممية:  (2

الموضوع عن الفكر وقيامو بذاتو، فمن إيجابيات ىذه  باستقلال وىي الاعتراف
من خلال ما يريد الموضوع أن يظير نفسو  الباحث من رؤية الموضوعالنظرة أنيا تحصن 

الشرط الأول  وما يريد الباحث أن يراه عميو، فالاعتراف باستقلال الموضوع ىو أ بو
أن لو و منطقو الخاص بو و عقلانيتو أ مموضوعلاق من الواقع الموضوعي، ذلك أن لللانط

بالقوانين الموضوعية، وىذا يعني أن  نسمييا قوانين تحدد وجوده بمعزل عنا، وىي التي
 تفاعل بين عالمين وبينيما ى ىناك قطيعة بين الفكر والواقع، بل يعني أن التفاعل

نفاذ الواحد منيما في الأخر قائم عمى قدرة الفكر عمى تمثل  متميزين ومستقمين، وأنّ 
 .1شرط كل تغيير لمواقع نفسوو قوانين الواقع والتكيف معيا، وىذا ى

فدراسة الظاىرة عند غميون من جية شروطيا ومظاىرىا وقوانينيا الداخمية والفئات 
المناوئة ليا، كل ذلك يكشف لمباحث الوجو الحقيقي لمظاىرة بمختمف و المنادية بيا أ

وراء الحركات الإيديولوجية ووراء الدعايات المتشابية  أبعادىا من ذلك أنو قد يقف عمى أنّ 
عباد الانفصالية والقطرية، وبين الرافعين لشعارات القومية  نة وأنّ مصالح ورؤى متباي

المتحدثين بالعممانية حماة العشائرية والطائفية، ويصدق الحكم نفسو عمى دعاة الأصالة 
              .2وأنصار الحداثة

 وضوح القصد: (3

العربي الذي تسعى إليو كل الأطراف لا يتحقق إلا من  تغيير الواقع يرى غميون أنّ 
فتح أفاق جديدة لمممارسة  وخلال صدق الرغبة ووضوح القصد، وتوجو البحث نح
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ولممبادرة الاجتماعية، وىذا يقتضي التركيز عمى مكامن القوة في الواقع والثقافة والتاريخ 
حركة مقابل التشديد عمى العربي مقابل نقاط الضعف والتفكك، ورؤية التناقضات الم

التماثلات المجمدة والمثبطة، فيناك مقاصد تعبر عن مبدأ العلاقة الأولى بين الذات 
المفكرة، وموضوع التفكير، وبقدر صدق الرغبة ووضوح القصد يكون وضوح الفكرة ووعي 

 .1الباحث لحدود معرفتو وظروفيا

 مغالبة الهواء: (4

ة وأوىام العصر التي تتحكم يالشروط النفسية والثقافية والبيئ ويقصد بيا برىان غميون
بكل علاقة بين الذات المفكرة وموضوع التفكير، فميس من الممكن التعامل مع موضوع 

،مبينا بذلك مخاطر كل منيما في تشويو 2سمبيةو إيجابية أدون التفاعل معو بعاطفة 
 أن يوحد الذات بالموضوع، فإنّ الموضوع المدروس، فإذا كان التفاعل إيجابي يوشك 

إليو كما يفعل  يئالسمبي يمنع صاحبو من رؤية الموضوع إلا من زاوية ما يس التعامل
 .3المناوئون لمثقافة الغربيةو المناىضون لمثقافة العربية أ

من خلال  ةيالإنسان بإمكانو تخطي الشروط الخاصة الذاتية والموضوع كما يقر بأنّ 
ضد  م الكفاح الواعي من أجل التقميل من أثرىا ومغالبة الذات الدائمالاعتراف بيا أولا ث

ميل الإنسان الطبيعي إلى إتباع أىوائو الخاصة وأكيد عقائده وقناعاتو، ومحاباة جماعتو 
وسطو ومناصرة أترابو، ومسايرة أراء عصره، كما يضيف غميون أن مغالبة الأىواء و أ

تصطدم بالالتزام، فبقدر ما يأخذ بالاعتبار العوامل الذاتية والإنسانية، التي لا يستطيع 
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قمة الموضوعية التي تستوعب و النظر العممي أن يدركيا وبقدر وعيو لوضعيتو الخاصة ى
 .1أيا منياكل العوامل ولا تتجاوز 

 ثانيا: التناقض مصدر الابداع 

الحضارة وبين و تعيش المجتمعات العربية أزمة حضرية نتيجة التعارض بين اليوية 
الوعي العربي بين عناصره و انشقاقا في المجتمع  ثىذا التعارض أحدو الحداثة ، و التراث 
نيا تتحقق في ظل أ العالمية أيو عدم تعارض اليوية  النيضة تفترضو الحديثة ، و القديمة 

ذ ىي مشروع تتحقق الذات العربية ، إاستمرارىما كقطبي جذب دائمين ، فالنيضة حسبو 
. 2مشروعياو مصدر لفرض الذاتية العربية و الإبداع ، ىذا الأخير ى –النيضة  –تعني 

لا باستيعاب الحضارة و لذلك فمصير النيضة العربية ليس متوقفا لا عمى إحياء التراث و 
 متوقفا عمى استمرار التناقض بينيما ، الذي يعتبره منبع الابداع .انما و 

الحضارة و فالمدينة العربية المنشودة ىي ثمرة الإبداع لأنو يوحد بين التراث 
لا و نحي التراث و لا نؤخذ بيها و نأخذ من الحضارة يتجاوزىما في الوقت نفسو إذ يقول :" و 

 . 3"قميد من أي طرف جاءنرفض التو نحيا به ، ونرفض الحمول السهمة 

 انما يرفض التقميد  سواءً و لا الحداثة و وىذا ما يوحي أن غميون لا يرفض لا تراث 
نو لأمصدر الابداع و يعتبر أن التناقض بينيما ىو الحداثة  و بالنسبة للؤطروحات السمفية أ

ىذا لا يتم إلا من خلال التخمص من القيود و اختلاف بين النزعتين و يشترط التعدد 
تقضي عمى إلغاء و الإيديولوجية التي تفرضيا عميو ) التراث ، الحداثة ( لأنيا تقتل الحوار 

 . الوعي
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بيذا يقر غميون أن أول شرط لمخروج من المأزق الذي يعيشو الوعي العربي و 
دراكو لتناقضاتو ذاتيا و ى دارتيا حتى لا و ا  عي تجديد و تتحول الى الاعتراف بيا وا 

 .1الاستيلاب

لى محاولات للاحتواء لت اذ تحوّ الحداثة( إو كما يرفض المحاولات التوفيقية )التراث 
نما يعمل عمى إلغاء و الحديثة لا يحل الأزمة و ، فالتوفيق بين الأفكار القديمة الإيديولوجي ا 

لا لكل سياسة و لا لتدمير الهوية لا لفصل العرب عن العالم  التجديد إذ يقول : "و الإبداع 
تمغي التوتر المبدع ، هذا و خطة تضمن أحد قطبي التناقض لصالح القطب الخر  وأ

وبيذا يفضل برىان الصراع ضد  ،2"الجدل التاريخي الحار الذي يخرج منه كل جديد
مبدعة. بالإضافة لتفنيده و شروط الخروج بحمول بناءة و التيارات العدمية التي تمغي إمكانية 

الحمول ليست موجودة في  الحداثة لأنّ و لأطروحة الازدواجية في الثقافة العربية بين التراث 
. من 3كانت الحمول موجودة فييما لكانت المشكمة حسمت منذ وقت طويلو ، فمكمييما

الحداثة و في التراث أغميون يرفض بأن يكون الحل موجود  برىان خلال كل ىذا نجد أنّ 
 من خلال التوفيق بينيما.و أ

 من مأزق العقلانية العربية لموصول إلى حضارة لمخروج يقدم برىان غميون حلاً 
الحداثة إنما  والحمول ليست موجودة في التراث أ نّ عربية متطورة في كافة المجلات وأ

، لذا عمينا أن نتجاوز الشعور بيذا التناقض يا بعقمناأن نستخمص )العرب( عمينا نحن
جوىر التاريخ و أصل  و، بل ىانفصام، حتى نعيشو كتوتر تراجيديو شرخ فينا و كتمزق 

                                                        

وي  عبدالله العر و ، برىان غميون  العربي المعاصر العقلانية في الفكرو : من اشكميات العقل امبارك حامدي - 1
 . 77انموذجا ، مرجع سابق ،ص 
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 ، وأنّ منبع التقدمو الصراع مصدر الحرية  ساس الوحدة وأنلتناقض باعتباره أعمينا تقبل او 
 . 1بالإنسانو ة بالعقل استبداليا بروح الثقو ننزع من أذىاننا روح التشاؤم 

برىان غميون يرى أن الحل العقلاني لتجاوز الأزمة العربية لا  ج أنّ بيذا نستنتو 
نما في تعميق و يكمن  في الإيديولوجية بين السمفية  ر الصراع بدون استمراو الحداثية وا 

 حريات العقل .و نما من خلال التناقض التوفيق بينيما، وا  
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 برهان غميون و العروي  في إشكالية العقل بين  مقارنةو  نقدية مقاربةالمبحث الثالث: 

 غميون و عروي لم النقد الموجه : أولا 

برىان غميون في  إشكالية العقل ييدفان الى و شروع عبد الله العروي من كل من إ
لا أن مشروعيما لم يسمم إ تشخيص واقع المجتمع العربي من أجل بناء حضارة عربية ،

نقدم أىم الانتقادات التي تميز مشروع عبد الله  الأساس عيوب ، وعمى ىذاو من انتقادات 
 العروي فيما يمي :

ن خاصيتو ىذه ىي التي حدت من أ، و بأن العقل العربي عقل نصعتباره إ -
انجازات و  كان ذلك صحيحا فبما نفسر تطورو فاعميتو ، فالعروي ىنا أخطأ في تحميمو، فم

الأفكار في ظل سيادة و الصنائع و كيف نفسر ازدىار العموم و الحضارة العربية الماضية ، 
العقل ؟ وبالتالي فإما أن يكون العقل الذي انتج الحضارة لم يكن عقلا نصيا كلاميا 
بالمعنى الذي طرحو العروي ، واذا كان العقل تجريبي الذي أسس لو ابن خمدون لم يحقق 

 . 1ذلك لم يكن الا لعوائق تتصل بمرحمة الزوال الحضاري التي عاش فييا غايتو فإن

ن الحل الذي اختاره العروي لممشكمة التخمف العربي حل سيل قائم عمى محاربة إ -
قد نظر لتراث العربي  وتقميد الغرب، ولذلك نجدهىو التقميد بواسطة تقميد اسواء منو 

 .2غير متوازنو ىذا أمر غير موضوعي و العقلانية العربية بعيون العقلانية الغربية، و 

                                                        

عبد الله العروي و العقلانية في الفكر العربي المعاصر ، برىان غميون و : من اشكاليات العقل آمبارك حامدي -1
 . 192انموذجا ، مرجع سابق ، ص

 
الإسلامي ، مراجعة نقدية في المشروع الاصلاحي لعبد الله العروي ، مرجع سابق  امحمد جبرون : إمكان النيوض -2

 . 167،ص



 .......................................المشروع العقلاني لبرهان غميون  لثانيالفصل ا
 

 
58 

كما يعاب عميو ايضا انو فصل في مفيوم العقل مخاطبة الحاضر العربي   -
وقعو في اشكالات غير تاريخية محدودة أومناظرتو مستعملا ضمير الغائب ، الشيء الذي 

 .1دراك العوائق الموضوعية لمنيضةإيو فرصة القيمة من الناحية الاصلاحية فوتت عم

كما يعاب عميو أنو وضع حدا لنياية التاريخ عندما اعتبر الحداثة الغربية ىي  -
بالتالي التخمي عن كل المقومات و النموذج الاعمى الذي يجب الاندماج فييا ، و القدوة 

 .2اليوية للؤمة العربيةو 

ما بالنسبة الى البديل العقلاني الذي اقترحو عندما فصل بين عقل الحدود أ  -
فصل يعتقد العروي أنو يميز العصور الحديثة عن و ، وىعلالأسماء وبين عقل الفو 

عقل الفعل  عمى أن تأكيده  فيما يخص ما أفي اوروبا ، و  16العصور القديمة منذ القرن 
دوما واقع و ليس الواقع البشري ىاءل: أقض عقل الاسم فإن بعضيم يتسفي ن صليتأ

مسمى ؟ اليس الكتاب الذي بين ايدينا " مفيوم العقل " جزءا من ىذا النقد ، نقد العقل بل 
 .3نقد الواقع العربي ، ولذلك ففصمو بين عقل الاسم وعقل الفعل فصل زائف

 لى العروي فيوفي الأخير يمكن القول أن رغم جممة الانتقادات التي وجيت ا
ىذا لا ينقص من قيمة بحثو الاصلاحي الذي حاول من خلالو  نّ مشروعو العقلاني ، إلا أ
التخمف الذي شيدتو في كافة المجالات و تخميصيا من النكوص و النيوض بالأمة العربية 

 الوصول الى كونية العالم .و 

 ىم الانتقادات  التي وجيت لبرىان غميون نذكرىا فيما يمي :أما أ
                                                        

امحمد جبرون : إمكان النيوض الإسلامي ، مراجعة نقدية في المشروع الاصلاحي لعبد الله العروي ، مرجع سابق  1-
 .168،ص

جامعة محمد  اشراف: ارفيس عمي،  روي انموذجا،الممارسة  عبدالله العو قروني موسى : الايديولوجيا بين المفيوم  - 2
 . 90ص،2018/ 2017بوضياف المسيمة، كمية العموم الانسانية والاجتماعية، قسم الفمسفة، السنة الدراسية 
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ه بأن طبيعة الازمة التي تعصف بالمجتمع العربي ثقافية بالأساس،  غير اقرار  نّ إ -
غميون يتوخى منيج  نّ لكثير من المفكرين ، فيرى بعضيم أا اأن رؤيتو ليست مما يسمم بي

غفال البعد او تفسير الفكر بالفكر  الأصل الاجتماعي لمنظر النقدي ، لذا يرفض البعض و ا 
وبيذا فغميون لم يوضح طبيعة ، 1ي صراع ثقافياختزال الصراع الحضاري الشامل ف

الأزمة، ىل ىي في  ثقافة ين تقع ىذه يا ، أزمة الثقافية التي يريد لمتراثية أن تعترف بالأ
ائدة ؟ ىل طبقاتيا السو م في الثقافة الرسمية التي تروجيا النظم السياسية الحاكمة الشعب أ

 2أزمة الفكرين معا؟ مىي أزمة الفكر التراثي أم الفكر الحداثي ، أ

وضوح تعاطفو مع التيار التراثي عمى الرغم مما قدمو من مآخذ ترشيديو تيدف  -
 .3الى لفت نظر السمفية الى مزالقيا حتى تتجاوزىا

نو اعتبر الحداثة كمرادف لممطابقة مع المجتمعات أيضا ما يحسب عميو أ -
صيلا  شوقا اجتماعيا تاريخيا تطوريا أ االمركزية المبدعة في الحضارة الغربية ، لا باعتبارى

ن استفادت وتنزع إليوتستشعره الجماعة  المماثمة في العالم و استيدت لمتجارب السابقة و ، وا 
، ولم يعتبرىا جرد خوف عمى ضياع اليوية الذاتيةن مقاومة التراثية لمحداثية ىي موأ، 

يد الراىن لجعل الماضي تأيليسعى  سكوني في الواقع  اتجاىا فكريا عن تيار اجتماعي
، من واقع الحرص عمى مواضعات اجتماعية مستقرة تجسداتو في الراىن ديمومة أبديةو 

 . 4تطمح إلى تقدم المجتمع العربي 
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، ولم يرى حاجة الى ل بل وصفو باعتباره فاعمية ذىنيةن غميون لم يعرف العقأ -
التوجيات التابعة لمغرب بدون و تحديد ماىية العقل لنقد التوجيات الايديولوجية السمفية 

 التمحيص .و الدراسة و اخضاعو لمبحث 

ما يأخذ عميو ايضا قولو بالعقل الاختلافي في حين أن العالم اصبح يحكمو عقل  -
المعارف عمى نطاق و المشاعر و واحد خاصة بعد أن تحول إلى قرية صغيرة تتبادل القيم 

 .1سريعو واسع 

زعة العقلانية دخمت مجتمعنا لعربية ناجم من أن النكما يؤكد أن مأزق العقلانية ا -
ي قبل أن يظير نموذج انتاجي اقتصادي جديد أ، ةطبقة جديدة منتجو تنمو ن تتطور قبل أ

ون ثورة عقلانية فكار عقلانية من دمأزق العقلانية العربية ناتج من أنيا أ، في حين ان 
جتمع لم يصل بو تطوره ممأزق و المأزق ىنا ىو ، اجتماعية سياسية) بورجوازية(

التحريرية و الوطنية و لى ثورة البورجوازية الكاممة بخصائصيا الديمقراطية الاجتماعي إ
 .2التحديثيةو 

 :  المقارنة ثانيا

برىان غميون اتضح لنا و من خلال ما تطرقت اليو في اشكالية العقل عند العروي 
 . وىي كالتالي  اختلاف بينيما في مشروعيما العقلاني وان ىناك نقاط تشابو 

 وجه التشابه :أ -

كلا المشروعين جاء في نفس الفترة الزمنية بسبب ىزيمة  العرب أمام إسرائيل  نّ أ -
ليذا نجدىما يؤسسان لمشروع و ىنا كانت النكسة الكبرى لممجتمعات العربية ،  1967سنة 

                                                        

عبد الله العروي و ، برىان غميون عقلانية في الفكر العربي المعاصرالو : من اشكاليات العقل آمبارك حامدي - 1
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لتخمص من وطأة التخمف بدءا من محاولة معرفة السبل  العقلانية النيضوية للامة العربية
 لتجاوز ىذه الازمة.

كل مشاريع الإصلاح  في فترة الدعوات التراثية أي أنّ  كلا المشروعين صدر -
 العربي وجيت الى نقد التراث )العقل العربي(.

العربي بسبب  لوعياغميون يدخل في إطار مراجعة و كل من مشروع العروي  -
الذي  معالجة العطبو المجتمعات العربية ، ومنو معرفة سبب قصور الأزمة التي يعيشيا

 يعانيو العرب .

زمة ليست أوا أن نوع الأغميون في تشخيصيم للؤزمة العربية ر كل من العروي و  -
سياسية لى المجالات التمتد إ، و إنما ىي أزمة ثقافية بالأساسأزمة سياسية فقط 

التي   ليذا ففكر كل منيما يندرج ضمن ما يسمى بالنزعة الثقافوية، و غيرىاو ماعية والاجت
 .  1الإرادة في  مقابل العوالم الماديةتعمي من دور الوعي و 

 أوجه الاختلاف :-

إلا أنيما يختمفان في  زمة العالم العربي ىي ثقافيةغم اشتراكيما في أنّ أر  -
لتقميدي الذي ورثناه من سيطرة الفكر ا ةالعروي نابع ، فأزمة الثقافة العربية عندالمصدر

ما برىان غميون يرى ان الازمة ناتجة عن الصراع الدائم بين دعاة الأصالة من السمف، أ
، وىذا ما أدى الى لا بوإن الوصول الى التقدم لا يتم أ، فكل طرف يريد اثبات المعاصرةو 

 خمق الشقاق بينيما .
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الحداثة و ف بين المفكرين فيما يخص مسألة التراث خرى يتضح لنا اختلامرة أ -
حداث القطيعة معو لموصول الى عالمية الحضارة الى إو يدعو فالعروي يرفض التراث 

يريد لممجتمعات العربية أن تقتدي بالحداثة  وبالتالي فيو  الارتماء في الحضارة الغربيةو 
العقل العربي قد استسمم لمسممات الدين  ، لأنّ التخمي عن الفكر السمفيو وربية الغربية الأ
لى احتضان ، أما غميون فنجده يدعو إالإيمان فبقي حبيسا غير قادر عمى تجاوز التراثو 

التقدم كما و تالي تجاوزىا حتى تحقق النجاح البو تبيان عيوب السمفية ومزالقيا و التراث 
خذ ما يتناسب مع عادتيا أو المجتمعات العربية الى الانفتاح عمى الحداثة الغربية  يدعو

 أخذ الحمول الجاىزة لمعالجة مشكلاتو ) العرب(.و يرفض تقميد الغرب و ، فيتقاليدىاو 

أن العالم يحكمو عقل واحد أي  و ، العروي يؤمن بوحدة تاريخ البشريةفإذا كان  -
نجده يؤمن بعقل و عقلانية واحدة موجودة عند الغرب الاوربي فإن غميون يخالفو الرأي 

وفق و عقلانية تعددية تنجزىا كل جماعة بحسب موقعيا من الحضارة السائدة و في اختلا
، ىذه العقول قادرة عمى وليس عقل واحد لمجموعة من العقو  فيو شروطيا لأن العالم

 احداث التغيير وايجاد الحمول المناسبة لمخروج من الازمة .

 ،زمةالصحيحة لمخروج من  الأ الألياتو ف كل  منيما في المسالك اختلا -
باعتباره نموذجا لمنزعات  التراثية  و فالعروي يقوم بنقد العقل التراثي مجسدا في محمد عبد

الكشف عن العوائق الرئيسية  العقل العممي أي التجريبي ممثلا  في ابن خمدون محاولاً و 
اما فيما يخص غميون  التي لم يستطع بسبيا تحقيق عمم تجريبي  مثمما حققتو اوربا الناجزة

نجده يقوم بنقد العقل السجالي الذي منع الذات العربية عن فيم الواقع العربي فقيما 
موضوعيا ، فعمل عمى تخميصو من ىذا العقل من خلال تأسيسو لعقل موضوعي 

 ، في حين العروي يقدم كبديل عقل الفعل بدل عقل الاسم. المنيج الموضوعيو أ
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 خاتمة :ال 

لموضوع اشكالية العقل بين عبدالله العروي و برىان  من خلال دراستنا و تحميمنا 
ن مشروعيما  في اشكالية العقل كان عبارة عن نقد لمعقل العربي بعد ىزيمة أ نستنتجغميون 
العالم العربي في ازمة مفتوحة لا نياية ليا وعمى ىذا الاساس توصمنا التي ادخمت  7691

 الى النتائج التالية:

  ىو ممخص نظيمة فكرية اي عبارة عن جيد نظري تفكيكي  يمفيوم العقل عند العرو
تحميمي تركيبي الى العقل العربي الإسلامي،  وأن من خصائص مفيوم العقل انو غير 

ة لممجتمعات العربية في حين يتميز بالإكتمال و المطابقة في مكتمل و غير مطابق بالنسب
 المجتمعات الغربية .

  اعلانو عن موقفو السمبي من التراث باعتباره المسؤول عمى التخمف، و يدعو الى احداث
تى يتسنى لممجتمع العربي القطيعة معو واخضاعو الى النقد و التمحيص و التحقق ح

 الإبداع.

  انتقاده لمعقل التراثي التقميدي مجسدا محمد عبدو باعتبار ان مقولة الاسلام دين العقل ىو
سبب فشل جيوده الاصلاحية و بيذا بقي تحت سيطرة الدين كما حدثا في العصور 

تحجر والانغلاق عمى الخصوصية العربية، عكس ما الالوسطى، وىذا بسبب نزوعو الى 
و اقتباس من الحداثة الغربية ، اذ يقوم بتقسيم العقل الى يدعو اليو العروي من انفتاح 

مستويين فالأول ىو العقل المطمق ، وىو العقل في العموم الشرعية )عمم الكلام(،أما الثاني 
فيو عقل العقل و ىو العقل في عمم المنطق ، بين من خلالو ظروف استيعابو في الثقافة 

 الاسلامية العربية و الغربية .

 لمعقل التجريبي ممثلا في ابن خمدون باعتباره ارقى مظاىر العقلانية الاسلامية  انتقاده
العقل العربية ، اذ يعتبر ان العمران البشري ىو ثمرة العقل التجريبي ، فالعروي ىنا يرى ان 



  خاتمةال

 

 

65 

محدودا و محصورا ولم يتجاوز حدود العمران بدل ان يتطور و يصبح عقل  الخمدوني بقي
 قدام .ابداع و انشاء و ا

  في مقابل نقده لمعقل التراثي و التجريبي يقدم بديلا عقلانيا ، و يدعو الى تجاوز عقل
 الأسماء الى عقل الفعل الذي يتم من خلا الحسم و الاختيار .                 

 اما ما تم استخلاصو في اشكالية العقل عند غميون ،نذكره في النقاط التالية:

 المسؤول عن الاخفاق ، بيذا وقوع العقلانية العربية في مأزق و  يرى ان العقل العربي ىو
 ان الأزمة التي يتخبط فييا العالم العربي ىي ثقافية .

  انغلاق العقل العربي سمح للإيديولوجيتين بتوظيف افكارىما  واىماليما لمواقع العربي ، و
نيضة و التقدم ، و يقوم ىذا العقل يصفو بالعقل السجالي العقيم الغير قادر عمى احداث ال

عمى اربعة عناصر ىي : الاختلاط المنيجي، السكوليستيكية، الرؤية التجزيئية و التيرب من 
 المسؤولية.

  : يقترح عقلا بديلا لمعقل السجالي و ىو العقل الموضوعي ، حدده في اربع اليات وىي
 مغالبة الأىواء .من التعمية الى التمييز ، المناظرة العممية ، وضوح القصد و 

  غميون لا يرفض التراث و لا الحداثة وانما يرفض التقميد ويعتبر الصراع بينيما ىو
مصدر الابداع و التجديد ، اضافة الى رفضو لممحاولات التوفيقية، و ان الحل يتم من خلال 

 عربي .كيفية استخدام عقولنا و ىذا من خلا تقبل التناقض باعتباره دعوة الى تحرير العقل ال

      .اقراره بعقلانية تعددية اختلافية في مقابل عقلانية واحدة كمركز لمكون 
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