
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 شكر و تقديــــر

 

 الذي منّ عمينا و منحنا القدرة و التوفيق لإتمام ىذا العمل .الشكر و الحمد لله 

أتقدم بأسمى عبارات التقدير و الاحترام و العرفان لأستاذي المشرف عمى ما قدّمو 
 لي من مساعدة و دعم لإتمام المذكرة 

  الدكتور جمول مقـورة 

الذي كان لو الأثر الكبير في إنجاز مذكرتي فإن قمت شكراً فشكري لم يوفيك حق 
 سعيك فمك كل الود و الإحترام .

كما أتوجو بأسمى عبارات الشكر و الامتنان لأخي و أستاذي الذي رافقني طيمة 
 مسيرتي الدراسية  

 سعد غيابة

لولاىم لما وصمنا ليذه لكل أساتذة الفمسفة بجامعة المسيمة الذين و الشكر موصول 
 المحظة.

 

 

 

 



 

 إهـــــداء

 

وفي ىذه المحظة المميزة في مسيرتي الدراسية التي طالما انتظرتيا منذ 
أن بدأت أخط الألف فالشكر كل الشكر و الوفاء إلى أبي الذي جرع 

 الكأس فارغاً ليسقيني قطرة حُب

 الماً إلى الذي حصد الأشواك من طريقي لكي أصل إلى الورد دمت س

و الشكر لمربية الأجيال لمن أضاءت طريقي بتربية صالحة شكرا لروح 
بقيت حية في قمبي شكراً لرمز التضحية و الصبر و العطاء لكي مني 
كل الحب و التقدير تمنيت أن تكوني حاضرة معي في ىذه المحظة 
 الفارقة لكن شاءت الأقدار أن لا تكوني بيننا رحمكِ الله يا جنتي

لى الذ لى رفيق وا  ين رحموا عني دون إذن مني أختي الغالية )العمرية( وا 
 الدرب و الدراسة و فقيد الفمسفة )مروان بعوني( رحميم الله

و الشكر موصول إلى عائمتي دون استثناء أفخر بكم لأنكم كنتم دائما 
اللائي كنّ معي في السراء و سندا و عونا لي و إلى رفيقات دربي 

 الضراء أتمنى لكم النجاح في المستقبل 
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 مقـدمـــة



 ـــــــــــــــــــــةمقـــــدمــــــــــــــــ

 أ 
 

 

 مقدمة : 

بين النقل و العقل الأمر  انقسامشكل الصراع القائم بين التوجيين الديني و العقمي ،  لقد    
الذي أدى إلى التعثر في مسار النيضة ؛ نتيجة لمتنافر بين الديني و العقمي ، حيث تجدد 

نيين ، حيث نادى بين الإسلاميين و العمماىذا الصراع في التاريخ الفكري المعاصر 
الإسلاميين بالفصل بين التجربة الدينية و الفمسفة في حين نادى العممانيين بالفصل بين 

التجربة الفمسفية و بين كل ما ىو ديني . وفي ضل ىذا الصراع القائم بينيما جاءت محاولة 
طفاء جذور الصراع بين الف قياء و أبو يعرب المرزوقي لسد الفجوة بين النقل و العقل ، وا 

ما مدى معقولية المشروع الفمسفي الذي نادى بو  –الفلاسفة و منو نستنتج الإشكالية التالية 
 أبو يعرب المرزوقي ؟ وىل يمكن تطبيق ىذا المشروع ؟

 وترتب عن ىذه الإشكالية مجموعة من التساؤلات الفرعية وىي :

 ما ىو المنطمق الأساسي لفيم العلاقة بين الفكرين ؟ -

 بيعة العلاقة بينيما ؟وما ىي ط -

 وىل يمكن اعتبار رؤية أبو يعرب المرزوقي كرؤية قابمة لمتجسيد ؟  -

 .  الإشكالية و ضعت خطّة مفصّمة تتكوّن من مقدمة و فصمين و خاتمة ولحل ىذه

ففي المقدمة تطرّقت إلى تمييد حول الصراع القائم بين الفكر الديني و الفمسفي بصفة عامة 
خاصة ، ثم إشكالية البحث . أمّا عن الفصل الأول فكان بعنوان  وموضوع بحثي بصفة

العلاقة بين الفمسفة و الدين في الفكر العربي الإسلامي ، حيث اندرج تحتو خمسة مباحث ، 
المبحث الأول جاء بعنوان الغزالي بين محب لمفمسفة وكاره لمفلاسفة ، و المبحث الثاني 

قل في رأي ابن رشد ، أمّا المبحث الثالث كان بعنوان تحت عنوان العلاقة بين الوحي و الع
 ابن تيمية وتطابق الدين المنزّل مع الدين الطبيعي ، أمّا المبحث الرابع فجاء بعنوان تجديد 
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، أمّا المبحث الخامس و  الفكر الديني كحل لمأزق العقل و النقل في رأي محمد إقبال
بين التوفيق و التعارض في رأي محمد عابد الأخير فجاء بعنوان إشكالية العقل و النقل 

. أمّا الفصل الثاني فكان بعنوان الفكر الديني و الفمسفي بين المفيوم و العلاقة عند  الجابري
أبو يعرب المرزوقي واندرج تحتو أربعة مباحث ، المبحث الأول كان بعنوان مفيوم الفكر 

نوان التجربة الإسلامية أساس وحدة الديني و الفمسفي ، أمّا المبحث الثاني فجاء تحت ع
إصلاح منظومة التربية و التعميم الديني و الفمسفي ، أمّا المبحث الثالث فجاء بعنوان 

كتجسيد لوحدة الديني و الفمسفي ، أمّا المبحث الرابع و الأخير فجاء بعنوان أبو يعرب 
ا في الخاتمة فتوصمت فييا إلى حل الإشكالية المرزوقي و حسن حنفي وجيا لوجو .أمّ 

 المطروحة في المقدّمة . 

ومن أسباب اختيار ىذا الفيمسوف دون غيره من الفلاسفة ىناك ما ىو ذاتي و ما ىو 
 .موضوعي 

 أ( الذاتية :

شغف الإطلاع عمى الأفكار الغامضة و اكتشاف صعوبة أفكار أبو يعرب المرزوقي ،  -
طرح أفكاره و التعمق فييا ، وبعد الإطلاع عمى مصادره تأكدت من وأسموبو الغامض في 

 صعوبة أفكاره لكن زال الغموض و التعقيد المعروف عن فكر أبو يعرب المرزوقي لديّ.

 ب( الموضوعية :

 عرض صراع قديم حديث مازال يستنزف الكثير من طاقات الأمة .  -

 لفترة الحديثة .أىمية العلاقة بين الدين و الفمسفة خاصة في ا -

 عرض المشروع التوحيدي لأبو يعرب المرزوقي كحل ليذا الصراع . -
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واعتمدت في ىذه الدراسة عمى المنيج التحميمي من أجل شرح النصوص و الأفكار الغامضة 
غير مباشر ، سواء فيما تعمق بالمصادر أو و ذلك من خلال الاقتباس المباشر و الاقتباس ال

 المراجع . 

  PDFين الصعوبات التي واجيتني عدم توفر مصادر أبو يعرب المرزوقي بصيغة ومن ب
( و التي تسببت في 91كوفيدوحتى ورقية لم أستطع الوصول إلييا بسبب جائحة كورونا )

غمق المكتبات و قدّمت طمبات عبر الانترنت لإقتنائيا من تونس لكن للأسف جائحة كورونا 
لى أي دولة أخرى . راً لتعميق الرحلات من الجزائر و ، نظحالت بيني و بين الوصول لمكتب   ا 

ورغم ىذه الظروف الصعبة التي عايشناىا ، و الصعوبات التي واجيتني لكن تمّ تذليميا 
    الذي كان خير عون لي و سند . جلول مقورةبفضل أستاذي المشرف 



 
 

 

 

 

 

 

 انغزالي بين  محب نفهسفة و كاره نفلاسفة

 انعلالة بين  انوحي و انعمم في رأي اب  رشد

ل مع اندي  انطبيعي انعمهي
ّ
 اب  تيمية و تطابك اندي  المنز

 تجديد انفكر انديني كحم لمأزق انعمم و اننمم في رأي محمد إلبال

 إشكانية انعمم و اننمم بين  انتوفيك و انتعارض في رأي عابد انجابري

 

 العلاقة بين الفلسفة و الدين في الفكر العربي الإسلامي

 المباحث

 فصل الأولال
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 الفصل الأول:العلاقة بين الفمسفة و الدين في الفكر العربي الإسلامي

تعتبر كؿ مف الفمسفة و الديف حركة فكرية ، تحاوؿ كؿُ حدى عمى طريقتيا          

الخاصة الوصوؿ إلى الحقيقة ومساعدة الإنساف عمى فيـ معضلات الحياة ، حيث احتؿ 

ىو  اث الإسلامي بالمجاؿ الفمسفي اليوناني وبينيما مركز البحث المعرفي في التر الجدؿ 

الجدؿ الذي تجدد في عصر النيضة العربية ، بعد أف التقى المجاؿ الإسلامي بالتنوير 

لمبحث عف حؿ ليذا الغربي . وقد أدى تجدد الجدؿ إلى استدعاء التراث الإسلامي الكبير 

في الثقافة العربية المعاصرة ، أو إيجاد طريؽ لتجاوزه و بالتالي تـ استدعاء التراث الجدؿ 

واستدعاء بعض أعلامو مف أمثاؿ الغزالي وابف رشد وابف تيمية ، ىذا فيما يخص الفمسفات 

أعلاـ مف الفلاسفة المعاصريف مف أمثاؿ محمد إقباؿ و محمد  الأولى وأيضا تـ استدعاء

   التالية : عابد الجابري وىذا كمو مف أجؿ الإجابة عمى المشكمة 

 ؟  لفمسفة تعارض الديف أـ لاىؿ ا

أو بصيغة أخرى : ما ىو الطابع الذي يغمب عمى علاقة الفمسفة بالديف ؟ ىؿ ىو توافؽ أـ 

 تعارض ؟
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 المبحث الأول : الغزالي بين محب لفمسفة و كاره لفلاسفة

لقد شكمت الفمسفة عند الغزالي* جزء أصيؿ مف أجزاء المعرفة ، لكنو أخذ عمى بعض     

سفة في عدّة نقاط ؛ و عمى ىذا الأساس صنّفيـ إلى ثلاثة أصناؼ و مف ىذا التصنيؼ الفلا

 يعرض لنا التصنيفات الأخرى وىذا ما سنتطرؽ إليو بشرح مفصّؿ مف خلاؿ ىذا المبحث.

 : تصنيف الفلاسفة: (1)المطمب 

ر الدّيف لـ ينكر الغزالي الفمسفة بؿ أنكر ما ذىب إليو بعض الفلاسفة فيما يخص أمو      

كتفصيؿ لأصناؼ الفلاسفة وأيضا كتقسيـ وتصنيؼ  <<المنقذ من الظلال>>حيث جاء كتاب

 لمعموـ حيث قسّـ الفلاسفة إلى ثلاث أصناؼ : 

أ( طائفة جحدوا الصانع وزعموا أف العالـ لـ يزؿ موجودا ، وقالوا بقدـ الأنواع الحيوانية 

 1 .ويسمييـ الدىرييف و الزنادقة

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

ىػ(أبو حامد محمد الغزالي الطوسي النيسابوري الصوفي الشافعي الأشعري،كاف فقييا 050-ىػ005ـ()8888-8503*الغزالي:)
و أصوليا و فيمسوفا ، وكاف صوفي الطريقة شافعي الفقو وأحد أعلاـ عصره وأشير عمماء المسمميف في القرف الخامس 

ت،ج، دي بور:تاريخ   812،848،ص ص 0ج 8422بيروت لبناف، دط، -معجـ البمداف  ىجري/أنظر ياقوت الحموي:
 3الفمسفة في الإسلاـ،تر:أحمد عبد اليادي أبو ريدة، دار النيضة العربية بيروت لبناف،ط

 14،، ص8400
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البحث في عالـ الطبيعة و في عجائب الحيواف و  اب( طائفة الفلاسفة الطبيعييف الذيف أكثرو 

رارً مف عجائب الصنع و الحكمة ما أضطرىـ إلى الاعتراؼ بقادر النبات و في تشريحيا ، وف

حكيـ، ولكف كثرة بحثيـ في الطبيعة أظيرت ليـ أف لاعتداؿ المزاج تأثيرا ''عظيما'' في قوى 

الحيواف ، فظنوا أف القوة العاقمة في الإنساف تابعة لمزاجو ، تبطؿ ببطلانو ، فإذا انعدـ لـ 

أف النفس تموت ولا تعود ، وأنكروا الآخرة و الثواب و العقاب ، تعقؿ إعادتو ، فذىبوا إلى 

وفي ىذا الصدد نجد الغزالي يقوؿ ، فأنحؿ عنيـ المجاـ و انيمكوا في الشيوات ، و ىؤلاء 

 أيضا زنادقة ، لأف أصؿ الإيماف ىو الإيماف بالله و اليوـ الآخر 

أفلاطوف و أرسطو ، وقد ردوا عمى ( طائفة الفلاسفة الإليييف ، وىـ المتأخروف كسقراط و ج

الصنفيف الأوليف ، وكشفوا عف أخطائيـ ، ورد أرسطو عمى أفلاطوف وسقراط ، و خير ما نقؿ 

 عمى أرسطو مف المتفمسفة الإسلامييف الفارابي ، ابف سينا .

  1وبناءا عمى تصنيفو لمفلاسفة يصنؼ الفارابي العموـ ويقسميا إلى أقساـ 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 25، –14،ص  ت،ج، دي بور:تاريخ الفمسفة في الإسلاـ ، ص - 8
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 ( : تصنيف العموم2المطمب )

 يحدثنا الغزالي عف أقساـ العموـ و يقسميا إلى ستة أقساـ عمى النحو الأتي :
تتعمؽ بعمـ الحساب و اليندسة و الفمؾ ، وىي عموـ برىانية دقيقة ولعؿ  ة :يرياض ( أ

 عض عمى حسف الاعتقاد في الفلاسفة.دقة براىينيا حممت الب
وىي تختص بالنظر في طرؽ الأدلة و القياس وشروط مقدمات البرىاف ، منطقية :  ( ب

وىو القياس المؤلؼ مف التقنيات وكيفية تركيب مقدمات البرىاف و شروط الحد 
 يؿ معرفة الحد .ترتيبو وسب الصحيح ، وكيفية

حتويو مف سموات وأرض و أجساـ فيو بحث في العالـ و ما ي عمم الطبيعيات : ( ت
 مركبة كالحيواف و النبات و المعادف ، وليس مف شروط الديف إنكار عمـ الطبيعة.

 إلى مصالح الناس الخاصة بأمور الدنيا .فكلاـ الفلاسفة فيو يرجع  السياسيات : ( ث

فجميع كلاميـ فييا يرجع إلى حصر صفات النفس و أخلاقيا وكيفية  الخمقية : ( ج
 مجاىدتيا ، حيث يرى أنيـ أخذوىا مف الصوفية .معالجتيا و 

الفلاسفة ، ويعرض فييا ثلاث مسائؿ  أغاليطوفييا يعرض الغزالي أكثر  لإلييات :ا ( ح
 1عشر مسألة يدعميـ فييا  وسبع،  التي كفر فييا الفلاسفة

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 40 - 40ص  ص ، ،844، ،ط عامر النجار : نظرات في فكر الغزالي ، دار المعارؼ ،القاىرة مصر 1
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 ( : مسألة التكفير3المطمب )

ويوجو الغزالي أكبر عنايتو لإبطاؿ ثلاث نظريات فمسفية مف بيف نظريات الطبيعة ، 
قدـ العالـ و القوؿ بأف الله لا يعمـ إلّا الكميّات ، فلا يعنى بالجزئيات ، وىي نظرية الإلييات 

نكار بعث الأجساد ، و القوؿ بأف ا  1.لأرواح ىي لا يجوز عنيا الفناء وا 

 يبطؿ ىذه النظريات معتمدا ، مف وجوه كثيرة ، عمى شرح فيموبوف  والغزالي

(johnnes philoponees  )* ؛ وقد كتب جوف فيموبوف في النصراني عمى مذىب أرسطو
الذي كاف يقوؿ بيا ؛ وسنعرض  *(prokleesقمس )إبطاؿ نظرية قدـ العالـ رداً عمى برُ 

 وأولى عنايتو بإبطاليا عمى النحو الآتي : الفلاسفة ر فييا الغزاليسائؿ الثلاث التي كفّ الم

كرة متناىية في الامتداد و الذرع ، و لكنيـ أف العالـ  إلىحيث ذىب الحكماء ،  أ( العالم :
لمعمة ، غير متأخر  اوؽيقولوف إف العالـ صدر عف الله منذ الأزؿ ، كما أف المعموؿ مس

التفرقة بيف الزماف و المكاف ، كما يفعؿ الزماف؛ أمّا الغزالي فيرى أنو لا تصح عنيا ب
 2ىو بأف يخمقو بإرادتو وقدرتو  أف الله سبب لوجود العالـ عنده و الفلاسفة ، وبمعنى

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . ،2،ت،ج، دي بور:تاريخ الفمسفة في الإسلاـ ، ص  8

 .،2، - 28،ص المرجع نفسو ص ،
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اية نتحدث عف مسألة الزماف و المكاف ؛ إذا كنّا لا نستطيع أف نتصور لمزماف مبدأ أو وبد
 لا نقدر أف نتصور لممكاف مبدأ أو نياية و الذي يقوؿ بعدـ تناىي مكانو .نياية ، فكذلؾ 

ف الزماف يتعمؽ بحس الباطف ، فيذا لا يغير  ولو قيؿ إف المكاف يتعمؽ بحس الظاىر ، وا 
  .لة ، لأننا مع ىذا لا نخرج عف المحسوس شيئا مف المسأ

لمحركة ، كما  امتداد، فإنو  تابع لمحركة ألزمانيوكما أف البعد المكاني تابع لمجسـ ، فالبعد 
وراءه ، فقياـ الدليؿ عمى تناىي  منع مف إثبات بُعد مكانيأقطار الجسـ ،  امتدادذلؾ أف 

متشبثا بخيالو وتقديره  ئيا ، و إف كاف الوىـالحركة مف طرفييا يمنع مف تقدير بعد زماني ورا
اعتبارات بيف الأشياء تخمؽ فييا بخمقة ، عنو ؛ وما كؿ مف الزماف و المكاف إلا  ولا يرعوي

  1 أو ىما بالأحرى اعتبارات يخمقيما الله بيف الصور الذىنية في عقولنا .
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 . 22،لاـ ، صت،ج، دي بور:تاريخ الفمسفة في الإس 8
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 ب( عمم الله بالكمّيات :

حيث يرى الفلاسفة أف الله لا يعمـ الجزئيات المنقسمة بانقساـ الزماف إلى الكائف ، وما كاف 
وما يكوف و خلاصة مذىبيـ في ذلؾ ؛ أف الواقع متغيّر ، و العمـ بالشيء المتغير متغيّر 

ممو بالواقع لا مف حيث أنو متغير ، بؿ في حدّ ذاتو ، و التغيير عمى الله محاؿ ليذا كاف ع
   1 . مف جية ثباتو و استقراره

حيث يرد عمييـ الغزالي أنيـ مف خلاؿ ىذه القاعدة استأصموا بيا الشرائع بالكمية ؛ إذ 
مضمونيا أف زيدا مثلا لو أطاع الله تعالى أو عصاه ، لـ يكف تعالى عالما بذلؾ ؛ إذ ىي 

 حوادث جزئية متغيرة .

 عترض عمييـ مف وجيتيف :    وي >>

أف يقاؿ : ما المانع مف أف يكوف الله عمـ واحد بالشيء يشمؿ أحوالو الوجو الأول : 
الماضية ، و الراىنة ، و المستقبمية ، وبذلؾ يكوف الله عالماً بالشيء في جميع أحوالو مف 

 2. <<غير أف تتوارد عميو أغيار
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 .308، ص 8884، 0مصر ،ط -تيافت الفلاسفة، تح سميماف دنيا ،دار المعارؼ ،القاىرة الي:أبو حامد الغز   8

 . ،30 – 308المصدر نفسو ، ص ص  ،
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أف يقاؿ : ما المانع عمى أصمكـ أف تتوارد عميو عموـ نتيجة عمميا لحوادث  الوجو الثاني :
ية أنو محؿ إعتقد الكراما الجزئية المتغيرة ، كما ذىب إلى عمومو بالحوادث حادثو ، وكم

و التغيير حادث ، و أمّا  انتـ فمذىبكـ عمييـ ذلؾ إلّا مف جية أف ما يخمقلمحوادث ولـ ينكر 
 أف العالـ قديـ ، و إف كاف لا يخمو مف التغيير .

الـ الحادث في ذاتػػو لا يخمو فإذا قالت الفلاسفة : إنما أحمنا قياـ العالـ حادث بذاتو ؛ لأف الع
 أف يصدر مف جيتو ، أو مف جية غيره . ...إما

، عمى ما باف في المسألة لا جائز أف يصدر مف جيتو ؛ لأنو لا يصدر مف القديـ حادث 
 .. ولا جائز أف يصدر مف جية غيره ؛ فإنو يؤدي إلى أف يكوف غير مؤثػػػراً فيو...الأولى.

ا أنّو لا يصدر مف قديـ ورد عمييـ الغزالي كؿ واحد مف القسميف غير محاؿ عمى أصمكـ إمّ 
فلا يستحيؿ  در و ىذا العمـ فيو مف غيره .حادث ، فقد أبطمناه في المسألة الأولى .وأمّا ص

  1أيضا عمى أصولكـ 
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 .،30أبو حامد الغزالي: تيافت الفلاسفة ص 8
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 ج( إنكار بعث الأجساد : 

لأرواح إلى الأبداف ، ووجود النّار الجسمانية، و وفي إبطاؿ إنكارىـ لبعث الأجساد ، ورد ا
ربت وجود الجنة و حور العيف ، وسائر ما وعد بو الناس ؛ وقوليـ إفّ كؿ ذلؾ أمثمة ضُ 

يف ، حيث يردّ ي، ىما أعمى رتبة مف الجسمان فييلعواـ الخمؽ لتفييـ ثواب وعقاب روحان
ث أف المسمميف لا ينكروا أف في عمييـ الغزالي ؛ ىذا مخالؼ لاعتقاد المسمميف كافة حي

الآخرة أنواعاً مف المذات أعظـ مف المحْسُوسات ، ولا ننكر بقاء النفس عند مفارقة البدف ، 
–عاد إلّا ببقاء النفس ، و إنّما أنكػػػرنا عمييِـ يولكننا عرفنا ذلؾ بالشّرع ، إذْ قد ورد بالم

1دعواىـ معرفة ذلؾ بمجرّد العقؿ  -الفلاسفة
  

ْـ حشر الأجسادْ، و إنكار حيث ي رى الغزالي أف المخالؼ لمشّرع مذىبيـ المتمثؿ في إنكارِىِ
المذات الجسمانية في الجنّة ، و الآلاـ الجسمانية في النّار ، و كذلؾ إنكار وجود الجنّة كما 

   2وصفيا القرآف 

ي ؛ لـ ينقد وبعد عرض المسائؿ التي كفَّر فييا الغزالي الفلاسفة ، يتضح لنا أف الغزال
 الفمسفة بؿ نقد الفلاسِفة و آرائيـ في بعض المسائِؿ .

وكانت حممتو عنيفة جداً ، لما ليا مف أثر كبير جداً في المجتمع آنذاؾ ، وكأي موجة فكرية 
عنيفة ، كاف لابد مف وجود رد فعؿ ليذه الموجة الفكرية بصفة عامة ، ولموقؼ الغزالي 

 بصفة خاصة .
ـ( حيث 8843 -88،1أماـ ردّة فعؿ فيمسوؼ قرطبة ألا و ىو إبف رُشْد )وىنا نجد أنفسنا 

كاف مضطراً لبذؿ جيد مضاعؼ لإماتة الأثر القوي الذي أحدثتو حممة الغزالي وىذا ما 
 سنتطرؽ إليو و بصورة مفصّمة مف خلاؿ المبحث المُوالي .

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
  311أبو حامد الغزالي، تيافت الفلاسفة، ص 8
   312لمصدر نفسو ، صا ،
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 رشد ابنالمبحث الثاني : العلاقة بين الوحي و العقل في رأي 

لقد كاف لحممة الغزالي العنيفة عمى الفمسفة و الفلاسفة الدافع و المحفز ، لانطلاقة       
و التي تقوـ عمى في تبييف ، أو في تأسيس لمعلاقة بيف الدّيف و الفمسفة ؛  *ابف رشد

كتب القدماء ، لكف وفؽ شروط و قواعد و ضعيا ابف رشد وىذا ما  ضرورة النظر في
 .سنتطرؽ إليو و باستفاضة مف خلاؿ ىذا المبحث

تساءؿ ابف رُشد في البداية عمّا إذا كاف النظر في الفمسفة و العموـ والمنطؽ مُباح في  >>
ىا مف جية الشّرع فاستنتج أف غرض الفمسفة في الأساس ىو النظر في الموجودات واعتبار 

 1 <<دلالتيا عمى الصانع 

 

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
ىػ( ولد في قرطبة، وىو فيمسوؼ،وطبيب،وفقيو وقاضي القضاة  040-ىػ0،5)-ـ(8843-ـ88،1* ابف رشد : )

 حفظ موطأ الإماـ مالؾوفمكي،وفيزيائي،مسمـ نشأ في أسرة أكثر الأسر في الأندلس و التي عُرفت بالمذىب المالكي،

ف المتنبي ودرس الفقو عمى المذىب المالكي و العقيدة عمى المذىب الأشعري.يعد ابف رشد مف أىـ فلاسفة وديوا
الإسلامي/أنظر لمقاضي أبي الوليد محمد بف رشد:فصؿ المقاؿ وتقرير ما بيف الشريعة و الحكمة مف الاتصاؿ،تؽ ألبير 

 . 5،، ص 828431لبناف، ط-نصري نادر،دار المشرؽ،بيروت

، 828442لبناف ،ط-د عابد الجابري ، مف تقديـ فصؿ المقاؿ ، ابف رشد ، مركز دراسات الوحدة العربية بيروتمحم 8
 03ص
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وبما أف الشّرع يحث عمى النظر في الموجودات و اعتبارىا في العقؿ كما ورد في القرآف 
لقياس وىي إشارة صريحة إلى وجوب استعماؿ ا 1 << فاعتبروا يأولي الأبصار >>الكريـ 

العقمي أو الفقيي معاً مما يؤكد أف الشّرع يحض عمى النظر في الموجودات و الله يأمر 
بالبحث عف الحقيقة في العمـ ولكف الفيمسوؼ وحده يمكنو معرفة حقيقة الديف ؛ مما يؤكد أف 

الشّرع بما أف الاعتبار في ىذا السياؽ ليس إلا استنباط المجيوؿ مف المعموـ وىو القياس 
قمي وجب عمينا أف نجعؿ نظرنا في الموجودات مبنيًا عمى ىذه الطريقة وىو أكمؿ أنواع الع

القياس المسمى برىاناً لذا يجب عمى مف يطمب الوصوؿ إلى المعرفة الله و سائر الموجودات 
إتقاف أنواع البراىيف وشروطيا وأنواع القياس و أجزائو و مقدماتو لأف نسبة ىذه الأمور إلى 

  2سبة ، الإلو إلى العمؿ النظر كن

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 {،5} الآيةسورة الحشر  8 

 . 04 -03محمد عابد الجابري ، مف تقديـ فصؿ المقاؿ ، ابف رشد ، ص ص  ،
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ا كاف الأمر كذلؾ فواجب أف نجعؿ نظرنا في الموجودات قائلًا:}} ولمّ  شدرُ  ابفويضيؼ 
 1.  ى برىانا {{بأفضؿ أنواع القياس و أتميا وىو المسم

ّّ إذا عرؼ أنواع القياس  يو القياس البرىان لا يمكف أف يستعممو الإنساف أحسف استعماؿ إلّا
 إلخ . لؾ ما ىو القياس و مما يتركب ...أولًا ، وقبؿ ذ

ومجموع ىذه المعارؼ و العموـ أو ىذه الطرؽ في الإقناع و الاستدلاؿ ىو ما يسمى 
ذف فوجب  . بالمنطؽ  2لموجودات يمزـ عنو وجوب تعمـ المنطؽ ا اعتباروا 

الأحكاـ مف أدلتيا الشرعية بواسطة القياس ىو أساس المعرفة الفقيية ، و  استنباطوبما أف 
و بالمثؿ فاستنباط المجيوؿ مف المعموـ في مجاؿ ىو نفسو الاعتبار في مجاؿ الفقو ، 

لاستنباط يُتعمـ في المنطؽ ، ، وىذا النوع مف ا الوجود ىو أساس المعرفة العممية الفمسفية
 . عارؼ تتراكـ عبر الدىور ، و اللاحؽ يستفيد مف إنجازات السابؽفالأبحاث و الم

مثلًا ، وشأف الفقو كذلؾ بؿ شأف جميع العموـ و المعارؼ ، و في  ىذا شأف صناعة اليندسة
الأمـ السالفة عف تقدّمنا مف ىذا الصدد نجد ابف رُشد يقوؿ : }} فقد يجب عمينا إف ألفينا 

نظراً في الموجودات و اعتباراً ليا بحسب ما اقتضتو شرائط البرىاف أف ننظر في الذي قالوه 
و شكرناىـ عميو ، منيـ ، و سررنا بو  و أثبتوه في كتبيـ ، فما كاف منيا موافقا لمحؽ قبمناهُ 

  3وما كاف منيا غير موافؽ لمحؽ نبينا عميو و حذرنا منو و عذرناىـ{{

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 .03محمد عابد الجابري مف تقديـ فصؿ المقاؿ ،ابف رشد ، ص 8
 .04المصدر نفسو ، ص ،
 .15المصدر نفسو ، ص 3
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 ثالث ليما وىما الدعوة إلى النظرالتأمؿ في قوؿ ابف رُشد يقودنا إلى استنتاج شيئاف لا إف 
سب و يتوافؽ مع الحؽ في كتب القدماء و ضرورة الأخذ ما نحف بحاجة إليو و قبوؿ ما يتنا

 1 .وفي حالة الرفض وعدـ القبوؿ نشير إلى الخطأ و نحذر منو
 

 ضرورة النظر في كتب القدماء : ( 1)المطمب 
حيث يقوؿ في ىذا الصدد:}} أف النظر في كتب القدماء واجب بالشّرع إذا كاف مغزاىـ في 

 2 .ومقصدىـ ىو المقصد الذي حثنا الشّرع عميو{{كتبيـ 
إليو ابف رُشد ىو أف مف نيى عف النظر فييا )كتب القدماء( مف كاف أىلًا  اا دعوثاني م

و الثاني العدالة الشرعية و وىو الذي جمع أمريف :أحدىما ذكاء الفطرة  –لمنظر فييا 
فقد صد الناس عف الباب الذي دعا الشّرع منو الناس إلى معرفة  -الفضيمة العممية و الخمقية

ظر المؤدي إلى معرفتو حؽ المعرفة ، وذلؾ غاية الجيؿ و البعد عف الله النوىو باب ، الله 
تعالى ، فجاءت فتوى ابف رُشد بشرعية الفمسفة أي شرعية النظر في كتب القدماء عموماً ، 

 3وىي شرعية وجوب . 
 

  النظر في كتب القدماء :ط ( شرو 2)المطمب 
 .بؿ فقط لمف ىو أىؿ لمنظر فيياإف شرعية النظر في كتب القدماء ليست لمُطمؽ الناس 

وىذه المسألة سبؽ أف أشرت إلييا و الآف وقت توضيحيا ؛ فإبف رُشد يشترط في الشخص 
مف جية ، و ذكاء الفطرة ػ الذي يتصدى لمنظر في كتب القدماء شرطيف عبّر عنيما ب

 4العدالة الشرعية و الفضيمة العممية و الخمقية مف جية أخرى .
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 . 15محمد عابد الجابري ، مف تقديـ فصؿ المقاؿ ، ابف رشد ، ص  8
 . 18المصدر نفسو ، ص  ،

 . 18 – 15المصدر نفسو ، ص ص  3

 . ،1،  18 ص المصدر نفسو ، ص 0
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 : ذكاء الفطرة ( أ)

، وىذا شرط بدييي الموىبة و الاستعداد لدراسة العموـ الفمسفية  امتلاؾفالمقصود بو 
 إلخ...وؿ الشعر أو ممارسة الموسيقىكوف الموىبة كق، فميس كؿ الناس يمتم

 نوع مف الموىبة و الاستعداد الخاص. إلىوكذلؾ الفمسفة و عموميا ؛ فالمشتغؿ بيا يحتاج 

وليس كؿ الناس  و الطبيعيات و تتوج بالإلييات ، تضـ الرياضياتولقد كانت الفمسفة 
دوف عقمية رياضية يصعب، بؿ قادريف عمى النبوغ في الرياضيات وىي المنطمؽ ، إذ ب

 1يتعذر النظر الفمسفي . 

 

 :  العدالة الشرعية)ب( 

حيث جعؿ منيا ابف رُشد شرطا في  ىو العدالة الشرعية أمّا بالنسبة لمشرط الثاني
الأمر لموىمة الأولى يبدو غريبا ، و الػػواقع أف الأمر غير ذلؾ ، فيذا  كتب القدماءالنظر في 

رة أخلاقية ػػتحكمو نظيف الاعتبار كوف ابف رُشد فقييا و فيمسوفا خصوصا إذا أخذنا بع
للأمور ، ذلؾ أف العدالة الشرعية ، و تعني في اصطلاح الفقياء تجنب الكبائر و التحفظ 

 .مف الصغائر و مراعاة المروءة ، شرط في الشيادة الصحيحة 

د و لا ينقص ، ولا يصدر فيجب أف يكوف عادلًا ، لا يزي فالناظر في كتب القدماء شاىد ،
 عنو اليوى فيما يأخذ أو يرفض .

  2. بالأمانة العممية يتّصؼوبعبارة أخرى أو بعبارة عصرنا يجب أف 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 18مف تقديـ ، فصؿ المقاؿ، ابف رشد ، ص  جابري ،المحمد عابد  8

 . ،1المصدر نفسو ، ص  ،
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 )ج( الفضيمة العممية و الخمقية :

فتعني في ذىف ابف رُشد ، إلتزاـ الناظر في كتب القدماء و في غيرىا ما يعتقد أنو         
رة أو ػػصواب بحيث لا ينتقؿ مف موقؼ إلى آخر أو مذىب إلى آخر ، مداراة أو مساي

 إلخ أو توظيفا لممعرفة العممية الفمسفية في غير محميا .ممالأة...

عندما يكوف اليدؼ ىو  وف واجباً و مندوبا إليوو بإختصار فالنظر في كتب القدماء إنما يك
 الفضيمة و استكماؿ شروطيا .

رير بيـ أو أمّا إذا كاف اليدؼ شيئا آخر غير الفضيمة ، كالكذب عمى الناس أو التغ      
...إلخ مما لا علاقة لو بالفضيمة ، فإف المنع في ىذه الحالة يحؿ تأييد مذىب أو سياسة 
  1و إمّا بمعنى الكراىة . منع بمعنى التحريـ محؿ الوجوب ؛ إمّا ال

 

فالنظر في كتب القدماء حسب ابف رُشد واجب بالشرع ، لكف ما العمؿ إذا وجدنا في       
أصحػػابيا بالنظر ؿ إلييا توصّ ىذه الكتب أنحاء مف المعرفة بالموجودات مف آراء و نظريات 

 قائلًا:ىنا يجيب ابف رُشد  ولكنيا غير موجودة عندنا في شريعتنا ، البرىاني 

}} إف أدى النظر البرىاني إلى نحو ما مف المعرفة بموجود ما سكت عنو الشّرع فلا إشكاؿ 
 2 {{اس الشرعيػيو بالقيػػػيا الفقػىناؾ لأنو بمنزلة ما سكت عنو مف الأحكاـ فاستنبط

 
 
 
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 18رشد ، صمحمد عابد الجابري ، مف تقديـ فصؿ المقاؿ ، ابف   8
 . ،1-18صص المصدر نفسو ،   ،
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كما أنو لا إشكاؿ فيما نطؽ بو الشّرع وجاء ظاىر النطؽ موافقاً لما أدى إليو البرىاف فيو. 
مخالفا لما يدؿ   -رىانيةأي ما ورد في العموـ الفمسفية البُ  -أمّا إذا جاء ما أدّى إليو البرىاف

تأويؿ أىؿ البرىاف لذلؾ الظاىر بصورة يتضح عميو ظاىر الشّرع فإف الحؿ ىو التأويؿ ؛ 
  1حقيقتو لا يتعارض مع ما يؤدي إليو البرىاف . منيا أنو في 

ومعنى التأويؿ ىو إخراج دلالة المفظ مف الدلالة الحقيقية إلى الدلالة المجازية مف غير أف 
 في التعبير المجازي . خؿ بعادة لساف العربيُ 

عة و لا خوؼ منو ، فيو كالتأويؿ الذي يمارسو الفقيو في و التأويؿ بيذا المعنى ليس بد
  2 كثير مف الأحكاـ الشرعية .

فالتأويؿ يمجأ إليو إذا وجدنا في كتب القدماء ما يخالؼ الشرع ، فالتأويؿ عند ابف رُشد لفئة 
معينة سمّاىا فئة الخواص أو الخاصة التي تقوـ بعممية التأويؿ لبقية الناس أي العواـ ، 

ؤوِؿُ أىلا لذلؾ أي عمى دراية بكافة العموـ و خاصة البرىاف الذي مف ب أف يكوف المويج
  3خلالو يستنبط المؤوؿ القياسات . 

 

 

 
 
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 13فصؿ المقاؿ ، ابف رشد ، ص، مف تقديـ  محمد عابد الجابري  8
 . 10-13ص ص المصدر نفسو ،   ،

 . 10المصدر نفسو ، ص   3
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 الثالث:ابن تيمية و تطابق الدين المنزّل مع الدين الطبيعي العقميالمبحث 

يعتبر ابف تيمية* مف أكثر المفكريف تأثيراً و حضوراً في منظومات الفكر الإسلامي خلاؿ 
، و حتى العصور اللاحقة حيث كاف فكػره نقػدي إصلاحي ؛ و ىذا ما العصر الوسيط 

 ا المبحث .سنتطرؽ إليو و بصورة مفصّمة مف خلاؿ ىذ

 ( : الفكر النقدي 1المطمب )

يظير الفكر النقدي لدى ابف تيمية مف خلاؿ نقده لمدارس الفكر العربي الإسلامي        
عممو لذلؾ الرئيسية ، إنو كاف مدركا ليذا المأزؽ الذي آؿ إليو ىذا الفكر ، فكاف الأربعة 

)تحريؼ التوراة و الإنجيؿ( الدينيبمعناه النقدي لمتحريفيف سعيا لإحياء الإصلاح المحمدي 
  1التي صارت مشائية( أرسطوالتي صارت صفوية وفمسفة الفمسفي)تحريؼ فمسفة أفلاطوف و 

لتأسيس ما بعد طبيعة بديمة مف التحريؼ الفمسفي ، و ما بعد تاريخ  حيث سعى ابف تيمية
كريـ و السنة النبوية بديؿ مف التحريؼ الديني ، مستمداً أصوليما مف  إعادة تأويؿ لمقرآف ال

النظري العممػي و الخمقي ورة الإسلامية ببعدييا ػػالشريفة ، تأويلا يؤسس لشروط فيـ الث
   2العممي .

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
* ابف تيمية : ىو الإماـ تقي الديف أبو العباس أحمد عبد الحميـ بف الإماـ مجد الديف أب البركات عبد السلاـ بف أبي 

، ولد بحرّاف)ج ش تركيا( يوـ الاثنيف ربيع الأوؿ لله بف أبي القاسـ بف عمي بف عبد الله بف تيمية الحرّانيمحمد بف عبد ا
، واشتير بذكائو و فطنتو ىػ واستقر مقامو فييا 112سنة  ـ . ىاجر بو والده إلى دمشؽ8،13يناير  ،،ىػ الموافؽ لػ 118

ىػ/أنظر أبو زىرة محمد، ابف تيمية حياتو و عصره ، آرائو الفقيية ، دار 2،3مف ذي القعدة سنة 5،وافتو المنية يوـ الاثنيف 
 . 83الفكر العربي ، القاىرة ، د ط ، دس ، ص

  852، ص82،553ومنيجو الإصلاحي،المعيد العالمي لمفكر الإسلامي،عمّاف، طابف تيمية عطاؤه العممي رائد عكاشة، 8

 .  853-852المرجع نفسو، ص ص  ،
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 ري العممي أولا: النظ

 أ( المنطمق الديني : 

يعود كمو إلى التقابؿ بيف نظرية العمـ الإنساني المحيط بالحقيقة ، تمؾ ىي عمّة        
الذي يتوسؿ الرّد النقمي بما ىو ظاىر إلى العقمي بما ىو باطف المجوء إلى نظرية التأويؿ 

 عند التعارض .

 ب( المنطمق الفمسفي :

قابؿ بيف نظرية الوجود التي تؤسس لمسألة الحقائؽ المؤلفة مف كميات يعود كمو إلى الت      
وما يترتب عمييا مف نظرية في المعرفة تقوؿ بالحقيقة المطابقة ، و نظرية الوجود التي ، 

   1تنفي التأليؼ مف الكميات .

 

زؽ أماـ المأ عنامف خلاؿ ىذيف المنطمقيف أف يضأراد ابف تيمية وانطلاقا مف ىنا        
 مف أجؿ نقد الوضع الراىف و محاولة إصلاحو . الديني و الفمسفي 

 

 

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 .  854-853ص ص رائد عكاشة ابف تيمية عطاؤه العممي و منيجو الإصلاحي ،  8

 



 العلاقة بين الفلسفة و الدّين في الفكر الإسلامي           الفصل الأول                                                                 

15 
 

 

 ثانيا : الخمقي العممي 

 أ( المنطمق الديني : 

ي حؿ الاختيار في المسألة ويعود كمو إلى التقابؿ بيف العمؿ الاجتيادي الذي يقتض     
 صية في المسألة السياسية .السياسية ، و نظرية العمؿ المؤيد الذي يقتضي حؿ الو 

 المنطمق الفمسفي :ب( 

ويعود كمو إلى المقابمة بيف العمؿ الإنساني المطابؽ لمواجب ) لمقوؿ بالتحسيف و التقبيح     
ائماً بيف الواجب و الواقع في التاريخ الفعمي العقمييف( ، و العمـ الإنساني النسبي الذي يربط د

 1، لتحقيؽ القيـ المتعالية عميو . 

و بالتالي فالتصنيؼ النظري العممي و الخمقي العممي عند ابف تيمية يمثؿ حقيقة المأزؽ 
العممي و النظري المتمثؿ في إشكالية العلاقة بيف نقد الفكر الفمسفي بفرعيو و نقد الفكر 

، و انطلاقا مف ىذا النقد يخطو ابف تيمية خطوة مف أجؿ الإصلاح في مجاؿ  الديني بفرعيو
 2الفكر. 

 

 

 

 

 
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 854رائد عكاشة ، ابف تيمية عطاؤه العممي و نيجو الإصلاحي ، ص 8

 . 885 -854المرجع نفسو ، ص ص  ،
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 ( : الفكر الإصلاحي 2المطمب )

تيمية لإصلاحي في مجاؿ الفكر ىو معيار التطابؽ إف المدخؿ إلى فكر ابف         
النظري بيف صحيح المنقوؿ و صريح المعقوؿ ، الذي ينفي الفصاـ بيف الفكريف ، و إثبات 
وحدتيما في المجاؿ النظري و ما ينتج عنو في المجاؿ العممي ؛ إنو معيار درء التعارض 

وفي  ؛أو معيار عدـ التعارض بيف صحيح المنقوؿ و صريح المعقوؿ  ، بيف العقؿ و النقؿ
 الصدد يقوؿ ابف تيمية :" إذا تعارضت الأدلة السمعية و العقمية ، أو السمع و العقؿ أوىذا 

النقؿ و العقؿ أو الظواىر النقمية و القواطع العقمية ، أو نحو ذلؾ مف العبارات ، فإمّا أف 
 1لأنو جمع بيف النقيضيف ؛ و إمّا أف يردّا جميعاً."يجمع بينيما وىو محاؿ ، 

فدرء التعارض الذي يرد بو ابف تيمية عمى معيار التأويؿ الذي انتيى إليو الكلاـ و      
 الفمسفة في الغاية ، ىو في الحقيقة تسمية غير دقيقة لعممية ثورية .

زؽ التي وصؿ إلييا الفكر تمثمت ىذه العممية الثورية في السعي لتجاوز مصدر كؿ المآحيث 
العربي الإسلامي ، تمؾ المآزؽ الناتجة عمّا يشبو القوؿ في ثنائية المعرفة الإنسانية ؛ خاصة 

باطنة و عامية ظاىرة )العقؿ و النقؿ( ، وىو قوؿ لا يمكف مواصمتو بعد الثورة المحمػػدية 
، و ألغت مف ثمّة التنافي  التي ألغػت الخصوصية الدينية، فرفعػت الفكػر الديني إلى الكمية

 2بيف الديف الطبيعي العقمي و الديف المنزّؿ الخاتـ .

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 0، ص 8ابف تيمية ، درء تعارض العقؿ و النقؿ ، تح: محمد رشاد سالـ ، د د ، د ط ، د س ، ج 8

 . 885 - 854صص رائد عكاشة ، ابف تيمية عطاؤه العممي و نيجو الإصلاحي ،  ،
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فإف ثورة ابف تيمية النقدية و الإصلاحية موّجية لفئتيف ىما ممثمي العقؿ و بالتالي       
فإف ابف تيمية لـ يقدّـ العقؿ وممثمي النقؿ الذيف يدعوف إلى التعارض بيف العقؿ و النقؿ ، 

أو وجد ما يرجح العقؿ عمى النقؿ إلّا إذا كانت أحكاـ العقؿ قطعية و دلالات النقؿ ظنية 
ى النقؿ ؛ رغـ أنو أصدر كتابا ضخماً سماه درء تعارض النقؿ و العقؿ محاولا تأكيد تقديـ عم

   1النقؿ عمى العقؿ ، و أيضاً أنو لا يوجد بينيما تعارض أي بيف النقؿ و العقؿ .
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 . 888 -885رائد عكاشة ، ابف تيمية عطاؤه العممي و نيجو الإصلاحي ، ص 
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 : تجديد الفكر الديني كحل لمأزق العقل و النقل في رأي محمد إقبالالمبحث الرابع

يدعو محمد إقباؿ* إلى التفمسؼ كضرورة منيجية و فكرية و معرفية ، لكف مع مراعاة 
خصوصية الديف الذي يعتبر أقوى حجة مف الفمسفة ؛ و في شرحو ليذه الفكرة يعرض 

 .و وبشرح مفصؿ مف خلاؿ ىذا المبحث، و ىذا ما سنتناول المسائؿ الثلاث التي تؤكد موقفو

 

محمد إقباؿ مف فكرة أساسية مفادىا ، أف الفكر الإسلامي تكوّف مف تمازج بيف ينطمؽ 
مف ناحية ، و ديف سامي مف  الآريتيفثقافتيف عظيمتيف ، ىما عنصر الثقافة و المعرفة 

الحدود ، وقد استوعب كؿ منيما ناحية أخرى ؛ نتجت عنو روح رحبة فسيحة لا تعرؼ 
الحصوؿ عميو مف أفكار الأمـ المجاورة ، فيما عدا الأفكار الممحدة ، ثـ أضفت عمييما 

ويوضح لنا محمد إقباؿ موقفو ىذا و بالتفصيؿ مف خلاؿ تناولو  (1)طابع تطورىا الخاص .
ى الصلاة ، وذات لوىية ومعنرفة والتجربة الدينية ، مفيوـ الألثلاث مسائؿ رئيسية : المع

 الإنساف)حريتو وخموده( وسنتطرؽ ليذه المسائؿ بالشرح المفصؿ عمى النحو الآتي:

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
، كاف أبوه يكنى بالشيخ  8/50/8433،و توفي في  54/88/8322* محمد إقباؿ : ىو إقباؿ بف الشيخ نور محمد ولد في 

 وف إحدى مدف البنجاب الغربية )اليند( وىو المولود الثاني مفتتيو، أي الشيخ ذو الحمقة بالأنؼ، ولد في سيكان
الذكور بيف إخوتو ، ويعود أصؿ إقباؿ إلى أسرة براىيمية، درس المغة الفارسية و العربية إلى جانب لغتو الأـ الآردية ثـ 

/أنظر ، الشيماء  8452رحؿ إلى أوربا و حصؿ عمى درجة الدكتوراه في الفمسفة مف جامعة ميونيخ في ألمانيا عاـ 
 82،ص588،مصر، دط،-العقالي، مف تقديـ تجديد الفكر الديني في الإسلاـ ، محمد إقباؿ ، دار الكتاب القاىرةالدمرداش 

 . 03العقالي ، مف تقديـ، تجديد الفكر الديني في الإسلاـ ، محمد إقباؿ، صرداش مالدالشيماء  8
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 : المعرفة و التجربة الدينية (1)المطمب 

دعو إقباؿ إلى ممارسة التجربة الدينية في سبيؿ المعرفة الحقّة ، ومف أجؿ سمو الرّوح ، ي
حيث يبحث في طبيعة الكوف الذي نعيش فيو مف حيث تركيبو ومكانتو منو ، ونوع السموؾ 

مسائؿ مشتركة بيف الديف و الفمسفة و الشِّعر الذي يتفؽ وىذا المكاف ، وبالرغـ مف أنيا 
ع ، فإف إقباؿ يوضح أف الديف أبمغ و أسمى مف أرقى دروب الشعر حيث أنو العالي الرفي

يتخطى الفرد إلى الجماعة ، ويرى أف الديف أقوى حجة مف الفمسفة التي ىي روح البحث 
ونقيضيا معاً ، في حيف أف الديف الحر ، و التي يمكف أف تؤدي بالإنساف إلى بموغ الحقيقة 

 ييدي إلى سبيؿ الرّشاد .

مف  الخالييؤكد إقباؿ أف جوىر الديف ىو الإيماف ، و الإيماف كطائر يعرؼ طريقو  حيث
  (1)المعالـ .

 

 

 

 

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
   . 34، محمد إقباؿ ص تجديد الفكر الديني في الإسلاـالعقالي ، مف تقديـ ، الدمرداش الشيماء  8
 



 العلاقة بين الفلسفة و الدّين في الفكر الإسلامي           الفصل الأول                                                                 

20 
 

 

الجوانية و البرانية ، وىدايتيا ، نساف الديف ىو تشكيؿ حياة الإويؤكد إقباؿ أف ىدؼ         
-025وينتقد إقباؿ الفكر اليوناني القديـ، ويرى أف عمالقة الفمسفة اليونانية مثؿ سقراط)

ؽ.ـ( قصر تفكيرىـ عمى عالـ الإنساف وحده، مما  302-0،2وتمميذه أفلاطوف) ؽ.ـ(344
تكوف الإنساف معرفة حقّة معرفة غير متكامؿ ؛ حيث أنيـ رأو أف  أنتج عنيـ عمماً قاصراً 

بالنظر في الإنساف نفسو ، وليس في عالـ النبات و اليواـ و النجوـ ، وىذا مخالؼ لروح 
القرآف الكريـ ، الذي يدعو إلى النظر في ىذه الأشياء التي ىي آيات و دلائؿ عمى قػدرة 

 في خمؽ عالـ متكامؿ . -سبحانو و تعالى –الخالؽ 

تتعارض مع تعاليـ الفمسفة القديمة ، وىذا الشيء لـ يدركو عمماء  وعمى ىذا فإف روح القرآف
ا الكتاب عمى ضوء الفكر اليوناني القديـ ، وبدأ عمماء الإسلاـ في و ؤ الإسلاـ الأوائؿ الذيف قر 

 (1)العصر الحديث إدراكو ، ولكف ليس بصورة كاممة حتى الآف .

 

 

 

 

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
   . 05، محمد إقباؿ ص تجديد الفكر الديني في الإسلاـ، مف تقديـ ،  العقاليالدمرداش الشيماء 
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 لوىية ومعنى الصلاة :( مفيوم الأ 2المطمب )

يبدأ إقباؿ بعرض مجموعة مف المفاىيـ التي وقؼ عمييا فيما سبؽ ، فيقر بأف التجربة 
الذات الإليية ئية تطمئف ليا المقاييس العقمية كؿ الاطمئناف ، و أف لا نيا تجربةالدينية 
نظر إلييا نظرة كمية مف حيث الامتداد ، و إنما يجب النظر إلييا نظرة كيفية مف لّا نيجب أ

حيث الشدّة و القوّة ، وىي تتضمف سمسمة لا متناىية ، و أف الأركاف اليامة في تصوير 
. والعقؿ عند   ْـد  القِ لوجية العقمية البحتة ىي الخمؽ والعمـ والقدرة و ا القرآف لمذات الإليية مف

يصفّي  إقباؿ لو القدرة عمى تصفية المادة مف خميط الصفات التي لا معنى ليا ، كما
 (1)التموُّجات المموىة في الضوء الأبيض.المنشور الضوئي لقوس قزح مف خميط 

 بوجو خاص*مف المتكمميف بوجو عاـ و الأشاعرة <<رى  وْ الج  >>مصطمح ويقتبس إقباؿ دلالة 
ف العالـ ، و التي ىي عبارة عف ذرّات لا تقبؿ موه في تعريؼ الأشياء التي تكوِّ الذيف استخد
 الانقساـ .

مفكريف و المتصوفة مف لـ يتحدث عف الزماف ، وكيؼ أنو كاف دائما يستدعي أنظار ال
مف  *، و ما رآه كبار الصوفيةالىالله سبحانو و تعأف الزماف ىو  وىذا لاعتبارىـالمسمميف،
 (2)مفردة متناىية .)لحظات(في الدىر،وما رآه الأشاعرة في تركيبة أناتفية الصو  الخواص

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
أو التصوؼ ىو مذىب إسلامي ، لكف وفؽ الرؤية الصوفية ليست مذىبا و إنما أحد أركاف الديف الثلاثة :الصوفية *

ئؿ و تحميتيا التربية النفس و تطييرىا مف الرذا بتحقيؽ مقاـ اىتـالشريعة الإسلاـ و عمـ العقيدة بالإيماف ، فإف التصوؼ 
بالفضائؿ /أنظر عبد السلاـ العمراني الخالدي ، الأقمار المشرقة لأىؿ البيت و الطريقة و الحقيقة ، دار الكتاب العممية 

 .05، ص 553،بيروت لبناف ، دط ، 
، الذي ينتيي نسبة إلى الصحابي أبي موسى الأشاعرة :أو الأشعرية نسبة إلى إماميا و مؤسسيا أبي الحسف الأشعري *

و الحديث/ أنظر حمد  سنية اتبع مناىجيا في العقيدة عدد كبير مف فقياء أىؿ السنّةالأشعري ، وىي مدرسة إسلامية 
 ،لبناف، دط-والتوزيع بيروت ف و فوزي الغنجري، أىؿ السنة الأشاعرة شيادة عمماء الأمّة و أدلتيـ، دار الضياء لمنشرنأالش

 . 2دس، ص
   . 02، محمد إقباؿ ص تجديد الفكر الديني في الإسلاـالعقالي ، مف تقديـ ، الدمرداش الشيماء  8
   . 03-02نفسو ، ص ص المصدر  ،
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ثـ ينتقؿ إقباؿ في تسمسؿ فمسفي إلى تصوير الذات الإليية كما وصفيا القرآف الكريـ قائلًا 
كيؼ أف يكوف ىناؾ شّر في عالـ في يد ذي إف الفضؿ بيف يديو عزّ و جؿ و يتساءؿ : 

الفضؿ سبحانو و تعالى ؟ ويجيب إقباؿ نفسو بعرض قصة ىبوط الإنساف مف الجنة كما 
 (1)وردت في القرآف و العيد القديـ .

اً حرّة قادرة مف بداية الشيوة الغريزية إلى الشعور بأف لو نفس ارتقاءويرينا كيؼ أف ىبوط آدـ 
، و أف طبيعة النفس ىي أف تبقى عمى ذاتيا مف حيث ىي نفس ،  عمى الشؾ و العصياف

، وعمى ىذا فيؿ تستجيب لأمانة الذات مع  و القوّة، و بسبب ىذا تنُْشد المعرفة ، و التكاثر 
كيؼ يمكف تأييد فكرة لا تستجيب ليا ؟ وبعد أف بيّف إقباؿ   ، أـ ما يصاحبيا مف شرور

و عمى مطامح مف الفمسفة ، يوضح أف مطامح الدّيف تسمُ الإسلاـ عف الله تأييداً مستمداً 
، فالديف لا يقنع بمجرّد الإدراؾ ، بؿ يبحث عف عمـ أوثؽ ، و عف اتصاؿ أوثؽ  الفمسفة

بموضوع عممو ، وىذا العمـ عند إقباؿ ىو العبادة أو الصلاة بالتحديد ، و التي ليا تأثير 
  (2)ي النبوة مبدعة في الغالب.باختلاؼ أنواع الوعي ، فيي في حالة وعيختمؼ 

 

 

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 03، محمد إقباؿ ص تجديد الفكر الديني في الإسلاـالعقالي ، مف تقديـ ، الدمرداش الشيماء  8
 .04-03 ص المصدر نفسو ، ص  ،
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و العبادة في حالة الوعي الصوفي ىي طريؽ العرفاف. و الصلاة عند إقباؿ تعبير مكنوف 
نساف إلى مف يستجيب لدعائو في سكوف العالـ المخيؼ ، وىي فعؿ فريد مف أفعاؿ شوؽ الإ

الاستكشاؼ تؤكد بو الذات الباحثة وجودىا في نفس المحظة التي تنكر فييا ذاتيا. وصورة 
في صدؽ انطباقيا عمى سيكولوجية المنزع العقمي ترمز إلى إثبات الذات العبادة في الإسلاـ 

 و إنكارىا معاً .

لمجماعة ، و أف ىيئة قبمة واحدة لصلاة المسمميف أريد بو أف يكفؿ وحدة الشعور  اختيارف وأ
، وتقضي عمى الشعور  الإحساس بالمساواة الاجتماعية -عمى العموـ –الصلاة تخمؽ

 (1)بالطبقات أو تفوؽ الجنس مف المتعبدّيف عمى جنس آخر.
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 . 04، محمد إقباؿ ص تجديد الفكر الديني في الإسلاـالعقالي ، مف تقديـ ،  الدمرداشالشيماء  8
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 ( : ذات الإنسان : حريتو و خموده3المطمب )

لـ تكف أبداً موضوع اىتماـ في تاريخ الفكر الإسلامي  الإنسانيةيتعجب إقباؿ مف أف الذات 
إيجابية لمصيره كوحدة مف ولديو نظرة متفرداً في نوعو ،  -فبناءاً عمى ما ورد في القرآف–

مف المستحيؿ أف . وبناءاً عمى النظرة المصرّة عمى ىذا التفرّد ، و التي تجعؿ  وحدات الحياة
 (1)فإف الله لا يُحمّؿْ شيئا لأحد إلا ما في وسعو .خر، يتحمؿ أحد وزر الآ

 وىي : ثلاثة أشياء ىامّة جداً  -بدقة–ويرى إقباؿ أف القرآف أوضح 

ىو المختار الذي اصطفاه الله ، ويدلؿ إقباؿ بالآية التالية مف القرآف أف الإنساف  ( أ
  (2). الكريـ:>> ثـ اجتباه ربو فتاب عميو وىدى <<

أف الإنساف ، رغـ كؿ أخطائو عُني بو ليكوف خميفة الله في الأرض . و يدلؿ إقباؿ  ( ب
كة إني جاعؿ في عمى رأيو بالآية التالية مف القرآف الكريـ :>> و إذا قاؿ ربؾ لمملائ

و الأرض خميفة قالوا أتجعؿ فييا مف يُفسد فييا و يسفؾ الدّماء و نحف نسبّح بحمدؾ 
  (3)نقدس لؾ قاؿ إني أعمـ ما لا تعمموف << . 

أف الإنساف ىو الوصي )الأميف( عمى الشخصية الحرّة و التي قبمت أف تحمؿ ىذا  ( ت
إنا عرضنا ف القرآف الكريـ :>>إقباؿ عمى رأيو بالآية التالية مويدلؿ  (4)الخطر.

الأمانة عمى السموات و الأرض و الجباؿ فأبينا أف يحممنيا و أشفقنا منيا و حمميا 
 (5)الإنساف إنو كاف ظموماً جيولا<< .

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 .05 -04، محمد إقباؿ ص ص تجديد الفكر الديني في الإسلاـالعقالي ، مف تقديـ ، الدمرداش ( الشيماء 8)
 .،،8ية سورة طو ، الآ (،)

 . 30( سورة البقرة ، الآية 3)

 .05( المصدر نفسو ، ص0)

 .،2( سورة الأحزاب ، الآية 0)
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 جابريالعابد في رأي  بين التوفيق و التعارض العقل و النقل ة: إشكالي المبحث الخامس

إستدعاء مف خلاؿ  ابري* مف جدلية الديف و الفمسفةجاليبرز موقؼ محمد عابد       
وأيضاً يستثمر مفاىيـ الحداثة كحؿ  الديني و الفمسفي مأزؽملفكرية لابف رُشد كحؿ لالخمفية ا

 ليذه الإشكالية وىذا ما سنتطرؽ إليو و بالشرح المفصؿ مف خلاؿ ىذا المبحث .

 (:ابن رُشد بين التوفيق و التعارض في رأي الجابري 1المطمب)

قة بيف الديف و الفمسفة ، حيث يرى أف تأثر الجابري بابف رُشد فيما يخص دراسة العلا      
د فعلًا توافؽ ، و ػػػابف رُشد يوفؽ بيف الديف و الفمسفة لكف مقصده شيئاً آخر ، فرغـ أنو يؤك

لكنو يركز عمى قضية  -ىذا غير التوفيؽ-عدـ تعارض الشريعة الإسلامية مع الفمسفة 
تمثمو الفمسفة و الخطاب أساسية عنده وىي أفّ التعارض قائـ فعلًا بيف الخطاب الذي 

نما  الجدلي السفسطائي الذي اعتمدتو الفرؽ الكلامية التي لـ يكف ىدفيا بناء الحقيقة وا 
   (1)و ما أضر بالحكمة و الشريعة معاً ػػالتأثير في الخصـ أو ىدـ آرائو و معتقداتو ، وى

فمسفي لكف مع وعميو فالجابري تبنى وجية ابف رُشد فيما يخص العلاقة بيف الديني و ال
تصحيح و تعديؿ ونفي ما ىو شائع عف موقؼ ابف رُشد كونو يعكس التوفيؽ و فقط بؿ 

 سبؽ و تطرقنا إليو .  اولو مف جية التوفيؽ و التعارض الذيتن

 

 
  

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
توفي في بفكيؾ الجية الشرقية، و  8430ديسمبر 2،محمد عابد الجابري: مفكر و فيمسوؼ عربي مف المغرب ولد في * 
مُؤلؼ في قضايا الفكر المعاصر ، كُرـ مف طرؼ اليونسكو لكونو مف أحد أكبر المتخصصيف في  35لو  585،ماي 53

  لبناف.-بيروت 551،،  88، 80، 23/أنظر ، ثقافة و ناس، العددابف رُشد إضافة إلى تمييزه بطريقة خاصة في الحوار

 سا  alaraby.co.ku. 2020/03/07 ,16.50ورة السائدة ، نور المغربي، الرشدية عند الجابري: تصحيح الص 8
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 ( : مفاىيم الحداثة كحل لإشكالية العقل و النقل2المطمب )

ينطمؽ محمد عابد الجابري في موقفو مف الجدلية بيف الفمسفة و الديف أو بيف العقؿ و النقؿ 
يؿ ، يجدوف أنفسيـ مف فكرة أساسية مفادىا أف الباحثيف في موضوع الحداثة و مسارىا الطو 

مف محكوميف بضرورة الوقوؼ عمى أسس انتشارىا ، وقد اىتدى الباحثوف إلى أف ثمة  
 المفاىيـ ما تكرر في متوف الحداثة و ىي عمى النحو الآتي :

 

  Rationalité    لانية ـــأولًا: العق      

ت ، وما زاؿ الاعتقاد بيذا التشاكؿ و التناسب راسخاً، حتى سوى عرفت و نسب أبيذا المبد
 ة الحداثة .بينيما ، فقيؿ الحداثة العقلانية أو عقلاني

لأوؿ مرّة في التاريخ ماؿ الإنساف الحديث ، عرأى مف شأف إ( 8338-8225)ذلؾ أفّ ىيغؿ
إزالة غرابة الذات في الطبيعة ، عمى النظر في الآفاؽ و في نفسو أف عمؿ ىو ،البشري

وغرابة الطبيعة في الذات ، فالعقلانية ىي مفتاح الحداثة و روح الإنساف الحديث بعد سيادة 
، كاف الحاؿ عميو في العصور الوسطىعبث و السدى وترؾ نييو لمصدفة و اليوى ، كما ال

  (1)يتأمؿ ويبسط سمطتو و يتسيد .الحديث ما زاؿ يفعؿ و ينظر و  الإنساففما ىو 

ويطبؽ محمد عابد الجابري فكرة العقلانية عمى مجالات عديدة منيا الفكر العممي ، الفكر 
 ، القوؿ الديني و سنتطرؽ إلييا بالتفصيؿ و عمى النحو الآتي: السياسي ، القوؿ التاريخي
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    0،، ص553،، 8لبناف،ط-، الشبكة العربية للأبحاث و النشر ، بيروتمحمد الشيخ : فمسفة الحداثة في فكر ىيغؿ  8
 

https://context.reverso.net/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%AC%D9%85%D8%A9/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9/rationalit%C3%A9
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 ة الفكر العممي : عقمن ( أ

ف الفكر و بدوف انفصاؿ العقؿ العممي وىو القائـ الأوؿ مف قوائـ الحداثة ، فلا حداثة مف دو 
ىذه العقمنة بالدّفاع عف العموـ العربية و اليونانية مف قبؿ  فقد بدأت عف الوجداف الديني ،

محاربة التقاليد و الكنيسة ، وتواصمت مع كوبرنيؾ  أخذوا عمى عاتقيـ عمماء و فلاسفة 
كمقياس أوحد لعمومية رياضي ( ، وقد أدّت ىذه العقمنة إلى قياـ النموذج ال8041-8105)

الفكر و لمنيجية التفكير ، و ذلؾ بقطع الصمة بيف العمـ و التصورات الدينية و الإيديولوجية 
  (1)و السياسية ، واعتماد العقؿ البرىاني و التجريبي.

 

 : السياسيعقمنة الفكر  ( ب

وف نُظما مف أفلاطوف و أرسطو ، وذلؾ عندما بدأ المفكروف يقترح بدأت ىذه العقمنة 
سياسية مبنية عمى نواميس إستنبطيا التفكير العقمي و الفمسفي ، فالفكر السياسي لـ يتحرر 

-8014مف الإيديولوجيات ليدرس الظاىرة السياسية كموضوع مستقؿ بذاتو ، فمع ميكافيمي )
 عقمنت مناىجو عقمنة عممية  في القرف الخامس عشر .( 80،2

 ز عمى نقطتيف و ىما : وعمـ السياسة عند ميكافيمي يرك

 (2)الانفصاؿ عف ميتافيزيقا التفكير في شؤوف الدولة .

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 .4،، ص ،844لبناف ،  -تريكي ، فمسفة الحداثة ، مركز الإنماء ، بيروتفتحي    8

 .  35المرجع نفسو ، ص  ،
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معقولية في معالجة الأمور تختمؼ عف العقؿ و تعارضو أحيانا ، و تنفي طوباويو* الو 
ستخراج أف الظاىرة السياسية تعالج كواقع يجب تحميمو و فيمو لا الفمسفي . وتعتبرؿ الخيا

 قواعد عامة لمممارسات السياسية .

فالسمطة السياسية اجتماعية فلا يجب أف تستند إلى فالانفصاؿ عف الإيديولوجية الدينية ، 
ي يعني ىنا تقنيات و دواليبو ، فعقمنة القوؿ السياسمشروعية خارجة عف الأمير و سمطتو 

   (1)الممارسات السمطوية بعيداً عف الخياؿ الفمسفي و الاعتقاد الديني .
 

 عقمنة القول الديني : ( ث

تتبعاتو ، بؿ تيتـ بقراءة النص وملا تيتـ ىذه العقمنة إمكانية استعماؿ العقؿ لفيـ الخمؽ 
توماس مور  الديني و فيميا عقمياً و تفسيره مف خلاؿ معطيات العصر ، ولقد لعب

( دوراً ىاماً عندما حاوؿ أف يعطي النص المقدّس معنى مميزاً عف النيج 8023-8030)
، و الحقيقة أفّ العقمنة في المجاؿ الديني تعني التقميدي النقمي ، وقد أعدـ لجُرأتو في ذلؾ 

في جميع مستوياتو بدقة لإصلاحو و الابتعاد بو عف طريؽ التحريؼ و الغطرسة و التداخؿ 
 (2)التسمط.

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
طوباوية: لفظ معرّب أصمو طوبيا أو يوطوبيا ، و معنى طوبيا ما لا يوجد في أي ما كاف ويراد بيا كؿ فكرة لا تتصؿ  *

و أطمقو عمى مدينة فاضمة خيالية ذات نُظـ  8030مف استعمؿ المفظ "توماس مور" بالواقع أو لا يمكف تحقيقيا ، و أوؿ 
فرادىا أسباب الخير و السعادة . ثـ أُطمؽ ىذا المفظ بعد ذلؾ عمى كتاب يصور النظاـ المثالي لممجتمع مثالية تضمف لأ

أيضا عمى فكرة المُثُؿ العُميا السياسية و الاجتماعية التي يتعذر تحقيقيا لعدـ بنائيا عمى الواقع. مثاؿ ىذه المثؿ الإنساني، 
، ،، فكرة المساواة الطبيعية و غيرىا ./أُنظر: جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج فكرة السلاـ العاـ ، فكرة التقدّـ المستمر

 .0،ص

 .35( فتحي تريكي ، فمسفة الحداثة ، ص8)

 .38( المرجع نفسو ، ص،)

  



 العلاقة بين الفلسفة و الدّين في الفكر الإسلامي           الفصل الأول                                                                 

31 
 

 

 عقمنة القول التاريخي : ( ج

ىذه العقمنة بإعادة قراءة التاريخ العالمي قراءة تضع الوعي الغربي كوعي بدأت         
معيناً يبدأ بولادة  اتجاىاً بذلؾ يتجاوز الأطروحة المسيحية التي تجعؿ لمتاريخ مؤسس، و 

 عف الصبغة الدينية المسيحية . بالانفصاؿالمسيح و صمبو ، و بالتالي ت ع قْمُفْ التاريخ يكوف 

وعقمنة القوؿ التاريخي لا يتـ إلّا إذا انفصؿ القوؿ التاريخي عف التقاليد عموماً و عف النقؿ 
وارتبط بتشخيص الواقع الماضي تشخيصاً يُخوّؿ لنا فيـ الحاضر و العمؿ عمى ة ، خاص

 . (1) صلاحو إِف ل زِ ـ الِإصلاحْ تغييره إِف ل زِ ـ التغيير و إِ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 .38-35فتحي تريكي ، فمسفة الحداثة ، ص ص 8
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 :  La Subjectivité     ية ثانِياً: الـــذات

الإنساف في فكره و  إف الحداثة ىي الذاتية ؛ فقد أعطت الأولوية لمذات ، كونيا استعادت ثقة
كميا، لا في ما قرره التقميد أو أفتى بو القس  ، إذ صار يجد المتعة عقمو و ممكو و مسؤوليتو
في أعمالو و أفعالو لكونو فرد حُر و عاقؿ ، فبدءًا مف عيد أو أمر بو القوـ ، و إنما 

د ػػمّت في العيالحداثة بمقدور المفكر أف يفكر بدءاً مف ضمير المتكمـ "أنا" ىذه الأنا ض
وجي أو ػػ"نحف" و ذلؾ عمى جميع المستويات : الأنطولالقديـ نكرة منغمسة في الجموع 

 . المعرفي أو الاجتماعي أو السياسي

وبيذا أولت الحداثة لمبدأ "الأنا" مقابؿ مبدأ "نحف" أي لمبدأ الفرد ضد مبدأ الجماعة . وقد 
لفمسفة الحديثة حوؿ ( أوؿ مف وجو ا8105فيفري88-8041مارس38)كاف الفيمسوؼ ديكارت

 ( egoبما ىو "أنا" ) الإنسافالمنعطؼ نحوىا ، ذلؾ أنو تصور  الذات و أحدث

 (1)( .ego cogito)"الوجود الذاتي" صفتوب)الفكر(، فصار الإنساف و أناط بيذا الأنا 

 
 

 

 

 

 

 
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 . 2،-1،، ص ص  محمد الشيخ ، فمسفة الحداثة في فكر ىيغؿ 1

 

https://context.reverso.net/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%AC%D9%85%D8%A9/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9/rationalit%C3%A9
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 :  La Liberté     ية اً: الـــحر  ثالث

ريّة ، ذلؾ أنو لئف حققت الحداثة العقلانية بالنظر إلى الطبيعة ، فإنيا حققت الحداثة ىي الحُ 
قد ػكذلؾ الحرية في اعتبار المجتمع ، فإذا كانت الحداثة نظرة إلى العالـ ممؤىا العقؿ ، ف

دأ ػػفقد نيض مبعمدت إلى جعؿ الإرادة البشرية أساس بناء المجتمع و الدولة الحديثة ، 
 (1).يميتافيزيقالحرية عمى أساس 

ما ػ( أوؿ مف حقؽ مبدأ الحرية حين8105-8041فمف رواد الفمسفة الحديثة نجد ديكارت )
ؿ مف ػو جعؿ ك ( الذي عمـ مبدأ الإرادة8281-8101ربط الفكر بالإرادة ، و أوسطو ليبتنز)

نساف ؿ الإػذي جعػػال( 8350-82،0)نتياه تحقؽ مع كانط ريداً ، ومُ كائف ، كائناً متمثلًا مُ 
رء عمى التشريع لنفسو دوف سند خارجي ػػ، و جعؿ مف الحرّية مقدرة المالكائف الحُر بامتياز
  (2)أو عوف موضوعي .

 

 

 

 

 
 

 

 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 

 .0،محمد الشيخ ، فمسفة الحداثة في فكر ىيغؿ ، ص  8

 .1،المرجع نفسو ، ص ،

https://context.reverso.net/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%AC%D9%85%D8%A9/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9/rationalit%C3%A9
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 نتيجة : 

يمسوؼ إلى آخر ، و ىذا طبيعي فكؿ فيمسوؼ إف العلاقة بيف الفمسفة و الديف تختمؼ مف ف
ينتمي إلى عصر ما ؛ بحيث يكوف ىو صورة لعصره ، و بالتالي تختمؼ آراء الفلاسفة سواءً 

الفمسفات الأولى ، أو الفمسفات المعاصرة ، حيث جاءت آرائيـ عمى نحو الترتيب ممثمي 
 الآتي :

  الغزالي : -

 ؛ داً ػث كانت حممتو عنيفة ج، حيالمسائؿي بعض ػي تكفير الفلاسفة فػتمثؿ موقفو ف
وينكر الفمسفة بؿ رفض و  فالغزالي لـ يرفضآنذاؾ ، لما ليا مف أثر كبير عمى المجتمع 

 أنكر ما ذىب إليو الفلاسفة فيما يخص مسائؿ دينية معينة .

 ابن رُشد : -

قؿ، يا عمى الأػي أو إضعافػاتة أثر حممة الغزالػاف مضطراً لبذؿ جيد كبير؛ لإمػك
بيّف ابف رشد العلاقة التي ينبغي أف تكوف بيف الديف و الفمسفة مف خلاؿ حثو عمى حيث 

ذا وجدنا فػي ىذه الكتب معمومات غير  ضرورة النظر فػي كتب القدماء لكػف وفؽ شروط ، وا 
 موجودة في شريعتنا فالحؿ ىنا مػف خلاؿ عممية التأويؿ لاستنباط ىػذه المعمومات .

 ابن تيمية : -

اء موقفو مػف خلاؿ فكره النقدي و الإصلاحػي ؛ حيػث نقػد المأزؽ بيف الديني و جػ
اء ػمف خلاؿ إلغ الإصلاحأيضا حاوؿ الإنسانية ، و الفمسفي الذي ترتب عنو ثنائية المعرفة 

ـ أنو ػي العقمي ، رغػف الطبيعػف المنزؿ و الديػأي بيف الدي و الفمسفة ؛ التنافي بيف الديف
اـ العقؿ قطعية و دلالات النقؿ ػمى العقؿ إلّا في المسائؿ التي تكوف فييا أحكيسبؽ النقؿ ع

 ظنية .
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 محمد إقبال : -

يتمثؿ موقفو مف خلاؿ فكرة أساسية مفادىا ؛ أف الديف يقتضي البحث العقلاني مع 
مف الضروري الحذر الحفاظ عمى روح الديف في أفؽ تجديد النظرة إليو ، حيث يرى أنو 

ة التعامؿ الفمسفي مع الديف و قضاياه ؛ و بالتالي فيو يدعو لمتفمسؼ بخصوص طبيع
كضرورة منيجية و فكرية ، لكف مع مراعاة خصوصية الديف الذي يعتبر أقوى حجة مف 

 الفمسفة .

 

 محمد عابد الجابري : -

و ػجاء موقفو متأثراً بخمفيتو الفكرية أي ابف رُشد وذلؾ مف أجؿ تصحيح و نفي ما ى
بؿ تناولو مف وجية التوفيؽ و التعارض و ، و يعكس التوفيؽ و فقط ػابف رُشد كون فػع عػشائ

ف عقلانية ، و ذاتية ، و حريّة ؛ كحؿ ليذا المأزؽ فمثلا ػأيضا تبنى مفاىيـ الحداثة م
لاؿ عقمنة النص الديني و قراءتو قراءة ػف خػالعقلانية استخدميا في عقمنة القوؿ الديني م

    جؿ إصلاحو .عقمية و ىذا مف أ



 
 

 

 

 

 

 

 مفهىم الفكر الديني و الفلسفي  

 التجربة العربيةة الإسلامية أساس وحدة الفكرين    

إصلاح منظىمة التربيةة و التعليم كتجسيد لىحدة الديني و 

 الفلسفي 

 لىجه
ً
 أبى يعرب المرزوقي و حسن حنفي وجها

 

 عند أبو يعرب المرزوقي فكر الديني و الفلسفي بين المفهوم و العلاقةال

 المباحث

 فصل الثانيال
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 عند أبو يعرب المرزوقي فكر الديني و الفمسفي بين المفهوم و العلاقةال : ثانيالفصل ال

الإصطراع القائم بين إن الواقع الأليم الذي تعيشو الأمة العربية الإسلامية ، من حيث 

أزمة  التوجيين الديني و العقمي ، يعيد إلى الأذىان الإشكالية الأساسية التي تدور حوليا

العربية الإسلامية في مراحميا المبكرة ، و التي تتمثل في الانقسام بين النقل و الحضارة 

العقل ، مستحضرين في ىذا الإطار تعثر مسار النيضة في القرنين الأخيرين ؛ نتيجة 

التجاذب بين الديني و العقمي في رسم إطار التجديد حيث جاءت محاولة أبو يعرب 

عمى مستوى الفكر الإسلامي المعاصر لبمورة رؤية  تمحاولاالالمرزوقي* واحدة من أبرز 

توحد بين الدين و الفمسفة و انطلاقا من ىنا نطرح الإشكال التالي _ ىل يمكن إعتبار رؤية 

 أبو يعرب المرزوقي التوحيدية بين الدين و الفمسفة كمشروع قابلا لمتجسيد؟

 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
زوقي المكنى بأبو يعرب نسبة لإبنو ، فيمسوف عربي تونسي ، من مواليد بنزرت : ىو الحبيب المر أبو يعرب المرزوقي * 

م و دكتوراه دولة في الفمسفة  7971 السوربون جامعةم ، حائز عمى إجازة في الفمسفة من  7997)منزل بورقيبة( سنة 

توجو فمسفي إسلامي في إطار وحدة  م متخصص في الفمسفة العربية و اليونانية و الألمانية ، لو 7997العربية و اليونانية 

  mawdoo3.comسميحة ناصر خميف ، أبو يعرب المرزوقي ،  الفكر الانساني تاريخيا و بنيويا / أنظر

 سا  78:91/ 99/97/1919،
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 مفهوم الفكر الديني و الفمسفيالمبحث الأول : 

ة الإنتاج المعرفي من يعتبر كل من الفكر الديني و الفمسفي ليما علاقة أو صمة بحصيم    
الدين و الفمسفة ، ولكي نفيم و ندرك العلاقة بينيما لابد أن نضبط دلالة و مفيوم كل منيما 

 . ، وىذا ما سنتطرق إليو من خلال ىذا المبحث

  ( : مفهوم الدين 1المطمب )

 أولا: لغة 

أيضا الجزاء و  عرّف الرازي الدين لغويا فقال : الدين بالكسر أذلّو واستعبده ، و الدين
  1ديناً ، أي الطاعة المكافأة و الدين أيضا الطاعة ، نقول : دان لو بدين 

تعني باللاتينية الإحساس مصحوب بالخوف و تأنيب   religionوبوجو عام تبدو كممة 
 2الآلية  اتجاهالضمير ، بواجب ما 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 77، ص 1997القاىرة مصر ، د ط ، دار قباء ،  محمد عثمان الخشت ، مدخل إلى فمسفة الدين ، 7

، ص ص  1997،  1أندري لالاند ، الموسوعة الفمسفية ، تر:خميل أحمد خميل ، منشورات عويدات ، بيروت ، ط 1

7191- 7199 . 
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 ثانيا : اصطلاحا 

أما المعجم الفمسفي فإن الدين يعبر عن العلاقة بين المطمق في إطلاقو و المحدود في 
 يتو وليذا يتصف أي دين بما يأتي : محدود

 الإعتقاد في المطمق . (7

 تحديد علاقة الفرد بيذا المطمق . (1

 1ممارسة شعائر و طقوس معينة . (1

ويتعدد التعريف الفمسفي لمدين بتعدد الفلاسفة و تنوعيم ؛ إذ لايوجد إتفاق بين الفلاسفة 
اصة ، و ىذه ىي طبيعة عمى تحديد ماىية الدين ، فكل منيم ينظر إليو من وجية نظر خ
   2 . الفمسفة ، و فيما يمي بعض التعريفات التي قدميا الفلاسفة لمدين

 كميا باعتبارىا أوامر إليية dutiesدين ىو معرفة الواجبات ــ: ال حيث يعرف كانط

 divine commands . 

اىي إلى واعياً جوىره ...،ىو ارتفاع الروح من المتنأما ىيغل فيرى أن الدين ىو الروح 
  3اللامتناىي . 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 177، ص 1997،  5مراد وىبو ، المعجم الفمسفي ، دار قباء الحديثة ، القاىرة ، ط 7

 .78محمد عثمان الخشت ، مدخل إلى فمسفة الدين ، ص 1

 .78نقلًا عن محمد عثمان الخشت ، مدخل إلى فمسفة الدين ، ص 1
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و علاقة لموعي الذاتي بالله أو بالروح المطمق الذي يحقق ىومن ىنا فإن الدين بشكل عام 
   1ذاتو في ذلك الوعي الذي من أجمو بالذات يكون وجوده .

يشكل وبناءاً عمى ىذا فالدين يمثل رؤية لمموجودات و الذات و ىذه الرؤية تتمثل في تصور 
ن كان ما ييمنا في ما يدين بو الإنسان ، و يعتقده سواء كان ىذا الدين سماوي أم وضعي وا  

 بحثنا ىو الدين السماوي أي ىو مجال بحثنا . 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 79-78محمد عثمان الخشت ، مدخل إلى فمسفة الدين ، ص ص  7
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 ( : مفهوم الفمسفة 2المطمب )

 غة ـــأولا: ل

 philoن فيموحيث قسمت إلى قسمي "فيموصوفيا"مشتقة من المغة اليونانية الفمسفة ىي كممة 
 1وتعني الحكمة ، أي أنيا محبة الحكمة .   sophia، صوفيا وتعني المحب

 ثانيا : إصطلاحا 

إذ  فمم يتفق الفلاسفة عمى تعريف إصطلاحي واحد لمفمسفة ؛أمّا التعريف الاصطلاحي 
عرّفيا كل فيمسوف من زاوية رؤيتو لوظيفتيا وأيضا لأن الفمسفة مبنية عمى التناقض و 

 . الجدل

حيث يعرّفيا سقراط :"الفمسفة ىي البحث العقمي عن حقائق الأشياء المؤدية إلى الخير       
  2".وىي تبحث عن كائنات الطبيعة و جمال نظاميا و مبادئيا و عمّتيا الأولى

أمّا أفلاطون فالفمسفة عنده ىي :" البحث عن حقائق الموجودات و نظاميا الجميل      
 3ل ، وليا شرف الرئاسة عمى جميع العموم".لمعرفة المبدع الأو 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .8عبد الرحمان بدوي ، مدخل جديد إلى الفمسفة ، وكالة المطبوعات ، الكويت،دط ، دس، ص 7

 . 979، ص  1971مصطفى حسيبة ، المعجم الفمسفي ، دار أسامة ، عمّان ، دط ،  1

 . 977 – 979المرجع نفسو ، ص ص  1
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فيي عرّفيا أرسطو :"الفمسفة ىي العمم العام و فيو تعرّف موضوعات العموم كميا وبينما ي
 1معرفة الكائنات و أسبابيا و مبادئيا الجوىرية و عمّتيا الأولى" . 

ىذا بالنسبة لمفلاسفة اليونانيين أما الفلاسفة المسممين ىم أيضا تعددت تعريفاتيم      
حيث الوظيفة بأنيا : " تفحُّص عن كــل ما جاء بالشرع حيث يعرّفيا ابن رُشد من لمفمسفة ؛ 

؛ فإن أدركتو إستوى الإدراكان المسموع و المعقول و كان ذلك أتم المعرفة، و إن لم تدركو 
    2 و أن يدركو الشّرع فقط " .بقصور العقل الإنساني عنو  تم  أُعم  

  3قدر طاقة الإنسان " . في حين يعرّفيا الكندي :" عمى أنيا عمم الأشياء بحقائقيا ب

 4أمّا الجرجاني فيعرّفيا بـ:"التشبو بالإلو بحسب الطاقة البشرية لتحصيل السعادة الأبدية".

 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 977مصطفى حسيبة ، المعجم الفمسفي ، ص  7

 .181، ص  7991، د ط ، ابن رشد أبو الوليد ، تيافت التيافت ، تق : محمد العربي ، دار الفكر البناني ، بيروت  1

 7طالكندي يعقوب بن إسحاق ، رسائل الكندي الفمسفية ، تح: محمد اليادي أبو زيدة ، دار الفكر العربي ، القاىرة ،  1
 . 97، ص  7، ج 7959

 . 769، ص 1، ج 7981جميل صميبا ، المعجم الفمسفي ، دار الكتاب ، لبنان ، د ط ،  9
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 مفهوم الفكر ( : 3مطمب )ال

وبعد ضبطنا لدلالة مصطمح كل من الديني و الفمسفي لا بد أن نضبط المصطمح     
 المشترك بينيما ألا وىو الفكر .

 أولا : لغـة

  1في لسان العرب :" بمعنى إعمال الخاطر في الشيء " .  جاءت مادة الفكر

المعنوية ،  كن يستعمل الفكر في الأمورــو في معجم الوسيط : " الفكر مقموب عن الفرك ، ل
 2" . وىو فرك الأمور و بحثيا لموصول إلى حقيقتيا

 ثانيا : إصطلاحا

 3الفكر عامة عند أبي حيان التوحيدي ىو : " استخراج الغوامض من العموم ".

 4ة " .د  ح  ى الو  رة إل  ث  ك   دُّ رُ ة ت  ك  ار  ة د  و  و الفكر عند دي بيران : " قُ 

و الفمسفي صمة بحصيمة إنتاج الأمم المعرفي من وعمى ىذا الأساس فإن لمفكرين الديني 
ما معرفيا إنسانيا ، ولا الدين و الفمسفة عمى مر التاريخ و الحضارات حيث يمثلان تراك

 . ارة دون أخرىيخصان حض

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 698 ، ص 1، دس،ج 1اسطنبول ، تركيا ، طإبراىيم أنيس و آخرون ، معجم الوسيط ، المكتبة الإسلامية ،   7

 . 699المصدر نفسو ، ص  1

 . 191، ص  7999أبو حيّان التوحيدي ، المقابسات ، تح: حسن السندوبي ، المطبعة الرحمانية ، مصر ، دط،  1

 . 969مراد وىبو ، المعجم الفمسفي ، ص  9
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 ( : مفهوم الفكر الديني و الفكر الفمسفي 4المطمب )

الديني و الفمسفي و في ىذا السياق فإن الفكر  وبناءاً عمى ضبطنا لكل من مصطمحي     
الديني ىو إنتاج العقل الموحى إليو من عموم الشريعة إلى عموم الطبيعة ، و تغمب عميو 

إبستيمولوجية العموم الإنسانية أمّا الفكر الفمسفي فيو العقل بحسب تطوره الطبيعي فينطمق 
 إبستيمولوجية العموم الطبيعية . من عموم الطبيعة إلى عموم الشريعة ، و تغمب عميو

نتاجا و مضمونا معرفياً يحتكم إلى العقل ، و يجمع بين المواقف و المذاىب بحيث يمثل 
  1الفمسفية المختمفة .

حيث يعرض لنا أبو يعرب المرزوقي مضمون الفكرين ، مبينا أن الفكر الديني نشاط يتعمق 
و الأكبر  )فقه الحياة السياسية(ضروبو الكبيربو أصولو الفمسفية ، أو الفقو  بالعمم العممي

)فقو الحياة المدنية أو الشروط الاجتماعية و الاقتصادية لمممارسات السياسية السوية( وأيضا 
الصغير و الأصغر في حين أن الفكر الفمسفي نشاط إنساني يتعمق بالعمم النظري و أصولو 

و أيضا عمم  )عمم النفس(و الإنسان  ()عمم الطبيعةالفمسفية ، بضروب موضوعو الطبيعي 
النفس و علاقتو بعمم العمران البشري و الأصول الفمسفية من عمم النظر العام ؛ المنطق و 

   2الرياضيات .

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .77، ص 1997،  7معاصر، دمشق، سوريا، ط، دار الفكر الأبو يعرب المرزوقي، وحدة الفكرين الديني و الفمسفي 7

 . 71صدر نفسو ، صالم 1
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يرى أبو يعرب المرزوقي أن مسعى التوحيد بين الفكــرين يجري وعمى ىذا الأساس        
ي أرقى صيغ إبداعيا ـأعم ، وىو مبدأ الحضارة الموّحد لتجمياتيا ، مبدؤىا المتحقق ففي رحم 

لمعيار المحيط ريم بإعتباره النص المؤسس و اـرآن الكــالشامل و يعني بذلك عمم تدبُّر الق
   1بمجالات النشاط الإنساني جميعاً .

فالفكر الديني و الفمسفي في القرآن وجيان لعممة واحدة ؛ أي أن القرآن رؤية دينية و     
فمسفية في آن واحد حيث يعتبر القرآن الكريم أساس الوحدة بين الديني و الفمسفي و ىذا ما 

 حث الموالي . سنتطرق إليو و بصورة مفصمة من خلال المب
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 المبحث الثاني : التجربة العربية الإسلامية أساس وحدة الديني و الفمسفي

ي ـالفمسفر الديني و ــلاقة بين الفكــقد شكمّت التجربة العربية الإسلامية نموذجاً لفيم العـل      
حيث أصبحت منطمقـاً لفيم الصمة بين الفكرين و ىذا مـا سنتطرق إليـو و بالشرح المفصل ، 

 من خلال ىذا المبحث .

 

 ( : القرآن الكريم 1المطمب )

أن التجربة العربية الإسلامية ىي المنطمق الأساسي لفيم العلاقة أو  المرزوقيلقد بين     
فمسفي ، وذلك من خلال التدبّر في القرآن الكريم أو الرحم الصمة بين الفكرين الديني و ال

، لفيم منطق التوحيد بينيما ؛ حيث يبرر منطق التوحيد و ينفي  المرزوقيالأعم كما يمقبو 
  1المقابمة بين الفكرين بواسطة القرآن الكريم .

، والإنساني و ضربيو :الطبيعيفالقرآن الكريم يشمل أربعة أنواع من العموم ؛ العمم النظري ب
 )الفكر الفمسفي( والعمم العممي الذي يقصد بو الفقو وضروبو : سمّاهما نتج عن تداخميما 

فقو السياسة ، فقو الحياة المدنية ، فقو المعاملات ، فقو الحياة الخمقية سماه )الفكر الديني( 
ذاتية و وعمم الكلام بضروبو المتعددة وأصولو الفمسفية ، و عمم التصوّف بضروبو ال

    2ومردّهُ لمفكر الديني . الموضوعية 
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الطبيعي و الإنساني ؛ أي وما ييمنا من أنواع العموم الأربعة العمم النظري بضربيو       
ذه الأرض ، وىي قاسم ـور الناس عمى ظير ىـيعة و ىي المتعمقة بتسيير أمعموم الطب

                 1مشترك بين الأمم ، و المعرفة فيو تراكمية يبني فييا الآخر عمى ما توصل إليو الأوّل .

فنلاحظ أن القرآن الكريم يـوجد فيو نـوع من المعرفة الإنسانية ، بحيث تكون قاسم مشترك     
الناس بغض النظر عن الديانة ، و بالتالي فعموم الطبيعة المتعمقة بتسيير أمور الناس و  بين

 بالفكر الفمسفي .  المرزوقيالمعرفة التراكمية نتج عنيما تمازج ىذا التمازج سمّاه 

ىذا فيما يخص العمم النظري أمّا العمم العممي الذي يقصد بو الفقو وضروبو لكن ما ييمنا  
 بالفكر الديني .  المرزوقيياة الخُمقية ، حيث سمّاه ىو فقو الح

لأنواع العموم في القرآن و خاصة العموم الطبيعية التي  المرزوقيو من خلال إبراز     
تحوي الفكر الفمسفي ، أراد أن يصل إلى فكرة أساسية مفادىا أن الفكر الديني أو بصورة 

     2فكر فمسفي في رحم الفكر الديني . القرآن الكريم يدعو إلى التفمسف و يحوي خاصة 
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أفمم ينظر إلى السماء فوقهم كيف  "حيث نجد الأمثمة كثيرة في القرآن الكريم كقولو تعالى : 
والأرض مددناها و ألقينا فيها رواسي و أنبتنا فيها  }{ ما لها من فروجبنيناها و زيّناها و 
  1 " تبصرة و فكر لكل عبد منيب }{من كل زوج بهيج 

ففي ىذه الآية دعوى إلى إيقاظ الفكر من خلال ، النظر و التأمل من أجل الوصول إلى 
ل في الأخير لنتائج نتيجة و ىي إعمال العقل من خلال التأمل في الظواىر الطبيعية ، ليص

موجودات و عمى الإنسان أن يصل إلى نتائج وىنا يكمن المنطق و الفكر عميو فالمقدمات و 
 الفمسفي في القرآن الكريم .

و بالتالي فإن التحميل التاريخي لمفكرين الديني و الفمسفي يثبت أنيما متحدان في الجواىر 
 ويرد التقابل بينيما إلى جانبين إثنين ىما : 

من يأخذىما من جانب معرفي واحد يظير في الغمو الذي يمارسو انب معرفي :  ج ( أ
 لممعرفة الإنسانية بعموميا . متنكراً   يعيمتنكراً لما ىو شريعي و إمّا شـر إمّا طبيعي 

يتمثل في توظيف كل من الدين والفمسفة لغير ما جاء لأجمو ؛ ما  جانب توظيفي :  ( ب
 2مية لكل منيما . حرفيما عن المسار و الوجية الأص
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ديني متنكراً  و بالتالي فالتقابل بين الفكرين يرجع إلى غمو جانب معرفي عمى الأخر، إمّا
عرفي ، أمّا الجانب التوظيفي ىذا فيما يخص الجانب الملمفمسفي ، أو فمسفي متنكراً لمديني 

  فيو من ناحية توظيف الفمسفة أو الدين لغير ما جاء لأجمو .

الفكر الفمسفي في  اندماجحيث يعتبر الجانب التوظيفي السمبي كمرحمة أولى من مراحل 
الفكر الديني و الفكر الديني في الفكر الفمسفي ، و التي سنتطرق إلييا و بصورة مفصمة من 

  مب الموالي .خلال المط
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 مراحل إندماج الفكرين ( : 2المطمب )

 داء بين الفكرين : مرحمة الع   ( أ

فيم عمّة التناظر بين الديني و الفمسفي ، من خلال فيم عمّة ىذا  المرزوقيحيث حاول    
التناظر بين أفلاطون و أرسطو  و أثرىما في فكر فلاسفتنا في القرون الوسطى و ىيغل و 

د الأمر متعمقا بالذات باشتراك ـجفلاسفتنا في العصر الخالي حيث و  كس ، و أثرىما فيمار 
القيمة ، و القول بوحدة ي نظرية ـوفرفة ، ـي نظرية المعـي القول بالمطابقة فـعة فـىؤلاء الأرب

 1العالم وىذا ىو اللاوعي الفمسفي الذي يترتب عنو المقابمة بين الديني و الفمسفي . 

ن ـو فالتناظر بين الديني و الفمسفي ، تعود عمتو الأولى إلى ما ورثتو الإنسانية عوعمي   
الفمسفة اليونانية ، حيث أنشأت قطيعة بين العقل و اللاعقل ، فالعقل عند أرسطو ىو ممكة 
لإدراك الواقع ، بينما الديني أو الوحي ىو ممكة للإبداع و الخيال ، فنسب الديني إلى ىذا 

  2التالي صار الفمسفي واقعي و الديني خيالي . المعنى و ب
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أبو يعرب المرزوقي ، و حدة الديني و الفمسفي ، تمك ىي جوىر القرآن أو الرسالة الخاتمة ،  7
https://abouyaarebmarzouki.worldpress.com/                                            /76-97-1919  /79:99 . 

ي و الفمسفي ووحدتيما أبو يعرب المرزوقي ، القرآن أو متن الدين 1
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وعميو فصار العقل ىو الحقيقة التي ليا ما يطابقيا في الوجود الخارجي بينما الوحي ىو 
:  " اللاحقيقة كانحراف خيالي عن العقل ، حيث نجد المرزوقي يطمق عمى ىذه المرحمة بـ

فس عمى سمطة التوسط داء بين الفكرين الديني و الفمسفي بمعنييو الخاص بالتنامرحمة الع  
 1.بالتنافس عمى مناظير الحقيقة وتوظيف أحدىما في الأخر"الحُكّام و الخاص بين العامة و 

فالفساد ىنا أصاب كلا الطرفين أي الفلاسفة و رجال الدين ، و كلاىما يتحوّل إلى و بالتالي 
كم ووصاية و غمو كل طرف عمى حساب الأخر ، في إطار التقابل و كنسية ووساطة ح

  العداء بين الفكرين . 

 مرحمة التعايش بين الفكرين مع التنافس و تقاسم المهام ( ب

في ىذه المرحمة أصبح كل من الفكرين أي الفمسفي و الديني ، وسائط لمتمقي و الفيم بمعنى 
، لكن الدين يضيف وسائط أداتية يغمب عمييا  أنّ ىناك أمور مشتركة بين الدين و الفمسفة

البث و الإفيام أكثر من التمقي و الفيم ، بمعنى آخر تقاسم الميام و الوظائف بينيما في 
  2 سبيل الوصول إلى الحقيقة .

و خير مثال عمى التعايش بين الفكرين نجده في القرآن الكريم ، بوصفو الوحي أو الفكر 
آيات كثيرة تدعو إلى التفكير و تُحيـل لإعمال المدركات الحسيّة و الديني ، حيث توجد فيو 

العقمية ، و عميو نجد أن ىذه المرحمة أي مرحمة التعايش بين الفكرين مجسدّة في أسمى 
 صورىا من خلال القرآن الكريم .
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دي لمطباعة و النشر و التوزيع ، بيروت ، لبنان أبو يعرب المرزوقي ، فمسفة الدين من منظور الفكر الإسلامي، دار اليا 7
 . 58، ص  1996،  7، ط

أبو يعرب المرزوقي ، القرآن أو متن الديني و الفمسفي ووحدتيما  1
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 مرحمة التكامل الوظيفي و الوحدة الجوهرية  ج(

دام ـلال استخـأصبحت الفمسفة أداة منيجية لمدين ، و ذلك من خ ذه المرحمةـفي ى    
في التصوّف و الكلام ىذا من جية  االمنطق في الفقو و الكلام و أيضاً استعمال الميتافيزيق

وظيفة الفمسفة في الدين ، أمّا من جانب وظيفة الدين في الفمسفة حيث أصبح الدين أداة 
   1تبريرية لمفمسفة ، بمعنى آخر تبيين عدم تعارض الفمسفة مع الشرع بل بيان شرعيتيا . 

لى الوحـدة الجوىـرية بينيما ، وبناءاً عمى ىذا التكامل الوظيفي بين الفكرين يتم الوصول إ    
التنافس بين ىذين الفكرين فلا يمكن الوصول إلى الوحدة الجوىرية بينيما إلا من في إطار 

و في ىذا  المرزوقيخلال المرور بمرحمة قبميا و ىي مرحمة التطابق التنافسي كما يسمييا 
نفيم ظاىرتين ، يتعين  الصدد نجده يقول :" لولا ىذا التطابق المساوق لمتنافس لأمتنع أن

فييما التطابق التنافسي نفسو ، و يصعب تفسيرىما من منطمق القول الفمسفي معزولا عن 
 2تنافسو مع القول الديني أو منطمق القول الديني معزولا عن تنافسو مع القول الفمسفي ." 
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وبناءاً عمى ما سبق و عمى الرغم من أن ىذه المرحمة ىي مرحمة التكامل و الوحدة       
الجوىرية بين كل ما ىو ديني ، و فمسفي إلّا أنو لا يمكن الاستغناء فييا عن الجانب 

لعل ما يبرر ذلك ىو الصبغة الجدلية  التنافسي و الجدلي بين الفكرين الديني و الفمسفي ؛ و
و التنافسية لمفمسفة التي طغت عمى العلاقة بينيما ، أي بين الفكر الديني و الفمسفي في 

 إطار الوحدة الجوىرية بينيما من خلال الرحم الأعّم أي القرآن الكريم . 
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 دة الديني و الفمسفيالمبحث الثالث: إصلاح منظومة التربية و التعميم كتجسيد لوح

جاءت محاولة أبو يعرب المرزوقي لإصلاح التربية و التعميم ، بمقتضى قيم العقل و القرآن 
أي بمقتضى الفكرين الفمسفي و الديني ؛ حيث جاءت محاولتو ىذه لتحقيق ىدفين أوليما 

يين و ظاىر وىو إصلاح المنظومة التربوية وثانييما باطن وىو إخماد الصراع بين الإسلام
 وىذا ما سنتطرق إليو و بصورة مفصمة من خلال ىذا المبحث.العممانيين ، 

 طبيعة الأزمة بين العممانيين و الإسلاميين ( 1المطمب )

وقبل أن نتطرّق إلى إصلاح منظومة التربية و التعميم ، يجب أن نتطرق أولا إلى السبب 
عى إصلاحيا ؛ أي يجب التحدث الذي أدّى إلى تدىورىا و انحطاطيا ؛ الأمر الذي استد

،  أولا عن الصراع بين العممانيين و الإسلاميين وسوف نتطرق أولًا إلى طبيعة الأزمة بينيما
حيث ترجع طبيعة الأزمة إلى عقمية النخب العربية في دعواتيا للإصلاح سواء كانت 

ل ، وىذه النخب الإسلامية تدّعي الكلام باسم الدين ، أو عممانية تدعي الكلام باسم العق
حسب المرزوقي ىاجسيا الوحيد ىو الجواب عن سؤال فاسد سبق إلى طرحو المرحوم شكيب 

( سؤالو لماذا تأخر المسممون وتقدّم غيرىم ؟ ىذا 99/71/7996-15/71/7869) أرسلان
السؤال اليدف منو الوصول إلى جواب و حيد ، فحواه أن التأخر الثقافي و الحضاري مرىون 

لأجوبة سمم مسمم ، و أن التقدّم راجع لكونو غير مسمم وحسب المرزوقي فإن ىذه ابكون الم
   1 كون السؤال فاسد في حدّ ذاتو . فاسدة
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 ، 7أبو يعرب المرزوقي ، طبيعة الأزمة في فكر الأصوليتين الدينية و العممانية ، 7
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فالسؤال الذي ينبغي أن نطمب الجواب عنو ىو : لما لم يتجنب فكر النيضة ىذا السؤال 
ولماذا أصبح الإسلام يحمل وزر الزائف سمباً ؟ ولما لم ينتبو إلى السؤال الصحيح ، 

 الانحطاط في نظر العممانيين ؟ 

ء بين العممانيين و الإسلاميين ، وبدل من وبالتالي فالسؤال الزائف ىو الذي شكّل بؤرة العدا
الخلاف حث عن سبب ىذا الصراع و يتم البسئمة السمبية والزائفة، لما لا طرح ىذه الأ

فالصراع بين  انحطاط عمى مستوى جميع الأصعدة ،،نظراً لما سببو من تدني و وعلاجو
ني و الوجداني الديني الديني و العمماني أو بين العقمي الفمسفي متمثلًا في التيار العمما

متمثلًا في التيار الإسلامي ، و بالتالي فالصراع بين العممانيين و الإسلاميين أدّى إلى وجود 
التمييز ، حيث أدّت إلى وجود الأقميات و  عوائق شجعت عمى العدوان عمى حقوق الأشخاص

، حيث أن ىذا الاقتصادية،السياسية، المذىبي عمى جميع الأصعدة الاجتماعيةأو الطبقي ، 
الصراع الذي أدّى إلى الانحطاط عمى جميع الأصعدة الأخرى ؛ ىو الصراع العمماني 

والإسلامي في مجال الحكم أي المجال السياسي الأمر الذي جعل نظام الحُكم يتخبط في 
صراع بين ىذين التيارين حيث اشتدت الأزمات بينيما ، من أجل الوصول إلى الحكم و 

أول حكومة ليا  الأخر سواء عمماني أو ديني ، لكن تونس ومنذ تأسيس سيطرت جانب عمى
سعت إلى تغميب الجانب العمماني ، أي وضع دستور عمماني  7956بعد الاستقلال أي منذ 

و اعتبرت فيو الإسلام دين في الدولة ، حيث أعطت حرّية المعتقد و ذلك من أجل أن تكون 
، حيث ضمّت تونس تسير عمى نيج العممانية منذ تونس نموذجاً في التقدمية و التطور 

لى يومنا ىذا أي  م1977إلى غاية ثورة الياسمين  م7956 لكن ىذه العممانية التي م 1919وا 
أرادت تونس من خلاليا أن تحقق التطور و تكون بذلك نموذج لمدول العربية ، أحدثت ليا 

  1أزمات و صراعات في الجانب السياسي.
 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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الأمر الذي سيؤثر و بجانب سمبي في المجال الاجتماعي و خاصة في مجال التربية و 
الموالي من خلال رؤية  التعميم ، وىذا ما سنتطرق إليو و بصورة مفصمة من خلال العنصر

 المرزوقي الإصلاحية في مجال التربية و التعميم .

 ( إصلاح منظومة التربية و التعميم بمقتضى قيم العقل و القرآن 2المطمب )

جاءت محاولة المرزوقي لإصلاح منظومة التربية جرّاء خبرتو من ممارسة مينة التعميم بعد 
المرزوقي لوضع نظرية في التربية تعالج المعضمة تخرجو من دار المعممين العميا ؛ فسعى 

التربوية في مستويييا الكوني و الخاص ، وما ييمنا ىو الخاص لتركيزه عمى كيفية تجاوز 
مخمفات الانحطاط أي الصراع بين العممانيين و الإسلاميين و الخروج من فشل محاولات 

 1الإصلاح .

ومة تربوية إسلامية ، وىذا من أجل استنطاقيا فكانت محاولتو تحميلًا تاريخياً لتكوين منظ
 .بيدف تحديد الداء الذي تعاني منو واقتراح الحمول المخرجة من ىذه الأزمة 
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ويستدل المرزوقي في نظريتو في مجال التربية ، عمى ما جاء بو ابن خمدون في رصده 
لمشكمة التربية ،حيث انطمق ابن خمدون في نظريتو التربوية عمى أساس فمسفي مثّل العمود 

القرآنية وىذا بالتحديد  الفقري لعلاج ىذا الداء في المنظومة التربوية ، بالإضافة إلى المرجعية
ما استخدمو المرزوقي في علاجو لممشكمة التربوية ، فحسب المرزوقي مشكمة المنظومة 

التربوية وأسباب فشميا راجع لوجود ىوّة أو فجوة عميقة بين كل ما ىو ديني و عقمي ، وىذه 
الفكر الفمسفي  عوضت فقتمت التديّن السابق ،وأيضاالفجوة خمقت مشكمة الأيديولوجية الدينية 

 1بالأيديولوجية الفمسفية فقتمت تعمم الحاذق .

وحسب مصطمح ابن خمدون تمثل التربية صورة العمران في مستواىا الرمزي انطلاقا من 
العلاقة بين البداوة و الحضارة ؛ حيث تمثل البداوة الصورة التي يغمب عمييا التبعية لمقانون 

شبو المطمق كحال في عالم الحيوان ، أمّا بالنسبة  الطبيعي ، لقربيا من مجتمع الضرورة
لمحضارة فيي التي يغمب عمييا بُعد التبعية لمقانون الخُمُقي لقربيا من مجتمع الكمال وعمى 
ىذا الأساس يتبين أن المشكمة التربوية في مستواىا الفمسفي و الديني ىي إشكالية لمعلاقة 

بين الموروث و المكتسب و بالتالي فمشكل العلاقة بين الطبيعة و الثقافة ، و قوانينيا أو 
بين البداوة و الحضارة بمصطمح ابن خمدون ليس إلّا بداية لرصد مشكل أعّم أكثر كونية ىو 

كل العلاقة بين الطبيعة و الثقافة ، أو بين القانون الطبيعي و القانون الخمقي في حياة مش
 2البشر .
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فالتربية كونيا تمثل صورة العمران أي المستوى الرمزي تتعارض أو تواجو مشكمة مع 
وى الفعمي ، أي السمطة الفعمية المتمثمة في السياسة و ىذا الصراع بين السمطة الرمزية المست

)التربية( و السمطة الفعمية )السياسة( عمى عكس ما يجب أن يكوم عميو من توافق بين 
السمطتين من أجل تحقيق الإصلاح لمنظومة التربية وفق قيمتين في عبارتيما الفمسفية و 

الي فمشكمة التربية قديمة قدم تاريخ الإنسان و السبب حسب المرزوقي لم الدينية ، و بالت
يتغير منذ عصر ابن خمدون إلى يومنا ىذا ؛ حيث تمثل في المأزق السياسي و الصراع 
عمى السمطة من أجل سيادة الديني أو العقمي ، مما ينجر عن ىذا الصراع سيادة سمطة 

يعة الحال تمغي إحداىما السمطة الأخرى مما يسبب واحدة سواء كانت دينية أو عقمية و بطب
والحل ليذه الأزمة أو محاولة ضعفاً في مستوى الديني عمى حساب العقمي أو العكس ، 

إصلاح ىذا العجز كما سبقنا و أشرنا إليو يجب أولا القضاء عمى الصراع السياسي بين 
مما يتبعو من وحدة بين الفكر العممانية و الإسلامية ، في الحكم و تحقيق الوحدة بينيما 

الديني و الفمسفي في المجالات الأخرى أوليا المجال التربوي وىنا تختفي الإيديولوجية الدينية 
   1. ، والإيديولوجية الفمسفية من خلال تجسيد و تطبيق الوحدة بين الفكرين واقعياً 
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 حث الرابع : أبو يعرب المرزوقي و حسن حنفي وجهاً لوجهالمب

أفكار المرزوقي بالغموض و الشغف حيث تجعل الأخر يتعمق فييا بيدف  امتازت     
إلى نقاط يمكن نقده فييا ؛ الأمر الذي حدث مع المرزوقي و حسن فيميا و الوصول 

، و  1998جوان  99حنفي* حيث دارت بينيما مناظرة فكرية نظّميا ديوان الجاحظ في 
لأخر و يقبل أفكاره حتى أنو في معظم إنجازاتو المعروف عمى المرزوقي بأنو متفتح لرأي ا

اره و أفكار فلاسفة معاصرين لو حيث جاء الفكرية من كتب و مقالات ، تكون مزيج لأفك
حوار المرزوقي مع حسن حنفي حول عدّة قضايا فمسفية ، لكن ما ييمنا ىو قضية العلاقة 

   1بين الدين و الفمسفة .

الفمسفي بتحديات ي علاقة الديني و ما ى –بسؤال أساسي حيث انطمقت المناظرة بينيما
 الآتي : عمى النحو حسن حنفيفكانت إجابة  الراىن؟

مصدر المعرفة الإنسانية ثنائي وىما بُعدان الأول فمسفي و الثاني ديني ، فالفمسفي أقرب إلى 
المنيج منو إلى الموضوع و يتميز بالطابع البرىاني العقلاني ، و يركز عمى التأمل الذاتي و 

سميمياً ولا يعتمد ، علاوة عمى ذلك أن الفمسفي بعيداً أن يكون إيمانياً تتحميل الخبرة المعيشية 
  2عمى سمطة بل مرتبط بالتفكير و التساؤل و الحريّة و ممارسة النقد ويرى تعدد الأفكار .

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
جامية القاىرة عام بالقاىرة و تخرّج من كمية الآداب قسم الفمسفة  (7915فبراير11)* حسن حنفي : ولد الدكتور حسن حنفي

السنة عمى نفقتو الخاصة لمدراسات العميا ، حيث عمل عمى ماجستير ثم درجة دكتوراه  ، سافر إلى فرنسا في نفس 7956
، وعمل مستشارا لبرامج البحث العممي لجامعة الأمم المتحدة في طوكيو ثم عاد إلى  7966دولة من جامعة السوربون عام 

./انظر سمير أبو زيد ، مشروع  7989 حيث أشرف عمى إعادة تأسيس الجمعية الفمسفية المصرية عام 7987القاىرة عام 
 سا www.arabphilosophers.com  ،79/98/1919  ،79:99التراث و التجديد عند حسن حنفي ، 

 سا https://zamanlwsl.nett  ،79/98/1919  ،91:97زىير الخويمدي ، مناظرة بين حنفي و المرزوقي ،  7

 سا 91:15،  79/98/1919الموقع نفسو ،  1
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ي من جية ثانية سيبدأ بحقائق مسبقة و يقينيات ىي الإيمان و يعتقد في المفارقات أما الدين
، ويؤمن بشيئية العقائد وقدسية النصوص أي أنو يتصور العقائد عمى أنيا أشياء و الغيبيات 

يجب أن تحذف ، كما أن الحوار داخل الفكر و يرى أن الرأي واحد وأن البواقي من الآراء 
منطقو ىو منطق الفرقة الناجية بينما الحوار يشترط تواجد تنوعات و كثرة الديني صعب لأن 

من الأشخاص و الآراء جنباً لجنب . فالسؤال ىنا ماذا نفعل أمام ىذه الثنائية : العقل و 
وماذا نفعل إن الدين ، الفمسفة و الإيمان ؟ وىل تستطيع المعرفة الإنسانية أن توحد بينيما ؟ 

 لى وحدة بين الديني و الفمسفي ؟فشمنا في الوصول إ

فكراً واحداً بل متعدداً إذ ىناك الشرع و  في الواقع ليس الفكر الديني حسن حنفييجيب ىنا 
نفس الكلام و الأصول و الذوق و كميا أنماط من الخطاب أو تجارب حية تدور حول 

الغاية و مختمفان التجربة الإيمانية . و عميو فالدين و الفمسفة متفقان من حيث الجوىر و 
في أدوات التفكير و مجال الانطباق إذ أن الفيمسوف نخبوي و يتكمم إلى الخاصة ، بينما 

 1النبي جماىيري و يتكمم لمعامة .

قائلًا : يجب أن نتكمم  حنفيالذي طرح عمى عمى نفس السؤال  المرزوقيفي حين يجيب 
تطرح أي إشكال في ظل غياب أيّة أولًا من منظور أخر ، فمغة العنوان طبيعية عادية لا 
، وتحديات الراىن من جية أخرى و علاقة بين الفكر الديني و الفكر الفمسفي من جية 

  2.بالتالي يجب أن تتوفر وسائط أخرى 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 سا https://zamanlwsl.nett  ،77/98/1919  ،98:15زىير الخويمدي ، مناظرة بين حنفي و المرزوقي ،  7

 سا  99:99،  77/98/1919الموقع نفسو ،  1
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فالمرزوقي أراد أن يبين بأن وحدة الديني و الفمسفي ، يجب أن تكون كرؤية تطبيقية  وعميو
تجسيدية ليا صدى في الواقع المعيشي ، كما أشرنا إلى ىذه النقطة في مجال إصلاح 

بالتالي يجب تتوفر عدّة وسائط المنظومة التربوية وفق مبدأ وحدة الفكر الديني و الفمسفي . و 
وساطة العمم لمواجية تحديات الراىن ، فإن بين الطرفين ، إذا كان الفكر الفمسفي يتوسّل 

الفكر الديني يتوسل وساطة الأخلاق في نفس الميمّة وىي مواجية تحديات الراىن ، وىنا 
تتمثل في كون عمى أن الإشكالية الأساسية التي يعاني منيا العرب ؛  المرزوقييؤكد 

الشخص الشخص العمماني يزعم أن الفكر الديني ىو عائق أمام تطور الواقع ، و العكس 
 1الإيماني يدعي أن العمماني عائق أمام التمسك بالقيم و الأخلاق .

وعميو فإن ىذا ىو أساس الصراع بين كل ما ىو ديني و فمسفي و بالتالي فإذا تم علاج ىذا 
التيار العمماني و الإسلامي ، فإنو حتماً سيتم تحقيق وحدة بين الفكر الصراع يبنيما أي بين 

و  حنفيو  المرزوقيوىذا ما لاحظناه من خلال المناظرة التي دارت بين الديني و الفمسفي 
 .الفمسفيؤية واحدة ألا وىي وحدة الديني و التي ميما اختمفت فييا الآراء إلّا أنيا تجتمع في ر 
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 سا https://zamanlwsl.nett  ،77/98/1919  ،71:75زىير الخويمدي ، مناظرة بين حنفي و المرزوقي ،  7
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 نتيجة :

تُعدّ محاولة أبو يعرب المرزوقي ، من أبرز المحاولات عمى مستوى الفكر الإسلامي 
يث المعاصر من أجل بمورة رؤية توحد بين كل ما ىو ديني و فمسفي بالجمع بينيما ، ح

 :جاءت أرائو عمى نحو الترتيب الآتي 

مفيوم كل من الفكر الديني و الفمسفي ، لما ليما من صمة بحصيمة ضبط  : أولاً  -
الإنتاج المعرفي من الدين و الفمسفة ، حيث تم ضبط الدلالات بيدف الإدراك الجيد لمعلاقة 

 بينيما .

حيث دة الديني و الفمسفي ، بيان دور التجربة العربية الإسلامية كأساس لوح : ثانياً  -
رآن الكريم ـــجعميا المنطمق الأساسي لفيم الصمة بين الفكرين ، وذلك من خلال التدبّر في الق

براز الوحدة الجوىرية حيث بيّن  بينيما ؛ لفيم منطق التوحيد بينيما ، مع نفي التقابل وا 
الفمسفة والدين ، لغير ما  مراحل التقابل بينيما فيما سمّاه بجانب التوظيف السمبي لكل من

جاء لأجميما ومبرزاً بعد ذلك مراحل اندماج الفكرين من خلال ثلاث مراحل أساسية وىي 
 عمى النحو الآتي :

 مرحمة الصراع بين الفكرين و التقابل . ( أ

 مرحمة التعايش بين الفكرين مع التنافس و تقاسم الميام . ( ب

نيما ، مبرزاً التنافس و الجدل بينيما لكن مرحمة التكامل الوظيفي و الوحدة الجوىرية بي ( ت
 كمو في إطار الوحدة الجوىرية بينيما في الرحم الأعم أي القرآن الكريم .

محاولة المرزوقي لإصلاح منظومة التربية و التعميم بمقتضى قيم القرآن و  : ثالثاً  -
ا ظاىر ألا العقل ، أي بمقتضى الفكرين الديني و الفمسفي ، من أجل تحقيق ىدفين أوليم
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التعميم وثانييما باطن وىو محاولة لإخماد الصراع بين وىو إصلاح منظومة التربية و 
 العممانيين و الإسلاميين ؛ حيث تم إبراز ذلك الصراع لما لو من آثار سمبية عمى 

 يعرب المرزوقي بوالمجالات الأخرى ، خاصة التربية من خلال إبراز النظرية الإصلاحية لأ
لتكوين منظومة تربوية من خلال إستحضار النظرية التربوية  مة في التحميل التاريخيالمتمث؛ 

المرجعية القرآنية مع مزجيا لإبن خمدون من أجل إصلاح ىذا العجز وأيضا بيان قيمة 
بالأساس الفمسفي . ىذا كمو من أجل تجسيد وحدة الفكرين الديني و الفمسفي من خلال 

 الحساسة . محاولة إصلاح ىذه المنظومة

 حنفي من خلال حسنو  أبو يعرب المرزوقيخمق جدل فمسفي بين  محاولة رابعاً : -
المناظرة التي دارت بينيما حول العلاقة بين الفمسفة و الدين ، حيث كانت رؤية كل من 

في التأكيد عمى الوحدة الجوىرية بين الديني و الفمسفي و التأكيد  متشابية حنفيو  المرزوقي
رة التي يجب علاجيا لإخماد الصراع بينيما ألا وىي بؤرة الصراع بين العممانيين و عمى البؤ 

الإسلاميين ، التي إذا تم علاجيا فسوف يتم علاج ىذا الصراع بين الفكرين الديني و 
 الفمسفي ، أي تحقيق الوحدة بينيما .
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 مة : خات

ما بدأه الفلاسفة المسممين في العيد الوسيط ، من الغزالي  أبو يعرب المرزوقيكمل لقد أ   
وابن رشد بداية إلى ابن تيمية و بعض الفلاسفة المعاصرين محاولًا الجمع بين أكثر 

سفة تارييياٌ و بنيوياً   الحركات و الإيديولوجيات تنافراً عن طريق الدمج بين أفكار الفلا
وذلك كمو من أجل الوصول إلى فكر إنساني موّحد يمثل الثورة عمى ما ىو موجود ، من 
عوائق بين الديني و الفمسفي حيث استنزف ىذا الصراع القديم الحديث الكثير من طاقات 

في ، من في فكرة مركزية ألا وىي وحدة الديني و الفمس المرزوقيالأمّة ، و جاءت محاولة 
بين الفقياء أجل سد اليوة بين ما يسمى النقل و العقل من أجل إطفاء جذور الصراع القائم 

و الفلاسفة ، حيث ييدف المرزوقي إلى فيم الإشكاليات المرتبطة بالديني و الفمسفي نتيجة 
لمتحريف الذي أصاب كلٌ منيما   حيث تم استحضار التراث الفمسفي القديم و المعاصر من 

يكون من يلال ايتيار نماذج من الفلاسفة بحيث ، ل فيم العلاقة بين الفمسفة و الدين أج
كل فيمسوف صورة لعصره و بالتالي ايتمفت آرائيم سواءً فيما ييص فلاسفة ممثمي الفمسفات 

   الأولى ، أو الفلاسفة المعاصرين 

كمو من أجل الوصول إلى حل ليذه المعضمة التي شكمت عائقاً قديماً حديثاً وقف في وىذا 
وجو التطوّر و النيوض بالمجتمع ، حيث جاءت محاولة أبو يعرب المرزوقي من أبرز 

المحاولات عمى مستوى الفكر الإسلامي المعاصر من أجل بمورة رؤية توحد بين كل ما ىو 
   ديني و فمسفي بالجمع بينيما 
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بين الدين و الفمسفة ، من يلال تجسيد ىذه الرؤية في  من يلال إبراز مشروعو النيضوي
الواقع المعيشي من يلال تطبيقيا في ميادين عدّة عمى رأسيا المجال التربوي و التعميمي  

ن يممك فكراً توليدياً ، تجديدياً ، أنتج ولا زال ينتج الكثير م المرزوقيوعميو فإن أبو يعرب 
تسميط الضوء عمى وحدة الفكر الديني و الفمسفي ، ومن أجل المفاىيم و المصطمحات بغية 

    بناء قاعدة صمبة لمشروع نيضوي في الأفق   
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 :  القرآن الكريم

 . 77الأحزاب / -

 . 53البقرة / -

 . 27الحشر/ -

 . 277طو / -

 . 20-20ق /  -

 أ/ قائمة المصادر :

 .2ابن تيمية، درء تعارض العقل والنقل، تح:محمد رشاد سالم، د د، د ط، دس ،ج -2

فكر البناني ، ابن رُشد أبو الوليد ، تيافت التيافت ،  تق : محمد العربي ، دار ال -7
 . 2995بيروت ، د ط ، 

 –أبو حامد الغزالي ، تيافت الفلاسفة ، تح : سميمان دنيا ، دار المعارف ، القاىرة  -5
 . 2229،  4مصر ، ط

أبو يعرب المرزوقي ، وحدة الفكرين الديني و الفمسفي ، دار الفكر المعاصر ،  -4
 . 7222،  2سوريا ، ط –دمشق 

الدين من منظور الفكر الإسلامي ، دار اليادي  أبو يعرب المرزوقي ، فمسفة -3
 . 7220،  2لبنان ، ط –لمطباعة و النشر و التوزيع ، بيروت 

الكندي يعقوب بن إسحاق ، رسائل الكندي الفمسفية ، تح:محمد اليادي ابو ريدة ،  -0
 . 2، ج 2932،  2مصر، ط  –دار الفكر العربي ، القاىرة 
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تقديم تجديد الفكر الديني في الإسلام ، محمد إقبال الشيماء الدمرداش العقالي ، من  -7
 .  7222مصر ، دط ،  –، دار الكتاب  ، القاىرة 

بين الشريعة و الحكمة القاضي أبي الوليد محمد بن رُشد ، فصل المقال و تقرير ما  -0
 .2900، 2لبنان ، ط –:ألبير نصري نادر ، دار المشرق ، بيروتمن اتصال ، تق

ي ، ابن رُشد سيرة و فكر ، مركز دراسات الوحدة العربية ، محمد عابد الجابر  -9
 . 2990لبنان ، دط ،  -بيروت

 

  ب/ قائمة المراجع :  

أبو حيّان التوحيدي ، المقابسات ، تح : حسن السندوبي ، المطبعة الرحمانية ،   -2
 . 2979مصر، دط ، 

ادي أبو ريدة، : محمد عبد الييخ الفمسفة في الإسلام ، ترت . ج . دي بور، تار   -7
 . 2934،  5لبنان ، ط-دار النيضة العربية لمطباعة و النشر ، بيروت

رائد عكاشة ، ابن تيمية عطاؤه العممي ومنيجو الإصلاحي ، المعيد العالمي لمفكر  -5
 . 7220،  2الإسلامي ، عمّان ، ط

ة محمد عابد الجابري ، من تقديم ، فصل المقال ، ابن رُشد ، مركز دراسات الوحد  -4
 . 2997،  2لبنان ، ط-العربية ، بيروت

محمد الشيخ ، فمسفة الحداثة في فكر ىيغل ، الشبكة العربية للأبحاث و النشر ،   -3
 . 7220،  2لبنان ، ط-بيروت
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مصر ، دط ، -محمد عثمان الخشت ، مدخل إلى فمسفة الدين ، دار قباء ، القاىرة  -0
7222 . 

، 7مصر ، ط -دار المعارف ، القاىرة عامر النجار ، نظرات في فكر الغزالي ،  -7
2907 . 

 .الرحمن بدوي،مدخل جديد إلى الفمسفة، وكالة المطبوعات،الكويت، د ط، دسعبد  -0

 .2997لبنان ، د ط ، -فتحي التريكي ، فمسفة الحداثة ، مركز الإنماء ، بيروت -9

بنضو ، الدولة المدنية ..التصور و الواقع الممكن ، تق : خالد شوكات ، سناء  -22
 . 7272،  2المعيد العربي لمديمقراطية ، تونس ، ط

 ج/ الموسوعات و المعاجم :

،  7تركيا، ط-ابراىيم أنيس وآخرون ، معجم الوسيط ، المكتبة الإسلامية ، إسطنبول -2
 . 7دس ، ج

ية ، تر: خميل أحمد خميل ، منشورات عويدات ، أندري لالاند ، الموسوعة الفمسف  -7
 . 2، مج 7222،  7لبنان ، ط-بيروت

 . 7، ج 2907جميل صمبيا ، المعجم الفمسفي ، دار الكتاب ، لبنان ، د ط ،  -5

 .3،7227مصر ، ط-مراد وىبو ، المعجم الفمسفي ، دار قباء الحديثة ، القاىرة  -4

 . 7227ة ، عمّان ، د ط ، مصطفى حسيبة ، المعجم الفمسفي ، دار أسام  -3

  .4، ج 2977لبنان، دط ،-الحموي ، معجم البمدان ، دار صادر، بيروتياقوت   -0
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 د/ المجلات : 

 . 95مجمة الفكر الإسلامي المعاصر، شيرية ، الأردن ، العدد إسلامية المعرفة ،  -2
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