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الأستاذ الفاضل علي ارفيس على المجهودات التي بذلها ومازال يبذلها من أجل العلم والمعرفة 

 ومن ذلك دعمه لنا طوال فترة انجازنا لهذا العمل.
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 المقدمــة:

لم يعد محمد أركون غريبا في حقل التفكير الفلسفي المعاصر، حيث يعتبر من بين 
أبرز المفكرين المعاصرين الذين حاولوا إعادة قراءة التراث الإسلامي قراءة معاصرة وفق 
منهجيات غربية معاصرة من أجل النهوض بالأمة الإسلامية العربية، غير أن هذه القراءة لم 

صدى طيبا لدى كل المفكرين المسلمين المعاصرين على اعتبار أنها اعتمدت على تصادف 
مصطلحات ومناهج غريبة عن جوهر العقيدة الإسلامية مما قد يشوه معناها الحقيقي، 
واعتمادها على قراءة التراث الإسلامي من منظور غربي محض قرّبه أكثر من الفكر الغربي 

لامية تماما. مما دفع ببعض المفكرين المعاصرين إلى نقد المعاصر وأبعده عن حقيقته الإس
أركون وتخطئته في بعض المسائل التي قد تتنافى والشريعة الإسلامية، مثل عبد الرزاق 

إشكالية العلمانية في فكر محمد أركون)رؤية تحليلة نقديةــ قسوم وكذلك جاء عنوان بحثنا " 
 ". عبد الرزاق قسوم أنموذجا(

هذا الموضوع إنما تأتى من الأهمية التي يكتسيها الفكر الأركوني في واختيارنا ل
الفلسفة العربية الإسلامية المعاصرة وارتباطه بالواقع العربي الإسلامي وحتى بماضيه، 
خاصة وأن القراءة الأركونية للتراث الإسلامي تعتمد على توظيف أحدث المناهج والمفاهيم 

سان والاجتماع، هذا من جهة، ومن جهة أخرى فإننا نود أن والاحتمالات الخاصة بعلوم الإن
نعرف كيف ينتقد عبد الرزاق قسوم الفكر الأركوني من خلال كتابه " مدارس الفكر العربي 

 المعاصر ".
وعلى قوام هذا فإننا نتساءل: ما موقف عبد الرزاق قسوم من الفكر الأركوني؟ كيف 

لاحي والمنهجي؟ وما قيمة ذلك؟ وكيف ينتقده على ينتقد قسوم أركون على المستويين الاصط
لى أي مدى يصدق ذلك على أركون؟.  مستوى المضمون؟ وا 

وأهمية موضوعنا تكمن في أنه لم يتطرق له أي باحث في حدود علمنا بالدراسة من 
 قبل، دراسة فكر قسوم من جهة، ومن جهة أخرى موقفه من الفكر الأركوني.

بحث على الكتاب الذي ينتقد فيه قسوم فكر أركون أي كتابه واعتمدنا في إنجاز هذا ال
" مدارس الفكر العربي المعاصر " هذا من جهة، ومن جهة أخرى على بعض مصادر محمد 
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 ب 

أركون التي تتعلق مباشرة بالموضوع مثل: " تاريخية الفكر العربي الإسلامي "، و" الفكر 
 ة علمية ".الإسلامي نقد واجتهاد " و" الفكر الإسلامي قراء

وفي هذا البحث استعنا بأربعة مناهج وهي: المنهج التحليلي، التركيبي، المقارن 
والمنهج النقدي، فالمنهج التحليلي كان لتوضيح المضامين والأفكار سواء في فكر محمد 
أركون أو ناقده عبد الرزاق قسوم، أما المنهج التركيبي فقد كان من أجل بلورة الأفكار التي 

في نتائج دقيقة، بينما  المنهج المقارن فقد استخدمناه ـــــ من خلال البحث ــــ إليها  توصلنا
وأخيرا المنهج النقدي الذي مكننا من  لمقارنة أفكار وفهم عبد الرزاق قسوم بأفكار أركون.

 .تحديد قيمة نقد قسوم لأركون
 واعتمدنا في دراسة هذا الموضوع على خطة كانت كالتالي:

مقدمة، ثلاثة فصول وخاتمة، حيث تكلمنا في المقدمة عن جوهر الموضوع الذي 
تناولناه في هذا البحث، وأسباب اختياره وبعد ذلك قمنا بتحديد المشكلة العامة والمشكلات 
الجزئية، ثم بينا أهمية الموضوع وجدّته وعرجنا إلى تحديد المناهج المتبعة في هذه الدراسة، 

لكاملة لهذه الدراسة، مع ضبط الخاتمة والصعوبات التي واجهتنا أثناء ثم تحديد الخطة ا
 البحث.

أما في الفصل الأول فقد تطرقنا إلى مفهوم العلمانية لغة واصطلاحا، وكذلك إلى 
 مفهوم العلمانية في الفكر الغربي، وبعدها إلى مفهومها في الفكر العربي. 

يف بمحمد أركون ثم مؤلفاته، وبعدها بينا فقد تعرضنا إلى التعر  ثانيأما في الفصل ال
موقفه من الإسلاميات الكلاسيكية، وانتقلنا إلى الإسلاميات التطبيقية من حيث مفهومها، 

 منهجها، ومهامها.
حول نقد قسوم لأركون من خلال تجليات العلمانية في الفكر وجاء الفصل الثالث 

مستوى يات العلمانية على ال، وقد جعلناه في ثلاثة عناصر، أولها تجلالأركوني
يات العلمانية ي، وثالثها تجلعلمانية على المستوى المنهجي، وثانيها تجليات الالإصطلاح

 ي.على المستوى الفكر 
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أما المستوى الاصطلاحي فقد تعرضنا فيه إلى أربعة مفاهيم وهي: الأرثوذكسية، 
إلى المنهج الذي توى المنهجي لامفكر فيه، وتعرضنا في المسالدوغمائية، التراث، وأخيرا ال

طبقه أركون في قراءته للتراث الإسلامي، وأما المستوى الفكري فقد تطرقنا فيه إلى أربعة 
عناصر هي: علمنة الإسلام،موقف أركون من العلمانية العربية في العصر الحديث، قضية 

 المرأة، ورابعا موقفه من بعض القضايا الراهنة.
 د حملناها استنتاجات لما جاء في هذه الدراسة.وأما الخاتمة فق       

كما لا يفوتنا أن نشير على أنه خلال هذا البحث قد واجهتنا عدة صعوبات من 
أبرزها صعوبة النص الأركوني بشهادة الكثير من الدارسين له، ومن بينهم قسوم نفسه، 

نقده إلى ثلاث  وكذلك فإن قسوم في نقده لأركون لم يتتبع طريقة العنصرة، بل فقط قسم
مستويات أي الاصطلاحي والمنهجي والمضموني، دون أية عناوين فرعية، وهذا ما صعب 
علينا وضع عناصر لبحثنا، وكذلك ضيق الوقت من جهة أخرى خاصة وأننا انتظرنا من 
قسوم أن يجيبنا عن الأسئلة التي طرحناها عليه مرتين، الأولى كانت بتسليم تلك الأسئلة ليده 

والثانية عن طريق الفاكس، هذا ما أخذ منا الوقت الكبير، ولم يجيبنا عن الأسئلة  شخصيا
 حتى اليوم.

ن  إلا أن هذه الصعوبات لن تزدنا إلا إصرارا على إنجاز هذا البحث بشكل دقيق وا 
 كان في حاجة إلى دراسات أخرى.
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 مفهىم العلمانية في الفكر الغربي والفكر العربي
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 .(لغة واصطلاحا) مفهوم العلمانية: المبحث الأول:

 :ةأولاـ لغ

"ِقطٍف جٌعٍّح١ٔس ٘ٛ جٌطشؾّس جٌطٟ ؽحعص ــ ذّقش ٚجٌّؾشق جٌعشذٟ ــ ٌٍىٍّس         

ذّعٕٝ جٌذ١ٔٛٞ،ٚجٌعحٌّٟ، ٚجٌٛجلعٟ ــ ِٓ جٌذ١ٔح ٚجٌعحٌُ ٚجٌٛجلع ــ  sécularismeجلأؿ١ٍض٠س 

جٌّمحذً "ٌٍّمذط" أٞ جٌذ٠ٕٟ جٌىٕٙٛضٟ، جٌٕحتد عٓ جٌغّحء، ٚجٌّكطىش ٌغٍططٙح، ٚجٌّحٌه 

١كٙح، ٚجٌخحسق ٌٍطر١عس ٚعُٕٕٙح، ٚجٌزٞ لذّط جٌذ١ٔح لذجعس جٌذ٠ٓ، ٚغرصّ ِطغ١شجضٙح ــ ٌّفحض

جٌع١ٍّس ٚجٌمح١ٔٛٔس ٚجلاؾطّحع١س ــ غرحش جٌذ٠ٓ ".
1
  

ئر أْ أغٍد جٌطشؾّحش ضؿعً ِقطٍف جٌعٍّح١ٔس ٠ف١ذ وً ِح ٘ٛ ِخحٌف ٌٍّمذط ٚجٌذ٠ٕٟ         

 فٟ جٌطؾش٠ع أٚ جٌطٕ ١ُ جلاؾطّحعٟ أٚ ٘ٛ د١ٔٛٞ ٠كً ِكً الله أٚ جلإٌٟٙ، ٚذحٌطحٌٟ ِح

 جٌغ١حعٟ.

" وٍفع دجي عٍٝ ِعٕٝ جٌعٍّح١ٔس، ٠ٚمقذ ذٙح laïcité"فٟ جٌٍغس جٌفشٔغ١س ٠غطخذَ ٌفع "      

جٌٕ حَ جٌعحَ جٌزٞ أذعذ جٌىٕحتظ عٓ ِّحسعس جٌغٍطس جٌغ١حع١س أٚ عٓ جٌطٕ ١ُ جٌطع١ٍّٟ جٌعحَ".
2

 

فٟ ٚمع وً ِح ٠خـ ق١حز جٌٕحط ِٓ ٔ ُ  جلإٔغحًٟٔ ٚذحٌطحٌٟ جلاعطّحد عٍٝ جٌعم        

 .جؾطّحع١س ٚع١حع١س ٚجلطقحد٠س

"جٌعٍّح١ٔس ٔغرس غ١ش ل١حع١س ئٌٝ جٌعحٌَُ ذفطف جٌلاَ جٚ جٌعح١ٌّس، ٚ جٌعٍّحٟٔ ٘ٛ جٌزٞ ٠طرٕٝ         

شجَ آسجء جلاخش٠ٓ، ط٘زج جٌّقطٍف، ٚجٌزٞ ٠عرش ضعر١شج عٓ ِٛجؾٙس جلأغحْ ٌكمٗ فٟ قش٠س جق

ِشقٍس أٌٚٝ، ٠ٕطٍك ذعذ٘ح سجفنح ٌّرذأ ٚفح٠س جٌذ٠ٓ عٍٝ ؽإْٚ جٌك١حز وحفس، ذحلأخـ فٟ 

جٌؾأْ جٌغ١حعٟ ِٕٙح".
3

 

ذ١ٓ جٌّٙط١ّٓ ِٓ ق١ع ٌفع جٌعٍّح١ٔس، ً٘ ٠ٕطك ذفطف  جلأؽٙشٚسذّح ٘زج ٘ٛ جلاخطلاف         

 ٌٚىٕٗ ضُ جلاضفحق هرعح عٍٝ أٔٙح ضٕطك ذفطكٙح.؟ جٌع١ٓ أَ ذىغش٘ح

ْ ٘زج ٘ٛ ِعٕٝ جٌّقطٍف فٟ ٔؾأضٗ ِٚلاذغحضٗ جلأٚسٚذ١س )...( فٍمذ وحْ ل١حط "ٚلأ        

جٌّقذس ٘ٛ "جٌعٍّح١ٔس" أٚ "جٌعحٌّح١ٔس"، ٌىٓ فٛسضٗ غ١ش جٌم١حع١س ــ جٌعٍّح١ٔس ــ ٟ٘ جٌطٟ 

لذُس ٌٙح جٌؾ١ٛع ٚجلأطؾحس"
.4 

                                                 
1
 5َ، ؿ1996، 1عّحسز: جٌعٍّح١ٔس ذ١ٓ جٌغشخ ٚجلإعلاَ، دجس جٌذعٛز ٌٍٕؾش ٚجٌطٛص٠ع، جٌى٠ٛص، ه ِكّذ 

2
 Le petit Larousse. Librairie Larousse. Canada. 1990. P557 

3
  12َ، ؿ1995، 1َ جقّذ لذٚـ: جٌعٍّح١ٔس فٟ جلإعلاَ، دجس جٌغ١شز،  ذ١شٚش، ٌرٕحْ، هجٔعح 
4
 5ِكّذ عّحسز: جٌّشؾع جٌغحذك، ؿ 
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ٚ٘زج  ٛ جلأعًٙ ٔطمح.ٚجؽطٙش ٌفع جٌعٍّح١ٔس أوػش ِٓ ٌفع جٌعحٌّح١ٔس، سذّح ٘زج لأْ ٘زج جٌٍفع ٘

ِح ٠ّىٕٕح جعطٕطحؾٗ ِٓ جٌمٛي جٌغحذك: )لذُس ٌٙح جٌؾ١ٛع ٚجلأطؾحس( وأْ عرد جلأطؾحس 

 ٚجٌؾ١ٛع ٌٙزج جٌٍفع ١ٌظ ٚجمكح ذً ِخفٟ ٠ٚعٛد ئٌٝ عرد ِؿٙٛي.

ذىٍّس "عٍّحٟٔ" فٟ جٌّعؿُ جٌفشٔغٟ ذّقش  laïqueضطشؾُ وٍّس  جلأٌٚٝ" ٌٍّٚشز         

َ، ٚجٌزٞ ٚمعٗ "٠ٌٛظ ذمطش جٌّقشٞ"ــ جٌزٞ خذَ ؾ١ؼ جلاقطلاي 8181جٌزٞ فذس عٕس 

 جٌفشٔغٟ ذّقش، غُ سقً ِعٗ، غُ سقً ِعٗ ١ٌذُسّط جٌعح١ِس جٌّقش٠س فٟ ِذجسط ذحس٠ظ ــ

ضشؾّص جٌلاتى١س ذحٌعٍّح١ٔس، ِٓ "جٌعٍَُ"، ٔغرس ئٌٝ "جٌعحٌُ" ذحعطرحسٖ "جٌذ١ٔح" جٌّمحذٍس ٌٍذ٠ٓ".
1
 

ٌّعحؾُ ٚجٌمٛج١ِظ ضطفك عٍٝ أْ جٌعحٌُ جٌذ١ٔٛٞ جٌّمحذً ٌٍعحٌُ ِٚٓ ٕ٘ح ٔلاقع أْ ج        

ٚضؾ١ش ئٌٝ ِؿّٛعس ِٓ جٌّعطمذجش ضؾ١ش ئٌٝ أٔٗ  جٌذ٠ٕٟ ٘ٛ جٌّمقٛد ِٓ ِقطٍف جٌعٍّح١ٔس.

أٚ ٟ٘ ج٢سجء جٌطٟ لا ٠ؿٛص أْ ٠ؾحسن جٌذ٠ٓ فٟ جٌّؿحلاش جٌغ١حع١س ٚجلاؾطّحع١س ٌٍذٚي، 

 ْٚ جٌّذ١ٔس جٌّطعٍمس ذأٔ ّس جٌذٚي فٟ ؽطٝ جٌّؿحلاش.ضغعٝ ئٌٝ جعطرعحد جٌذ٠ٓ عٓ ؾ١ّع جٌؾإ

جٌّعحٟٔ ج٢ض١س:   secularأِح ِعحؾُ جٌٍغس جلأؿ١ٍض٠س ٌمحِٛط جٌّٛسد فمذ أعطٝ وٍّس         

د١ٔٛٞ غ١ش د٠ٕٟ، ِذٟٔ، غ١ش ئو١ٍشوٟ، غ١ش لحٟٔٛٔ، غ١ش ِٕطغد ئٌٝ س٘رح١ٔس، ٚأعطٝ 

 جٌطشؾّس جٌطح١ٌس:   sécularismeوٍّس 

 ٠ٛ١ٔس: عذَ جٌّرحلاز ذحٌذ٠ٓ أٚ ذحلاعطرحسجش جٌذ١ٕ٠س.ــ جٌذ

ٚلذ ؾحء فٟ ِعؿُ أوغفٛسد ذحٌٍغس جلأؿ١ٍض٠س عٍّحٟٔ غ١ش ِعٕٟ ذحٌؾإْٚ جٌشٚق١س أٚ جٌذ١ٕ٠س، 

د١ٔٛٞ، ٚعٍّح١ٔس: جلاعطمحد ذأْ جلأخلاق، جٌطع١ٍُ ... جٌخ ٠ؿد أْ لا ضرٕٝ عٍٝ جٌذ٠ٓ". 
2
 

ٟ ّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٟ٘ لا ضعٕٟ فمو ِح ٘ٛ غ١ش د٠ِٕٚٓ ٕ٘ح ٔلاقع أْ قم١مس جٌعٍ        

ٗ أٚ ِكحسذطٗ، ق١ع إٔٔح ٔلاقع أٔٙح دعٛز فش٠كس ٌٍطخٍـ أٚ ئٌٟٙ ذً ٟ٘ ضّطذ ئٌٝ ِعحدجض

 ٘ٛ ِطعٍك ذحٌذ٠ٓ أٚ الله، قطٝ جٌزٞ ضعٍك ذحلأخلاق. ِٓ وً ِح

ّس ١٘ٚحوً جٌذٌٚس عٓ ٟٚ٘ ذزٌه ـ أٞ جٌعٍّح١ٔس ـ ضكحٚي ئقىحَ ع١طشضٙح عٓ ؾ١ّع أٔ         

هش٠ك ئعطحء جلأ٠ٌٛٚس ٌٍعمً ٚجٌعٍُ ِٓ ؾٙس، ٚئذعحد وً ِح ٘ٛ د٠ٕٟ ِمذط ِٓ ؾٙس أخشٜ، 

 ٚضقرف جٌذٌٚس ِكىِٛس ِٓ هشف جلأغحْ لا ِٓ هشف الله.

" laïcité"أِح فٟ جٌٍغس جٌعشذ١س ٌمذ ؽحع ِقطٍف جٌعٍّح١ٔس وطشؾّس ٌٍىٍّس جٌفشٔغ١س "         

جٌعشذ١س عٕذ ٘زج جٌكذ، ذً ر٘رص فٟ جٌمٛي أْ ٕ٘حن جخطلافح فٟ هش٠مس  ٌُٚ ضطٛلف جٌّعحؾُ

                                                 
1
 ٔملا عٓ: ِكّذ عّحسز، َ،1986،عٕس 880_808، ؿ 3جٌغ١ذ أقّذ فشؼ)عٍّحٟٔ ٚعٍّح١ٔس، ضأف١ً ِعؿّٟ(ِؿٍس )جٌكٛجس(عذد  

 10، ؿغحذكجٌّشؾع جٌ
2
 53، ؿ2002َدجس جٌؾشٚق، جٌمح٘شز، ، 1ِؽ جٌعٍّح١ٔس جٌؿضت١س ٚجٌعٍّح١ٔس جٌؾحٍِس، ٞ:عرذ جٌٛ٘حخ جٌّغ١ش 



 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 7ففكس 
 

ٔطك جٌٍفع، ً٘ ٠محي جٌعٍِّح١ٔس "ذىغش جٌع١ٓ" ٔغرس ئٌٝ جٌعٍُِ، أَ جٌعٍَّح١ٔس "ذفطف جٌع١ٓ" ٔغرس 

ئٌٝ جٌعحٌُ، ٚلذ جؾطّعص فٟ جٌٕٙح٠س عٍٝ أْ جٌعٍّح١ٔس "ذفطف جٌع١ٓ" ٟ٘ جٌٍف س جلأفف جٌطٟ 

سَد فٟ جٌّعؿُ جٌٛع١و أْ ــ laïcitéكم١مٟ ٚضطحذك ٌف س "ضكًّ جٌّعٕٝ جٌ َٚ " جٌفشٔغ١س، ٌزج 

ٌفع عٍَّح١ٔس ــ أٚ عٍَّحٟٔ ذفطف جٌع١ٓ ِؾطك ِٓ عٍََُ أٞ ٔغرس ئٌٝ جٌعحٌُ، ٚ٘ٛ خلاف جٌذ٠ٓ أٚ 

جٌىٕٙٛش".
1
 

س " أٚ جٌىsécularismeٍِّٚٓ ٔغطٕطؽ أْ جٌعٍّح١ٔس ٌفع ِؾطك ِٓ جٌىٍّس جلأؿ١ٍض٠س "        

٘ٛ ١ٌظ ذحٌذ٠ٕٟ أٚ جلإٌٟٙ، ٚوً ِح ٘ٛ ِطعٍك  ، ٠ٚف١ذ فٟ ِعٕحٖ وً ِح"laïcité"جٌفشٔغ١س  

 ذحٌذ١ٔٛٞ ٚجٌزٞ ٠ىْٛ ِٓ ئذذجع جلأغحْ ِٓ أقً ضٕ ١ُ ٚضغ١١ش ق١حضٗ ج١ِٛ١ٌس.

 ثانيا ــ اصطلاحا:

١س عٓ "ٚفٟ جلافطلاـ جٌفشٔغٟ جٌعٍّح١ٔس ع١حع١ح، ِرذأ ٠منٟ ذفقً جٌى١ٕغس جٌىحغ١ٌٛى        

جٌذٌٚس، ٚ٘ٛ لا ٠خـ د٠ٕح ذع١ٕٗ، ٚئّٔح ٠ؾًّ وً جلأد٠حْ، ٚوزٌه لا ٠ٙطُ ذّمحِٚس جلإو١ٍشٚط 

ٚلا جلإٌكحد، ئٔٗ ِشضرو ذفىشز جٌؿّٙٛس٠س رجضٙح، ٚ٘ٛ ٔحضؽ عٓ جٌططٛس جٌطحس٠خٟ جٌزٞ وحْ ِٓ 

ذ١ٓ  ٟٔطحتؿٗ سد جٌؾٟء جٌىٕغٟ ئٌٝ جٌذ١ٔٛٞ، جٌعٍّٕس ضشؾع ذحلأعحط ئٌٝ جٌط١١ّض جٌمشٚعط

جٌضِٕٟ ٚجٌشٚقٟ".
2
 

ٚوّح ٘ٛ ِعٍَٛ فاْ جلإو١ٍشٚط ٘ٛ جٌٕ حَ جٌىٕٙٛضٟ جٌخـ ذحٌىٕحتظ، ٌٚٙزج فاْ         

جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌفشٔغٟ ضعٕٟ رٌه جٌٕ حَ جٌعحَ جٌزٞ ٠ف١ذ ِمحِٚس جٌٕ حَ جٌىٕغٟ، ٟٚ٘ 

 ،  ٚلذ عحد ٘زج فٟ جٌعقش جٌٛع١و.ئ٠ذ٠ٌٛٛؾ١حضأخز ٕ٘ح ذعذج ع١حع١ح 

"أخلال١ح، أخلاق جٌعٍّح١ٔس لا ضمَٛ ضّحِح عٍٝ ِشؾع١س د١ٕ٠س ٚئّٔح ِإعغس عٍٝ جٌعمً        

ٚقذٖ،هرمص فشٔغح فٟ ٔٙح٠س جٌمشْ جٌطحعع عؾش لٛج١ٔٓ عٍٝ جٌطع١ٍُ ِغطمحز ِٓ أخلاق جٌٛجؾد 

جٌىحٔطٟ، جٌمحتّس عٍٝ جقطشجَ جٌعمً ٚجٌعٍُ، ٚجٌّؾحعش ٚجٌم١ُ جٌذ٠ّمشجه١س، ٟٚ٘ ذزٌه ١ٌغص 

ٚئّٔح ضكحسخ جٌعٕقش٠س عٍٝ عر١ً جٌّػحي".ق١حد٠س 
3
 

فاْ جٌعٍّح١ٔس فمذ أفحدش ضٍه جٌمٛجعذ جٌخٍم١س جٌطٟ ٠نعٙح جٌعمً  جلأخلال١سأِح فٟ جٌٕحق١س         

     ، ٚلذ جعطّذش ضٍه جٌمٛجعذ ٚجٌّرحدب ِٓ فىش جٌف١ٍغٛف جلأخلاقِٓ أؾً ذٕحء ٍِّىس  جلإٔغحٟٔ

عٍٝ لٛجَ جٌعمً،  جلأخلاقأٔٗ أؽٙش ِٓ ٠مٛي ذطأع١ظ جلأٌّحٟٔ ئ٠ّح٠ًٛٔ وحٔو، عٍٝ سذّح 

 جٌذ٠ٕٟ جٌّعٙٛد، ٚضغطغٕٟ عّح ٘ٛ ئٌٟٙ. جلأعحطٚذٙزج ضطؿحٚص جٌّؿطّعحش جٌعٍّح١ٔس 
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 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 8ففكس 
 

ٚفٟ ِعؿُ ٠ٚرغطش جٌؾ١ٙش:جٌعٍّح١ٔس: سؤ٠س ٌٍك١حز أٚ أٞ أِش ِكذد ٠عطّذ أعحعح عٍٝ         

ضؿحٍ٘ٙح" ِٚٓ غُ فٟٙ ٔ حَ أخلالٟ أٔٗ ٠ؿد جعطرعحد جٌذ٠ٓ ٚوً جلاعطرحسجش جٌذ١ٕ٠س ٚ

جؾطّحعٟ ٠عطّذ عٍٝ لحْٔٛ ٠مٛي:ذأْ جٌّغط٠ٛحش جلأخلال١س ٚجٌغٍٛو١حش جلاؾطّحع١س ٠ؿد أْ 

ضطكذد ِٓ خلاي جٌشؾٛع ئٌٝ جٌك١حز جٌّعحؽس ٚجٌشفح١٘س جلاؾطّحع١س دْٚ جٌشؾٛع ئٌٝ جٌذ٠ٓ".
1
 

ٌعٍّح١ٔس، عٍٝ أٔٗ وً أِش فطؾطشن جٌّعحؾُ جٌغشذ١س ئرْ فٟ ضكذ٠ذ ِفَٙٛ ِقطٍف ج        

 ٘ٛ د٠ٕٟ ِٚح ٘ٛ ق١حضٟ. ٠عطّذ عٍٝ جٌفقً ذ١ٓ ِح

ٚأِح فٟ جلافطلاـ جٌعشذٟ فمذ عشفطٙح جٌّٛعٛعس جٌفٍغف١س جٌعشذ١س ذأٔٙح:" ١ٌغص ِز٘رح         

فٍغف١ح ذً ِز٘د لحٟٔٛٔ ع١حعٟ، ٌٚىٕٙح غ١ش ِٕمطعس جٌقٍس ذحٌفٍغفس لأٔٙح فٟ ؾحٔرٙح جٌٕ شٞ 

عمٍٟ، ٚلأٔٙح فٟ ؾحٔرٙح جٌعمٍٟ ضٕرػك عٓ ؾٍّس ِٓ جٌّّحسعحش ٚجلإؽىح١ٌحش جٌطٟ ٔطحؼ ٌٍٕ ش جٌ

ضطقً ذحٌعلالس ذ١ٓ جٌذ٠ٓ ٚجٌذٌٚس، ذ١ٓ جٌغٍطس جٌشٚق١س ٚجٌغٍطس جٌض١ِٕس،ٚذحٌطحٌٟ فٟ جٌطك١ًٍ 

جلأخ١ش ذ١ٓ جٌػ١ٌٛٛؾ١ح ٚجلأٔػشٚذٌٛٛؾ١ح، أٞ ذ١ٓ جلإ١ٌٙحش ٚجلإٔغح١ٔحش".
2
 

ح١ٔس فٟ جٌفىش جٌعشذٟ لا ٠خطٍف ِٓ ق١ع جٌؿٛ٘ش عّح ٘ٛ ع١ٍٗ أٞ أْ ِعٕٝ جٌعٍّ        

جٌّعٕٝ فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ، فٟٙ ضعٕٟ جٌفقً ذ١ٓ ِح ٘ٛ ع١حعٟ ِٚح ٘ٛ د٠ٕٟ، أٚ ذ١ٓ عٍطس 

جٌشٚـ ٚعٍطس جٌذٌٚس، وّح أْ رٌه جٌّعٕٝ ٠كطٛٞ عٍٝ ذعذ ع١حعٟ ١ٌٚظ عٍٝ ِعٕٝ فٍغفٟ. 

 جٌفىش جٌعشذٟ وّح وحٔص ع١ٍٗ فٟ جٌفىش جٌغشذٟ.فرم١ص جٌعٍّح١ٔس ِشضرطس ذحلإ٠ذ٠ٌٛٛؾ١ح فٟ 

         ًٍّ " ِٕٚٗ ٠مقذ ذحٌعٍّح١ٔس جٌذٌٚس جٌطٟ ١ٌغص جٌذٌٚس جٌّكح٠ذز ٌٍذ٠ٓ عٍٝ أعحط أْ وً ٌى

: أٚلا ضؿش٠ذ جٌذٌٚس ِٓ هحذعٙح جٌذ٠ٕٟ ٚ٘زج ٟد٠ٕٗ، عٍّٕس جٌذٌٚس ٔ حَ ع١حعٟ ٠مَٛ عٍٝ ِح ٠ٍ

جٌٕ حَ جٌغ١حعٟ، وّح قذظ فٟ سٚع١ح. غح١ٔح ئٌغحء  لا ٠ىْٛ ئلا ذحمطٙحد جٌذ٠ٓ، أٞ ذمٍد

ح. غحٌػح ئٌغحء جٌّإعغحش جٌذ١ٕ٠س ِٚكحسذس جٌّشجع١ُ جٌذ١ٕ٠س.  ًِ جٌطع١ٍُ جٌذ٠ٕٟ فٟ جٌّعح٘ذ ئٌغحءً ضح

سجذعح، ئٌغحء جٌّكحوُ جٌؾشع١س ٚجلاعطعحمس عٕٙح ذحٌمٛج١ٔٓ جٌّذ١ٔس. خحِغح، جعطرحس جٌذ٠ٓ عحتمح 

أِحَ ضمذَ جٌؾعٛخ".
3
 

ٚجٌذٌٚس جٌعٍّح١ٔس ئرْ ٟ٘ وً دٌٚس خنعص ٌٙزٖ جٌؾشٚه جٌخّغس عحذمس جٌزوش. ٚجٌذٌٚس         

جٌطع١ٍُ  ئٌغحء٘ٛ ِإعظ عٍٝ جٌذ٠ٓ،فطغعٝ ئٌٝ  جٌعٍّح١ٔس ٟ٘ جٌطٟ ضغعٝ ٌٍطخٍـ ِٓ وً ِح

جٌذ٠ٕٟ ٚجٌطشذ١س جٌذ١ٕ٠س ِٚكحسذس وً ِح ٘ٛ د٠ٕٟ ِٓ همٛط ِٚشجع١ُ ٚلٛج١ٔٓ، ٚضع٠ٛنٙح ذّح 

 ٚمعٟ. ٘ٛ ئٔغحٟٔ
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 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 01ففكس 
 

"ٚمّٓ ٘زج جٌطعش٠ف ٠ّىٓ أْ ٔذسؼ: أْ جٌعٍّح١ٔس قشوس ضأس٠خ١س قٍّص جلأفشجد دجخً         

جٌّؿطّع جٌغشذٟ ِٓ جٌّؿطّع "جٌػ١ٛلشجهٟ" جٌذ٠ٕٟ ئٌٝ جٌّذ١ٔس جلأسم١س، ٚفٟ ٘زج جٌغ١حق ٌُ 

١س، ئٌٙ ئسؽحدجش٠عذ جلأغحْ ِؿرشج عٍٝ ضٕ ١ُ أفىحسٖ ٚأعّحٌٗ ٚفك ِعح١٠ش فشُمص عٍٝ أٔٙح 

ذً جٔٗ ٠ؿذ ِرحدب ِٚمح١٠ظ ٚؾٛدٖ ٚعلالحضٗ فٟ رجضٗ لا خحسؾٙح، ذحعطرحس أٔٙح جٌّٕطٍمحش 

جٌّحٚسجت١س ضٕفٟ قظ جٌّغإ١ٌٚس ٌذٜ جٌىحتٓ جٌرؾشٞ".
1
 

ِٚٓ ٘زج ٔغطٕطؽ أْ جٌعٍّح١ٔس ٠ّىٓ ققش٘ح فٟ عٕحفش أعحع١س ٔزوش٘ح فٟ ذعل         

 جٌٕمحه ٟ٘ وحٌطحٌٟ:

 ٠ٛ١ٔس."أ ــ جٌذ١ٔح ٚجٌك١حز جٌذ

 خ ــ جٌلاد٠ٓ ِمحذً جٌذ٠ٓ.

 ؼ ــ فقً جلأخلاق عٓ جٌذ٠ٓ، ٚوزٌه فقً جٌعٍُ عٕٗ.

د ــ لإلحِس دٌٚس رجش ِإعغحش ع١حع١س عٍٝ أعحط غ١ش د٠ٕٟ".
2
 

 .جٌك١حزفحٌعٍّح١ٔس ئرْ ضمَٛ فٟ جلأفً عٍٝ أْ جٌذ٠ٓ ٘ٛ ِقذس جٌطؾش٠ع فٟ ؾ١ّع ِؿحلاش 
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 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 00ففكس 
 

 :في الفكر الغربية العلمانيهوم مف المبحث الثاني:

ضعشفٙح دجتشز جٌّعحسف جٌرش٠طح١ٔس فٟ ئهحس جٌكذ٠ع عٓ ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس ِٓ ِحدضٙح         

ذأٔٙح قشوس جؾطّحع١س ضٙذف ئٌٝ فشف جٌٕحط ٚضٛؾ١ُٙٙ ِٓ :   secularism  جلاؽطمحل١س 

جٌعقٛس جلا٘طّحَ ذح٢خشز ئٌٝ جلا٘طّحَ ذٙزٖ جٌذ١ٔح ٚقذ٘ح، ٚرٌه أٔٗ وحْ ٌذٜ جٌٕحط فٟ 

جٌٛعطٝ سغرس ؽذ٠ذز فٟ جٌعضٚف عٓ جٌذ١ٔح، ٚجٌطأًِ فٟ الله ٚج١ٌَٛ ج٢خش... ٚظً جلاضؿحٖ 

٠ططٛس ذحعطّشجس خلاي جٌطحس٠خ جٌكذ٠ع وٍٗ ذحعطرحس٘ح قشوس ِنحدز   secularismئٌٝ 

ٌٍذ٠ٓ ِٚنحدز ٌٍّغ١ك١س".
1

 

 جٌذ٠ٛ١ٔس: س جٌذ٠ٛ١ٔسؾحء فٟ دجتشز جٌّعحسف جلأِش٠ى١س فٟ ع١حق جٌكذ٠ع عٓ جٌعٍّح١ٔ        

ٟ٘ ٔ حَ أخلالٟ أعظ عٍٝ ِرحدب جلأخلاق جٌطر١ع١س، ِٚغطمً عٓ جٌذ٠حٔحش جٌغّح٠ٚس، أٚ 

جٌمٜٛ جٌخحسلس ٌٍطر١عس، ٚأْ جٌّرذأ جلأٚي ٘ٛ قش٠س جٌطفى١ش.. ٕ٘حن ٔٛس ٚ٘ذج٠س فٟ جٌكم١مس 

جٌذ٠ٛ١ٔس جٌطٟ ضٛؾِذ ظشٚفٙح ٚفشٚمٙح ذزجضٙح ٌٚطعًّ ذكش٠س ئٌٝ جلأذذ".
2

 

ٚذٙزج فٟٙ ضعطٟ ٌٍعٍّح١ٔس ذعذج أخلال١ح ِٓ ٔٛع آخش،ٚ٘ٛ غ١ش جٌّرٕٟ عٍٝ جلأعحط         

جٌذ٠ٕٟ، ذً جٌّإعظ عٍٝ جٌطر١عس فٟ قذ رجضٙح، ٚضغطرذي جٌٕٛس جلإٌٟٙ ذحٌٕٛس جٌزٞ ٠ٕرػك ِٓ 

 جؾطّحع جٌكش٠س ٚجٌعمً، أٞ ِٓ قش٠س جٌطفى١ش.

ؿٗ جٌىٍّس ٔكٛ ِض٠ذ ِٓ جٌطشو١د ٚجلإذٙحَ ٌٚىٓ جٌّؿحي جٌذلاٌٟ ٌٍىٍّس جضغع، ٚذذأش ضط        

( أٚي ِٓ فه جٌّقطٍف ذّعٕحٖ 8001ـ 1817)  John Hollyookeعٍٝ ٠ذ ؾْٛ ١ٌٛ٘ٛن 

جٌكذ٠ع ٚقٌٛٗ ئٌٝ أقذ أُ٘ جٌّقطٍكحش فٟ جٌخطحخ جٌغ١حعٟ ٚجلاؾطّحعٟ ٚجٌفٍغفٟ 

جٌغشذٟ".
3
 

غص ٌٗ علالس ٚلذ قحٚي ١ٌٛ٘ٛن أْ ٠أضٟ ذطعش٠ف ضقٛس أٔٗ ِكح٠ذ ضّحِح ١ٌ        

ذّقطٍكحش ِػً "ٍِكذ" أٚ "ئٌكحد" أٚ"لا أدسٞ". فعشف جٌعٍّح١ٔس ذأٔٙح:"ئِىح١ٔس ئفلاـ 

قحي جلإٔغحْ ِٓ خلاي جٌطشق جٌّحد٠س، دْٚ جٌطقذٞ ٌمن١س جلإ٠ّحْ، عٛجء ذحٌمرٛي أٚ 

جٌشفل".
4
 

شغش ( ٠عشّف )ذ١طش ذ١ Social of Religion" فٟ وطحذٗ )جٌٛجلع جلاؾطّحعٟ ٌٍذ٠ٓ:        

Peter Berger عٍٝ أٔٙح "جٌع١ٍّس جٌطٟ ٠طُ ذٛجعططٙح ٔضع ٚفقً لطحعحش  ( جٌعٍّح١ٔس

جٌّؿطّع عٓ ع١طشز جٌشِٛص ٚجٌّإعغحش جٌذ١ٕ٠س".
5
 

                                                 
1
 45َ، ؿ 1996، 7ِىطرس ١٘ٚرس جٌمح٘شز، ه ٠ٛعف جٌمشمحٚٞ: جلإعلاَ ٚجٌعٍّح١ٔس ٚؾٙح ٌٛؾٗ، 
2
 75َ، ؿ8000، 3جٌفىش٠س جٌّعحفشز، دجس جٌٛفحء، جٌّٕقٛسز، ه عٍٟ ؾش٠ؾس: جلاضؿح٘حش 
3
 12َ، ؿ2000، 1عرذ جٌٛ٘حخ جٌّغ١شٞ،عض٠ض جٌع ّس: جٌعٍّح١ٔس ضكص جٌّؿٙش،دجس جٌفىش جٌّعحفش، ذ١شٚش، دجس جٌفىش دِؾك، ه 
4
 12جٌّشؾع ٔفغٗ، ؿ 
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 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 01ففكس 
 

ِٚٓ جٌطر١عٟ أْ ذ١شغش عٕذِح ضكذظ عٓ جٌّإعغحش فٟ جٌطحس٠خ جلأٚسٚذٟ ــ مّٓ         

ٌٕ حَ جٌعٍّحٟٔ فٟ جٌّؿحلاش جٌطٟ  وحٔص ِح عشّف ذٗ جٌعٍّح١ٔس ــ فأٗ ٠ٕطٍك ِٓ أ١ّ٘س ع١حدز ج

أٚ ضكش٠ش جٌطشذ١س ٚجٌطع١ٍُ  ضخنع أفلا ٌغ١طشز ٚضأغ١ش جٌى١ٕغس وحٌفقً ذ١ٓ جٌذ٠ٓ ٚجٌذٌٚس

ِٓ جٌغ١طشز جٌذ١ٕ٠س".
1
 

ُ جلاؾطّحع جلأؿ١ٍضٞ ذش٠حْ ٠ٍٚغٓ لاؾطّحع جلأِش٠ىٟ ذ١طش ذ١شغش ٚعح٠ٌٚطفك عحٌُ ج        

 " ٠ّٚىٓ سفذ غلاظ عّحش، حش لذ أدش ئٌٝ ضكم١ك جٌكذجغسجٌعٍّح١ٔس فٟ جٌّؿطّع ف١شٞ أْ

 ٌٍطكذ٠ع:

 ج ــ ٔفٟ جٌمذجعس، أٞ جعطرعحد٘ح ِٓ ضكذ٠ذ جٌعحٌُ جلاؾطّحعٟ.

 خ ــ جٔفقحي جٌّإعغحش جٌذ١ٕ٠س عٓ جٌّإعغحش جٌعٍّح١ٔس.

ؼ ــ ضكٛي جٌّعشفس جٌذ١ٕ٠س ئٌٝ جٌّؿحي جٌعٍّحٟٔ".
2
 

جٌغشخ ِّػلا فٟ جٌعٍّح١ٔس ٚجٌطٟ ضعطّذ أعحعح عٍٝ ٚذٙزج ٠ىْٛ ِفَٙٛ جٌكذجغس عٕذ         

 ٘ٛ د٠ٕٟ  ٚجعطرذجٌٗ ذّح ٘ٛ د١ٔٛٞ. جٌمنحء عٍٝ وً ِح

فٕشٜ أْ جٌعٍّح١ٔس قحٌٚص أْ ضع١ذ جٌى١ٕغس ئٌٝ ِٛلفٙح جٌطر١عٟ أٚ ؾعً ِح ٌم١قش          

ش ٌم١قش دْٚ الله " ٚؾعً "جٌعمً ٚجٌطؿشذس" دْٚ "جٌذ٠ٓ ٚجٌلا٘ٛش"، جٌّشؾع فٟ ضذذ١

ؽإْٚ جٌعّشجْ جلإٔغحٟٔ، أٞ عضي "جٌغّحء" عٓ "جلأسك"، جٔطلالح ِٓ فٍغفس أْ جٌعحٌُ 

ِىطفٍ ذزجضٗ، ضذذشٖ جلأعرحخ جٌّخٍٛلس فٟ ظٛج٘شٖ ٚلٛجٖ جٌطر١ع١س، دّٚٔح قحؾس ئٌٝ سعح٠س 

ئ١ٌٙس أٚ ضذذ١ش ؽشعٟ ٔحصي ِّح ٚسجء جٌطر١عس ٚجٌعحٌُ".
3
 

ٍطس ٌٍذ٠ٓ عٍٝ جٌعمً ٚجٌطؿشذس، ٌٚٓ ٠طكىُ فلا عٍطس ٌٍغّحء عٍٝ جلأسك، ٚلا ع        

جٌلا٘ٛش فٟ ق١حز جلأغحْ وغٍطس ِفحسلس ٌٍٛجلع، ٘ىزج أسجدش جٌػٛسز جٌعٍّح١ٔس أْ ضمٛي، ٚفٟ 

 :٘زج ٔؿذ أسعطٛ ٠ٕكٝ ٔفظ ٘زج جٌّٕكٝ فمحي عٕٗ عرذ جٌشقّحْ ذذٚٞ فٟ ِٛعٛعطٗ

ؿضت١س ٚعٕح٠طٗ ذأٞ ؽٟء فٟ " ٌزج ٔشٜ أسعطٛ ٠ٕىش ئٔىحسج ضحِح ضَذخًّ الله فٟ جلأقذجظ جٌ

جٌٛؾٛد خلا رجضٗ".
4
 

"فحٌعٍّح١ٔس ٟ٘: ؾعً جٌّشؾع١س فٟ ضذذ١ش جٌعحٌُ ئٔغح١ٔس خحٌقس، ِٚٓ دجخً جٌعحٌُ،         

دّٚٔح ضذخً ِٓ ؽش٠عس عّح٠ٚس ٟ٘ ٚقٟ ِٓ الله جٌّفحسق ٌٙزج جٌعحٌُ".
1
 

                                                 
1
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2
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 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 02ففكس 
 

فٕشٜ ئرْ أْ ؾزٚس فىشز جٌفقً ذ١ٓ ِح ٘ٛ د٠ٕٟ ِٚح د١ٔٛٞ ضّطذ ئٌٝ عقٛس عحذمس         

 ١ٌٚغص ١ٌٚذز جٌعقش جٌكذ٠ع،ق١ع أْ أسعطٛ لذ أٔىش ضذخً جٌمٜٛ جلإ١ٌٙس فٟ جٌعحٌُ جٌٛجلعٟ.

"ٚعحعذ جٌعٍّح١ٔس عٍٝ جلأطقحس ٌٙزٖ جٌٕضعس جٌطقٛس جٌّغ١كٟ ٌعلالس جٌذ٠ٓ ذحٌذٌٚس،         

ِح ٌم١قش ٌم١قش، ٠ٚمف ذحٌذ٠ٓ عٕذ خلاؿ جٌشٚـ ٍِّٚىس جٌغّحء، دْٚ أْ  فٙٛ ضقٛس ٠ذع

٠مذَ ؽش٠عس ٌٍّؿطّع ٚجٌذٌٚس، جلأِش جٌزٞ ؾعً )عؿٓ( جٌذ٠ٓ فٟ جٌى١ٕغس ٚفٟ جٌن١ّش 

جٌفشدٞ غٛسز ضقك١ف د٠ٕٟ ١ٌٚظ عذٚجٔح عٍٝ جٌذ٠ٓ".
2
 

َ غٛسز فٟ جٌفىش ٚ٘زج جٌزٞ ؾعً جٌعذ٠ذ ِٓ سؾحي جٌفىش ٠عطمذْٚ أٔٗ ٠ؿد أْ ضمٛ        

جٌذ٠ٕٟ ِٓ أؾً ضقك١ف جٌىػ١ش ِٓ جلأفىحس ٚجٌّعطمحش ٚوزٌه جٌغٍٛوحش ٚجٌّّحسعحش جٌذ١ٕ٠س، 

جٌطٟ وحٔص ضقذس ِٓ جٌٕحط جٌعحد١٠ٓ هرعح، ٌٚىٓ ِٓ سؾحي جٌذ٠ٓ ذذسؾس أورش ٚأُ٘، ٚ٘زج ِح 

 ؾعً جٌّفىش ٌٛغش ٠ػٛس مذ ِح ٠مَٛ ذٗ سؾحي جٌذ٠ٓ آٔزجن.

شغد جٌشِٚح١ْٔٛ فٟ أْ ٠ىٛٔٛج ٚقذُ٘ جٌّطكى١ّٓ فٟ جٌىطحخ جٌّمذط ٠مٛي ٌٛغش:" ٠        

ِع أُٔٙ ٌُ ٠طعٍّٛج ؽ١ثح ِٓ جلإٔؿ١ً فٟ ق١حضُٙ جٌعحِشز، ُٚ٘ ٠فطشمْٛ أُٔٙ ٚقذُ٘ أفكحخ 

جٌغٍطحْ، ٠ٚطلاعرْٛ أِحِٕح ذحلأٌفحظ فٟ غ١ش خؿً أٚ ٚؾً، ٚفٟ ِكحٌٚس لإلٕحعٕح ذأْ جٌرحذح 

ّحْ...ٚئرج وحْ ِح ٠ذعٛٔٗ قمح فّح جٌكحؾس ئٌٝ جٌىطحخ ِعقَٛ ِٓ جٌخطأ فٟ أِٛس جلإ٠

جٌّمذط؟ ِٚح ٔفعٗ؟.. ٌٚٙزج فاْ دعٛجُ٘ ذأْ جٌرحذح ٚقذٖ ٘ٛ جٌزٞ ٠فغش جلإٔؿ١ً خشجفس ِػ١شز 

ٌٍغند".
3
 

ٌٚٙزج ٠ؿد ع١ٍٕح أْ ٔع١ذ لشجءز جٌفىش جٌذ٠ٕٟ ِٓ ِٕ ٛس عمٍٟ ِخطٍف عٓ جٌّٕ ٛس         

٠طلاءَ ِع جٌٛجلع جٌزٞ ٠ع١ؾٗ ٘ٛ رجضٗ،ٌٚٙزج ؾحء جٌعٍّح١ْٔٛ جٌرحذٛٞ، أٞ ِٓ ِٕ ٛس ئٔغحٟٔ 

 ٚٔحدٚج ذحٌمحْٔٛ جٌٛمعٟ جٌزٞ ٠طّػً عِّٛح فٟ جٌعٍّح١ٔس.

"ٚعحعذ٘ح عٍٝ رٌه أ٠نح أْ جٌطشجظ جٌشِٚحٟٔ فٟ فٍغفس جٌطؾش٠ع ٚجٌطم١ٕٓ لذ ؾعً         

ّع١حس، فىحْ جٌطش٠ك "جٌّٕفعس" غ١ش جٌّنرٛهس ذحٌذ٠ٓ ٚأخلال١حضٗ ٚؽش٠عطٗ جٌغّح٠ٚس ٟ٘ جٌ

ئٌٝ جٌمحْٔٛ جٌٛمعٟ ِفطٛقح أِحَ جٌعٍّح١ٔس ٠ضو١ٗ ٘زج جٌطشجظ".
4
 

ٍٚٔكع أْ جٌطشجظ جٌشِٚحٟٔ ٌٗ جلأغش جٌىر١ش فٟ ظٙٛس جٌفىش جٌعٍّحٟٔ ِٓ ق١ع أٔٗ ٠عذ         

ِشؾع١س أعحع١س ٌٍطؾش٠ع ٚجٌطم١ٕٓ فٟ ِخطٍف جٌّؿحلاش.فطُ جلاعطّحد فٟ جٌطؾش٠ع عٍٝ فىش 

 ١ٌٚظ عٍٝ لحْٔٛ جٌشخ.جلأغحْ 

                                                                                                                                                         
1
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 ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌغشذٟ ٚجٌفىش جٌعشذٟ                    جٌفقً جلأٚي:

 03ففكس 
 

"٘ىزج ٔؾأش جٌعٍّح١ٔس فٟ ع١حق جٌط٠ٕٛش جٌٛمعٟ جٌغشذٟ ٌطّػً عٛلا ٌٍغّحء عٓ         

جلأسك ٚضكش٠شج ٌلاؾطّحع جٌرؾشٞ ِٓ مٛجذو ٚقذٚد جٌؾش٠عس جلإ١ٌٙس، ٚققشج ٌّشؾع١س 

١ٔس جٌعحٌُ فٟ جلأغحْ، ذحعطرحسٖ جٌغ١ذ فٟ ضذذ١ش عحٌّٗ ٚد١ٔحٖ، فٟٙ غّشز ِٓ غّشجش عملا

ًّ جٌعمً ٚجٌطؿشذس ِكً الله ٚجٌذ٠ٓ". جٌط٠ٕٛش جٌٛمعٟ، جٌزٞ أق
1
 

ٚ٘ىزج ٠قرف جلأغحْ فٟ ٔ ش جٌعٍّح١١ٔٓ ٘ٛ ع١ذ ٔفغٗ ٚع١ذ جٌطر١عس، فٙٛ ِٓ ٠نع         

 جٌمٛج١ٔٓ ٚجٌزٞ ٠مشس ِق١شٖ ذٕفغٗ، ٚوً رٌه ذفنً لٛز جٌعمً جٌطٟ ٠ط١ّض ذٙح.

ٍٗ، فٟ ئ٠ذ٠ٌٛٛؾ١ح جٌط٠ٕٛش، جٌطٟ ألحِص جٌمط١عس " فٍُ ٠عذ جلأغحْ ٠خنع ئلا ٌعم        

جلإذغط١ٌّٛٛؾ١س ــ جٌّعشف١س ــ جٌىرشٜ جٌطٟ ضفقً ذ١ٓ عقش٠ٓ ِٓ جٌشٚـ جٌرؾش٠س، عقش 

جٌخلافس جٌلا٘ٛض١س ٌٍمذ٠ظ ضِٛح جلإو٠ٕٟٛ، ٚعقش جٌّٛعٛعس ٌفلاعفس جٌط٠ٕٛش.. فشجـ جلأًِ 

عمً ١ّٕ٘ٚطٗ... ٚأفرف قىُ الله خحمعح ذٍّّىس الله ٠ٕضجـ ٌىٟ ٠خٍُٟ جٌّىحْ ٌطمذَ  عقش جٌ

ٌكىُ جٌٛعٟ جٌرؾشٞ، جٌزٞ ٠طٍك جٌكىُ جلأخ١ش ذحعُ جٌكش٠س".
2
  

ٚق١ّٕح لشس جلأغحْ جٌطخٍـ ِٓ جٌمٜٛ جٌذ١ٕ٠س ٚجٌغٍطس جلإ١ٌٙس أسجد ؽ١ثح أذعذ ِٓ           

ٞ ٠طكىُ رٌه، ٚ٘ٛ أْ ٠ؿعً ضٍه جٌغٍطس جلإ١ٌٙس خحمعس ٌغٍطس جٌعمً جٌرؾشٞ، فحٌعمً ٘ٛ جٌز

فٟ جٌذ٠ٓ ١ٌٚظ جٌعىظ، لأْ جٌعمً ٠ّطٍه جٌمذسز عٍٝ ٚمع وً جٌمٛج١ٔٓ جٌطٟ ض١ٙة ٌٗ وً 

 جٌ شٚف جٌطٟ ٠كطحؾٙح فٟ ق١حضٗ ج١ِٛ١ٌس ذؾطٝ ِؿحلاضٙح.

"ئٔٙح عضي جٌغّحء عٓ جلأسك، ٚجٌذ٠ٓ عٓ جٌذ١ٔح، ٚئقلاي جلإٔغحْ ــ فٟ ضذذ١ش         

جٌعّشجْ جٌرؾشٞ ــ ِكً الله".
3
 

 أٚ ٟ٘ وّح لحي ١ٔطؾٗ ِٛش جلإٌٗ، ٚئقلاي جلأغحْ ِكٍٗ.          
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 04ففكس 
 

  العلمانية في الفكر العربي:مفهوم  المبحث الثالث:

عربٌة مشتقة من العِلم، بل هً مبالغة  العلمانٌة تبدو لأول وهلة للناظر فٌها كلمة        

ا ــ لو كان على ظاهره ــ من تشٌر إلى المبالغة بالاهتمام بالعلم والعلماء، ولا غبار على هذ

الوجهة الإسلامٌة حٌث اهتمام الإسلام بالعلم والعلماء".
1

 

فهذا أمر متعارف علٌه فً الدٌن الإسلامً من تبجٌل للعلم والعلماء، حٌث أن أول         

 كلمة أنزلت فً القرآن الكرٌم هً كلمة "إقرأ".

لتغرٌب المسلمٌن فإن الأمر ٌصبح غٌر  ولكنها حٌنما تكون وسٌلة من وسائل الغرب        

ذلك، إذ لا تبقى على ظاهرها لفظا ومعنى،وإنما تكون ترجمة عربٌة للفظ أجنبً له مدلوله 

الخاص، ولذلك أجمع الكثٌر من رواد الفكر الإسلامً على أ ن "العلمانٌة" ترجمة للكلمة 

ن ذلك أن العلمانٌة تعنً أي لا دٌنً، أو غٌر عقٌدي، ونستنتج م  seculartyالانجلٌزٌة 

".ةاللادٌنٌ
2

 

 ــ العلمانية في فكر أركون: 1

ِٓ جٌّعشٚف أْ ِكّذ أسوْٛ ِٓ ذ١ٓ أورش جٌّٙط١ّٓ ذذسجعس جٌفىش ٚجٌطشجظ         

"٠ٚشٜ  جلإعلاِٟ، ِكحٚلا ذزٌه ِعشفس أعرحخ جٌطخٍف جٌكحفً فٟ جٌّؿطّعحش جلإعلا١ِس،

أْ خطحذٙح جٌذ٠ٕٟ ِشفٛك لأْ ِنّٛٔٗ  ٟٚ٘ أسوْٛ أْ جٌّذسعس جلأف١ٌٛس ضٛجؾٗ فعٛذس

١ٌظ عٜٛ ل١ُ همغ١س ٚضؾش٠ع١س ٚأخلال١س ٚلا٘ٛض١س. ِٚٓ غُ ٠ٕطٟٙ أسوْٛ ئٌٝ ٔط١ؿس ِفحد٘ح 

أْ جٌعمً جٌذ٠ٕٟ، فٟ جلإعلاَ، ٠خٕك جٌركع جٌعٍّٟ".
3

 

ٚذٙزج فأٗ ٠شٜ أٔٗ ٠ؿد عٍٝ جٌعمً جلإعلاِٟ أْ ٠ٕطٙؽ جٌعٍّح١ٔس وّٕٙؽ ِٓ أؾً         

 . ٌٚىٓ جٌعٍّح١ٔس فٟ فىش أسوْٛ ٌٙح ِعٕح٘ح جٌخحؿ.جلإعلاِٟٙٛك ذحٌفىش جٌعشذٟ جٌٕ

ئْ جٌعٍّح١ٔس فٟ ِفَٙٛ ِكّذ أسوْٛ لا ضطٛلف فٟ جٌٕ شز جلاخطضج١ٌس جٌطٟ ضؿعً ِفَٙٛ         

٘ٛ صِحٟٔ فكغد، فٙٛ ٠شفل جٌػٕحت١س  جٌعٍّح١ٔس ِخطقشج فٟ جٌطفش٠ك ذ١ّٕح ٘ٛ سٚقحٟٔ ِٚح

٘ٛ د٠ٕٟ ِٚح ٘ٛ د١ٔٛٞ ٘ٛ أِش لذ  ٠ٕٟ ـ جٌعٍّحٟٔ"  لأٔٗ ٠عطرش أْ جٌفقً ذ١ٓ ِحجٌطم١ٍذ٠س "جٌذ

حس٠خ، فحٌعٍّح١ٔس فٟ ٔ ش ضكمك فع١ٍح فٟ جٌعذ٠ذ ِٓ جٌكمد جٌطحس٠خ١س ذحعطػٕحء ذعل ِشجقً جٌط

أع ُ ِٓ رٌه جٌفقً ذ١ٓ جٌذ٠ٕٟ ٚجٌذ١ٔٛٞ، ئٔٙح فٟ ٔ شٖ ِؾشٚع ئٔغحٟٔ ٔنحٌٟ  أسوْٛ ٟ٘
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" ئْ جٌعٍّٕس ذحٌٕغرس ٌٟ ٘ٛ ِٛلف ٌٍشٚـ  ٌٝ جٌكم١مس ٚجٌّعشفس،ف١مٛيِٓ أؾً جٌٛفٛي ئ

ٟٚ٘ ضٕحمً ِٓ أؾً جِطلان جٌكم١مس أٚ جٌطٛفً ٌٍكم١مس".
1

 

ٚذٙزج ٠ٕطمً أسوْٛ فٟ فّٙٗ ٌٍعٍّح١ٔس ِٓ جٌؿحٔد جٌذ١ٔٛٞ جٌّحدٞ ئٌٝ جٌؿحٔد         

 ٟ جٌّّحسعحضٟ.جٌشٚقحٟٔ ج١ٌّطحف١ض٠مٟ. ِٚٓ جٌؿحٔد جٌٕ شٞ جٌطأع١غٟ ئٌٝ جٌعٍّ

ٟٚ٘ ئرْ "ؽٟء آخش أورش ِٓ جٌطمغ١ُ جٌمحٟٔٛٔ ٌٍىفحءجش جٌّطعذدز فٟ جٌّؿطّع ئٔٙح أٚلا         

ٚلرً وً ؽٟء ِغأٌس ضخـ جٌّعشفس ِٚغإ١ٌٚس جٌشٚـ".
2
 

ٚذٙزج فحٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جلأسوٟٛٔ، ضكًّ ذعذج ئذغط١ٌّٛٛؾ١ح ذحلأعحط عٍٝ خلاف         

 ٞ وحْ ٠كًّ ذعذج ئ٠ذ٠ٌٛٛؾ١ح.جٌّفَٙٛ جٌىلاع١ىٟ جٌز

 :ــ في فكر عبد الوهاب المسيري2

٠عطمذ جٌّفىش عرذ جٌٛ٘حخ جٌّغ١شٞ أْ ِفَٙٛ جٌعٍّح١ٔس فٟ جٌفىش جٌعشذٟ لا ٠خطٍف عٕٗ          

 أٔٙحفٟ جٌفىش جٌغشذٟ ِٓ ق١ع أٔٙح ـ أٞ جٌعّح١ٔس ـ  ضعٕٟ فقً جٌذ٠ٓ عٓ جٌذٌٚس، ٠شٜ 

ِشجقً ضحس٠خ١س عحذمس، ٚأْ فقً جٌذ٠ٓ عٓ جٌذٌٚس أِش  وّّحسعس لذ ٚؾذش فٟ جٌٛجلع ِٓ

ٚفٟ ٘زج جٌغ١حق  قطّٟ ضغ١ش ئ١ٌٗ جٌّؿطّعحش ق١ّٕح ضرٍغ ِشقٍس ِع١ٕس ِٓ جٌٛعٟ،

"ٚٔكٓ ٔز٘د ئٌٝ أْ ع١ٍّس فقً جٌذ٠ٓ ِٚإعغحضٗ عٓ جٌذٌٚس ع١ٍّس قط١ّس فٟ :٠مٛي

١س، ق١ع أْ ست١ظ جٌمر١ٍس جٌّؿطّعحش، ذحعطػٕحء ذعل جٌّؿطّعحش جٌّٛغٍس فٟ جٌرغحهس ٚجٌرذجت

٘ٛ جٌٕرٟ ٚجٌغحقش ٚجٌىح٘ٓ، ٚأْ همٛط جٌك١حز ج١ِٛ١ٌس همٛط د١ٕ٠س".
3
 

ففٟ جٌّؿّعحش جٌّشورس ٔٛعح ِح، غّس ضّح٠ض ذ١ٓ جٌغٍطحش أٚ جٌّؿحلاش جٌّخطٍفس ٠رذأ فٟ         

س جٌرشٚص)ٚ٘ٛ أِش ٠عشفٗ أٞ دجسط ٌٍّؿطّعحش جلإٔغح١ٔس(، ٚقطٝ فٟ جلإِرشجهٛس٠حش جٌٛغ١ٕ

جٌطٟ ٠كىّٙح ٍِه ِطأٌّٗ، فأٗ غّس ضّح٠ضج ذ١ٓ جٌٍّه جٌّطأٌّٗ، ور١ش ج٢ٌٙس، ٚلحتذ جٌؿ١ٛػ، 

فحٌّإعغس جٌذ١ٕ٠س لا ٠ّىٓ أْ ضطٛقذ ذحٌّإعغس جٌغ١حع١س فٟ أٞ ضشو١د ع١حعٟ ٚقنحسٞ 

ِشود، ضّحِح ِػٍّح لا ٠ّىٓ ٌّإعغس جٌؾشهس جٌخحفس ذحلأِٓ جٌذجخٍٟ فٟ جٌذٌٚس جٌكذ٠ػس أْ 

ّإعغس جٌؿ١ؼ جٌّٛوً ئ١ٌٙح فٟ جلأِٓ جٌخحسؾٟ". ضطٛقذ ذ
4

 

٘ٛ د٠ٕٟ  ذّعٕٝ أْ جٌّغ١شٞ ٠ٕكٝ جٌّٕكٝ جٌغشذٟ فٟ فّٙٗ ٌٍعٍّح١ٔس، ف١مٛي ذفقً ِح        

٠ٚشفل جٌطمذ٠ظ جٌزٞ ٠ٍمحٖ ِح ٘ٛ د٠ٕٟ. ٚجلأوػش ِٓ رٌه فٙٛ ٠عطمذ أٔٙح  عّح ٘ٛ د١ٔٛٞ،

ً أْ ٠طكمك ِحعذج فٟ جٌّؿطّعحش جٌطٟ ِح ع١ٍّس قط١ّس فٟ جٌّؿطّعحش، ٚلذ ٠ّىٓ ٌزٌه جٌفق
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ضضجي ف١ٙح جٌغٍطس ٌّح ٘ٛ د٠ٕٟ ئٌٟٙ، ٚجٌزٞ ٠ىْٛ ِّػلا فٟ ؽخـ جٌٕرٟ، ٚجٌزٞ ٠ّػً 

 .جٌغٍطس جٌذ١ٕ٠س ٚوزٌه جٌغٍطس جٌغ١حع١س فٟ ٔفظ جٌٛلص

ٚق١ّٕح لحي جٌشعٛي فٍٝ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ:" أٔطُ أعٍُ ذأِٛس د١ٔحوُ" فٙٛ فٟ ٚجلع جلأِش         

مشس ِػً ٘زج جٌطّح٠ض جٌّإعغٟ )...( ٚغّس ض١١ّض ٕ٘ح ذ١ٓ جٌٛقٟ ) جٌزٞ لا ٠ّىٓ جٌكٛجس ٠

ذؾأٔٗ( ٚذ١ٓ ع١ٍّس جٌضسجعس)جٌطٟ ضطٍد خرشز ف١ٕس ِع١ٕس( أٞ أْ غّس ضّح٠ضج ذ١ٓ جٌّإعغس 

جٌذ١ٕ٠س ٚجٌّإعغس جٌّذ١ٔس )ِّػٍس فٟ لطحع جٌضسجعس(".
1
 

لذ ألش ذأْ ٕ٘حن ذعل جلأِٛس لا   ع١ٍٗ ٚعٍُ فٙٛ ٠شٞ ذٙزج جٌمٛي أْ جٌٕرٟ فٍٝ الله        

٠طىفً ذٙح ٘ٛ ذّح أٔٗ ٔرٟ، ذً ُ٘ جٌز٠ٓ ٠طىفٍْٛ ذٙح ٠ٚعٍّْٛ أِٛسُ٘ جٌذ٠ٛ١ٔس أوػش ِٕٗ، 

ٚذحٌطحٌٟ فٙٛ ٠طٌٛٝ أِٛس جٌذ٠ٓ ُٚ٘ ٠طٌْٛٛ أِٛس جٌذ١ٔح، ٚ٘زج ٘ٛ جٌفقً ذ١ٓ جٌذ٠ٓ ٚأِٛس 

 جٌذ١ٔح، أٚ مشخ ِٓ جٌعٍّح١ٔس.

ّس فاْ فقً جٌّإعغحش جٌذ١ٕ٠س عٓ ِإعغحش جٌذٌٚس ٚجٌّإعغحش جٌّذ١ٔس ع١ٍّس ِٚٓ غ         

١ٌغص ِمقٛسز عٍٝ جٌّؿطّعحش جٌعٍّح١ٔس ذأ٠س قحي، ٚئّٔح ٟ٘ ع١ٍّس ِٛؾٛدز فٟ ِع ُ 

جٌّؿطّعحش جٌّشورس ذؾىً ِٓ جلأؽىحي )ِٚٓ ٕ٘ح ٔؿذ ِٓ ٠مٛي : ئْ جٌّغ١ك١س عم١ذز عٍّح١ٔس، 

ّحٟٔ، ٚ٘ىزج(".ئْ جلإعلاَ د٠ٓ عٍِٚٓ ٠مٛي: 
2
 

ضىْٛ جٌّغ١ك١س ـ ِٚػٍٙح جٌذ٠ٓ جلإعلاِٟ ـ د٠ٕح ذطر١عطٗ ضمش ذحٌفقً ذ١ٓ جٌغٍطس جٌذ١ٕ٠س          

 ٚجٌغٍطس جٌّذ١ٔس، ٚ٘زج لذ ضكمك فعلا فٟ جٌرٍذجْ جٌطٟ ضعطٕك ٘ز٠ٓ جٌذ١ٕ٠ٓ.

حس ْ جلأفىجٌغحتذ ذ١ٓ ذعل ِإسخٟ جٌعٍّح١ٔس أأِح فٟ ؽشلٕح جٌعشذٟ، فحٌطقٛس          

جٌعٍّح١ٔس ظٙشش فٟ أٚسذح جٌّغ١ك١س ذغرد هر١عس جٌّغ١ك١س ذحعطرحس٘ح عم١ذز ضفقً جٌذ٠ٓ عٓ 

جٌذٌٚس )أدٚج ئرْ ِح ٌم١قش ِح ٌم١قش، ٚلله ِح لله(... ذً ئٌٝ أْ ع١ٍّس ٔمً ٚضطر١ك جلأفىحس 

جٌعٍّح١ٔس ضطُ ِٓ خلاي ِخطو ِكىُ أٚ سذّح ِإجِشز عح١ٌّس ٠محي ٌٙح أق١حٔح "ف١ٍر١س" أٚ 

٠ٙٛد٠س" أٚ "غشذ١س"."
3
 

ٚ٘زٖ جٌفىشز جٌطٟ ٔؿذ٘ح ٌذٜ جٌىػ١ش٠ٓ ِٓ جٌعشخ ٚجٌّغ١ٍّٓ، عٛجء وحْ رٌه ِٓ         

فُٙ ٠عطمذْٚ أْ جٌعٍّح١ٔس ٟ٘ خطس غشذ١س ـ ٚسذّح  جٌطرمس جٌّػمفس أٚ ِٓ جٌعحِس ِٓ جٌٕحط،

جٌذ٠حٔس  ٠محي  ٠ٙٛد٠س أفنً ـ ضغطٙذف جٌمنحء عٍٝ جلإعلاَ ٚجٌّغ١ٍّٓ. ٚذزٌه ٠طُ ٔؾش

 ج١ٌٙٛد٠س أٚ جٌّغ١ك١س فٟ جٌرلاد جٌعشذ١س وٍٙح.
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فٙزٖ جٌشؤ٠س ضطؿحً٘ أْ غّس عٕحفش عٍّٕس وػ١شز ِٛؾٛدز فٟ جٌٕفظ جٌرؾش٠س، ٚغّس         

ئؾشجءجش عٍّح١ٔس ص١ِٕس ِطؿحٚصز جلأخلاق ضٛؾذ فٟ وً جٌّؿطّعحش، ِٚٓ غّس فاْ جٌعٍّح١ٔس 

ِٓ جلأفىحس جٌّغطٛسدز أٚ جٌّّحسعحش  وحِٕس فٟ وً جٌّؿطّعحش ١ٌٚغص ِؿشد ِؿّٛعس

جٌٛجمكس، ٚئّٔح ٟ٘ ع١ٍّس ع١ّمس سغُ أٔٙح لذ ضىْٛ غ١ش ٚجع١س. 
1
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 91صفحت 
 

 

 

 

 

 

  

 الإسلامياتمفهوم العلماوية في فكر محمد أركون)مه 

 التطبيقية( الإسلامياتالكلاسيكية إلى 
 

 

                  Aمحمد أركىن )حياته ومؤنفاته(انمبحث الأول 

                  Aانكلاسيكيت الإسلامياثمىقف أركىن مه انمبحث انثاوي 

              Aلامياث انتطبيقيت في فكر محمد أركىنالإسانمبحث انثانث 
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 02صفحت 
 

 محمد أركىن )حياته ومؤلفاته(:المبحث الأول 

 :حياته .‌أ

ـ في الجزائر مف أصؿ بربري وبالضبط بتاوريت ميموف ?9@8ولد محمد أركوف عاـ  .‌ب
بتيزي وزو... وقد تابع تعميمو قبؿ الجامعي في الجزائر )...( قطع البحر المتوسط 

 .(8)دراسة في جامعة السربوف ثـ تجنس بالجنسية الفرنسيةمف الجزائر إلى باريس لم
( بعد أف =>@8وحاز أركوف درجة الأستاذية في المغة العربية والأدب بباريس عاـ )

( وبثانوية فولتير، وفي @>@8-=>@8كاف أستاذا بكمية الفمسفة بجامعة ستراسبورغ ما بيف )
الإسلامي والفمسفة في السربوف، كما ( عيف محمد أركوف أستاذا لتاريخ الفكر ?=@8عاـ )

 .(9)ـ@=@8-8=@8نجده عمؿ أستاذا مساعدا بجامعة السربوف 
وكاف منذ بدايتو باحثا في رعاية المستشرقيف والأساتذة الغربييف مثؿ برتشفيؾ وشارؿ 
بيلا ،وكمود كاىيف... الذيف أحاطوه باىتماـ خاص ومكنوه مف مواقع عممية وتعميمية، كما 

( وكاف أستاذا زائرا بجامعة لوس 9=@8-@=@8ذا مساعدا بجامعة ليوف الثانية )عمؿ أستا
 >?@8( وجامعة براثستوف @<@8-<<@8وجامعة لوفاف ببمجيكا ) @=@8أنجمس سنة 

ـ، وبالمناسبة يمكف القوؿ بأف لو بذور في برليف 1@@8-??@8بجامعة تامبؿ بفيلادلفيا 
-=?@8" في العاـ الأكاديمي  Wissens Chafts Rallegs حيث كاف باحثا زائرا في "

.(:)ـ<?@8

                                                 
(1)

 . <9-=9، ص 9111، 8اعي، مكتبة لبناف ناشروف، لبناف، طكميؿ الحاج: الموسوعة الميسرة في الفكر الاجتم  
.a.03.htm-wshd.org/arabic/ludation-http://www.ibm 

(2)
 

(3)
 Ibid. 

http://www.ibm-wshd.org/arabic/ludation-a.03.htm
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 09صفحت 
 

 مـؤلفاتــه:ب.
ىناؾ العديد مف المؤلفات لمحمد أركوف سواء بالعربية أو بالفرنسية أو بالإنجميزية، 
ونجد أغمب كتبو المكتوبة بالفرنسية قد ترجمت إلى العربية، والقائـ الأوؿ عمى ىذه الترجمة 

 و نجد:ومف بيف مؤلفات )*(ىو ىاشـ صالح

‌بالعربيـة:
(، ><@8الإسلاـ بيف الأمس والغد ) -9(، :<@8محاولة في الفكر الإسلامي ) -8

العممنة  ->(، ;?@8مف أجؿ دراسة لمعقؿ الإسلامي ) -;(، 9?@8قراءة في القرآف ) -:
مف الاجتياد  إلى نقد  -<(، <?@8الفكر الإسلامي نقد واجتياد ) -=(، =?@8والديف )

 .(8)(9119اللامفكر فيو في التفكير الإسلامي المعاصر ) -?(، 8@@8ي )العقؿ الإسلام

‌بالفرنسيــة:
1- Aspect de la pensée islamique classique (1962). 

2- Essais sur la pensée islamique (1984).  

3- L’islam religion et société (1982). 

4- Lecture du Caron (1982). 

5- L’islam approche critique (2002). 

6- Compare pour l’humanisme en contactes islamique (2002)
(9)
. 

                                                 
(*)

نيايػة السػبعينات إلػى بػاريس حيػث  ( بعد دراستو للأدب بجامعػة دمشػؽ انتقػؿ فػي1>@8ىاشـ صالح: ولد بسورية سنة )  
-1>@8( بحثػػػا لنيػػػؿ الػػػدكتوراه السػػػمؾ الثالػػػث، موضػػػوعو " اتجاىػػػات النقػػػد العربػػػي المعاصػػػر " مػػػابيف )?<@8سػػػجؿ سػػػنة )

( تحػػػت إشػػػراؼ محمػػػد أركػػػوف ليسػػػتمر بعػػػد ذلػػػؾ ببػػػاريس لمعمػػػؿ فػػػي ميػػػداف التػػػأليؼ والترجمػػػة )محمػػػد بػػػريش: عممنػػػة ><@8
(. ورغػػػـ أف أركػػػوف راض عمػػػى مترجمػػػو ىاشػػػـ >;سػػػبتمبر، أكتػػػوبر، ص  88-=8بيػػػة، العػػػدد الإسػػػلاـ، مجمػػػة اليػػػد  المغر 

صالح إلا أنو يقوؿ: " وميما بمغ الدكتور ىاشـ صالح مف الدقة والتدفيؽ في ترجمتو فإني أحػذر القػارئ العربػي كػؿ التحػذير 
ة الفكػر العربػي الإسػلامي، ترجمػة ىاشػـ كي لا يحكـ عمى المؤلؼ معتمػدا عمػى المنحػى العربػي فقػط )محمػد أركػوف: تاريخيػ

 (."@ص   ، =?@8، 8صالح، منشورات مركز الإنماء القومي، بيروت، ط
(1)

 Fille: www.a/mohamed/20aowm/Cv.htm. 
(2)

 Ibid. 

http://www.a/mohamed/20aowm/Cv.htm
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 00صفحت 
 

 من‌الإسلاميات‌الكلاسيكية:أركون‌‌فموق‌المبحث‌الثاني:

 لمحة‌عن‌الإسلاميات‌الكلاسيكية:‌-1

غربي حوؿ الإسلاـ، ذلؾ أف كممة   Discoursإف الإسلاميات الكلاسيكية ىي خطاب
( أي الخطاب الذي ييدؼ إلى العقلانية في دراسة L'islamalogieو)مصطمح( الإسلاميات )

 .(8)الإسلاـ ىي في الواقع مف اختراع غربي
وما يفيـ مف ىذه العبارة أف مصطمح الإسلاميات الكلاسيكية غريب عف الفكر 
العربي الإسلامي فيو " ذو توليد معاصر، فقد أخذ يحؿ محؿ الاستشراؽ منذ فترة حديثة 

أصبح مثقلا  –الاستشراؽ  –ية، وسبب ذلؾ ىو أف المصطمح الثاني العيد في البيئات العمم
بالدلالات الإيديولوجية والجدالية نظرا لارتباطو بالاستعمار مف جية، واليجوـ الشديد الذي 

 .(9)تعرض لو المستشرقوف مف قبؿ المسمميف مف جية أخر  "
ا كمفيوـ فمازاؿ بمعنى أف الاستشراؽ كمصطمح قد اختفى عف الساحة الفكرية، بينم

ىو ذاتو حيث يشير إلى " تمؾ المعرفة المشكمة مف طرؼ الغرب حوؿ الإسلاـ )...( مف 
خلاؿ نقد وتحقيؽ عدد مف أىـ المؤلفات الإسلامية المنسية منذ قروف، حتى مف طرؼ 

 .(:)المسمميف أنفسيـ "
تحصر وما يمكننا استنتاجو مف ىذا بشكؿ تبسيطي أف " الإسلاميات الكلاسيكية 

اىتماميا بدراسة الإسلاـ مف خلاؿ كتابات الفقياء )أو رجاؿ الديف( المتطمبة مف قبؿ 
 .(;)المؤمنيف "
‌نقد‌الإسلاميات‌الكلاسيكيـة:‌-2

في دراسة الإسلاـ أو التراث الإسلامي في  –الإسلاميات الكلاسيكية  –وىذه الطريقة 
مف المجالات حيث يقوؿ:        "  نظر محمد أركوف قد كاف ليا الأثر السمبي في العديد

                                                 
(1)

، ص =?@8،8صػالح، مركػز الإنمػاء القػومي، بيػروت، ط محمد أركػوف: تاريخيػة الفكػر العربػي الإسػلامي، ترجمػة ىاشػـ  
<8. 

(2)
 .:;8المصدر نفسو، ص   

(3)
 M. Arkoun : Essais sur la pensée islamique, ed : Maisonneuve et la rose, Paris, 1977,  P 08. 

(4)
 .9>ص  المصدر السابؽ،،فكر العربي الإسلاميمحمد أركوف: تاريخية ال  
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 02صفحت 
 

يؤدي ىذا المسار )أو الاختيار( إلى الآف، حتى عند المسمميف الذيف ابتدءوا ممارسة 
 الإسلاميات إلى إىماؿ الجوانب التالية:

الممارسة أو التعبير الشفيي للإسلاـ، خصوصا عند الشعوب التي ليس ليا كتابة  -8
 .(8)اىير الشعبية "والأفارقة، وبشكؿ عاـ الجم مثؿ البربر

أي أف الدارسػػػػػػػيف الكلاسػػػػػػػيكييف للإسػػػػػػػلاـ اىتمػػػػػػػوا فقػػػػػػػط بمػػػػػػػا ىػػػػػػػو مكتػػػػػػػوب ومػػػػػػػدوف 
 ولـ يجعموا الممارس أو الشفيي محؿ اىتماـ كموضوع لمدراسة والنقد.

" إىماؿ المعاش غير المكتوب وغير المقاؿ حتى عند ىؤلاء الذيف يستطيعوف أف  -9
يعيشوف حالات ويشعروف بأحاسيس لا والمقصود بيذا أف المسمميف  (9)يكتبوا "

يستطيعوف البوح بيا سواء كتابة أو حكاية، ولا يرجع ىذا إلا لمسيطرة الإيديولوجية 
 التي يخضع ليا المواطنوف الذيف يفكروف في أشياء لا يمكف قوليا أو كتابتيا.

" إىماؿ المعاش غير المكتوب لكف المحكي )...( ذلؾ أف الإسلاـ المحكي في  -:
ءات اليومية والاجتماعات والمؤتمرات والدروس الممقاة في المدارس والمساجد المقا

فيناؾ الكثير مف  (:)والجامعات ىو أكثر دلالة بكثير مف الإسلاـ المكتوب "
الأفكار والأحاسيس التي تعيشيا الشعوب وتحكييا لكف الكُتاب لا يكتبوف عمييا 

 تي يخضعوف ليا.وذلؾ راجع دائما إلى السمطة الإيديولوجية ال

" إىماؿ المؤلفات والكتابات المتعمقة بالإسلاـ المنظور إليو بأنو " غير نموذجي  -;
أو تمثيمي " ىكذا تستمر الكثرة الساحقة مف عمماء الإسلاميات بالاىتماـ فقط، 
وحتى ىذه السنيف الأخيرة بإسلاـ الأغمبية المدعو " أورثوذكسي " )السني(، الذي 

أي إىماؿ الفكر غير السني لأف  (;)إلا تنظيرا دوغمائيا " ىو في الحقيقة ليس
الفكر السني سيطر ولازاؿ يسيطر عمى الفكر الإسلامي، وكؿ ماعداه يعد خروجا 

 عف الفكر الإسلامي الصحيح.

                                                 
(1)

 .9>، ص كر العربي الإسلاميتاريخية الف محمد أركوف:  

(2)
 .:>المصدر نفسو، ص  

(3)
 .:>المصدر نفسو ، ص   

(4)
 .:>المصدر نفسو ، ص   
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 02صفحت 
 

" إىماؿ الأنظمة السيميائية غير المغوية التي تشكؿ الحقؿ الديني أو المرتبط بو  ->
والموسيقى وتنظيـ الزمكاف وتنظيـ المدف وفف  مف مثؿ: الميثولوجيا والشعائر

لأف العمماء المسمميف الأرثوذكسييف اىتموا فقط بالفرائض والواجبات  (8)العمارة... "
 والمحرمات وأىمموا الفنوف والصنائع.

ولأف الإسلاميات الكلاسيكية قد أىممت كؿ ىذه الجوانب الجد ميمة في دراسة التراث 
لثورة عمييا والمجيء بدراسة لا تيمؿ ما قد أىممتو الدراسة الكلاسيكية الإسلامي فإنو ينبغي ا

لمتراث الإسلامي، والبديؿ الذي جاء بو محمد أركوف ىو ما يصطمح عميو بالإسلاميات 
 التطبيقية فماذا يقصد أركوف بالإسلاميات التطبيقية؟

‌
‌
‌
‌
‌
‌
‌

                                                 
(1)

 .:>ص المصدر السابؽ،محمد أركوف: تاريخية الفكر الإسلامي،   
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 02صفحت 
 

 :محمـد أركـون الإسلاميات التطبيقية في فكرالمبحث الثالث:

 

Aمفهىمهــا 

أي الإسلاميات  –إنو مف الضروري أف نمقي نظرة عف أصوؿ ىذا المصطمح 
قبؿ التطرؽ إلى معنى المصطمح ومصدره ثـ إلى مضمونو، فنجد أف أركوف  –التطبيقية 

يعترؼ بأنو لـ يكف السَبَّاؽ إلى ىذا المصطمح حيث يقوؿ: "استوحينا ىذه التسمية مف كتاب 
" بعنواف " الأنثروبولوجيا التطبيقية " وبحوثنا تسير   Roger Bastideيدصغير " لروجيو باست

 .(8)في الخط نفسو "
وفي نفس السياؽ يقوؿ أيضا محمد أركوف:" أنني أتحدث عف الإسلامولوجيا التطبيقية 

فمف النص الأوؿ والثاني  (9)مثؿ بعض الأنثروبولوجييف الفرنسييف ومنيـ روجيو باستيد "
لة أف ىذا المصطمح أي الإسلاميات التطبيقية قد استوحاه أركوف مف عند نستنتج وبسيو 

المفكر الأنثروبولوجي " باستيد " وىذا ما جعؿ الإسلاميات التطبيقية التي يدعو إلييا أركوف 
 ويريد تأسيسيا ترتبط أشد الارتباط بالأنثروبولوجيا عامة، وبأعماؿ روجيو باستيد خاصة.

مؿ محمد أركوف " حوؿ الأنثروبولوجيا الدينية: نحو وفي ىذا المجاؿ نذكر ع
إسلاميات تطبيقية " فقد " كانت ىذه الدراسة في الأصؿ قد ألقيت كمحاضرة في مؤتمر 

ويقوؿ ىاشـ صالح حوؿ ىذا العمؿ  (:)" =<@8لمدراسات الشرقية الذي انعقد في باريس عاـ 
لتساؤؿ والبحث ىو الظاىرة الإسلامية الأركوني: " يفتح أركوف بعممو ىذا أسموبا جديدا في ا

بكؿ شموليتيا، مثيرا بذلؾ مشكلات معرفية ضخمة عمى مستو  التراث الإسلامي نفسو، 
 .(;)وعمى مستو  الفكر العالمي المعاصر في وقت واحد "

 

                                                 
(1)

 .?8بيروت(، ص  ـ، دار الطميعة،=?@8، >1محمد أركوف: الإسلاـ والعممنة، )مجمة دراسات عربية، العدد   

(2)
           ، 91/98/99محمػد أركػوف: التأمػؿ الإبسػتيمولوجي غائػب عػف العػرب، )مجمػة الفكػر العربػي المعاصػر، عػدد   

 .8?ـ، مركز الإنماء القومي، بيروت(، ص 9?@8

(3)
 ، في تاريخية الفكر العربي الإسلامي.8>ىاشـ صالح: ىامش ص   

(4)
 .8>المرجع نفسو، ص  
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بعد الإشارة إلى المنبع الذي استقى منو أركوف مصطمح الإسلاميات التطبيقية نود 
ا المصطمح مف حيث المضموف والمحتو  ويسيؿ عمينا أركوف الميمة الآف التطرؽ إلى ىذ

فيقوؿ محددا ذلؾ بقولو: "إف الإسلاميات التطبيقية ىي ممارسة عممية متعددة الاختصاصات 
 .(8)وىذا ناتج عف اىتماماتيا المعاصرة والمتطمبات الخاصة بموضوع  دراستيا "

سلاميات الكلاسيكية التي تقدـ والذي ىو التراث الشمولي الكمي وىذا عكس الإ
معمومات محددة إلى الجميور الغربي فيي بالتالي " تدرس الإسلاـ ضمف منظوريف متكامميف 
كفعالية عممية داخمية لمفكر الإسلامي: ذلؾ أنيا تريد أف تستبدؿ بالتراث الافتخاري 

فيي  (9)قارف "واليجومي الطويؿ الذي ميز موقؼ الإسلاـ مف الأدياف الأخر ، الموقؼ الم
بمثابة فعالية عممية متضامنة مع الفكر الغربي المعاصر وخاصة مع بعض مناىجو، 
ويتضح مف ىذا القوؿ أف أركوف يريد تجديد الفكر الإسلامي عمى أساس القطيعة التي تتـ 
مع المعارؼ السابقة والتي تكوف مف منظوره ناقصة، مثؿ ذلؾ فإف الإسلاميات التطبيقية 

أف تساىـ مساىمة عامة لتأسيس الأنثروبولوجية الدينية، وبذلؾ فيي ليست  يجب عمييا
نظرية فحسب بؿ إنيا تتعد  ذلؾ لكي تكوف متصمة بواقع المجتمعات الإسلامية، وتحاوؿ 
أف تضطمع بطرح المشاكؿ التي تعانييا " فالإسلاميات التطبيقية تتموقع داخؿ المجتمعات 

" وتحاوؿ دراستيا دراسة عممية  (:)يا القديمة  والحديثة "الإسلامية لكي تتعرؼ عمى مشاكم
تستوفي كؿ الشروط المنيجية العممية، مما يجعميا تواجو مطمبيف ممحيف ىما: معاش 

، الفكر العممي الحديث " أي محاولة دراسة الواقع الإسلامي المعاش اليوـ  (;)المسمميف اليوـ
 حديثة.بطريقة عممية تعالج مشاكمو بمنيجية عممية 

ويمخص اركوف مضموف الإسلاميات التطبيقية قائلا: " إنني أدعو إلى ضرورة تغميب 
مصمحة الفيـ والكشؼ عمى الرغبة في إرضاء المناضميف السياسييف بواسطة تقديـ تحميلات 

                                                 
(1)

 .8?ص  مولوجي غائب عف العرب،أركوف: التأمؿ الابستي محمد  

(2)
 .89محمد أركوف: تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ص   

(3)
 .@8محمد أركوف: الإسلاـ والعممنة، ص   

(4)
         محمػد أركػوف: الإسػلاـ والأخػلاؽ والسياسػة، ت: ىاشػـ صػالح، منشػورات اليونسػكو بالتعػاوف مػع مركػز الإنمػاء   

 .98، ص 1@@8، 8قومي، بيروت، طال
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ديماغوجية وسيمة فيذه ليست طريقتنا، كما أننا لف نيتـ كثيرا بإرضاء المستشرقيف الذيف 
 .(8)الاتيـ بيموـ المجتمعات العربية الإسلامية "أثبتوا عدـ مب

Aمىهجيتهــا‌
إف مف بيف أىـ ما يميز النص الأركوني ىو احتواؤه عمى أسماء المفكريف 
المعاصريف أمثاؿ " ماكس باشلار "، " ليفي شتراوس "، " ألتوسير "، " بارت "، " فوكو "، " 

أدوات ومفاىيـ يعمؿ بيا ىؤلاء المفكريف دريدا "، " ريكور "... كما يحفؿ ىذا النص أيضا ب
حيث تظير جميا في كتاباتو مثؿ " رأس الماؿ الرمزي، الزمف الطويؿ، الأسطورة التاريخية، 

 .(9)اللامفكر فيو، المكبوت، البنية، الابستيمي "
ويبرر أركوف استخدامو لممناىج الغربية المتعددة بقولو:" إف الإسلاميات التطبيقية 

ليس ىناؾ مف خطاب بريء أو منيج بريء، إنما ترجح في مساراتيا تعددية تعمـ بأنو 
 .(:)المناىج الفاحصة مف أجؿ تجنب أي اختزاؿ لممادة المدروسة "

وبما أف الظاىرة الإسلامية ىي بمثابة جسد مؤلؼ مف عدة عوامؿ لا تنفصؿ، العامؿ 
في، والاقتصادي، والاجتماعي، النفساني الفردي والجماعي، العامؿ التاريخي، والعامؿ الثقا

والإليي... فإنو يتحتـ عمينا استخداـ أحدث الأدوات المنيجية وعدـ الاكتفاء بمنيج واحد، 
كما يمزـ تبني استراتيجية متفتحة عمى شتى المنيجيات التي توفرىا الفروع العممية المعاصرة، 

 وتتمخص ىذه الاستراتيجية عند أركوف في ثلاث مقاربات.
‌مقاربة‌السيميائية‌المغوية:ال‌-1ب

تكمف أىمية ىذه المقاربة في أنيا تعطي لمباحث القدرة عمى التممص مف سيطرة 
النصوص الدينية وىيبتيا، حتى يجرؤ عمى تحميميا تحميلا موضوعيا يقوـ حسب أركوف عمى 

 كيؼ " استخداـ مقولات السيمياء والمسانيات، مف أجؿ عودة نقدية لممواد المقروءة، لمعرفة

                                                 
(1)

 .=محمد أركوف: الإسلاـ والأخلاؽ والسياسة، ص   

(2)
 .818ـ، ص ;@@8، 8كماؿ عبد المطيؼ: قراءات في الفمسفة العربية المعاصرة، دار الطميعة، بيروت، ط  

(3)
 . <>محمد أركوف: تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ص   
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تقوـ العلامات المستخدمة في النصوص بالدلالة وتوليد المعنى؟ ولماذا معنى معيف دوف 
 .(8)آخر؟ ولمف ينبثؽ المعنى؟ وضمف أية شروط؟ "

 وينبغي التمييز بيف معنييف ثقافييف لمنصوص:
"ىو النصوص المقدسة لحظة انبثاقيا الأولية زمف البني عندما كاف يبشرنا  الأول:
 .(9)وض المعارؾ اليومية كقائد ديني وسياسي معا "بالدعوة وخ

معنى ىذا أف المعنى الثقافي الأوؿ لمنصوص عندما تكوف النصوص في لحظتيا 
الأولى الطازجة ومعيا كؿ الحيثيات والملابسات الاجتماعية والدينية والاقتصادية والثقافية 

 وحتى المكانية... .
تعرضت لو ىذه النصوص بعد انقضاء الفترة  : " ىو التأويؿ أو التفسير الذيالثاني

الأولى للإسلاـ، حيث أصبح المؤمنوف خلاؿ القروف المتطاولة، وحتى يومنا ىذا يعيدوف 
التأويؿ بكؿ أنواعو ويسقطوف عمى النصوص ىموـ عصرىـ وحاجياتيـ ويجعمونيا تقوؿ ما 

 .(:)تريد قولو وما لا تريد قولو "
ص ىو المرحمة الثانية التي تمي المرحمة التأسيسية فالمعنى الثقافي الثاني لمنصو 

للإسلاـ، وىي المرحمة التأويمية والتفسيرية، فالنصوص لـ تبؽ عمى صورتيا الييولية الأولى 
نما أعطي ليا أشكاؿ وصور أخر  بفضؿ القراءات التفسيرية والتأويمية المتعددة.  وا 

‌المقاربـة‌التاريخيـة‌والسيسولوجيـة:‌-2ب
المسمموف " ييتموف بالأحداث الزمنية المتسمسمة وبالسيرة الذاتية وبالحكايات  لقد كاف

" فنقؿ  (;)المناسبة مف أجؿ البرىنة عمى صحة المادة المنقولة أو المروية وموثوقييا "
العبارات النصية لمقرآف )أي الآيات( ونقؿ الحديث والشيادات الخاصة بسموؾ النبي 

 تقاء الوقائع والأحداث الدالة  والميمة بالنسبة لمذاكرة الدينية والصحابة وأي وأعماليـ وان

                                                 
(1)

 .<>فكر العربي الإسلامي، ص محمد أركوف: تاريخية ال  

(2)
 ، في الفكر الإسلامي قراءة عممية.::ىاشـ صالح: ىامش ص   

(3)
 .::المرجع نفسو، ص  

(4)
 .>:محمد أركوف: الفكر الإسلامي قراءة عممية، ص   
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للأمة، كؿ ذلؾ يشكؿ ممارسات عديدة تفترض مسبقا استخداما خاصا لمتاريخ ورؤيا 
باعتبار المسمميف ينظروف إلى التاريخ نظرة تبجيمية متعالية )أي فوؽ  (8)خاصة لمتاريخ "

 ا.الزمف( وتنسحب عمى الحاضر نظرا لقداستي
وىذه ىي الرؤية الكلاسيكية التي يرفضيا أركوف مف خلاؿ ىذه المقاربة محاولا 
إعطاء رؤية معينة  لمتاريخ تتناسب مع إطاره ومع الكتابة الخاصة بطريقة تعبيره وشكمو 
وأسموبو " وىذه الموثوقية التي يقدسيا المسمموف ويسمموف بيا انطلاقا مف تجاوز الإسلاـ 

تاريخي متحوؿ، تحتاج إلى تحميؿ سيسيولوجي لفيـ الظاىرة الإسلامية لكؿ ما ىو دنيوي و 
 .(9)والتراث الإسلامي عمى السواء "

والتحميؿ السوسيولوجي لمظاىرة الدينية: " يؤكد أف الديف إنما ىو ظاىرة مف ظواىر 
 .(:)الحياة الاجتماعية، تلاحظ وتوصؼ كسائر الأوضاع الاقتصادية والسياسية والثقافية "

لقد قاد ىذا المنيج )منيج المقاربة التاريخية والسوسيولوجية( إلى الكشؼ عف 
الاختلافات الواردة في تفسير القرآف في حد ذاتو، حيث نجد إسلاـ الأشعري يختمؼ عف 

 .(;)إسلاـ الغزالي أو فخر الديف الرازي، أو إسلاـ العيد العثماني أو إسلاـ اليوـ
تحدث عنو أركوف ىو " ذلؾ التاريخ الذي نجده عند وىذا التحميؿ التاريخي الذي ي

مدرسة الحوليات الفرنسية وميشاؿ فوكو، بحيث يفرؽ بيف تاريخ الأفكار وتاريخ الأنساؽ 
فلا يجب الاكتفاء بسرد سمسمة الآراء والأحداث المنفصمة عف  (>)الفكرية بصيغة فوكو "

عمى الربط بيف التحولات والمبادئ سياقيا الاجتماعي والسياسي والثقافي بؿ ينبغي العمؿ 

                                                 
(1)

 .>:محمد أركوف: الفكر الإسلامي قراءة عممية، ص   

(2)
          سػانية المعاصػرة والراىنػة، منشػورات جامعػة منتػوري، قسػنطينة، حيػرش(: تػأملات فػي القضػايا الإن)فريػدة غيػوة   

 .:?8، ص ;911-:911

(3)
 .>:ـ، ص =?@8، 8محمد أركوف: الإسلاـ أصالة وممارسة، ت: أحمد خميؿ، )د.ـ.ط(، ط  

(4)
 .91المصدر نفسو، ص   

(5)
ـ، القػاىرة(، @@@8أكتػوبر  @9ايا فكرية، الكتاب الزواوي بغورة: الحاضر بديؿ عف الحداثة وما بعد الحداثة، )مجمة قض  

 .:;9ص 
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والمناىج التي يعتمد عمييا جميع المفكريف في إنتاجاىـ وكتاباتيـ في فترة معينة وذلؾ لتكويف 
 .(8)مجموعة عممية توجييية تنظيرية تسمى بالابستيمي الخاص بعصر معيف

 سة: كما أف دراسة المجتمعات الحالية تكشؼ لنا أو تعري لنا لعبة ثلاث قو  متناف
( وىذا النوع مف Archaïqueالتراث بالمعنى العاـ أو العتيؽ أو القديـ الميجور ) -8

التراث موجود في كؿ المجتمعات البشرية، وىو سابؽ عمى التراث الكتابي المقدس 
، أي السابؽ عمى الإسلاـ وىو ما يسمى عندنا بالعصر (9)الخاص بأدياف الوحي "

 الجاىمي وما يتعمؽ بو مف تراث.
التراث الكتابي )المقدس( الذي استرعى اىتماما كميا حتى الآف أي التراث  " -9

 .(:)الإسلامي ذاتو "
" الحداثة التي تميؿ إلى إحداث القطيعة مع القوتيف السابقتيف، وترسيخ ىذه  -:

القطيعة دوف أف تتوصؿ إلى ذلؾ كميا وبشكؿ تاـ، في الواقع أف ىذه المعطيات 
الكتيؾ الاجتماعي في كؿ مجتمع بشري مع التركيز أو القو  الثلاث تغذي الدي

عمى إحداىا دوف الأخيرتيف بحسب الأوساط الاجتماعية الثقافية والظروؼ 
 .(;)والمنعطفات التاريخية "

وأركوف يدافع عف القطيعة الابستيمولوجية التي وظفيا الفلاسفة الغربيوف مف أمثاؿ 
غيير طريقة التفكير  التقميدي والعودة إلى باشلار وىابرماس المذاف يؤكداف عمى ضرورة ت

مستجدات العصر وىذه العممية تستمزـ الاقتداء بيذه المناىج مف أجؿ الكشؼ عف بنية 
 .(>)النصوص القرآنية التي أصبحت محؿ نقاش وجداؿ بيف العمماء المسمميف في حد ذاتيـ

ا النص القرآني وىذا ما جعؿ أركوف يتخذ مف المنيج النبوي وسيمة لمكشؼ عف خفاي
 خاصة.

                                                 
(1)

 .:;9ص  داثة وما بعد الحداثة،الزواوي بغورة: الحاضر بديؿ عف الح  

(2)
 .@:محمد أركوف: الفكر الإسلامي قراءة عممية، ص   

(3)
 ..@:المصدر نفسو، ص  

(4)
 .@:المصدر نفسو،ص  
(<)

 .:?8فريدة غيىة حيرشA انمرجع انسابق، ص  
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‌المقاربـة‌التيولوجيـة:‌-3ب
باعتبار أف الدراسة خاصة بالتراث الإسلامي أو أي تراث ديني، فإنو يكوف حسب 
أركوف " تحميؿ المستو  التيولوجي أمرا لا مفر منو، إذ ينبغي عمى الخطاب التيولوجي أف 

نفتاح يبقى الخطاب التيولوجي يتمثؿ كؿ مستويات التحميؿ المذكورة سابقا، وبدوف ىذا الا
 .(8)عبارة عف تسجيؿ دفاعي لأمة منغمقة عف قناعاتيا ويقينياتيا "

" ولكف ينبغي عمى التيولوجيا أف تخضع لمقواعد والمناىج المشتركة المطبقة عمى كؿ 
عممية معرفية )...( وينبغي عمينا أولا أف نوضح بجلاء الشروط التاريخية والنفسية 

 .(9)جية لانبثاؽ كؿ تراث منيا وآلية اشتغالو الوظائفية "والأنثروبولو 
وفي ىذا المستو  مف التحميؿ يسعى أركوف إلى تجاوز الحدود التيولوجية التقميدية 
والحموؿ التبريرية التبجيمية المبنية عمى الأحكاـ  المسبقة، سواء تعمؽ الأمر بالمسمميف أو 

والمسيحيوف( الذيف يشتركوف في رفضيـ الأخذ غيرىـ مف المجتمعات ذات الكتاب )الييود 
بعيف الاعتبار مسألة تفحص الشروط التاريخية لتشكؿ تراثيـ، ويوضح أركوف مسعاه ىذا 
بقولو: " أريد أف أفتح حقلا جديدا مف التفكير تصبح فيو المزاعـ التقميدية لممسيحية والإسلاـ 

 .(:)ا "معا متجاوزة )...( وينبغي العودة إلى أسسيا وأصولي
 مهامهـــا: ج.

لاشؾ في أننا قد تطرقنا إلى ىذه فيما سبؽ ضمنيا ولكف لا بأس مف محاولة تحديدىا 
تحديدا أكثر ضبطا حتى يسيؿ عمينا فيـ ما يرمي إليو محمد أركوف مف الإسلاميات  

 التطبيقية وفي ىذا يقوؿ أركوف:
ئمة لممارسة فكر " لما كاف اليدؼ النيائي للإسلاميات ىو خمؽ الظروؼ الملا

( العتيقة، والميثولوجيات البالية، ومحررا مف Tabousإسلامي محرر مف المحرمات )

                                                 
 .@:محمد أركوف: تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ص   (1)

 .@;محمد أركوف: الفكر الإسلامي قراءة عممية، ص   (2)

 . =;المصدر نفسو، ص   (3)
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الإيديولوجيات الناشئة حديثا، فإننا سوؼ ننطمؽ مف المشاكؿ الحاضرة ومف الأسموب الذي 
 .(8)عولجت بو ىذه المشاكؿ في المجتمعات العربية الإسلامية "

اليدؼ الرئيسي الذي يسعى لو أركوف مف وراء  ويتضح لنا مف ىذا القوؿ أف
الإسلاميات التطبيقية ىو خمؽ جو ملائـ يمكف فيو ممارسة التفكير ممارسة خالية مف 

 الإيديولوجيات غير المبررة، ومتحررة مف السياجات الدوغمائية المغمقة.
ائؿ ويميز أركوف ىنا بيف "نوعيف أو قطبيف مف الاىتمامات التي تتموضع حوليا مس

عممية ووسائؿ واختيارات مرحمية، وأىداؼ نيائية ىما: القطب الذي يدعوه العرب " بالتراث " 
ف التفحص الدقيؽ ليذا التفاعؿ )أو العلاقة المتبادلة( يمثؿ  (9))...( ثـ قطب الحداثة " " وا 

تتأمؿ كما أنو " ينبغي عمى الإسلاميات التطبيقية أف  (:)إحد  مياـ الإسلاميات التطبيقية "
جيدا ىذه الحالة وذلؾ باستخداميا لكؿ وسائؿ التفحص التاريخي والسوسيولوجي والأنثولوجي 

 .(;)والألسني المغوي والفمسفي "
" يعيدنا ىذا إلى القوؿ بأنو لا يكفي أف نعمؿ جردا شاملا لمتراث، ثـ نقؼ منذىميف 

ية مع التراث ما لـ نتمثؿ أو ومفتونيف أماـ غناه )...( إنو مف غير الممكف أف نقيـ روابط ح
نضطمع بمسؤولية الحداثة كاممة، وبالمقابؿ فإنو لا يمكف لنا أف نساىـ في إنجاز الحداثة 
بشكؿ ابتكاري إذا ما استمرينا في الخمط بيف التراث التاريخي والتراث الميثولوجي 

 .(>))الأسطوري( "
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 علـً المستـىي الاصطلاحـي:جليات العلمانية ت :مبحج الأولال

يبدأ عبد الرزاؽ قسوـ في نقده لأركوف بالإشارة إلى أف النقد الذي يقوـ بو يتناوؿ 
 ثلبث مستويات، ىي المستوى الاصطلبحي والمستوى المنيجي ثـ المستوى المضموني.

راءة شاممة لفكر ينبغي فيمو والنظر إليو عمى أنو ثالوث مترابط حيث أنو يتطمب منا ق
محمد أركوف إذ يقوؿ " وىذا الثالوث البنيوي المترابط، يفر ض قراءة خاصة لفكر الأستاذ 

 .(1)محمد أركوف بكاممو "
مف حيث نقده لأركوف عمى المستوى الاصطلبحي فإف قسوـ يشير إلى أف ىناؾ  

وعية التي تطبع صعوبة عمى المستوى الاصطلبحي، وكذلؾ " لابد لمعودة إلى الثقافة الموس
لى تخصصاتو  ىذا الفكر بمغاتو المختمفة: الفرنسية، والإنجميزية والعربية مف حيث الأداء، وا 
لى مراحمو  المتعددة: كالتاريخ والفمسفة والأدب وعمـ الاجتماع والشريعة، مف حيث التوجو، وا 

سلبميتيا، مسيحيتيا وييو  ديتيا، مف حيث الزمنية المتداخمة: قديميا وحديثيا، جاىميتيا وا 
 .(2)العصور "

بيذا فقط يرى قسوـ يمكف لنا أف نصؿ إلى رسـ لمبنية العقمية الشاممة وأدواتيا 
 المعرفية المعبرة عنيا.

ويحاوؿ قسوـ في نقده ىنا عمى المستوى الاصطلبحي إلى أف ىناؾ لغة متميزة 
أف ىناؾ لغة  يستخدميا أركوف في الإيضاح عف فكره فيقوؿ " سنكشؼ مف خلبؿ ذلؾ إلى

إبداعية خاصة، بدأت تجد طريقيا إلى عقوؿ بعض المفكريف المعاصريف، إما لحداثة 
 .(3)مدلولاتيا أو تجديد صياغتيا، أو لطرافة في توظيفيا "

ونظرا لمثقافة الموسوعية التي يتميز بيا محمد أركوف فإف لغتو أتت تحمؿ طابعا 
ما يميز ىذه المغة أنيا ذات صياغة توفيقية  تمتزج فييا عدة ثقافات أو حضارات، أي أف "

أو تمفيقية، يغرؼ ناحتيا مف أكثر مف ينبوع حضاري أو لغوي قبؿ وضع مفاعيميا... فكؿ 
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. (1)مفردة منيا تحيؿ إلى مفيوـ غريب، إما في حضارتو الأصمية، أو في لغتو الاشتقاقية "
ف المغة التي يكتب بيا كانت فباعتبار أف محمد أركوف ينيؿ مف أكثر مف منيؿ حضاري فإ

عبارة عف مزيج مف لغات تمؾ الحضارات المتعددة والمتداخمة، فكانت المصطمحات التي 
يستخدميا صاحبيا أركوف جديدة عمى الفكر العربي وخاصة مف حيث الاستعماؿ الذي لـ 
يكف معيودا، أي أف أركوف قد أعطى بعض المصطمحات مفاىيما ووظائؼ لـ تكف مف قبؿ، 
وبيذا كما قاؿ قسوـ كانت لأركوف لغة إبداعية خاصة، ويعطي قسوـ بعض النماذج مف تمؾ 

 المصطمحات التي يستعمميا أركوف مثؿ: الأرثوذكسية، والعقمية والدوغمائية اللبإيماف... .
والغرض الذي يطمح إليو قسوـ مف وراء ىذه المصطمحات ىو التأكيد عمى خطورة 

لى المطبات العقمية ومحاولة الكشؼ عنيا مف جية أخرى، وفي ىذا المغة مف جية والتنبيو إ
المعنى يقوؿ قسوـ " إف التأكيد عمى ىذه المصطمحات في لغة محمد أركوف يعكس حرصا 

 مزدوجا لدينا يتمثؿ في:
إلى خطورة المغة المستعممة وغرابتيا وثقؿ المفاىيـ  –القارئ  –تنبيو الدارس  -1

 .(2)المتضمنة إياىا "
يعني أف قسوـ يرى أف المصطمحات التي يستعمميا أركوف في لغتو  وىذا

الخاصة فييا خطورة في حد ذاتيا بغض النظر عف الأفكار التي تعبر عنيا تمؾ 
المغة، وىنا يجدر بنا أف نطرح أو نوجو إلى قسوـ السؤاؿ التالي: فيـ تتمثؿ 

تمؾ الخطورة  خطورة المغة المستعممة مف قبؿ محمد أركوف؟ وكيؼ يمكف تجاوز
 والغرابة والثقؿ في المفاىيـ؟ ىؿ بالرجوع عمى المغة الكلبسيكية؟

يؤدي إلى فؾ أسرار فكر محمد أركوف  –بيذه المصطمحات  –" إعداد القارئ  -2
وبداية الكشؼ عف المطبات، والكمائف الإيديولوجية التي قد لا يأمف 
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ف الخاصة بكؿ القارئ نفسو مف الوقوع فييا، إف ىو لـ يتزود بالمضامي
 .(1)مفردة وربطيا بأنساقيا الحضارية والدينية المختمفة "

بمعنى أف تركيز قسوـ عمى ىذه المصطمحات في لغة أركوف ييدؼ مف خلبلو إلى 
فؾ أسرار الفكر الأركوني وعمى حد تعبيره ىو شخصيا بداية الكشؼ عف المطبات والكمائف 

طبات والكمائف الإيديولوجية التي يتحدث عنيا الإيديولوجية، ولكف ما ىي يا ترى تمؾ الم
 قسوـ في لغة أركوف؟

ولا شؾ أف الدارس أو القارئ لفكر محمد أركوف سيدرؾ بلب جيد مف أف أركوف يركز 
كثيرا عمى المغة التي حاوؿ فييا أف يكوف أكثر حرصا عمى تكويف جياز مفاىيمي خاص 

ف أوؿ صعوبة ينبغي عمينا مواجيتيا ىي لمعالجة الظاىرة الدينية، حيث يقوؿ أركوف: " إ
مسألة المفردات والمصطمحات المستخدمة مف قبؿ المفكريف القدامى والمعاصريف بخصوص 

 .(2)معالجة الظاىرة الدينية ودراستيا "
وىذا التجاوز الذي حاوؿ أركوف القياـ بو كاف مرتكزا عمى استعماؿ المصطمحات 

ضفائي ا عمى الفكر الإسلبمي " ولا يكتفي المؤلؼ بإلباس الكممات الكاثوليكية والإيديولوجية وا 
العربية الطابع الكاثوليكي، أو الزي الغربي كالتقديس، والطقوس، والتيولوجيا، وعمـ اللبىوت 
بؿ إنو يمضي إلى أبعد مف ذلؾ، فيمبس المفكريف المسمميف القدامى أيضا قبعة الفلبسفة 

 .(3)الغربييف العممانييف "
الذي يضفيو أركوف عمى الفكر  –في نظر قسوـ  –الطابع الكثمكي  بمعنى أف

الإسلبمي نممسو عمى المستوى الاصطلبحي حيث أف أركوف يستقي بعض المفردات 
والمصطمحات مف الثقافة المسيحية خاصة مثؿ:الأرثوذكسية، السيكولاستيكية، والدوغمائية 

المفكريف المسمميف القدامى وكذلؾ ذىب أركوف إلى أكثر مف ذلؾ فيو قد نعت بعض 
فلبسفة عممانييف، ويستدؿ قسوـ عمى قولو ىذا  –في رأي قسوـ  –بالأسوأ حيث جعؿ منيـ 

بما قالو محمد أركوف فييـ: " نجد مف وجية النظر ىذه أف تنظير الماوردي مثلب أو الغزالي، 
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صوص الديف لا يختمؼ في شيء عف تنظيرات دوركايـ أو عمماء الاجتماع الماركسييف بخ
"(1). 

وىنا قسوـ يعيب عمى أركوف حينما ألبس المفكريف المسمميف القبعة نفسيا التي لبسيا 
المفكريف أو الفلبسفة الغربييف العممانييف، وىذا طبعا لأف قسوـ ضد العممانية، ولكف إذا 
ـ رجعنا إلى الكتاب الذي تحدث عنو قسوـ والذي فيو نعت أركوف الفلبسفة المسمميف بأني

عممانييف أي كتاب " الفكر الإسلبمي قراءة عممية " فإننا نجد أف أركوف تحدث عمييـ في 
إطار حديثو عف القضايا المنيجية، وجاء العنواف الفرعي الذي يدخؿ تحت العنواف الرئيسي 

كما يمي: أولا: القضايا المنيجية فتمؾ المماثمة  –مفيوـ السيادة العميا في الفكر الإسلبمي  –
تي قاؿ بيا أركوف بيف المفكريف المسمميف والعمماء الغربييف العممانييف كانت مماثمة عمى ال

 أساس المنيج فقط ولـ تكف عمى مستوى الفكر.
ويعمؿ أركوف حكمو عمى المفكريف المسمميف بمماثمتيـ لمفلبسفة الغربييف العممانييف 

ت قد حذفت في حيف أنو يجب أف بأف البنية الإيديولوجية في كتابة النصوص الإسلبمية كان
نكشؼ عف تمؾ البنية التي كتب فييا أي نص، فالعمماء المسمميف كانوا عممانييف حينما 
غيّبوا الجانب الإيديولوجي عند كتابة النصوص الدينية، أي فصموا الديف عف الجانب 

د ىذا فإننا العممي، عمى اعتبار أف تدويف النصوص الدينية يدخؿ في الإطار العممي، ولتأكي
نعود ونقوؿ أف ىذا الحكـ عمى الفلبسفة المسمميف جاء في إطار حديثو عف القضايا 
المنيجية حيث يقوؿ: " أوؿ صعوبة ينبغي عمينا مواجيتيا ىي مسألة المفردات 
والمصطمحات المستخدمة مف قبؿ المفكريف القدامى والمعاصريف بخصوص معالجة الظاىرة 

إف الوسيمة الوحيدة لإضاءة المسالة )مسألة المفردات والمصطمحات(  الدينية ودراستيا )...(
فغرض محمد أركوف كما  (2)تكمف في استكشاؼ البنية الإيديولوجية التي كتب فييا النص "

 ىو واضح مف القوؿ المذكور ىو محاولة إضاءة مسألة المفردات والمصطمحات فقط.
طلبحي يتطرؽ إلى بعض وفي سياؽ نقد قسوـ لأركوف عمى المستوى الاص

المصطمحات التي يراىا قسوـ ميمة في فكر أركوف لكي يثبت لنا ثقافتو الموسوعية التي 
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تطبع فكره، وتـ تركيز قسوـ في ذلؾ عمى أربع مصطمحات وىي: الأرثوذكسية، والدغامائية، 
 والتراث، وأخيرا اللبمفكر فيو.

 الأرثوذكسيــة:ا ـ 

عممية نقده لأركوف عمى المستوى الاصطلبحي ىو إف أوؿ مصطمح يذكره قسوـ في 
مصطمح الأرثوذكسية، ونحف نجد أف قسوـ لـ يذكر لنا ما معنى الأرثوذكسية الأركونية، أي 
لـ يبيف لنا ماذا يقصد أركوف بالأرثوذكسية، ولـ يزد في ذلؾ عمى ذكر قوؿ ىاشـ صالح: " 

لمجاؿ الإسلبمي كما في المجاؿ ىناؾ دوغمائية وأرثوذكسية )بؿ عدة أرثوذكسيات( في ا
 .(1)المسيحي أو الييودي...إلخ "

ولـ يوضح لنا قسوـ لماذا ساؽ ىذا القوؿ وماذا يريد مف ورائو، ولـ يبيف لنا ماذا 
يقصد أركوف أو حتى شارحو ىاشـ صالح بالأرثوذكسية، وبعد ىذا وفي نفس القوؿ يذكر لنا 

في الديف قائلب: " ولكف أركوف يقوؿ بوجود ىاشـ صالح أف أركوف يرى أف ىناؾ مستوييف 
مستوييف في الديف كثيرا ما يخمط بينيما، وينتج عف ذلؾ شر كثير، الأوؿ ىو مستوى 
التعالي الروحاني الذي ييدؼ إلى الارتفاع عف صغائر الحياة الدنيا وتفاىاتيا، ويدعو لمتقى 

الإسلبمية عمى وجو الأرض والتاريخ " والمستوى الثاني ىو تجسيد لمظاىرة  (2)والورع والزىد "
فالمستوى الأوؿ لمديف ىو الطابع الروحاني والمستوى الثاني  (3)والصراعات الناتجة عف ذلؾ "

ىو الطابع التطبيقي أو الممارسة الفعمية لمديف، وفي ىذا لـ يبيف لنا قسوـ علبقة 
يف نتممس بصمات الأرثوذكسية بيذيف المستوييف لمديف، كما أف قسوـ لـ يبيف لنا أ

الأرثوذكسية في كلب المستوييف، وذكر فقط أف المستوى الأوؿ " الروحاني " غير قابؿ لممس، 
وأما الثاني فإننا نستنتج فقط أنو يمكف أف يكوف قابلب لممس ولكنو لـ يصرح بذلؾ، ومف جية 

 لـ يشرح لنا معنى " قابؿ لممس " أي كيؼ يمكف أف يكوف –أي قسوـ  –أخرى فإنو 
 المستوى الثاني قابلب لممس وأف المستوى الأوؿ غير قابؿ لممس.
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ثـ يأتي قسوـ بعد ىذا ليستنتج مفيوـ الأرثوذكسية قائلب: "إف ىذا التعريؼ 
للؤرثوذكسية بالمفيوـ الأركوني ىو استبداؿ لكممات: التقوى والاستقامة، والأصالة، بما يقابؿ 

 .(1)عند المسمميف بالخط الأرثوذكسي "
ف ىذا نستنتج أف قسوـ يفيـ الأرثوذكسية الأركونية عمى أنيا إضفاء لمطابع وم

الكاثوليكي عمى الإسلبـ وبشكؿ أدؽ عمى المستوى الاصطلبحي، ولكف قسوـ كما سبؽ وأف 
ذكر لـ يبيف لنا إطلبقا ماذا يقصد أركوف بالأرثوذكسية ولـ يذكر لنا أي نص لأركوف كي 

 رثوذكسية.يوضح لنا ما مفيوـ أركوف للؤ
ونحف نجد أركوف في حديثو عف التراث يقوؿ عمى لساف شارحو ىاشـ صالح      " 
فيناؾ تراث سني وتراث شيعي وتراث خارجي، وقد رسخت ىذه التراثات أو السنف مف قبيؿ 
مجموعات الحديث التي أنجزتيا كؿ جماعة التي ترى في خطيا وحدىا الطريؽ المستقيـ أو 

وىنا نلبحظ أف أركوف قد وضع مصطمح الأرثوذكسية بيف  (2)ة( "الصحيح )الأرثوذكسي
قوسيف بعد المستقيـ أو الصحيح، وىذا يدؿ بأف الأرثوذكسية معناىا التراث المستقيـ أو 

 الصحيح، أي التراث السني في مقابؿ التراث الشيعي... .
التراث أو وفي موضع آخر يقوؿ أركوف " ىؿ ينبغي عندئذ والحالة ىذه مقاربة مفيوـ 

درسو )بالمعنى المثالي والمتعالي( استنادا عمى مفيوـ الإسلبـ بالمعنى المتعالي أيضا لأنو 
)أي ىذا الإسلبـ( يمثؿ التعبير )المستقيـ( )الأرثوذوكسي( الوحيد عف التراث المثالي الوحيد 

 .(3)الذي تمقتو الأمة المثالية؟ "
معنى " المستقيـ " في حيف أف عبد وىنا أيضا يذكر أركوف مصطمح الأرثوذكسية ب

الرزاؽ قسوـ لـ يذكر ىنا إطلبقا أف الأرثوذكسية تعني التراث الصحيح أو المستقيـ الذي 
 شكمتو الجماعات الكنسية كما يقوؿ أركوف.

                                                 
(1)

: مدارس الفكر العربي المعاصر    .183، ص  عبد الرزاؽ قسوـ

(2)
 .18محمد أركوف: الفكر الإسلبمي قراءة عممية، ص   

(3)
 .19المصدر نفسو، ص   
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 الــدوغمائيــة:ب ـ 
يبدأ قسوـ في حديثو عف مصطمح الدوغمائية الأركوني بحكمو عمى المفيوـ الذي 

 –أركوف  –كوف بأنو مفيوـ بأنو مفيوـ طوباوي وسمبي، فيقوؿ: " يعرؼ أعطاه ليا أر 
مصطمح الدوغمائية، فيأخذه بمفيومو الزمني ليسحبو عمى الواقع الفكري الإسلبمي ويعطيو 

 .(1)مفيوما طوباويا سمبيا "
فقسوـ يرى أف اركوف لـ يزد عمى أف سحب مفيوـ الدوغمائية عمى الفكر الإسلبمي، 

التعريؼ الأركوني الذي اعتمد عميو قسوـ ىو قوؿ أركوف: " تكوف بنية معرفية ما والقوؿ أو 
دغمائية أكثر فأكثر كمما كاف منظورىا الزمني موجيا بشدة نحو نقطة بؤرية أو محرقية، أي 
أف الماضي محتقر باستمرار لصالح المبالغة بشأف الماضي )مفيوـ العصر الذىبي( أو 

 .(2)ية المستقبؿ البعيد الذي تتحقؽ فيو الأحلبـ الوردية "المستقبؿ )اليوطوبيا( لج
ويذىب قسوـ لمتعميؽ عمى ىذا التعريؼ الأركوني لمدوغمائية، فيرى أف أركوف فيـ 
الدوغمائية عمى أنيا الدعوة إلى الاقتداء بالعصر الذىبي وأمجاده، ونكوف طوباوييف عندما 

مؽ بتمؾ الأحكاـ الوردية، فكؿ تعمؽ بشيء يجعؿ نتعمؽ بالجنة التي أعدىا الله لممتقيف، ونتع
 منا دوغمائييف، حتى التمسؾ بالتقوى والاستقامة.

فأركوف في نظر عبد الرزاؽ قسوـ إذف يرى أف الدوغمائية ىي كوف بنية معرفية 
موجية بمنظور تقديسي إلى عصر معيف، كما ىو الحاؿ بالنسبة إلى العصر الذىبي في 

ر إلى المستقبؿ الوردي، فنحف إذا تكممنا عف قيمة العصر الذىبي أو الإسلبـ، أو حتى النظ
 تعمقنا بالجنة نكوف دوغمائييف.

 التــراث: - ج

عند أركوف يتخذ  –التراث  –يبدأ قسوـ في نقده لمصطمح التراث بقولو: " إننا نجده 
يماف المؤمف " ا يدؿ وىذا م (3)تعاريؼ غريبة ويرفؽ بأحكاـ دخيمة تصدـ في معظميا ذوؽ وا 

عمى رفض قسوـ لمتعاريؼ التي يعطييا أركوف لمصمح التراث، ولـ يبيف قسوـ أيف مكمف 
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: مدارس الفكر العربي المعاصر،     .183ص عبد الرزاؽ قسوـ
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الغرابة في تمؾ التعاريؼ التي يقدميا محمد أركوف لمصطمح التراث، ولـ يوضح لنا كيؼ 
يماف المؤمف، بؿ حتى لـ يذكر قسوـ أي تعريؼ مف التعريفات  تصطدـ أيضا مع ذوؽ وا 

نما ذكر لنا كيؼ أف اركوف يختمؼ مع ىاشـ صالح التي قدميا أركوف بخ صوص التراث، وا 
 في تعريؼ التراث، ثـ ذكر لنا المضموف الذي وضعو أركوف لمتراث.

: " فمدلوؿ  أما فيما يخص الاختلبؼ الحاصؿ بيف أركوف وىاشـ صالح يقوؿ قسوـ
ويحصره في  التراث يطرح إشكالا في التعريؼ عند أركوف، ففي حيف يعني عنده " السنة "

بمعنى  (1)التراث الديني، يقترح شارحو ىاشـ صالح تعميـ مصطمح التراث عمى كؿ شيء "
أف الإشكالية التي يرمي إلييا قسوـ ىي أف محمد أركوف وشارحو ىاشـ صالح لف ينفقا في 

جرى أف التراث ينحصر في الموروث  –أي أركوف  –تحديد مفيوـ واحد لمتراث فالأوؿ 
بينما الثاني يرى أف التراث ىو أعـ وأشمؿ مف ذلؾ، وفي ىذا يقوؿ ىاشـ الديني فقط، 

( ففي حيف اقترح ىو عمي Traditionصالح: " اختمفت مع محمد أركوف حوؿ ترجمة كممة )
ترجمتيا بػ " سنة " لأنو يقصد التراث الديني فقط، ألححت أنا عمى كممة        " التراث " 

نما  لأنيا الأكثر شيوعا واستخداما )...( وخصوصا أنو لا يعني ىذا المذىب السني فقط وا 
يعني ما كاف قد دعاه بالتراث الإسلبمي الكمي أي التراث السني + التراث الشيعي + التراث 

فأركوف إذف يقصد بالتراث السنة فقط، بينما ىاشـ صالح  (2)الخارجي  وكؿ تفرعاتيا العديدة "
 يقصد بو الموروث بشكؿ كمي وعاـ.

ا فيما يخص المضموف الذي يعطيو أركوف لمتراث فإنو يضع لو أربع خطابات أم
 وىي:

" الخطاب الإسلبمي الذي يميؿ لمسيطرة عمى كؿ الخطابات الأخرى بواسطة  أولا:
 (3)قوة التجييش السياسي الذي يتمتع بيا وبسبب انتشاره الواسع سيسيولوجيا وسيكولوجيا "

سطوري أو القداسي الذي أعطي لمتراث الإسلبمي، ومنو ويدخؿ ىذا الخطاب ضمف البعد الأ

                                                 
(1)

: مدارس الفكر العربي المعاصرعبد الرزاؽ قس    .184، ص وـ

(2)
 .17قراءة عممية(، ص  الفكر الاسلبمي ىاشـ صالح: )اليامش،  

(3)
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فالخطاب الإسلبمي الكلبسيكي الذي يسيطر عمى كؿ الخطابات الأخرى الإسلبمية، مثؿ 
 خطاب الشيعة أو الخوارج ىو الخطاب السني.

" الخطاب الإسلبمي الكلبسيكي الذي يفصح عف التراث )أو يوضح التراث  ثانيا:
وىذا  (1)كمو وترسيخو داخؿ مجموعات خصية موثوقة أو صحيحة "ويبينو( في مرحمة تش

الخطاب يدخؿ تحت ما يسمى بمرحمة التأسيس والتشكيؿ أو التثبيت للئسلبـ داخؿ نصوص 
موثوقة وصحيحة، بمعنى أف الخطاب الكلبسيكي ىنا يتميز بالوثوقية لأنو سجيف مبادئ 

 طمؽ.صحيحة لا يمكف نقدىا وتغييرىا، فيي صحيحة بشكؿ م
" الخطاب الاستشراقي الذي يطبؽ عمى مرحمة التشكيؿ أو التأسيس أو التثبيت ثالثا: 

منيجية النقد الفمولوجي والتاريخي الذي تغمب عميو النزعة التاريخوية والوضعية الخاصة 
 .(2)بالقرف التاسع عشر "

ثقافة ويدخؿ ىذا تحت دائرة الاستشراؽ التي قاـ بيا المفكروف الغربيوف تجاه ال
الإسلبمية متبعيف في ذلؾ المنيجية الفمولوجية، والخطاب الإسلبمي الكلبسيكي يدرس مف 
خلبؿ المنيج الفمولوجي أو الوصفي، والذي لا يسعى إلى نقد ىذا الخطاب ومعرفة كيفية 

 تشكمو وتحديد أىدافو، إذ يصؼ ىذا الخطاب بكؿ سطحية.
والمجتمع والذي ييدؼ إلى إعادة النظر  " الخطاب الذي تستعممو عموـ الإنسافرابعا: 

إلى الخطابات الثلبثة السابقة مف أجؿ الكشؼ عف الأسئمة المطموسة فييا والمرمية في دائرة 
 .(3)المستحيؿ التفكير فيو واللبمفكر فيو "

وعميو فيدؼ دراسة عموـ الإنساف ىي إخضاع الخطاب الكلبسيكي إلى منيجية 
تشكؿ النص وتحديد أىدافيا مف ثـ تحديد اللبمفكر فيو معاصرة بإمكانيا كشؼ كيفية 

برازه.  وا 
وبذلؾ فإف قسوـ لـ يقدـ لنا التعريؼ الأركوني الخالص والخاص بو لمتراث، كما أنو 
يماف  لـ يوضح لنا أيف تكمف غرابة التعاريؼ الأركونية لمتراث وكيؼ تصطدـ مع ذوؽ وا 
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 .18قراءة عممية ، ص الفكر الاسلبمي  محمد أركوف  
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كؿ دقة حتى يتمكف مف تغييره وتنميتو وفؽ المؤمف، بينما أركوف فقد حدد مصطمح التراث ب
.  المناىج المعاصرة وىذا ما لـ يدركو قسوـ

 اللامفكـر فيـه: - د
إف الحديث عف اللبمفكر فيو يقودنا بالضرورة إلى الحديث عف المفكر فيو فيما 
مصطمحاف متلبزماف " ويقصد أركوف بيذيف المصطمحيف كؿ ما أتيح لمفكر العربي 

يو خلبؿ تاريخو الطويؿ )المفكر فيو( وكؿ ما لـ يتح لو أف يفكر فيو الإسلبمي أف يفكر ف
)اللبمفكر فيو( وىو يرى أف ما لـ يفكر فيو الفكر الإسلبمي أىـ وأجؿ شأنا مما كاف قد فُكر 
 (1)فيو، وميمتو اليوـ كمجدد لمفكر الإسلبمي أف يفتتح تمؾ القارة الواسعة مف اللبمفكر فيو "

ىو اللبمفكر فيو وىو الأساس، وليذا فقسوـ  -حسب ىاشـ صالح-وف إذف والميـ عند أرك
ينتقد محمد أركوف في فكرة اللبمفكر فيو دوف المفكر فيو، ولكف قسوـ لـ يذكر أي تعريؼ 
أركوني لمصطمح اللبمفكر فيو، أو عمى الأقؿ لشارحو ىاشـ صالح، بؿ ذىب مباشرة مبديا 

فقاؿ: " إف فكرة اللبمفكر فيو يبدو أنيا تتخذ حيزا في رأيو في فكرة اللبمفكر فيو عند أركوف، 
عقؿ الأستاذ محمد أركوف، بحيث تتسع لتشمؿ القراءة النقدية لمتراثات الإسلبمية كميا 
والمقصود بجميع التراث التنبيو إلى أنو لا يخرج عف دائرة النقد أي " التراث الإسلبمي " بما 

ف لنا قسوـ ما علبقة اللبمفكر فيو بالنقد التراثي عند كما لـ يبي (2)في ذلؾ الكتاب والسنة "
 أركوف، وكيؼ تتـ عممية النقد؟

وقسوـ يعيب عمى أركوف نقده لمتراث الإسلبمي أو إعادة قراءتو، ونحف نطرح السؤاؿ 
، إذا كاف أركوف يطالب بقراءة جديدة لمتراث الإسلبمي  التالي عمى الأستاذ عبد الرزاؽ قسوـ

 ! ي دائرة الاجتياد؟ألا يدخؿ ىذا ف
وكؿ ما يمكف قولو ىو أف عبد الرزاؽ قسوـ لـ يعط فكرة اللبفكر فيو حقيا الذي 
أعطاه ليا محمد أركوف فيو كما قمنا مف قبؿ لـ يعط ليا أي تعريؼ خاص بأركوف، كما أنو 

كما لـ يعطيا التحميؿ الكافي، وليذا سنذكر قوؿ لياشـ صالح: " إف اللبمفكر فيو ليس إلا ترا
لممستحيؿ التفكير فيو في عدة مراحؿ متعاقبة مف التاريخ، وذلؾ لأسباب دينية، أو اجتماعية 
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 .18قراءة عممية، ص  ، الفكر الاسلبميىاشـ صالح: اليامش  
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أو سياسية أو غيرىا)...( بمعنى آخر يمكف القوؿ بأف محمد أركوف يفكر اليوـ بكؿ ما لـ 
يفكر فيو الفكر العربي الإسلبمي طيمة أربعة عشر قرنا مف الزمف وبكؿ ما فكر فيو أيضا 

وبيذا يكوف معنى اللبمفكر فيو ىو تمؾ التراكمات في  (1)درسو وينقده مف الداخؿ "لكي ي
الفكر أو التراث الإسلبمي عبر التاريخ، وقد منع التفكير فييا لأسباب دينية أو سياسية أو 

 اجتماعية أو غيرىا، وأركوف يحاوؿ أف يفكر في ما لـ يفكر فيو مف قبؿ.
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 :منهجيعلـً المستـىي الالعلمانية  تجليات :المبحج الثاني

ينطمؽ قسوـ في نقده لمحمد أركوف عمى المستوى المنيجي بالإشارة إلى أف المناىج     
التي يستخدميا أركوف عديدة، وىو يريد التركيز عمى ثلبثة مناىج فقط وىي منيج القراءة 

والتعرية أو منيج التفكيؾ، والمنيج الثالث ىو السيميائية لمنصوص المقدسة، ومنيج الحفر 
منيج التاريخيانية، وىذه المناىج يقوؿ عنيا قسوـ "ىي التي سننظر أكثر والتي لا غنى 

 .(1)لمقارئ مف التعامؿ معيا "
وعند الحديث عف المناىج التي يستخدميا أركوف لابد مف الحديث عف مجاؿ 

رى أف مف بيف ما يستخدمو أركوف في عممية النقد استخداميا وىو التراث الإسلبمي وقسوـ ي
لمتراث الإسلبمي ىو إدخاؿ أركوف لما يسميو بالمنيج السيميائي ومحاولة تطبيقو عمى 
التراث، وىذا ما يراه قسوـ خطيرا، حيث يقوؿ: " إدخاؿ المؤلؼ المنيج السيميائي وتطبيقو 

وقسوـ ىنا لـ يوضح لنا  (2)ورة "عمى دراسة التراث منتيجا النيج التدريجي مف حيث الخط
أيف تكمف تمؾ الخطورة الناتجة عف تطبيؽ النيج السيميائي " حيث يخضع فييا مجموع ما 
تعارؼ عميو المحدثوف مف مصطمح كالسنة والخبر، والأثر، والسماع والرواية والحديث، 

يريد إخضاع  وأركوف بيذا (3)لمتحميؿ السيميائي النقدي بغية إعادة صياغتيا مف جديد "
التراث الإسلبمي والذي يقصد بو ىو شخصيا السنة ويتجاوز السنة ليحاوؿ تطبيؽ المنيج 
السيميائي عمى القرآف الكريـ " وىو يريد بيذا المدخؿ الوصوؿ إلى نقد المنيجية المتبعة 

ي لتفسير القرآف والسنة والتي يسمييا أركوف منيجية التفسير الإسلبمي الكلبسيكي، وليصؿ ف
بمعنى أف  (4)النياية كذلؾ إلى ضرب ىذه الطريقة المتبعة والتي يحكـ بعقميا وبطلبنيا "

أركوف يحاوؿ مف وراء القراءة السيميائية والقراءة التطبيقية لمتراث الإسلبمي ىذه الثورة عمى 
حلبؿ ما يسميو الإسلبميات التطبيقية محميا " وحجة أركوف عمى بطلب ف القراءة الكلبسيكية وا 

المنيجية الكلبسيكية لمتفسير أنيا تربط كؿ آية أو جممة آيات " بسبب تاريخي أو واقعة 

                                                 
(1)

   :  .179، ص مدارس الفكر العربي المعاصرعبد الرزاؽ قسوـ

(2)
 .185المصدر نفسو، ص  

(3)
 .185المصدر نفسو، ص   

(4)
 .186المصدر نفسو، ص   
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والمقصود بيذا تحديدا ىو أسباب النزوؿ  (1)حصمت في زمف النبي وأدت إلى نزوؿ الآية "
التي ترتبط فييا الآية بحادثة معينة أو واقعة ما، ليصؿ أركوف في رأي قسوـ إلى حكـ 

يو أف عممية الربط ىذه )للآية بأسباب النزوؿ( تبقى أسطورية أكثر منيا تعسفي " يعمف ف
وذلؾ  (2)تاريخية لأنيا )وىذا أخطر( ترتفع بالأحداث الجارية إلى مستوى التعالي الرباني "

يعني أف قسوـ برفض رفضا تاما ما يصفو أركوف بالأسطورة أي أف أركوف ينتقد النظرة 
لتي تجعؿ المعنى فوؽ الزمف، أي أسطرة وتقديس المدلوؿ في التقديسية لمنصوص القرآنية ا

حيف أف النص محكوـ بواقعة خاصة في زمف خاص، أي أنو يدعو إلى عدـ تمديد وسحب 
 النصوص وعدـ وجعميا لا مكانية ولا زمانية .

ولكف ينبغي قبؿ الحكـ عمى ىذا القوؿ أو الحكـ الأركوني )أسطورية عممية الربط( أف 
الأسطورة عند محمد أركوف، غير أف قسوـ لـ يذكر لنا ماذا يقصد أركوف  نعرؼ معنى

 بالأسطورة، التي لا تعني عنده  سوى الرمز.
ويواصؿ قسوـ في نقده لأركوف عمى المستوى المنيجي لكف بطريقة نممس فييا نوعا 

الذي  مف التيكـ فيقوؿ: " وىذا الاستنباط الابتكاري المنيجي، يأتي بفضؿ المنيج الجديد
يدعو إليو المفكر الجامعي المجدد والمتمثؿ في القراءة السيميائية أو التحميؿ السيميائي 

وذلؾ ما نممسو مف قولو " الاستنباط الابتكاري " وكذلؾ وصفو  (3)لمنصوص المقدسة "
لأركوف " بالمفكر الجامعي المجدد " وبعدىا يقوؿ قسوـ " وكأنما يتفطف أركوف لردود الفعؿ 

حيث يصؼ المنيج الأركوني أي الإسلبميات التطبيقية بأنو منيج  (4)المنيج الإلحادي "ليذا 
إلحادي، فكيؼ يكوف المنيج إلحاديا عمما أف المنيج مجرد   أداة لفيـ الفكر فقط؟ أي لا 
علبقة لو بالممة أو الديف شأنو في ذلؾ شأف المنطؽ الأرسطي سابقا حيث اعتمد عميو 

، الغزالي، ابف رشد، في فيـ العقيدة مف جية والشريعة الفقياء المسمموف م ثؿ ابف حزـ
الإسلبمية مف جية أخرى، وما مفيوـ المنيج السيميائي وىؿ طبقو أركوف بمعزؿ عف 

 المناىج الأخرى؟ وأيف ىو المنيج التاريخاني ومنيج التفكيؾ؟
                                                 

 .186ص  مدارس الفكر العربي المعاصر،1)

(2)
  :  .186المصدر نفسو، ص  عبد الرزاؽ قسوـ

(3)
 .186المصدر نفسو، ص  

(4)
 .186المصدر نفسو، ص   
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ج أركوف والميـ في نقد قسوـ لأركوف ىو أف قسوـ يصؿ إلى نتيجة مفادىا أف مني
ىو منيج إلحادي، وبالتالي يكوف أركوف في نظره مف أصحاب المنطمؽ العقلبني والمصب 
اللبديني العمماني أو ما يسميو بالإلحادي، وكنا قد طرحنا عمى قسوـ سؤالا فيما يخص 
معنى الإلحاد عنده فامتنع عف الإجابة مبررا ذلؾ بأنو يمكف استنتاجو مف الكتاب المعتمد 

 ىذا البحث.في إنجاز 
زيادة عمى ذلؾ فإف عبد الرزاؽ قسوـ لـ يبيف كيؼ طبؽ أركوف منيجي التفكيؾ 
والتاريخيانية عمى التراث الإسلبمي، ودائما عمى المستوى المنيجي يمكف لنا أف نطرح 
السؤاؿ التالي: حدد قسوـ بعض المناىج التي اعتمد عمييا أركوف في قراءة التراث، إلا أنو 

 ! صالحة ولا يمكف اعتمادىا في قراءة التراث الإسلبمي، فمماذا يا ترى؟ يرى أنيا غير
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 33صفحت 
 

 تجليات العلمانية على المستوى الفكري: : ثالثالمبحث ال 
 

 عممنـة الإســلام:. 1
ينطمؽ عبد الرزاؽ قسوـ في حديثو عف عممنة الإسلبـ مف قضية الروابط بيف الإسلبـ 

ا أركوف وموقفو مف النظرة التي تقوؿ أف الإسلبـ ىو ديف ودولة والسياسة التي تحدث عني
كالأفغاني ومحمد عبده، وفي نظر قسوـ " أف كؿ المشكمة تنحصر عند أركوف إذف في كونو 
يرفض الدمج بيف ثنائية الديف والدولة، واعتبار أف الإسلبـ يشمؿ في تعاليمو وقوانينو الحياة 

بمعنى أف أركوف يدعو إلى الفصؿ بيف دائرة  (1)ة السياسية "البشرية كميا وفي مقدمتيا الحيا
الديف ودائرة السياسة، أي إبعاد الجانب الديني في الممارسة السياسية، وعدـ صبغ 
 –الممارسات الدينية بأية صبغة سياسية، ويعتمد أركوف في رفضو لدمج الديف والسياسة 

 لله وما لقيصر لقيصر "   " وبسبب عمى المقولة المسيحية " أعطوا ما لله –حسب قسوـ 
إلى تحميؿ الألوىية أوصافا لا تحمميا العقيدة الإسلبمية،  –أركوف  –ىذا الرفض يذىب 

ويمحيا الذوؽ العقمي السميـ، خصوصا عندما يقوؿ: ذلؾ أف الله ينخرط مباشرة حتى في 
ىو الذي يرى أف الله  ويفيـ قسوـ مف ىذا القوؿ أف أركوف (2)المعارؾ السياسية ضد أعدائو "

ينخرط مباشرة لنصرة المؤمنيف ضد أعدائيـ أو أعدائو، ولكف أركوف يقوؿ أف المسمميف ىـ 
الذيف يفيموف أف الله يتدخؿ لكي ينصرىـ عمى الكفار، وىذا الفيـ خاطئ، فالله في نظر 

تالي أركوف لا يتدخؿ مباشرة لنصرة المسمميف وقسوـ إذف مخطئ في فيـ قوؿ أركوف، وبال
مخطئ أيضا حينما يقوؿ أف أركوف يحمّؿ الألوىية أوصافا لا تحتمميا العقيدة الإسلبمية، 
لأف أركوف أصلب ىو الذي يقوؿ بأف المسمميف حمّموا الألوىية أوصافا لا تتصؼ بيا حينما 
جعموا الله ينخرط مباشرة في الحرب ضد أعدائو وينصر المسمميف، كما وأف قسوـ لـ يبيف لنا 

الأوصاؼ التي حمّميا أركوف للؤلوىية والتي لا تحتمميا العقيدة الإسلبمية ويمحيا الذوؽ  تمؾ
 السميـ.

                                                 
(1)

: مدارس الفكر العربي المعاصر،     .192ص عبد الرزاؽ قسوـ

(2)
 .192المصدر نفسو، ص   
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ومنو فعبد الرزاؽ قسوـ فيـ قوؿ أركوف بالعكس لأنو ظف أف ذلؾ القوؿ ىو تعبير 
عف رأيو الشخصي في حيف أنو ىو رأي المسمميف الخاطئ حوؿ نصرة الله لممسمميف بصفة 

 مباشرة.
الرجوع إلى المصدر الذي استقى منو قسوـ ىذا القوؿ أي " الفكر الإسلبمي ونحف ب

قراءة عممية " نجد أف أركوف يذكر ىذا القوؿ في سياؽ حديثو عف العلبقة بيف السيادة العميا 
والسمطة السياسية، فتمؾ العلبقة التي نسجت بينيما راحت ترسخ نفسيا عمى أرض الواقع في 

 شكؿ أحلبؼ أو غزوات.
والصياغات القرآنية ركزت عمى اعتماد السمطة السياسية عمى السيادة العميا الإليية، 
ولكف أركوف يريد معرفة الحالة العكسية أي معرفة دور السمطة السياسية في ترسيخ السيادة 
العميا، بمعنى آخر فإف الصياغات القرآنية قد ركزت عمى دور السيادة العميا في الممارسة 

يد أنيا لـ تركز ولـ تيتـ بدور السمطة السياسية في ترسيخ سيطرة السيادة العميا السياسية، ب
ىماؿ ىذه الحالة ىو الذي جعؿ مف  عمى وعي البشر، وىذه الحالة لـ تؤخذ بعيف الاعتبار، وا 

 في نظر المسمميف. –كما رأينا  –الله ينخرط مباشرة لنصرة المسمميف في الحرب 
أورده عبد الرزاؽ قسوـ في مسألة انخراط الله في الحرب ونذكر القوؿ الكامؿ الذي 

ضد أعدائو حيث يقوؿ أركوف: " إذا كانت الصياغات القرآنية قد ركزت كثيرا عمى مسألة 
اعتماد السمطة السياسية واستقلبليتيا بالقياس إلى السيادة العميا الإليية، فإف العلبقة العكسية 

السياسية لمنبي ]محمد صمى الله عميو وسمـ[ في  التي تتمخص في معرفة دور المبادرات
ترسيخ سيطرة التحديدات والآيات القرآنية عمى وعي البشر لـ تؤخذ بعيف الاعتبار ذلؾ أف 

 .(1)الله نفسو ينخرط مباشرة، حتى في المعارؾ العسكرية ضد  أعدائو "
نما كاف في سياؽ معيف، وضمف إطار خاص،  وىو فأركوف لـ يذكر ىذا جزافا وا 

تحميؿ مصطمح السمطة في القرآف وعلبقتو بعمؿ النبي )صمى الله عميو وسمـ( ليصؿ في 
الأخير إلى إىماؿ المسمميف لمدور الذي لعبتو الممارسة السياسية خاصة مف قبؿ النبي 
)صمى الله عميو وسمـ( في ترسيخ سيطرة التحديدات والآيات القرآنية عمى عقوؿ البشر أي 

 الإليية.السيادة العميا 
                                                 

(1)
 .147محمد أركوف: الفكر الإسلبمي قراءة عممية، ص   
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ونظرا لكوف أركوف يرفض فكرة الدمج بيف الديف والدولة فإنو يدعو إلى عممنة 
يميد ليا  –أركوف  –بقولو: " إنو  –عممنة الإسلبـ  –الإسلبـ، ويبدأ قسوـ مناقشة ىذه الفكرة 

بمعنى أف ىناؾ مف  (1)برفض الفكر القائؿ بأف الإسلبـ لا يسمح بأي نوع مف أنواع العممنة "
بأف الإسلبـ لا يمكف أف يخضع لمبدأ العممنة إطلبقا مثؿ محمد عبده، وجماؿ الديف  يرى

 الأفغاني، وىذا الرأي مف وجية نظر أركوف غير صحيح، فالإسلبـ يمكف أف يعممف لماذا؟
لأف العممنة في رأيو " أكثر مف مجرد التفريؽ البسيط بيف الشؤوف الروحية والشؤوف 

موجود عمميا في كؿ المجتمعات حتى عندما ينكر وجوده ويحجب  الزمنية، إف تعريفا كيذا
 .(2)بواسطة المفردات الدينية "

، بمعنى أف قسوـ ذكر ىذا القوؿ  وىذا ىو التعريؼ الأركوني لمعممنة الذي ساقو قسوـ
عمى أساس أف أركوف في ىذا القوؿ يعرؼ العممنة، ونحف لا ننفي أف تكوف العممنة عند 

صؿ الديف عف الدولة، ولكف ليس ىذا ىو المعنى الكامؿ لمعممنة، بؿ ىي محمد أركوف ىي ف
أكثر مف ذلؾ، ولكف لماذا ركز قسوـ عمى ىذا الجانب الشكمي فقط في العممنة؟ حتما لكي 
يظير لنا أف أركوف يطالب بفصؿ الديف عف الدولة فقط، وىذا أمر قد يستنكر إف لـ نتطرؽ 

محمد أركوف، كما أف قسوـ يريد أف يصؿ بنا إلى أف أركوف إلى مفيوـ العممنة الحقيقي عند 
ينطمؽ في فصؿ الديف عف الدولة مف المقولة المسيحية " دع ما لله لله وما لقيصر لقيصر " 
وبالتالي يجب رفضيا، ولكف أركوف لا يعني عنده العممنة مجرد الفصؿ بيف الدولة والديف 

 فقط بؿ ىي الأكثر مف ذلؾ.
اليونانية   Laicosب الايثمولوجيا )عمـ أصوؿ الكممات( فإف كممةحيث يقوؿ: " حس

والمعنى نفسو يستمر في لاتينية القرف الثالث  (3)تعني الشعب ككؿ ماعدا رجاؿ الديف "
" تعني الحياة المدنية أو النظامية كما كانوا يقولوف في ذلؾ الحيف   Laicusعشر، إذ نجد أف

"(4). 

                                                 
(1)

 .192الفكر الإسلبمي قراءة عممية، ص محمد أركوف:   

(2)
 .192المصدر نفسو، ص  محمد أركوف:  

(3)
 .291ص ،أركوف، تاريخية الفكر الإسلبمي محمد 

(4)
 .291المصدر نفسو، ص  
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لعيد اليوناني حتى القرف الثالث عشر كاف يعني التمييز فمصطمح العممنة إذف منذ ا
بيف عامة الشعب وبيف رجاؿ الديف، أو بيف الحياة المدنية والحياة الدينية، أو بيف الحياة 
النظامية والحياة التقديسية، أو بيف الذيف يمثموف الفكر الساذج العادي وبيف الذيف يمثموف 

ىـ الذيف يشرفوف عمى الحياة بشتى صورىا و" يتدخموف الفكر الإليي المقدس، ورجاؿ الديف 
 .(1)في ىذه الحياة مف أجؿ ضبطيا بطريقة ما "

لأنيـ كانوا يتمتعوف بسمطة معينة " سياسية كانت أـ دينية أـ اقتصادية، تمكنيـ مف 
فرض سيطرتيـ عمى الطبقة  البسيطة المكونة أساسا مف العالـ الزراعي وأوساط الحرفييف 

وبذلؾ كانت ليـ السمطة التامة في تسيير شؤوف المجتمع  (2)العادييف في المدف " والناس
)الإفريقي، واللبتيني القروسطي( وبيذا قتؿ أية حاجة لمفيـ أو النقد أو الثورة في أفراد 
المجتمع إلى درجة أف أولئؾ الأفراد فقدوا حتى القدرة والحرية في التعبير عف ذواتيـ، وكذلؾ 

 شاعرىـ تجاه الحياة الاجتماعية عامة خاصة ما يتصؿ بيا بالديف أو السياسة.أفكارىـ وم
فلببد أف  (3)لكف " الحالة ىذه يمكف أف تتغير، ذلؾ أنو ليس ىناؾ اختناؽ أبدي "

يأتي يوـ يثور فيو أفراد المجتمع المقمعوف والمسكتوف عمى رجاؿ الديف الذيف سمبوىـ 
حرياتيـ الفكرية مف جية ويحدوا مف سمطة رجاؿ الديف مف حرياتيـ الفكرية، فيستردوف بذلؾ 

جية أخرى، لأنو ىناؾ دائما " حاجة مستمرة لمنضاؿ مف أجؿ اكتساب استقلبلية نسبية 
 .(4)لمفكر، وحرية نسبية بالقياس إلى العقائد الدينية "

وعمى ىذا الأساس فإف العممنة التي يدعوا إلييا محمد أركوف تتمثؿ في المطالبة 
بالحرية الفكرية، مف خلبؿ مجابية السمطات الدينية التي تخنؽ ىذه الحرية، وليست مجرد 

 فصؿ الديف عف الدولة فقط.
بدليؿ " إف البرجوازية العممانية عندما قضت عمى السمطة الكينوتية لرجاؿ الديف قد 

ط البشري. أنجزت عملب ضخما، وقفزت إلى الأماـ خطوة كبيرة في اتجاه التقدـ وتحرير الشر 

                                                 
(1)

 291،الفكر الإسلبمي محمد أركوف، تاريخية 

(2)
 291المصدر نفسو، ص  

  
(3)

 291المصدر نفسو، ص 

(4)
 292المصدر نفسو، ص :  
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ىذا الشي ينبغي أف نكوف متفقيف عميو تماما، ولا مجاؿ إطلبقا لمعودة إلى الوراء أو لمتراجع 
 (1)عف ىذا الإنجاز الكبير الذي تحقؽ ضد الكنيسة بصفتيا مؤسسة سمطوية"

ويرى قسوـ أف مساءلة أركوف عف عممنة الإسلبـ أمر يربكو لكننا لا نرى ذلؾ تماما 
بدليؿ أف محمد أركوف عدد مظاىر العممنة في الإسلبـ الكلبسيكي بكؿ دقة ووضوح فيؿ 

 يعجز عف تحميميا ومناقشتيا في الفكر الإسلبمي المعاصر؟!.
لأنو واثؽ ومتأكد مف أفكاره ومنو فإف أركوف لف يرتبؾ في مناقشة عممنة الإسلبـ 

 وطروحاتو.
ويذىب قسوـ إلى سرد مظاىر العممنة في الإسلبـ كما ذكرىا أركوف دوف أف ينتقدىا 

 أو يناقشيا وىي:
 .(2)" أف العممنة متضمنة )أو موجودة( في القرآف وفي تجربة المدينة " -1
يا محكوما " أف التنظير الإيديولوجي الذي قاـ بو الفقياء، فيمثؿ إنتاجا عرض -2

بظروؼ وقتو، اليدؼ منو تغطية واقع سياسي وتاريخي معيف بمحاجات دينية 
ذات مصداقية وفي كؿ الأحواؿ فيذا التنظير )تنظير الفقياء( مف أجؿ تبرير 

 .(3)الدولة الخميفية وخمع الشرعية عمييا مبني عمى نظرية معرفية فات أوانيا "

اقعا في المجتمعات الإسلبمية قد حصمت " إف محاولات عقمنة العممنة الممارسة و  -3
 .(4)مف قبؿ الفلبسفة المسمميف في الماضي "

ونحف نتساءؿ: لماذا قسوـ اعتمد ىذه المظاىر دوف تعميؽ أو شرح؟ ىؿ لكي يثبت 
مصداقية موقفو لأنو لو تطرؽ بالتعميؽ إلى أية نقطة مف ىذه النقاط لعرؼ أف أركوف يتكمـ 

 مكف إنكاره.عف واقع تاريخي صادؽ لا ي
ويردؼ قسوـ ىذه المظاىر بقولو: " يعتقد أركوف أنو لا خيار لممجتمع الإسلبمي بيف 
أحد اتجاىيف اثنيف، فإما العممنة بكؿ ما تتضمنو مف تفتح فكري، وتغيير لواقع المجتمع 

                                                 
(1)

 .213، ص1999، 1لح، مركز الإنماء القومي بيروت، طمحمد أركوف: إسلبـ أوروبا الغرب، ترجمة ىاشـ صا  
(2)

 .182، ص  قراءة عممية الفكر الاسلبمي محمد أركوف:  

(3)
 .182المصدر نفسو، ص   

(4)
 .182المصدر نفسو، ص   
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ما البقاء متشبثا بإسلبـ لا يعدو أف يكوف دينا يأمر ويسجف كميا  وذىنيتو ومنيجية تفكيره، وا 
فأيف المشكمة إذا تفتح الفكر الإسلبمي عمى الآخر وعمؿ عمى تغيير واقعو  (1)العالـ أجمع "

وذىنيتو وأخذ بمنيجية عممية جديدة تمحقو بالركب الحضاري خاصة وأف كؿ المفكريف اليوـ 
يعمموف مدى انحطاط الفكر الإسلبمي وتخمفو مقارنة بالفكر الغربي، أما فيما يخص الإسلبـ 

لا يرفض الإسلبـ القائـ عمى الحرية والنقد، ولكنو يرفض الإسلبـ المتعالي عف ذلؾ  فأركوف
تماما، بدليؿ أنو يشيد بفكر ابف رشد ومف قبمو الشاطبي والشافعي، فيؤلاء في نظره رفضوا 
التبعية الفكرية وأخضعوا الفكر إلى النقد مما مكنيـ مف وضع مناىج جديدة لدراسة قضايا 

 ي فعمموا عمى تطوره واستمراره.الفكر الإسلبم
ويذيؿ قسوـ حديثو عف العممنة في فكر محمد أركوف بسؤالو: ىؿ نجح محمد أركوف 
في تحقيؽ ىذه العممنة؟ ويدع أركوف نفسو يجيب عمى ىذا السؤاؿ ولكف بأسموب قسوـ 
الخاص حيث يقوؿ: " إنو يعترؼ في جوابو عمى مثؿ ىذه الأسئمة بأف جيوده تمركزت 

ومنذ سنوات في تنظيـ المقاءات وتشجيع التعاوف وتشكيؿ الروابط والمبادلات، ليس  أساسا
نما بيف ىؤلاء الذيف يواصموف موقؼ العمماء  فقط بيف المثقفيف العممانييف المؤيديف لمحداثة، وا 

 .(2)نفسو مف رجاؿ الديف ويحتموف نفس وظائفيـ "
شارؾ في عدة لقاءات خاصة  وىذا يدؿ عمى اىتماـ أركوف البالغ بالعممنة، حيث

بالعممنة، وكاف يعمؿ عمى تشجيع مثؿ ىذه الممتقيات والندوات سواء بيف المثقفيف العممانييف 
أنفسيـ، أو بيف المثقفيف العممانييف ورجاؿ الديف، والأكثر مف ذلؾ اىتماـ أركوف بالعممنة 

ويبيف كيفية تطبيؽ العممانية  كونيا تدعوا إلى الحرية الفكرية وينتقد حتى العممانية الغربية،
 بمفيوميا الصحيح عمى المجتمع الإسلبمي.

                                                 
(1)

 .193قراءة عممية، ص  الفكر الاسلبمي محمد أركوف:  

(2)
 .193مصدر نفسو، ص   
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 . مـوقف أركـون من العممانية العربية في العصر الحديث:2

يبدأ قسوـ في نقده لموقؼ محمد أركوف مف العممانية العربية في العصر الحديث 
الناصرية الناىضة في  يقوؿ أركوف " إنو لكي نفيـ الوضع جيدا ينبغي أف نعيد كتابة تاريخ

وجو شعارات الإخواف المسمميف )...( كما ينبغي أف نعيد كتابة العممانية النضالية الأتاتوركية 
)...( كما نعيد كتابة تاريخ البورقيبية المناضمة مف أجؿ الثقافة الغربية )...( وأيضا نعيد 

كما ينبغي إعادة دراسة  تاريخ الحركة الثورية الشعبية في الجزائر بعد الاستقلبؿ )...(
 . (1)الاشتراكية البعثية بنسختييا السورية والعرقية "

ىذا ما قالو أركوف بخصوص تحميمو لواقع الحركات الإسلبمية في الساحة، وفي ىذا 
الموضوع وبخصوص ىذا القوؿ يقوؿ قسوـ تعميقا عميو " ليس الغريب في كؿ ىذا أف يطالبنا 

القرآف والدراسة لكؿ الحركات الفاعمة في الأمة الإسلبمية ماضيا  الأستاذ أركوف بإعادة قراءة
في الأتاتوركية المناضمة  وحاضرا، ولكف الممفت لمنظر ىو تعاطفو الكبير مع العممانية ممثمة

فيؿ صحيح يا ترى  (2)ورقيبية المناضمة وكميا بشيادتو تكرس الحضارة الغربية "أو الب
 التي تكرس الحضارة الغربية؟ يتعاطؼ أركوف مع ىذه العممانية

في موضع آخر يشيد  –أركوف  –ويقوؿ قسوـ في ىذا السياؽ أيضا: " ونجده 
بأتاتورؾ الذي فرض تجربتو العممانية بشكؿ صارـ وجذري عمى المجتمع التركي لدرجة أنو 

 فيؿ فعلب يشيد أركوف بعممانية أتاتورؾ؟ (3)نجح في زرع فكرة العممنة زرعا عميقا فيو "
لكي نجيب عمى ىذا السؤاؿ وذاؾ يجيب عمينا أف نعود إلى مصادر محمد أركوف، 
وبرجوعنا إلى كتاب " الفكر الإسلبمي قراءة عممية " وجدنا أركوف يقوؿ: " راح كماؿ أتاتورؾ 

وقد يظير لنا لموىمة  (4)ينجز ثورة عممانية حقيقية في بمد كاف لا يزاؿ متشددا في إسلبمو "
ف يتعاطؼ فعلب مع أتاتورؾ ويشيد بعممانيتو ولكنو يواصؿ الحديث ليصؿ الأولى أف أركو 

إلى قولو: " ىكذا تلبحظوف أف ىذه التجربة قد ذىبت بعيدا في جرأتيا لكنيا لـ تكف في 

                                                 
(1)

 .194، ص ميةقراءة عم الفكر الاسلبمي محمد أركوف: 

(2)
: مدارس الفكر العربي المعاصر    .194، ص عبد الرزاؽ قسوـ

(3)
 .194المصدر نفسو، ص   

(4)
 .277، ص قراءة عمميةالفكر الاسلبمي  محمد أركوف:  
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وىذا القوؿ الذي ذكرناه أكبر دليؿ  (1)الواقع إلا " كاريكاتيرا " لمعممنة رافقتو بعض التطرفات "
عبد الرزاؽ قسوـ حينما قاؿ أف أركوف يتعاطؼ مع أتاتورؾ ويشيد  عمى خطأ ما ذىب إليو

بعممانيتو، حيث أف أركوف يرى بأف أتاتورؾ قد أخذ بقشور العممانية فقط، فحسب أف 
العممانية والحداثة ىي لكؿ المظاىر الخارجية، والحسية والمادية فقط، حيث "خمؽ جميورية 

لتقويـ الإسلبمي اليجري، ثـ ألغى الحروؼ العربية تركية عمى غرار النموذج الغربي وألغى ا
في الكتابة )...( ثـ حؿ وزارة الشؤوف الدينية وكؿ الجمعيات الدينية وألغى تدريس الديف في 

وكؿ ىذه الأشياء التي  (2)كؿ المدارس، وأخيرا فرض القبعة الأوربية بديلب عف الطربوش..."
التركي ليست سوى مظاىر فقط مف العممنة أو غيرىا أتاتورؾ إضافة أو حذفا في المجتمع 

كما سماىا أركوف كاريكاتيرا ليا، ولـ يزد أتاتورؾ عمى أخذه بقشورىا، ويقوؿ أركوف أيضا " 
ىذا يعني أف المسمميف )...( لا يمتمكوف الإمكانية الثقافية مف أجؿ إعادة التفكير في 

كؿ الجياز التصوري ومناىج  الإسلبـ ضمف توجو عمماني، ينقصيـ مف أجؿ القياـ بذلؾ
العمؿ يمكف ليا أف تؤدي إلى فكر عمماني مختمؼ عف الظروؼ الصراعية العمياء التي 

وىنا ندرؾ جميا رأي أركوف في عممانية أتاتورؾ، حيث أف  (3)تمت فييا تجربة كما أتاتورؾ "
التفكير في الإسلبـ  المسمميف في رأي أركوف لازالوا لا يمتمكوف الإمكانية الثقافية لكي يعيدوا

مف زاوية عممانية، حتى لا تقع مف جديد تجربة أتاتورؾ التي تمت في ظروؼ صراعية 
 عمياء.

وىذا القوؿ دليؿ أيضا أف أتاتورؾ لـ يفيـ الجانب العممي والثقافي والفكري مف 
ىنا أف  العممانية وىذا ىو الأساس فييا، فجاءت عممانيتو مادية أولا ومتطرفة ثانيا، ومف حقنا

: لماذا في نقدكـ لأركوف ترى أنو يقوؿ بتطبيؽ العممنة عمى المجتمع  نتساءؿ ونسأؿ قسوـ
نيا طبقت مف قبؿ أتاتورؾ بنجاح وغيره... ورغـ أف أركوف في كتاباتو مثؿ  الإسلبمي، بؿ وا 

ور فقط تاريخية الفكر الإسلبمي ينتقد العممانية التي طبقيا أتاتورؾ وبورقيبة لأنيـ أخذوا بالقش
 ولـ ييتموا بالجوىر؟

                                                 
(1)

 .278، ص قراءة عمميةالفكر الاسلبمي محمد أركوف:   

(2)
 .278المصدر نفسو، ص   

(3)
 .279المصدر نفسو، ص   
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 . قضيـة المـرأة:3

إف حديث أركوف عف المرأة كما يرى قسوـ " يسوده نوع مف الغموض لأف صاحبو 
يحاوؿ أف يربطو بقضية الطاعة التي تمثؿ عند أتباع ىذه المدرسة العقلبنية العممانية نوعا 

الابف لأبيو، والبنت لأبييا،  مف العقد النفسية إذ أنيـ يربطوف طاعة الإنساف لله أو طاعة
وقوؿ قسوـ ىذا يأتي بمثابة التعميؽ عمى قوؿ  (1)يربطوف ذلؾ بقضية الطاعة العسكرية "

محمد أركوف الذي ساقو قبؿ ىذا وىو: "إف ضبط الجنس والحياة الجنسية عف طريؽ 
بقائيا فييا، ثـ  المحرمات العديدة التي تحيط بالمرأة، ثـ إخضاع المرأة إلى مكانة أدنى وا 

الامتيازات والسمطات الموكمة لمرجؿ مف قبؿ القانوف الديني كؿ ذلؾ يتيح تكرار السياج 
وىذا القوؿ ىو القوؿ الوحيد الذي أورده قسوـ فيما يخص موقؼ  (2)الدوغمائي المغمؽ "

أركوف مف قضية المرأة، وليذا فنحف لسنا بحاجة لكي نستنتج بأف نقد قسوـ لأركوف في ىذه 
طة سوؼ يكوف ناقصا أو غير صحيح فمف غير المعقوؿ أف نفيـ موقؼ أركوف مف النق

 خلبؿ قوؿ وحيد وأف نحكـ عميو بالصحة أو الخطأ أو أي حكـ آخر....
ونجد بأف قضية الطاعة عند محمد أركوف تمثؿ نوعا مف العقد النفسية لماذا؟ في 

اف يخاؼ عمى المرأة مف الفترة الحديثة في الجزائر قد تكوف صحيحة لأف المجتمع ك
الاغتصاب، وأركوف يتكمـ ىنا بشكؿ أساسي أثناء الفترة الاستعمارية، أي الفترة التي عاش 
فييا في الجزائر، حيث لاحظ أف المرأة في ىذه المرحمة مسموبة مف كؿ الحقوؽ حتى في 

.. وىذه التعميـ، فضلب عف إبداء رأييا في قضية ما، أو الحديث بكؿ حرية داخؿ المجتمع.
الحقائؽ كانت سائدة آنذاؾ، فيذا المجتمع كاف يمنح لمرجؿ كؿ الحقوؽ والمستوحاة مف الديف 
عمى خلبؼ المرأة، فلب يحؽ ليا الخروج مف المنزؿ والتكمـ مع الرجؿ حفاظا عمى شرفيا 
ولذلؾ يحرـ عمييا كؿ شيء ويسمب حقيا في كؿ شيء، وأما ربطو لقضية المرأة بالطاعة 

فمعناه ليس لممرأة أي رأي إذ تتمقى أوامر بيدؼ التنفيذ لا لممناقشة، وىذا ما يعمؿ  العسكرية
 أركوف عمى تغييره.

                                                 
(1)

 .197، ص قراءة عمميةالفكر الاسلبمي محمد أركوف:   

(2)
 .197المصدر نفسو، ص   
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والواقع أننا نجد أركوف يحاوؿ أف يعالج قضية المرأة مف زاوية جديدة خالية مف 
تطرؼ المسمميف ولا تشوبيا اتيامات الغرب، وفي ىذا يقوؿ: " سوؼ نحرص في ما يخصنا 

طمس المشاكؿ الحقيقية عف طريؽ القوؿ إف القرآف قد حسف مكانة المرأة عندما  عمى عدـ
ويقوؿ في موضع آخر: " أما  (1)ارتفع بيا إلى نفس المكانة الروحية التي يحتميا الرجؿ "

الغربيوف فيتحدثوف عمى العكس عف المكانة المتدنية وغير المقبولة لممرأة في المجتمعات 
ف دائما مشاكؿ تعدد الزوجات والطلبؽ، والحجاب، والعزؿ بيف الجنسيف الإسلبمية، فيـ يثيرو 

 .(2)وحشر المرأة في المياـ المنزلية "
فمف حؽ أركوف أف يضع قضية المرأة بعيدة عمى كؿ ما يقولو المسمموف مف جية 
والغربيوف مف جية أخرى، أي أف أركوف أراد أف يدرسيا كما ىي عميو في الواقع الإسلبمي، 

حكاـ المسبقة الإيجابية والسمبية، تمنعنا مف رؤية يقوؿ: " إف ىذه الكميشييات والأ حيث
المعطيات المشتركة لموضع النسائي في كؿ المجتمعات البشرية، وىذه المعطيات لا تزاؿ 

 .(3)رازحة حتى يومنا ىذا "
وواقع المرأة في المجتمع الإسلبمي فعلب يستحؽ النظر فيو مف جديد، ولا يمكف 
طمس ىذا الواقع الذي لا يضع المرأة في نفس المكانة التي يحتميا الرجؿ كما ىو مزعوـ ولا 
يمكف تجاىؿ ىذا الواقع أو تزييفو، لأننا نعيش في ىذا الواقع ونرى حالة المرأة فيو، فلبزالت 
المرأة تخضع لتمؾ القوانيف المقدسة بينيا وبيف الرجؿ خاصة، ومنيا علبقة البنت بالأب أو 
البنت باخوتيا، وىذه العلبقة فعلب علبقة مقدسة، ولا تستطيع المرأة أف تكسرىا، وىذا واقع 
 معاش في الجزائر وفي العديد مف ولاياتيا وخاصة الأكثر بداوة، ولا يستطيع أحد إنكار ذلؾ.
-بعد ىذه الانتقادات التي يوجييا قسوـ  لمحمد أركوف في بعض القضايا الأساسية  

يستنتج توجو أركوف الإلحادي، وكما يقوؿ ىو المنطمؽ العقمي والمصب  -ابقاكما راينا س
اللبديني، حيث يقوؿ: " إف ىذه المناىج عمى تعدد أنماطيا وتموف أحكاميا، وتعدد أساليب 

صدؽ ما ذىبنا إليو، ويشاطرنا في ذلؾ الكثير مف الدارسيف مف  –بحؽ  –منيجيا لتعكس 

                                                 
(1)

 .125محمد أركوف: الفكر الإسلبمي، نقد واجتياد، ترجمة ىاشـ صالح، دار الساقي، بيروت، ص   

(2)
 .125المصدر نفسو، ص   

(3)
 .126المصدر نفسو، ص   
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ة داخؿ الثقافة والفكر يرفع لواء دعوة خطير  اإلحادي اعقلبني اأف توجو الدكتور أركوف توجي
 (1)الإسلبمي 

فعبد الرزاؽ قسوـ يخمص إلى نتيجة مفادىا أف أركوف ذا توجو إلحادي بكؿ بساطة، 
عف  –كما ذكرنا  –أما فيما الإلحاد في مفيوـ عبد الرزاؽ قسوـ فكنا قد طرحنا عميو سؤالا 

فمـ يجبنا عميو معملب ذلؾ بأنو يمكف استنتاجو بالعودة إلى  مفيوـ الإلحاد عنده ىو شخصيا
الكتاب، وبكؿ سيولة ودوف أي جيد يمكف أف نستنتج أف الإلحاد عنده ىو مرادؼ لمعممانية، 

 فكؿ داع إلى العممانية فيو ممحد؟
ونحف نرى في نقد قسوـ لأركوف أنو قد ركز عمى بعض القضايا دوف أخرى لا ندري 

يا ترى نجد أف قسوـ ينتقد أركوف في نقطة العممنة والمرأة، ويتجاىؿ بقية  لماذا، فمماذا
 القضايا الأخرى مثؿ نقد العقؿ الكلبسيكي أو نقد الوعي العربي المعاصر...؟.

 موقف أركون من بعض القضايا الراهنـة:. 4

في البداية لا يقوـ عبد الرزاؽ قسوـ إلا بعرض الحوار الذي أجرتو مجمة " نوفيؿ 
" مع محمد أركوف، مبينا بذلؾ أسئمتيا وأجوبة  Le nouvel observateur أوبسرفاتور " "

أركوف عنيا، ويجب عمينا نحف أيضا أف نعرض ىذه الأسئمة وتمؾ الأجوبة لكي نستطيع أف 
ندرؾ موقؼ أركوف مف بعض القضايا التي طرحتيا المجمة، كما ويمكننا أيضا بذلؾ فيـ 

 الرزاؽ قسوـ لو. النقد الذي يوجيو عبد

:" ىؿ مف الممكف أف يكوف الإنساف مسمما دوف أف يصادؽ عمى الجرائـ التي المجمة
 تقترؼ في كؿ مكاف مف العالـ تقريبا، في إيراف والشرؽ الأوسط، باسـ الشريعة القرآنية"؟

"إف مسألة الإسلبـ تستوجب أف يعاد التفكير فييا كميا خلبفا لما يحاوؿ  أركون:
 (2)تعصبوف الذيف تكممت عنيـ إثباتو الراىف والمالتاريخ 

لـ يعمؽ عبد الرزاؽ قسوـ عف ىذه الإجابة فيو يعرض السؤاؿ والجواب عميو فقط كما 
سبؽ وأف ذكرنا، وربما ىنا يحاوؿ قسوـ أف نحكـ وحدنا عمى محمد أركوف مف خلبؿ أجوبتو 

 عمى أسئمة المجمة.
                                                 

(1)
 .212ص ،انمعاصر عبد انرزاق لسىو: مدارس انفكر انعربٍ  

(2)
 .198انمصدر وفسه، ص 
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ف مسألة الإسلبـ يجب أف يعاد التفكير كميا ونحف نرى أف محمد أركوف حينما يقوؿ بأ
بحؽ في ذلؾ، لأنو ليس ىناؾ إسلبـ واحد عمى أرض الواقع بؿ ىناؾ عدة إسلبمات، فيناؾ 

سلبـ السنة...إلخ. سلبـ الخوارج وا   إسلبـ الشيعة وا 
وفي ىذا يقوؿ أركوف: " إف التفاوت أو الخلبؼ بيف التراثيف السني والشيعي لا يمكف 

قة لا بواسطة المصطمحات والتعابير التاريخية المحضة، ولا بواسطة أف يوصؼ بد
المصطمحات والتعابير التيولوجية أو اللبىوتية المحضة، وىذا التحميؿ السيميائي 
والأنثروبولوجيا الثقافية وفمسفة المغة تستطيع أف تتوصؿ إلى الرىانات القصوى ليذا 

كاف يدؿ عمى شيء فيو يدؿ عمى الشرخ وىذا القوؿ إف  (1)التعارض السني الشيعي "
الحاصؿ بيف الاتجاه السني المسمـ والاتجاه الشيعي المسمـ، بمعنى أف إسلبـ الأوؿ يختمؼ 
عف إسلبـ الثاني، ولذلؾ نجد أف الشيعة " قد حصروا في خانة المعارضة وتعرضوا غالبا 

ييييف في بغداد ـ( والبو 919ىػ/297للبضطياد حتى مجيء عيد الفاطمييف في المغرب )
فرغـ الإسلبـ الذي يديف بو السنيوف والشيعيوف فإنيـ يتعارضوف إلى  (2)ـ( "945ىػ/334)

 درجة قد تباح فييا الدماء ويباح القتؿ.
ويقوؿ أركوف في موضع آخر: "مف الميـ أف نعرؼ أف الإسلبـ الذي تنسب الحركات 

لاستيكي والجامد والتكراري أكثر مما ىو الإسلبمية نفسيا إليو ىو إسلبـ التراث المفتت والسكو 
 إسلبـ التراث الحيوي والمنفتح وذو القدرة الكبيرة عمى التمثؿ والتفاعؿ والدمج .

، ونجد الإسلبـ  ىكذا نجد مثلب أف الإسلبـ المغربي ىو إسلبـ مالكي بشكؿ صارـ
وىذه الحالة تبرر  السعودي يكتفي بالتراث الحنبمي، والإسلبـ التركي بالتراث الحنفي، ...إلخ

وبيذا فإف التراث الإسلبمي  (3)القياـ بإعادة تركيب أو لمممة التراث الإسلبمي الكمي "
المغربي يختمؼ عف التراث الإسلبمي السعودي... ومف ىنا فميس ىناؾ إسلبـ واحد فيناؾ 

 عدة إسلبمات، وبذلؾ فإنو مف الواجب عمينا أف نعيد النظر في مسألة الإسلبـ.

                                                 
(1)

 .28محمد أركوف: الفكر الإسلبمي قراءة عممية، ص   

(2)
 .28، ص نفسوالمصدر   

(3)
 .29المصدر نفسو، ص   
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فس الإجابة عف السؤاؿ الأوؿ يواصؿ أركوف فيقوؿ: "وكؿ الداء يأتي مف الخمط وفي ن
 (1)الذي وقع لأسباب تاريخية بيف الاستعمار السياسي لمديف، والفضاء الشخصي لممتديف "

ويتضح لنا ذلؾ مف خلبؿ الرجوع إلى واقع الأمة الإسلبمية، حيث أف ما يدعونو بالإرىاب 
المسجد، وخاصة في الجزائر، فمف المعروؼ أف المساجد ذات كاف أوؿ جحر خرج منو ىو 

 المياـ الدينية والتربوية استغمت لأغراض سياسية وخمط الديني بالسياسي فكاف ما كاف...؟!.
وأما السؤاؿ الثاني الذي طرحتو المجمة عمى محمد أركوف فيو بخصوص التطرؼ 

 وعلبقتو بالحقيقة وىو:
 السياسي والديني ىو الذي ولد التطرؼ؟" : "أليس ىذا الخمط بيفالمجمة
:" كممة التطرؼ كثيرة الاستعماؿ وتستغؿ كضباب أسطوري بتمويو المشاكؿ أركون

 .(2)الحقيقية لممجتمعات الإسلبمية "
فالمجتمع الإسلبمي عميو غشاوة سياسية لا تمكننا مف معرفة الحقيقة التي يعيشيا 

ة المتصارعة فيما بينيا تستعمؿ جميعيا مصطمح الشعب المسمـ، كما أف الحركات الإسلبمي
 التطرؼ مشيرة بو إلى الأطراؼ الأخرى وتغيب بذلؾ الحقيقة ويجيؿ الذي يدعو لمحقيقة.

وفي حديث أركوف عف الحقيقة وربطيا بالتطرؼ والوحي يقوؿ: " إف مفيومي الوحي 
أف الله يؤثر في التاريخ  والتنزيؿ نفسييما يحتاجاف إلى إعادة التفكير، فإف كاف الوحي يعني

عف طريؽ الأنبياء، إذف فمفيوـ الحقيقة المطمقة والمستقمة عف التاريخ يؤدي إلى التطرؼ 
 .(3)خصوصا عندما ينقؿ مف طرؼ رجاؿ الديف "

ويعني أركوف بيذا أف الله يؤثر في الأنبياء عف طريؽ الوحي، والأنبياء يؤثروف في 
الي الوحي الذي يصؿ إلى الناس مف الله عف طريؽ الناس عف طريؽ الوحي كذلؾ، وبالت

الأنبياء يمثؿ الحقيقة المطمقة لأف مصدره إليي، وبما أنيا حقيقة مطمقة فيي غير قابمة 
نما يعيشوف حياة واقعية تخضع لعدة عوامؿ  لمنقاش، ولكف الناس لا يعيشوف حياة منزىة، وا 

واقعية وبالتالي يمكف مناقشتيا وتحميميا، وأسباب وحتميات... وىذا ما يجعؿ حياتيـ تاريخية و 
                                                 

(1)
: مدارس الفكر العربي المعاصرعبد الرزاؽ ق    .198، ص سوـ

(2)
 .198، ص نفسوالمصدر   

(3)
 .198نفسو، ص المصدر  
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نما ىي حقيقة نسبية وىذا ىو  ف صارت قابمة لمنقاش لـ تعد الحقيقة تبعا لذلؾ مطمقة وا  وا 
المر الأقرب إلى العقؿ، ولكننا نجد في الفكر الإسلبمي يقوؿ بالحقيقة المطمقة، وىذا ما 

وبذلؾ تكوف ىناؾ حقيقة مطمقة يؤدي بنا إلى فكرة الأرثوذكسية في فكر محمد أركوف... 
 واحدة وتقصى بذلؾ الأفكار الأخرى، وىذا ما يؤدي إلى التطرؼ.

:" باسـ القرآف تقطع أيادي، وترجـ نساء، يفرض الحجاب، تقاـ حروب المجمة
 مقدسة".

ىذه الأفعاؿ تقاـ باسـ القرآف لكف ىي في الواقع خيانة لو، إف السمطات  أركون:
لقرآني بمفيوميا الخاص، أما النص نفسو فيو معطى محرؼ منسي السياسية تفسر النص ا

قامة الحروب  (1)" وىذا كذلؾ لا يمكف إنكاره حيث تقوـ السمطات السياسية بالاعتقاؿ والقتؿ وا 
بحجة أف النص القرآني يقوؿ ذلؾ، فكؿ واحد يفسر النص القرآني حسب ما تقتضيو 

آف، وذات الشيء كاف مع الحركات الإسلبمية مصالحو الخاصة وىذه ىي الخيانة الكبرى لمقر 
المسمحة التي تقتؿ المواطنيف في الغرب مف دوف أسباب سوى أنيـ متيموف بالكفر، ودليميـ 

 في ذلؾ دوما مف القرآف مثؿ ذلؾ سورة التوبة.
وأركوف يعيب عمى ىؤلاء تفسير النصوص وفقا لممصالح الذاتية ويعتبره خيانة لمقرآف، 

 كوف في ىذا.ونحف نوافؽ أر 
ويواصؿ أركوف إجابتو فيقوؿ: " مثلب تعدد الزوجات ماذا يقوؿ القرآف، يمكنؾ أف تنكح 

 (2)" " فأنكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى وثلاث ورباعاثنيف أو ثلبث أو أكثر مف النساء 
تعدلوا فإن خفتم ألا وتقوؿ السورة إذا لـ تستطع أف تكوف عادلا عدلا تاما، فمؾ واحدة فقط " 

لكف مف المستحيؿ أف يكوف الإنساف عادلا، فإذا كما يتبيف مف القراءة المتأنية  (3)" فواحدة
لكف أركوف لـ يفيـ رحمة الله تعالى  (4)لمقرآف لا يمكف أف يؤدي إلا إلى منع تعدد الزوجات "

نو أف يعدؿ ولطفو بالإنساف في الآيتيف السابقتيف، ذلؾ أف الإنساف لو لـ يكف عادلا أو بإمكا
فمماذا يعطيو الله تعالى الحؽ في تعدد الزوجات وىو خالقو وأدرى بطبيعتو، فإذا كاف الله 

                                                 
(1)

 .198، صكر انعربٍ انمعاصر اق لسىو: مدارس انفعبد انرز 
(2)

 .4سىرة انىساء: اَِت  
(3)

 .5سىرة انىساء: اَِت  
(4)

 .199ص ، انمصدر انسابكعبد انرزاق لسىو:  
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يعمـ أف الإنساف لا يمكف أف يعدؿ بيف عدة زوجات فمماذا يعطيو الحؽ في أف يتزوج بأكثر 
 مف زوجة؟

 "لكف ىناؾ أشياء النص فييا واضح".  المجمة:
" لمذكر مثؿ حظ الأنثييف " في مثؿ ىذه الحالة بالفعؿ، القرآف يقوؿ: ركون: أ

الحسابية لا يمكف فعؿ أي شيء إلا إعادة طرح مسألة التفسير الإسلبمي القرآني، فلب يمكننا 
أف نستمر في قبوؿ ألا يكوف لممرأة قسمة عادلة عندما يستحيؿ تكييؼ النص مع العالـ 

د التفكير في مسألة التنزيؿ عمى ضوء الحالي )...( إف التفسير يبقى جائزا عمى شرط أف يعا
 (1)التاريخانية "

وىنا يقر أركوف بأف ىناؾ أشياء جاء فييا النص واضحا وصريحا، ولكنو يعود ويقوؿ 
بأنو يجب تكييؼ النص القرآني مع الواقع أو العالـ الحالي، كما يدعو كذلؾ إلى إعادة 

 التفكير في مسالة التنزيؿ عمى ضوء التاريخانية.
نياية الحوار الذي أجرتو مجمة " نوفيؿ أوبسرفاتور" مع محمد أركوف والذي أورده في 

، يصؿ ىذا الأخير إلى أف محمد أركوف " يدعو صراحة إلى تعطيؿ أحكاـ  عبد الرزاؽ قسوـ
بعض الآيات القرآنية، أو إلغاء العمؿ بيا بزعـ أنيا غير قادرة عمى مسايرة العصر، ومعنى 

أف الإسلبـ ليس دينا صالحا لكؿ زماف ومكاف، وبالتالي فيو محكوـ ىذا القوؿ علبنية ب
 (2)بمرحمة تاريخية محددة، ربما يكوف الزمف قد تجاوزىا "
في أشياء ولكنو بالغ في  –في رأينا  –وفي ىذا الاستنتاج يكوف قسوـ قد أصاب 

عض الحكـ عمى أركوف في أشياء أخرى، فيو صحيح قد طالب أو أجاز إعادة تفسير ب
عادة النظر في  الآيات أو النصوص حسب معطيات العصر الجديدة، أو إعادة التفسير وا 

إلى  –كما قاؿ عبد الرزاؽ قسوـ  –مسألة التنزيؿ في ضوء التاريخانية ولكنو لـ يدع صراحة 
 تعطيؿ أحكاميا أو إلغاء العمؿ بيا.

                                                 
(1)

 .199، ص عبد انرزاق لسىو: مدارس انفكر انعربٍ انمعاصر  

 
(2)

 .199: انمصدر وفسه، ص 
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" مع محمد أركوف، بعد أف تطرؽ قسوـ لمحوار الذي أجرتو مجمة " نوفيؿ أوبسرفاتور 
فإنو يتطرؽ بعدىا إلى التزاـ محمد أركوف السياسي بقضايا وطنو وأمتو، أما عف وطنو فيقوؿ 
قسوـ " كيؼ جاز لو في كؿ كتاباتو أف يتحدث عف الثورة الجزائرية عمى أنيا حرب الجزائر؟ 

ـ الوضوح، وىذه العبارة أو ىذا السؤاؿ في رأينا غامض ويشوبو نوع مف الضبابية وعد (1)"
فقسوـ لـ يبيف لنا ماذا يقصد بالتحديد بػ )حرب الجزائر( وكاف عميو مف الأجدر أف يوضح 
لنا ماذا يقصد أركوف بحرب الجزائر، وما العيب في ذلؾ، ثـ يقوؿ: " نحف لـ نطالبو بحمؿ 
نما نسألو: ألـ يكف مف واجبو كتابة  السلبح والصعود إلى الجباؿ، كما فعؿ بعض رفاقو، وا 
مقالا في صحيفة، أو إلقاء محاضرة في ناد، أو الخروج في مظاىرة تضامنا مع أحرار 

، فيو يتيـ محمد أركوف اتياما  (2)فرنسا، ومثقفييا وذلؾ أضعؼ الإيماف؟ " ىذا ما قالو قسوـ
صريحا بأنو لـ يقدـ لوطنو الجزائر أي شيء يحسب لو في مرحمة الاستعمار، ولكننا نجد 

أنا فقد اخترت الطريؽ الفكري لمتحرير، ولكف تمردي ىو ذاتو تمرد  أركوف يقوؿ:" أما
المناضؿ السياسي، فقط تختمؼ الوسائؿ والمنيجيات، أما النتيجة المرجوة فيي واحدة، إنيا 

وىذا القوؿ يدؿ دلالة تامة أف أركوف قد انتيج النيج الفكري مف أجؿ التحرير،  (3)التحرير "
أو حاضر محاضرة... في سبيؿ  –كما يطمب قسوـ  –ولو مقالة  وبالتالي فإنو يكوف قد كتب

.  تحرير الجزائر، وىذا عكس ما ذىب إليو عبد الرزاؽ قسوـ
ثـ ينتقؿ عبد الرزاؽ قسوـ إلى قضية الأمة الإسلبمية، قضية فمسطيف، وفييا يتعرض 

قميا ع –قسوـ إلى الجانب الثاني مف النضاؿ السياسي لأركوف، حيث يقوؿ:" كيؼ يفسر 
سلبميا  مشاركة الأستاذ أركوف في المجتمع الييودي الذي انتظـ في باريس )...( كاف  –وا 

 .(4)موضوع ىذا الممتقى ىو الأمة الإسلبمية "
فقسوـ يعيب عمى أركوف مشاركتو في ىذا الممتقى الذي يعقده المثقفوف الييود 

لحضور الممتقى، ألأف  الناطقوف بالفرنسية، فمماذا يا ترى كاف عمى أركوف ألا يذىب
 المشاركيف فيو ييود؟

                                                 
(1)

: مدارس الفكر    . 211ص ،  العربي المعاصر عبد الرزاؽ قسوـ

(2)
 .211ص  نفسو، المصدر  

(3)
 .211المصدر نفسو، ص   

(4)
 .211المصدر نفسو، ص   
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إف كوف المشاركيف فيو ييود لا يمنع مف مشاركة أركوف فيو، خاصة وأف موضوع 
الممتقى ىو الأمة الإسلبمية وبعد ىذا راح قسوـ يسرد لنا نقاط المحاضرة التي قدميا أركوف 

 في ذلؾ الممتقى والتي كانت كالتالي:
الدعوة إلى توثيؽ العلبقة بيف المثقفيف المسمميف " التعظيـ مف شأف الييود و  -1

 .(1)والييود "
أما تعظيـ أركوف لمييود فلب ندري كيؼ كاف ذلؾ في المحاضرة، حتى أف قسوـ لـ 
يذكر لنا مف أيف استقى ىذه النقاط التي دارت حوليا المحاضرة، وأما دعوة أركوف إلى توثيؽ 

فلب نرى ىناؾ عيبا، وىذه نقطة تحسب لأركوف ولا العلبقة بيف المثقفيف المسمميف والييود 
تحسب عميو، وليس ما دعا إليو أركوف مف توثيؽ العلبقة بيف المثقفيف المسمميف والييود أمرا 

 غير عادي، بؿ غير العادي ىو ما يدعو إليو قسوـ مف المقاطعة بيف الطرفيف.

ؾ الإسلبـ، والعمؿ " وصؼ تاريخ الأدياف السماوي بالتاريخ الأسطوري بما في ذل -2
، التقدـ المصاغ كتقدـ فكري في  مف أجؿ المراجعة التي يمزمنا بيا اليوـ

 .(2)جميع مجالات الفكر، لأف ىذا ىو الفكر الجديد لمديف "

أما وصؼ أركوف لتاريخ الأدياف بالتاريخ الأسطوري فيذا أمر غير جديد عمى أركوف، 
ليست كما يفيميا قسوـ عمى أنيا الخرافة، حيث ولا حرج في ذلؾ إذا ما عممنا أف الأسطورة 

أف " كممة أسطورة ىنا )وفي كؿ استخدمات أركوف ليا( مأخوذة بمعناىا الوصفي 
الأنثروبولوجي وليس بأي معنى سمبي أبدا )...( يختمط فييا الجانب التاريخي الواقعي 

 .(3)التمييز بينيما "بالجانب التقديسي المضخـ إلى حد يصبح فيو متعذرا الفصؿ بينيما أو 

وأما عمؿ أركوف عمى مراجعة تاريخ الأدياف، لأف محمد أركوف عالـ أنثروبولوجي، 
ولا غرابة في أف يدعو إلى ىذا، كما أف التقدـ المصاغ كتقدـ فكري في جميع مجالات الفكر 

لعصر قد يفرض عمينا فعلب إعادة تفسير القرآف مع مراعاة المعطيات الجديدة التي أفرزىا ا
الجديد، ومف حقنا أف نتساءؿ لماذا توجد عدة تفاسير لمقرآف الكريـ، ولكف منذ عيد بعيد لـ 

                                                 
(1)

: مدارس الفكر العربي المعاصر ،     .211ص عبد الرزاؽ قسوـ

(2)
 .211، ص نفسوالمصدر   

(3)
 .159ىاشـ صالح: تاريخية الفكر العربي الإسلبمي، ص   
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يعد تفسير القرآف؟ بمعنى أنو ماداـ ىناؾ تعدد في تفاسير القرآف فيذا يعني أف القرآف لا 
يحتمؿ تفسيرا واحد، ولكننا نجد مف جية أخرى لـ يعد تفسيره في العصر الحديث، فيؿ ىذا 

عني أف التفسيرات الموجودة مف عيد بعيد ىي كافية لتعيش عدة عصور؟ ىؿ ىي ي
 التفسيرات التي تمتمؾ الحقيقة المطمقة وبالتالي فلب داعي لإعادة تفسير القرآف؟

" إلغاء الجياد، و إنكار الشريعة... فالجياد لفظ مف لغة الرجس غير القانونية  -3
في الواقع حقائؽ غير يجب الكؼ عف وضع ىذه المعطيات التي ىي 

 .(1)دينية ومدنسة، عمى حساب الإسلبـ ذي الطرح الرباني "
ونحف ىنا لا نستطيع أف نحكـ عمى أركوف بأنو أنكر الجياد والشريعة فعلب أـ لا فيذا 
أمر غير يسير، ولكف ما نستطيع قولو ىو أف قسوـ يتكمـ عمى أركوف دوف أف يذكر لو قولا 

 كوف أنكر الجياد والشريعة، ونحف نعيب عمى قسوـ في يبيف لنا فيو كيؼ أف أر 
ىذه النقطة، إذ لا يجوز في بحث أكاديمي كيذا الكتاب " مدارس الفكر العربي 
الإسلبمي المعاصر " أف يقوؿ أف أركوف ينكر ىذا أو يرفض ىذا دوف أف يورد لنا قولا 

 لأركوف يدؿ فعلب عمى أنو أنكر أو رفض شيئا ما.

كف قولو عمى النقطتيف المتيف جاءتا في محاضرة أركوف التي ألقاىا وذات الشيء يم
لا يبيف مف أيف استقى ما يقولو، أما  –أي قسوـ  –في الممتقى الذي انتظـ في باريس، فيو 

 النقطة الخامسة والسادسة فيما:
 .(2)العممانية " وأيضا مفتوح عمى " الإسلبـ ديف يأمر بسجف كميا العالـ أجمع، -5

" الإسلبـ فكرة كباقي الأفكار، فالإسلبـ موجود في المجتمع شأنو شأف المسيحية  -6       
 .(3)والييودية الموجودتيف في المجتمع كذلؾ "

بعد نقد قسوـ لأركوف في القضايا السابقة والتي ناقشناىا مع قسوـ في ىذا البحث 
وكما يقوؿ ىو المنطمؽ يأتي قسوـ ليستنتج صحة ما ذىب إليو مف توجو أركوف الإلحادي، 

العقمي والمصب اللبديني، حيث يقوؿ: " إف ىذه المناىج عمى تعدد أنماطيا وتموف أحكاميا، 
                                                 

(1)
 .212ص ، مدارس الفكر العربي المعاصرـ: عبد الرزاؽ قسو  

(2)
 .212المصدر نفسو، ص   
(3)

 .212انمصدر وفسه، ص  
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صدؽ ما ذىبنا إليو، ويشاطرنا في ذلؾ الكثير مف  –بحؽ  –وتعدد أساليب منيجيا لتعكس 
داخؿ  الدارسيف مف أف توجو الدكتور أركوف توجو عقلبني إلحادي يرفع لواء دعوة خطيرة

 .(1)الثقافة والفكر الإسلبمي "
فعبد الرزاؽ قسوـ يخمص إلى نتيجة مفادىا أف أركوف ذا توجو إلحادي بكؿ بساطة، 

عف  –كما ذكرنا  –أما فيما الإلحاد في مفيوـ عبد الرزاؽ قسوـ فكنا قد طرحنا عميو سؤالا 
استنتاجو بالعودة إلى  مفيوـ الإلحاد عنده ىو شخصيا فمـ يجبنا عميو معملب ذلؾ بأنو يمكف

الكتاب، وبكؿ سيولة ودوف أي جيد يمكف أف نستنتج أف الإلحاد عنده ىو مرادؼ لمعممانية، 
 فكؿ داع إلى العممانية فيو ممحد؟

ونحف نرى في نقد قسوـ لأركوف أنو قد ركز عمى بعض القضايا دوف أخرى لا ندري 
نقطة العممنة والمرأة، ويتجاىؿ بقية لماذا، فمماذا يا ترى نجد أف قسوـ ينتقد أركوف في 

 القضايا الأخرى مثؿ نقد العقؿ الكلبسيكي أو نقد الوعي العربي المعاصر...؟.
 

 
 
 
 
 
 

 

                                                 
(1)

 .211ص عبد انرزاق لسىو: مدارس انفكر انعربٍ انمعاصر ،   
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 الخــاتمــة: 
بعد عرضنا لموقف عبد الرزاق قسوم من الفكر الأركوني وتبيينا لمدى فيم قسوم ليذا 

 الفكر ومدى اتفاقو معو، يمكننا استنتاج النقاط التالية:
الإسلاميات الكلاسيكية ىي بمثابة الاستشراق الذي يعني تمك المعرفة المشكمة من  .1

خلال دراسة ونقد وتحقيق لأىم المؤلفات  طرف الغرب حول الإسلام من
الإسلامية منذ قرون وقد نتج عن الإسلاميات الكلاسيكية معارف ناقصة في نظر 
ما تمثل الرؤية  أركون، إما لأنيا تمثل النظرة الاستشراقية الاختزالية الخارجية، وا 

ليا القروسطية المكرسة للأرثوذكسية، والعقمية الدوغمائية، وليذا يجب استبدا
 بالإسلاميات التطبيقية.

الإسلاميات التطبيقية ليست مجرد نظرية فقط بل إنيا تتعدى ذلك لكي تكون  .2
متصمة بواقع المجتمعات العربية الإسلامية وتحاول أن تضطمع بمشاكميا التي 
تعيشيا، وىي تدرس التراث الإسلامي الكمي دراسة عممية متفتحة عمى جميع 

و، ومتفتحة كذلك عمى عموم الإنسان في أحدث أشكال ىذا التراث ومضامين
 صورىا باستثمارىا لمناىجيا في البحث والتنقيب.

نقد قسوم لأركون عمى المستوى الاصطلاحي خص أربع مصطمحات ىي:  .3
الأرثوذكسية، الدوغمائية، التراث واللامفكر فيو، وىو يرى أن المغة المستعممة 

من شأنو أن يكشف عن المطبات  خطيرة، وأن فيم ىذه المصطمحات الأركونية
والكمائن الإيديولوجية في فكر محمد أركون، ولكنو لم يبين أين تكمن خطورة المغة 

 المستعممة ولا المطبات العقمية أين تكمن.

عمى المستوى المنيجي حدد قسوم بعض المناىج التي اعتمدىا أركون في قراءة  .4
حة ولا يمكن اعتمادىا في قراءة التراث الإسلامي دون نقدىا ويرى أنيا غير صال

 التراث الإسلامي، فقط لأن ىذه المناىج منبعيا غربي.

يرفض قسوم رفضا تاما عممنة الإسلام التي قال بيا أركون، رغم أن أركون يرى  .5
 في العممانية حرية الفكر والنقد.



 الخاتمـــــــــة   

 76صفحة 
 

يعتقد قسوم بأن أركون يتعاطف مع العممانية العربية في العصر الحديث ويشيد  .6
 تاتورك لكن أركون يرفض ىذه العممنة ويرى أنيا اىتمت بالقشور فقط.بأ

فيما يخص قضية المرأة فإن قسوم يعيب عمى أركون دعوتو لحرية المرأة، عمى  .7
الرغم من أن المرأة الجزائرية في العصر الحديث كانت تعاني فعلا من القيد 

 والكبت.

وى الاصطلاحي والمنيجي، ثم فعبد الرزاق قسوم إذن بعد نقده لأركون عمى المست .8
عمى مستوى المضمون يخمص إلى أن اتجاه أركون عمماني لا ديني إلحادي، 
لحاد من جية، واعتماد أركون  عمى اعتبار أن فصل الدين عمى الدولة عممانية وا 

 عمى المناىج الغربية التي لا أصل ليا في الإسلام من جية أخرى.

 



 ـــــــــــــقالملحــــــــــــ  

 07صفحة 
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 بيـان السيـرة الـذاتيـة للأستـاذ الـدكتـور عبـد الـرزاق قسـوم
 
 البيـانـات الشخصيـة:-1

 
  :عبد الرزاق قسومالاسـم الكـامـل 
 3311: تـاريـخ الميـلاد 
 :ولاية الوادي )الجمهورية الجزائرية(–المغير  مكـان الميـلاد 
 جزائريةالجنسيـة : 

 
 لمـؤهــلات العلميـة:. ا2

 
  من جامعة الجزائر–ليسانس في الأدب 
  من جامعة الجزائر –ليسانس في الترجمة 
  من جامعة الجزائر –ليسانس في الفمسفة 
 دبموم الدراسات العميا في الفمسفة من جامعة الجزائر 
 ماجستير في الفمسفة من جامعة القاهرة 
 رنساف -4دكتوراه دولة من جامعة السوربون باريس 
  لندن –شهادة إثبات مستوى بالإنجميزية من المعهد التكنولوجي–

 بريطانيا

 
 . الخبــرات المهنيــة:3

 
 أستاذ كرسي، قسم الفمسفة جامعة الجزائر .3
 مترجم فوري لممؤتمرات )عضو المنظمة الدولية لمترجمي المؤتمرات بجنيف( .2
 كاتب عضو اتحاد الكتاب الجزائريين .1

 



 ـــــــــــــقالملحــــــــــــ  

 07صفحة 
 

 :المسـؤوليـات .4

 
 3391هد في صفوف المنظمة المدنية لجبهة التحرير الوطني مجا-

3312 
  3394-3391أمين عام اتحاد المترجمين الجزائريين 
  3391-3394نائب عميد المعهد الإسلامي لمسجد باريس 
  3393-3391أمين عام المجمس الإسلامي الأعمى 
  3399-3391مدير معهد الفمسفة بجامعة الجزائر 
  3334-3331مدير المعهد الوطني العالي لأصول الدين بالجزائر 
 نائب رئيس جمعية العمماء المسممين الجزائريين 
  إلى اليوم. 3339رئيس تحرير جريدة البصائر لسان حال الجمعية من 

 
 . المـؤلفـــات:5

 

 عبد الرحمن الثعالبي والتصوف .3
 مفهوم الزمن في فمسفة أبي الوليد بن رشد .2
 فكر العربي الإسلامي )تأملات في المنطق والمصب(مدارس ال .1
 نزيف قمم جزائري .4
 مفهوم الزمن في الفكر العربي المعاصر )بالمغة العربية( .9
 فمسفة التاريخ )قراءة إسلامية معاصرة( )بحث الطبع( .1

 . اللغــــــــــــات:6

 العربيــة 
 الفـرنسيـة 
 الإنجميزيـة 
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 الوصادر ّالوزاخع    

 37صفحت 
 

 قائمة المصادر والمراجع:

 القــرآن الكـريــم 
 :أولا: المصــادر
 أ. بـالعربيــة:

عبد الرزاق قسوم: مدارس الفكر العربي المعاصر، تأملات في المنطمق والمصب، دار  .1
 م.1997، 5عالم الكتب، الرياض، ط

ب،، ت: هاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بيروت ، محمد أركون إسلام أوروبا الغر  .2
 م.1999

محمد أركون: الأخلاق والسياسة، ت: هاشم صالح، منشورات اليونيسكو بالتعاون مع  .3
 م.1986، 1مركز الإنماء القومي، بيروت، ط

 م.1986  ، 1محمد أركون: الإسلام أصالة وممارسة، ت: خميل أحمد، )د.م.ط(، ط .4
الإسلامي قراءة عممية، ت: هاشم صالح، مركز الإنماء القومي، محمد أركون: الفكر  .5

 م.1987بيروت ، 

محمد أركون: الفكر الإسلامي، نقد واجتهاد، ت: هاشم صالح، مدار الساقي، بيروت،  .6
 م.1998، 2ط

محمد أركون: تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ت: هاشم صالح، مركز الإنماء  .7
 م.1986، 1القومي، بيروت، ط

 بـالفـرنسيــة: ب.
Arkoun.M: Essais sur la pensée islamique, ed Maisonneuve et la rose, Paris, 

1977. 
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 37صفحت 
 

 ثـانيـا: المراجـع:
السٍد أحود فزج: خذّر العلواًٍت، دار الْفاء للطباعت ّالٌشز ّالخْسٌع، الوٌصْرة،  .1

 م.1987، 3ط

 م1995، 1،  بٍزّث، لبٌاى، طاًعام احود لدّذ: العلواًٍت فً الإسلام، دار السٍزة .2

خزار خٍِاًً: هْسْعت هصطلحاث الفكز العزبً ّالإسلاهً الحدٌث ّالوعاصز،  .3

 .م2001، 1بٍزّث، ط ، هكخبت لبٌاى ًاشزّى،3ج

، دار الشزّق، 1هحعبد الُْاب الوسٍزي: العلواًٍت الدشئٍت ّالعلواًٍت الشاهلت،  .4

 .م2002الماُزة، 

ظوت: العلواًٍت ححج الودِز،دار الفكز الوعاصز، عشٌش الع عبد الُْاب الوسٍزي، .5

 .م2000، 1بٍزّث، دار الفكز دهشك، ط

 .م1991، 3علً خزٌشت: الاحداُاث الفكزٌت الوعاصزة، دار الْفاء، الوٌصْرة، ط .6

فريدة غيوة حيرش: تأملات في القضايا المعاصرة والراهنة، منشورات جامعة منتوري،  .7
 .2113/2114قسنطينة، 

، 1المطيف: قراءات في الفمسفة العربية المعاصرة، دار الطميعة، بيروت،طكمال عبد  .8
1994. 

هحود عوارة: العلواًٍت بٍي الغزب ّالإسلام، دار الدعْة للٌشز ّالخْسٌع، الكٌْج،  .9

 م.1996، 1ط

 .1995، 1هزاد ُّبت: الأصْلٍت ّالعلواًٍت، دار الثمافت، الماُزة، ط .11

 .م1988، ط، هعِد الإًواء العزبً، 2هحسفت العزبٍت، هعي سٌادة: هْسْعت الفل .11

، 7ٌْسف المزضاّي: الإسلام ّالعلواًٍت ّخِا لْخَ، هكخبت ٍُّبت الماُزة، ط .12

 .م1996

 ب. بـالفـرنسيــة:
1. Le petit Larousse. Librairie Larousse. Canada. 1990. P557 

2. Louis Mari Moraux Jean Je franc. Nouveau vocabulaire de la Philosophie et de 

science humaines. Armand Colin .paris. 2005. 
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 ثالثـا:المـوسوعـات:

،الوؤسست العزبٍت للدراساث  1عبد الزحوي بدّي: الوْسْعت الفلسفٍت،ج. 1

 .م1984، 1ّالٌشز،بٍزّث،ط
فمسفي والاجتماعي، مكتبة كميل الحاج: الموسوعة الميسرة في الفكر ال. 2
 .2111، 1ط ان، لبن

 4هدوع اللغت العزبٍت، الوعدن الْسٍط، هكخبت الشزّق الدّلٍت، هصز، ط .2

 .م 2004،
 رابعـا: المجـلات:

الزواوي بغورة: الحاضر بديل عن الحداثة وما بعد الحداثة  .1
 (، القاهرة.1999أكتوبر  29قضايا فكرية، الكتاب )مجمة 

حسي هلا عثواى: صْر هي هْالف العلواًٍت فً هحاربت الإسلام عي طزٌك  .2

لٍت العلْم الاخخواعٍت بالزٌاض، العدد السابع، الخعلٍن، بحث همدم إلى ك

1403ٍ. 
)دراسة عربية، العدد  ، التبيين،محمد أركون: الإسلام والعممنة. 3
 ، دار الطميعة، بيروت(.1986، 5
تيمولوجي غائب عن العرب )مجمة محمد أركون: التأمل الابس.4

مركز الإنماء  1982، 21/21/22ر العربي المعاصر، عدد الفك
 القومي، بيروت(.

 

 خـامسـا: المواقـع الإلكتـرونيـة
1. http://www.Ibm-wshd.org/arabic/lundation-a.03.htm. 

2. File: www.A:/mohamed/20aoun/CV.htm. 
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 فهرس الموضوعات
 الصفحـة العنــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوان

 20 مقدمـــة .1
 مفهوم العلمانية في الفكر الغربي والفكر العربيالفصل الأول: 

 26 فهوم العممانية)لغة واصطلاحا(م .1
 11 فهوم العممانية في الفكر الغربي م .0
 15 ربيمفهوم العممانية في الفكر الع .3

مفهوم العلمانية في فكر محمد أركون)من الإسلاميات الفصل الثاني: 
 الكلاسيكية إلى الإسلاميات التطبيقية(

 02 محمد أركون)حياته ومؤلفته( .1
 00 موقف أركون من الإسلاميات الكلاسيكية .1
 05 الإسلاميات التطبيقية في فكر محمد أركون .0

 سومظور عبد الرزاق قمن من نفكر أركوالفصل الثالث: تجليات العلمانية في 
 33 الاصطلاحيتجميات العممانية عمى المستوى  .1
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