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 بسم الله الرحمان الرحيم
رب العالمين والصلاة والسلام على سيدي    الحمد الله

الخلق محمد صلى الله علو وسلم وعل صحابو الكرام ومن  
تبعيم احيا إلى يوم الدين والحمد الله الذي يسر لي أن  

 أقوم بيذا البحث المتواضع وسيلو لي بفضلو ومنتو.
إلى من لم تصخر نفسا في تربية أمي الحنون إلى من  

يتي أبي الصبور وإلى  تشققت يداه في سبيل رعا
، سمرةإخوتي عبد الحميد ، أيمن، الدراجي، رشيد ، 

وإلى جدي وجدتي وعماتي وخالاتي وإلى كل من ساىم  
في مد يد العون  لي أرجو أن يكون بحثي ىذا خالص  

 لوجو الله وأن تكون فيو الف ائدة  



 

 

 

 

 

الليم مالك الحمد حمد كثير مبارك أحمدك ربي وأشكرك  
على أن وفقتني على اكتمال ىذا البحث ويسرتلي للوصول  

إليو إلى مثل ىذا اليوم أتوجو بشكر أستاذي ومشرفي  
الف اضل أستاذ الحاج بازة الذي لو كل فضل على إتمام ىذا  

و مني ف ائق شكري وتقديري والعرف ان  لالبحث المتواضع ف 
وجو بشكر الكثير إلى جميع الأساتذة الفضلا ء في  كما أت

قسم الف لسفة وأشكر الأستاذ والدكتور أرفيس علي مختار   
الذي ساعدني وأعانني في إنجاز ىذا البحث كما أتوجو  

بالشكر إلى الأستاذ جبيس عبد الرزاق وأشكر كل العائلة  
والأصدق اء على الرغم من أسماءىم كثير مما عرفت في  

 ل الفضل والشكر والخير.ىوات فيم أىذه السن



 

 مقدمةال



 مقدم     ة
 

 

  أ

إن الحديث عن الأخلبق يقتضي لا محالة الحديث عن الإنسان الذي تنطوي صفحاتو عمى 
معنى كل خير والشر  وتحديدعدة جوانب باعتباره كائن بيولوجي اجتماعي ناطق فيي تراعي الإنسان 

 التي يسير عمييا الإنسان لبموغ كمال إنسانيتو وذلك فإن الأخلبق باعتبارىا عمم معياري والتي تضبط
سموك الإنسان ونفسو عن إشباع رغباتو باعتبارىا ممكة تصدر من أفعال بسيولة فيي تميز الإنسان 

 عن غيره من الكائنات الأخرى خاصة في تمك التي ترتبط بالأخلبق.

فيستحسن أفعالو ويستقبح أخرى الكائن الوحيد الذي يصدر أحكامو ليذا فإن الإنسان ىو  
تشكل مجموعة  باعتبارىاا يعتبره شرا فيو يسعى إلى تجسيدىا في سموكو فمنيا ما يعتبره خير ومنيا م

وبيذا فإن العمل و الصدق والبر في الواقع من المثل العميا التي يسعى الإنسان إلى تجسيدىا 
والإخلبص كميا قيم أخلبقية وترمز إلى الخير فيو صادر عن تفكير ووعي فيي تخضع لمحكم 

 .الأفعال التي تصدر منوول عن ؤ باعتباره مس خلبقيالأ

سواء كانت ىذه الأعمال خيرة أم شريرة وتعتبر القيم الأخلبقية من أىم  فإن الفعلليذا  
المواضيع الفمسفية التي اىتم بيا العديد من الفلبسفة اليونان نظرا لمكانتيا في حياة الفرد والمجتمع 

من أسقط الفمسفة من السماء إلى الأرض   ونجدىا مع الثلبثي سقراط وأفلبطون أرسطو، فالأول ىو
ا الثاني فيو تمميذه أفلبطون في فمسفتو وقد ضح في سبيميا، أم قام باتخاذ الفضيمة الأخلبقية شعار

يرى أن الفضيمة تحقق السعادة والسعادة في العدالة ىي دولة المثالية  بحيث أن المجتمع عنده 
 كي تتحقق الفضيمة.طبقات وكل طبقة تمتزم بمياميا الطبيعية ل

مسائل الباعتبار أن الأخلبق ىي من الأخلبق بشكل مغاير موضوع تناول أرسطو الذي بينما 
الذي ربط الأخلبق بعدة ألفاظ ومعاني الذي اعتبر أن الخير والسعادة ىما الفعل   أرسطوالتي شغمت 

الأخلبق وكيفية كمالو تحصيمو نحو كيفية المعبر للؤخلبق فبحث فيما ىو أعظم في خير الإنسان و 
لفعل الإنساني وتحقيق الغاية المثمى لمخير الأسمى التي تندرج ضمن مبحث القيم التي ينطمق من 

 معايير معينة لضبط السموك البشري.



 مقدم     ة
 

 

  ب

تحقيقو لمفضيمة في سبيل كما أنو تحدث عن الأخلبق الفاضمة والأخلبق الرذيمة وذلك في  
في مصمحة الفرد ليذا  تصب يجعمياستمد عمييا في أحكامو و معايير ي اعتماد المجتمع ويسعى إلى

 نادى أن لا معنى لمفضيمة بدون فعل أخلبقي الذي ينقميا من حالة القوة إلى حالة الفعل.

الذي يعطي لمفضيمة صورتيا وىو ليذا اعتبر أن الخير يختمف من شخص إلى آخر  
يريدىا الإنسان فالفضائل عنده خاضع لمحكمة وجوىرىا الحقيقي فيي خير يرد بيا بموغ السعادة التي 

والفطنة ليذا اتخذ أيضا من فضيمة مفيوم يربطو بالعدالة حكمتيا التوسط والمساواة فيي تكون في 
 خدمة الإنسان وغيره قبل أن تكون خدمة أنانية لشخص نفسو.

مجتمع بدونيا ليذا اعتبرىا فضيمة أخلبقية معرفية يرمي بو إلى العدل ولا يمكن أن يقوم ال 
أن الإنسان  يرىتعمق بالفرد أو المجتمع ككل ليذا ما الحياة في الجماعة سواء  يةلأنيا ضمن استمرار 

 ىو كائن الوحيد الذي يقيم سموكو أي يصدر أحكاما تقييمية لنفسو. 

ليذا كانت الأخلبق ضمن المعايير والتي كانت محل اىتمام الفلبسفة والمفكرين عبر العصور 
 وفمسفة اليونانية حتى الفمسفة المعاصرة ليذا كان الجديد بيا ىو اىتماميم بالإنسان واعتباراتمن ال

الأخلبقية التي يسعى إلى تجسيدىا وكيفية تعامل معيا في حياتو اليومية سواء من ناحية الفرد أو 
ر وتصرفاتو الجماعة وذلك في إحسانو لمقيم الأخلبقية  فيو يشكل فضائل التي ترمز إلى فعل الخي

 ومن ىنا نطرح الإشكال التالي:

  ؟ارتكزت عميو الفمسفة الأخلاقية عند أرسطوماىو الأساس الذي  

التالية والمكونة من ثلبث فصول وتندرج  بحثوللئجابة عمى ىذا الإشكال فإننا اعتمدنا خطة ال 
مباحث اندرجت تحتو أربع كان فصلب تمييديا  ول تحت كل فصل مباحث، حيث أن الفصل الأ

 والفصل الثاني والثالث ثلبث مباحث.

 



 مقدم     ة
 

 

  ت

 أربع إلى فيو بالإرىاصات الأولى لفكر الأخلبق وقد تطرقتففي الفصل الأول المعنون 
مباحث، كان المبحث الأول بعنوان مفيوم الأخلبق حيث تناولنا المفيوم لغة واصطلبحا وفي المبحث 

الصينية وطبيعة حيث أشرت لمحضارة المصرية و فيو الأخلبق في الفكر الشرقي  ثاني تناولتال
الأخلبق عندىم، أما المبحث الثالث فكان بعنوان الأخلبق عند سقراط والمبحث الرابع الأخلبق عند 

 أفلبطون.

ثلبث ذاىب الأخلبقي عند أرسطو ويحتوي عمى مبمعالم ال تحت عنوانوفي الفصل الثاني 
كان والمبحث الثالث  عند أرسطو بحث الأول بعنوان الفضيمة والمبحث الثاني النفسمباحث، الم

 العدالة.بعنوان 

ثلبث الفضائل الأخلبقية عند أرسطو حيث يتضمن سبل تحقيق ب عنونتوأما الفصل الثالث 
والمبحث  والمبحث الثاني الأخلبق والسياسة  ةعادمباحث وىي كالآتي، الأول بعنوان الأخلبق والس

 الثالث الأخلبق والعمم.

الذي يناسب طبيعة الموضوع الذي  المنيج التحميميولدراسة وشرح ىذه الخطة اعتمدنا عن 
 بين أيدينا.

 :أما الدوافع التي كانت وراء اختيار ليذا الموضوع فيي دوافع ذاتية وأخرى موضوعية

 بة في معالجة ىذا الموضوع العامل الذاتي لاختيار ىذا الموضوع ىو الرغ ذاتية: دوافع
 والمعرفةأكثر حول فكر أرسطو فيما يتعمق بالأخلبق.

 ومن الأسباب الموضوعية التي دفعتني لاختيار ىذا الموضوع ىو نشره  موضوعية: دوافع
كإضافة عممية لمجال البحث العممي، وبيان مدى فاعمية وعلبقة الموضوع بالمواضيع 

 الحالية. ةالأخلبقي
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  ث

 والصعوبات أثناء دراسة الموضوع:العوائؽ 

 قمة المصادر والمراجع -
 ضعف تدفق الانترنت. -



 

 

  

 الفصؿ الأوؿ
 لأولى لمفكر الأخلاقياالإرىاصات 
 مفهوم الأخلاق :المبحث الأول

 الفكر الشرقي القديمالأخلاق في  المبحث الثاني:

 الأخلاق عن سقراط:لثالمبحث الثا
 الأخلاق عند أفلاطون:رابعالمبحث ال
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 المبحث  الأوؿ: مفيوـ الأخلاؽ

باعتبار أن الأخلبق قضية جوىرية لدراستي ليذا الموضوع كان عمي أن أتطرق بداية إلى  
 مفيوم الأخلبق.

 / مف الناحية الغوية:1

نَّكَ لَعَمَىٰ خُمُقٍ عَظِيم   .1﴾ ٤ٖ  كما وردت في القران الكريم ﴿وَاِ 

 . 2أن التخمق يأتي دونو الخمق    ********قول سالم بن وابصة:  يا أييا المتخل غير مشيمتو   

 أخبريني عن  مت:وورد عن سعيد بن ىشام قال أتيت عائشة أم المؤمنين رضي ا﵀ عنيا فق
نَّكَ لَعَمَىٰ خُمُقٍ عَظِيم فقمت خمق الرسول ا﵀ صمى ا﵀ عميو وسمم ﴾ ٤ٖ  كان خمقو القرآن أما تقرا: ﴿وَاِ 

 .3ويروي كان خمقو سجيا أي طبيعيا من غير تكمف

ور في لسان ظكممة الأخلبق في المغة العربية جمع خمق و تعني العادة وفي ذلك يقول ابن من
خميق وما أخمقو من الخلبقة وىو التمارين ومن ذلك نقول لمذي ألف شيئا صار لو العرب "اشتقاق 

 "الخمؽ الحسفذلك خمق أي مرن عميو "

  الأخلبق في المغة جمع خمق وىو العادة والسجية والطبع والمروءة والدين وعند قدماء ممكة
من صفات النفس لا  تصور بيا الأفعال عند النفس من غير تقدم روية وفكر وتكمف فغير الراسخ

يكون خمق كغضب الحكيم وكذالك الراسخ الذي تصدر عنو الأفعال بعبر وتأمل كالبخيل إذا حاول 
 الكرم.
   وقد يطمق لفظ الأخلبق عمى جميع الأفعال الصادرة عن النفس المحمودة كانت أو مذمومة

 .4فتقول فلبن كريم الأخلبق أو سيئ الأخلبق
                                                           

 .04سورة القمم، الآية  1
 .10، ص1953، القاىرة، 1منصور عمي رجب: تأملبت فمسفة الأخلبق، جمع حقوق محفوظة، ط 2
 .11المرجع نفسو، ص 3
 .49، ص1982، لبنان، 1جميل صميبا : المعجم الفمسفي،دار الكتاب المبناني، ج 4
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  ا مجمل التعاليم المسممة بيا في عصر ومجتمع محددين والمجيود بأني يعرؼ لالاند الأخلاؽ
 .1المبذول في سبيل الامتثال ليذه التعاليم والحث عمى الافتداء بيا

كممو الأخلبق جمع خمق بضمتين  كعنق وأعناق أو بضم فسكون كصمب وأصلبب ولا تكسر 
مفة ككممة جمل مثلب فإنيا عمى غير ذلك يعني أنيا ليست من الكممات التي تكسر عمى صور مخت
 تجمع جمع تكسير عمى أجمال وجمل وجمالات وأجمال وجمائل وجامل.

 من ناحية الإنجميزية كممة Marals  أو مايناضرىا في المغات الأوروبية الأخرى فيي مشتقة
 2Ethics.ومن ىذه الكممة جاء الاسم الأخر للؤخلبق وىو    Mosجمع Maras من الكممة اللبتينية

 ناحية الاصطلاحية:ال/مف 2

لسامي الذي يجعل من أخرى بيذا السموك ا كائناتأخلبقي يتميز عن ال ئنالإنسان كا 
وحده الذي يستطيع أن يضبط نفسو وأن يمسك عند إشباع رغباتو بالغا  فيوة ثانية لو الأخلبق طبيع

ما بمغ إلحاحيا وقسوتيا ما دامت بحيث يسمك رغما عنيا وربما ضدىا  في بعض الأحيان ىذا ىو 
الإنسان ذو الخمق الذي يمكن أن يوصف سموكو بالشجاعة والجبن بالصدق أو الكذب بالأمانة أو 

 .3السرقة

أخلبقي كما ذىب كانط معبر عن فكرة التي تقول أن الأخلبق خاصية لسموك  الإنسان حيوان 
:"أنو إنسان وحده دون غيره والإنسان ىو وحده الموجود الحامل لمقيم الأخلبقية كما يقول ىارتمان

 .4"الكائف الوحيد الذي لا يتحدد وجوده مف خلاؿ علاقتو بالقيـ

                                                           
،ص 2001، 1، منشورات عويدات، بيروت باريس، ط1أندري لالاند: موسوعة لالاند الفمسفية، تر: خميل أحمد خميل، المجمد  1

371. 
 .19، ص1998محمد  ميران رشوان: تطور الفكر الأخلبقي في الفمسفة الغربية، دار القباء لمطباعة والنشر والتوزيع،د.ط، القاىرة،  2
 .50جميل صميبا : المعجم الفمسفي، المرجع السابق،ص 3
 . 72إمام عبد الفتاح: الأخلبق والسياسة، دراسة في فمسفة الحكم، المجمس الأعمى لمثقافة، د.ط، القاىرة، ص 4
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الخمق تبعا لاختلبف مذاىبيم الأخلبقية ومنيا  اختلبف عمماء الأخلبق والمفكرين حول تعريف -
 عرف العديد من الفلبسفة والمفكرين.

ر عف النفس الأفعاؿ بسيولة ويسر مف غير تقدـ فكر صد"ممكو تنجد يعرفيا الجرجاني:  -
 .1وروية وتكميؼ"

"الخمؽ حاؿ النفس داعية ليا إلى أفعاليا مف دوف فكر  كما يعرفيا ابن مسكويو بقولو:  -
وىذا الحاؿ إما طبيعية مف أصؿ المزاج كالغضب مف دوف أسباب والفزع مف ضعيؼ  وروية

ما مستفادة بالعادة والتدريب حتى صارت ممكة وخمؽ  الأصوات أو الحزف عمى أتفو الأسباب وا 
 .2"يـ الوحوش والضراويتساكنكشجاعة البدو وبأسيـ المستفاديف مف تفردىـ عف المجتمع وم

تصدر عنيا الخمؽ عبارة عف ىيئة في النفس راسخة كما يعرفيا أيضا ابن الغزالي فيقول:"   -
 .3"الأفعاؿ بسيولو ويسير مف غير حاجو إلى فكر ورويو

أما الأخلبق بالمعنى فمسفي ىو عمم معياري إنو لا يبحث في حياة الناس الراىنة، أي بما   -
 ىي كائنة بالفعل بل ما يجب أن تكون.

 الناحية الاصطلبحية ومن تعريفات أخرى:من 

نجد العديد من التعريفات يصعب حصرىا فقد عرفيا بعض الباحثين بأنو عمم العادات    -
وواضح أن ىذا التعريف يستميم المعنى المغوي لكممة الأخلبق لو حممنا ىذا التعريف لاكتشفنا أنو 

ترسخت من كثرة تكرارىا حتى أصبحت  ىي إلا أنماط من السموك إرادي غير دقيق لأن العادات ما
 عادة يقوم بيا المرء دون جيد.

ىناك أيضا من يعرفيا بأنيا عمم الخير والشر عمى أساس أن أىم ما يستفاد من ىو تحديد   -
 .ةمعنى كل من الخير والشر والتفرق

                                                           
العربية لمبنات جييان نور الدين محمد: المقدم الجانب الأخلبقي عند أفلبطون، جامعة الأزىر حولية، كمية الدراسات الإسلبمية و  1

 .8-7، ص 2018، مصر، 2ج/1جبالزقايق، 
 .04، ص2008حسين حمزة شييد: الأخلبق في فكر الأفلبطوني الفمسفي، جامعة كوفة، كمية الآداب، قسم الفمسفة،  2
 .8-7جييان نور الدين محمد: المرجع السابق، ص 3
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نيتو في قواعد التي ينبغي أن يسير عمييا الإنسان لبموغ كامل إنسااللأخلبق أنيا ا كما تعرف -
 .1ضوء مثل أعمى يصبوا إليو ومعنى ذلك عمم

 " الأخلاؽ عمـ الإنساف".كما يعرفيا باسكال:   -
جر ىذا الفيمسوف إليو أن الأعمال التي ىي مناط البحث والحكم الأخلبق ىي أعمال   -

الإنسان، ولكنو يتسع حتى يتناول بين العموم التي تتخذ الإنسان من نواحيو المادية أو المعنوية محور 
 .2لبحوثيا
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 المبحث الثاني: الأخلاؽ في الفكر الشرقي القديـ

 في مصر القديمة: الفمسفة الأخلاقية

 الإطار المرجعي لمفكر الأخلاقي في مصر القديمة:

لعل ما يتضح لنا أن المصرين القدماء قد جذبتيم فكرة الخمود فسعوا من أجل فيم ظاىرة   
الموت من خلبل طبيعة والإحاطة بيا بعدما سخر كل شيئ لخدمتو فحاول الإنسان المصري القديم 

بعد موت لان الإنسان يعيش في  ةزليأسيرات عديدة فامن بوجود حياه أن يفمسف الموت ويعطي لو تف
حياه أخرى وتسمى البعث وىذا ما وجد في التوابيت الفرعونية حديث فبعد أن ينحط الميت يدفن معو 

} إف مف أىـ الأفكار الفمسفية في الحضارة المصرية الخدم والذىب وذلك ليتييأ لمحياة أخرى 
فمقد تأمؿ الإنساف المصري ظاىرة الموت وحاوؿ أف يجد ليا فبعد أف سيطر القديمة فكرة الخمود 

عمى مقدرات الطبيعية وسخرىا لخدمتو وجد أف كؿ ما حولو يموت وأراد أف يفمسؼ ىذه الظاىرة 
فكاف   أف آمف بأف الموت يعقبو البعث وأف للإنساف حياة أخرى بعد ىذه الحياة التي يعيشيا عمى 

 .1ىذه الأرض{

الإنسان المصري  عميو أن يتخذ في حياتو القديمة أكثر من صورتو وذلك بتفسير ظاىرة  نفإ
الخمود والبعث وكيفية تعايش معيا بعدما سيطر عمى الطبيعة وسخرىا لخدمتو وذلك عبر الواقع الذي 

لفعل يتماشى معو والذي ينحط فيو ليذا ساد الاعتقاد لدى الإنسان المصري في تأكيده وارتباطو بين ا
 الأخلبقي والمصير الذي سيتمقاه في حياتو أخرى حسب تصوره.

ليذا أن دراسة الفكر الأخلبقي في مصر القديمة ىو تأكيد الإنسان عمى ضرورة النقاء 
) وكاف أف الأخلبقي الذي يتحمى بو المرء وذلك في تأكيده عمى دور الذي يتوجو إليو سموك إنسان 

عمى خير منيا ويعاقب عمى  فييا مف خير وشر لابد أنو سيثاب مابرر ضرورة ىذه الحياة الدنيا ب
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دائما في  ما فعمو مف شرور فكاف الإيماف بالحياة الأخرى أو بالخمود ىو الدافع الذي يدفع الإنساف
 .1فعؿ الخير والبعد عف ارتكاب الآثاـ(

لا أن يتحمى بالقيم ليذا برر ضرورة حياتو تبرير أخلبقيا عمى أساس فعل إنساني ليذا ما عميو إ
عمييا ليذا مازالت  وأن يحسن أعمالو ويظير ذلك في شعوره بالمسؤولية اتجاه الأخلبق الذي يعمل

ليذا ساد الاعتقاد المصري القديـ في ألوىية في تأكيد الارتباط بيف الأخلبق الحميدة تسكن وجدانو )
 .2أخرى(الفعؿ الأخلاقي الحميد والمصير الحسف الذي سيمقاه في حياة 

تبين لنا أن النظام الأخلبقي في مصر القديمة وضع من أجل مصمحة الإنسان وتحقيق و 
الإنسان سعادتو ليس في حياتو الدنيا وحدىا فقط بل في حياة أخرى ليذا كرم ا﵀ سبحانو وتعالى 

أراد عمى سائر المخموقات وفضمو  عمى كثير مما خمق تفضيلب ومن عميو بنعمة العقل والإدراك ليذا 
 يميز بين الخير والشر وبين الحق و الباطل وذلك من أجل تقوية نوازغ الخير فيو.الإنسان أن   من

 / بتاح حوتب وفمسفتو الأخلاقية:2

طفال لاعتقاده أنو وريث الحكمة عمى الأرض كرس بتاح حوتب نفسو في آخر حياتو لتعميم الأ  
وكان يؤمن أن العقاب البدني يحث عمى الفضيمة فيجب الالتزام بقانون السماء والأرض الذي يجبرنا  

 .3أن نتعمم عن طريق التألم والمعاناة

حول صورتو التي رسميا للئنسان  من خلبل ىذه النظرة الفمسفية لبتاح حوتب تضحولعل ما ي 
 ىذهبوجود حياة أخرى أزليو و لأنو كان مؤمنا عمى أن العقاب البدني وبحثو عمى الفضيمة والالتزام 

) كاف يتاح التي انطمق بيا نقطو  ىذهالحياة تنعم بالرفاىية والنعيم وذلك بعد موت إنسان ومن باب 
نساف ليحيى مرة ثانيو ... وىذا الإيماف ىو الذي حتب يؤمف بالبعث أو الحياة أخرى حياة يموت الإ 
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حفز المصرييف عمى احتفاظ بأجساد موتاىـ ومف ثـ لقد وضعوا في المقابر أواني مف جميع 
 .1الأنواع لكي يستخدميا الموت في أثناء انتظارىـ الطويؿ ليوـ عودتيـ إلى الحياة(

عمييا بمعنى  يحافظونالقدماء نقطة التي انطمق بيا حوتب جعمت المصريين  ىذهومن باب 
خمود فيي تتضمن تجارب التي عاشيا الإنسان المصري واصطدامو بالواقع ليذا  أزلية وجود حياة

تكشف لنا نقوش المصرين القدماء حالتيم التي كانوا يعيشونيا في تمك الفترة الزمنية أنذاك والتي كانوا 
 .الآخرةن الإنسان المصري يطمح بفكرة كا يذايعيشونيا مع الواقع الممموس لو  بيا يحممون

رسخت  في حضارة المصرية ليذا كانوا يقدسونيا  التيدنيوية  ةحياليذا كانوا يؤمنون بوجود 
كان الإنسان المصري القديم متمسكا بالفضيمة الصدق  ليذاجعمت جوىرىا الحق والخير والعدالة و 

 داعيا غيره إلى التحمي بيا.

 الكونفوشوسية:

المدرسة الأول في الترتيب المدارس الفكرية الصينية وتنسب إلى كونفوشوس تدعو إلى   
 الاستكانة والتواضع والطاعة لمن ىم أعمى مقام وتعز الفوارق الاجتماعية إلى إرادة السماء

 .2وتر الشر إلى تصور في المعرفة أو في التربية 

 الفكر الصيني القديـ:

تعتبر الحضارة الصينية القديمة واحدة من أعرق وأىم الحضارات الشرقية القديمة وتعود  
الفمسفة فييا وقد بمغت ىذه الفمسفة الصينية نضجيا عمى يد المفكرين العظماء أمثال كفونشيوس 
وغيرىم من الفلبسفة، ليذا قد ميز الفكر الصيني بنزعة إنسانية يسود فييا الوعي الفمسفي لدى 

الطبيعة باعتبار أن كونفوشيوس ىو أول  معلإنسان وذلك بتركيزه عمى وحدة الإنسان وتكاممو ا
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يتضمن كل التقاليد الصينية عن  ليذا فيومؤسس الحقيقي لمفمسفة الصينية ال باعتبارهفيمسوف صيني 
 السموك الاجتماعي والأخلبقي ففمسفتو قائمو عمى القيم الأخلبقية.

سقو نكما انو يعتبر نفسو مفوضا من السماء برسالة مقدسة ليذا نره أن الكونفوسيوش قد أخذ  
" الجانب النظري فيو يتضمف الفرد الذي ىو الأخلبقي من جانبين جانبي نظري وجانب عممي 

تي أساس النواة الأسرة والمجتمع أما الجانب العممي ىو الذي يتمثؿ القيـ الأخلاقية والاجتماعية ال
 .1"بو داديجد الفرد اقت

وذلك يتحقيق التطور الأخلبقي دون فوارق بينيم واعتبر أن الإنسان خير بطبعو ليذا عميو أن 
 يتعمم ويختار الطريق الصحيح في اكتساب وممارسة الأخلبق.

الكمال الإنساني ليذا اعتبر الإنسان الفاضل ىو الذي يمثل الغاية الأول لمتعاليم 
مى الإنسان أن ينظر ما ىو موجود داخل ذاتو وما يلبئمو ليجعل منيا قاعد عامة الكونفوشوسية ع

" أف الحكمة ىي أف يؤدي المرء الأشياء الملائمة لعامو لكي ينطمق بيا ليذا يرى كونفوشيوس 
 .2"الناس

تعاممو مع الآخرين وىذا  الغاية في الإنسان أن يسعى وأن يتخذ من مشاعره ب عمىليذا يج 
يتعايش ذا يجب أن يعيش حياة العيش بمفرده لأن الإنسان كائن اجتماعي بطبعو لا يستطيع  ما يؤكد

أن يحتك مع الآخرين وذلك بطرق إلا  وعميما أو يتجاىميم ليذا  يميا لذلك لا يستطيع أن يتجنبفي
 فاضمة ويسعى إلى طبيعة الفعل الأخلبقي لدى كونفوشيوس لذا عمى الإنسان أن يحقق غاية وتكون

نما للآخرين و  ا يكون للئنسان الذي عميو غاية أبعد مال ىذه يجب أن يحقق السعادة ليس لنفسو فقط وا 
 ذلك يفعل الخير ليذا نادى كونفوشيوس بالمساواة بين الجميع. اممةوتكون ش
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ليذا يعتبر كونفوشيوس أن الأخلبق ليا قيمو وتأثير في تطور الحضارة أو الثقافة الصينية 
ليذا يعتبر أوؿ فيمسوؼ صيني يطرح سؤالا عمى طبيعة فيجعميا أعمى مراتب وأكبر قيمة للئنسان " 

لقد  مراتب ليذا "ل الإنسان كل ما في وسعو لموصول إلى أعمىذليذا فيو ينادى بضرورة ب 1الإنساف"
في إدراؾ الوسط أمف كونفوشيوس بأف الرجؿ الفاضؿ ىو مف يدرؾ ذلؾ القانوف الأخلاقي الكائف 

ويمزـ ىذا الوسط في تصرفاتو فلا يعمو عميو فيخرج مف دائرة البشر ولا  راطفبيف التفريط والإ
 ."يتصرؼ تصرفاتو بييمية شيوانية فيصبح إنساف لا أخلاقيا

خلبلو يرى أن الإنسان عميو في بعض الحالات أن من ليذا تظير الأخلبق كونفوشيوس 
يضحي بحياتو من أجل تحقيق الفضيمة وأن يتحمى بيا ويعيش وفقا ليا وأن يقدس الأمانة التي 
أوصى بيا لأن الأخلبق ىي الشيء الأكثر قيمة بالنسبة للئنسان وىذا فقد أدى إلى تشكل الفضائل 

جوىر النسق الكونفوسيوش فيي ركائز التي تعمل عمى تطوير ذاتة لإنسان لتصل بيا إلى  الأخلبقية
 أعمى درجات.
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 : الأخلاؽ عند سقراط لثالمبحث الثا

 باعتبارهلا شك أن الفمسفة بدأت عمى يد سقراط الذي أنزل الفمسفة من سماء إلى الأرض 
فيمسوف يوناني أراد من الشعب اليوناني التمسك بالأخلبق فيو من صميم مصمحة الفرد ولكي 
تتصف بالأخلبق الفاضمة عمينا بالعمم والمعرفة فالعمم ىو الذي يحدد قيمو الشيء وكيفية تحقيق 

سقراط وفق منضورىا العقلبني والمتناسق فكرا عمى يد  لأخلبقالأخلبق لدى الفرد ليذا بدأت فمسفة ا
 ن التي كانت محاولتيم تقترن بمصمحة الفرد.يفسطائيبعض سبقو في ىذا السياق مثلب السإلا أن 

ط في صراع جدلي معيم وبحسب تصوره فإن الأحكام الأخلبقية تكون وفق رادخل سق وقد 
لـ تكف فمسفو إذف عند سقراط ىي الديف أو ما وراء نظام عقمي ثابت يرتبط بعضيا ببعض ) 

ذا كانت أو طبيعة نفسيا بؿ كانت عمـ الأخلاؽ والسياسة مدخميا والوسيمة إلييا المنطؽ و  الطبيعة ا 
يف فقد أدرؾ أف ىذه الطائفة قد أوجدت حالة مف أشد الحالات يفسطائقد عاش في ختاـ عصر الس

خطورة في تاريخ أي ثقافة مف الناس لا يفعموف قط ما يعرفونو أنو خطأ، أي مضاد لمعقؿ ضاربيـ 
أسمى أنواع الخير والسعادة وخير سبيؿ لموصوؿ إلييا في سبيؿ المعرفة والذكاء ويقوؿ سقراط و 

أنو إذا كانت المعرفة ىي أسمى الفضائؿ كانت أرستقراطية خير أشكاؿ وكانت الديمقراطية سخفا 
 .1(وعبثا

العقل فحسب وليس من  وأ ةأن سقراط يرى أن الأخلبق تكون من ميدان المعرف ونلبحظ
ميادين الدين أو ما وراء الطبيعة ولكي يتصف الفرد بالأخلبق عميو بالعمم وذلك لوصول إلى أفعال 

قد تمثؿ أولى ردود الأفعاؿ في شخصية . )لتي تجعمو يصل إلى الخير الأسمىالخير وتصرفاتو ا
اتزانو الأخلاقي بعد أف ترنح سقراط الفيمسوؼ اليوناني الكبير جاء ليعيد إلى الإنساف اليوناني 

 .2(سميو اليوـ عمـ الأخلاؽناليدامة ولينشئ لأوؿ مره ما  السفسطائييفتحت وطأة ضربات 
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حيث قام سقراط ومن منظوره العقمي بأن الأخلبق وىي تحصيل حاصل لممعرفة فيي ثابت 
من للئنسان يوناني  عكس ما نادوا بو السفسطائيين بأن الأخلبق نسبيو إلى أن سقراط أراد أن يعيد

 مراجعتو للؤخلبق وذلك بمحاربة سفسطائيين من خلبل مغالطتيم لمشعب اليوناني.خلبل 

فقد كاف يعتقد عكس السفسطائييف أف  لـ يكف كما يصفو أرستوفاف قراطإف موقؼ س"
الإنساف يمكنو باستخداـ العقؿ أف يصؿ إلى مجموعة مف مبادئ الأخلاقية التي تمكنو مف التوفيؽ 
بيف المنفعة الشخصية والخير العاـ وتمكف لمثؿ ىذه المبادئ أف تكوف عامة قابمة لمتطبيؽ في كؿ 

 .1"زماف ومكاف

عمى الإنسان اليوناني التمسك بالأخلبق واستخدام  سقراط السابق ذكره موقفخلبل  من
المعرفة واعتبارىا ما ىي إلا مصمحة الفرد فإن الحياة الحقيقية ىي حياه التي تضيء نور العقل وعمى 
ىذا المبدأ يعد سموك أخلبقي ىو ذلك السموك الذي يعتمد عمى معرفة والتفكير إلا أنو تحدث عن 

 ون بأفكارىم ويزرعونيا لدى الإنسان اليوناني فكرة سيئة.السفسطائيين الذين كانوا يتمعب

إف التعاليـ الأخلاقية عند سقراط متأسسة عمى نظرية المعرفة البسيطة لكنيا ىامة لمغاية )
لقد قاـ السفسطائيوف المعرفة عمى الإدراؾ المسيء ويترتب عمى ىذه تدبير كؿ معايير الحقيقة 

 يا(.يتس المعرفة عمى العقؿ ثـ يستعيد الحقيقة موضوعالموضوعية وكاف عمؿ سقراط ىو تأسي

 أما انحصرت فمسفو عند سقراط في دائرة الأخلبق واعتبرىا أىم ما تدور في ماىية الإنسانو  
سفسطائيين فينظرون إلى طبيعة الإنسان ما ىي إلا شيوة وأنيا متغيرة بتغيير الزمان والمكان فيي لا 

ناحية سقراط اعتبر التعاليم الأخلبقية التي يقوم بيا الإنسان أنيا  نم تراعي الحقيقة الموضوعية أما
يذىب سقراط أكثر مف  }تتماشى مع عقمو والعقل ىو المدبر فيو يحترم قوانين الأخلبق أو تعاليميا 

ذلؾ فيقوؿ أف الإنساف الذي يفعؿ الخير يشعر بالقوة والثقة بالنفس أكثر مف الذي يحقد ويقترؼ 
 .2{وحا ضعيفة تعودىا الصلابة والثقة والشرؼنو يتبيف ر فإ

                                                           
 .53محمد ميران رشوان: المرجع السابق، ص 1
 .13، ص2012ي: فمسفة الأخلبق  بين أرسطو وسكوية:دار دجمة، د.ط، الأردن ،تناجي التركي 2
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يريد أقر سقراط و اعتبر أن الإنسان يستطيع أن يسيطر عمى إحساساتو فإنسان دائما  وقد
وغيره من الصفات الحسنة ومع ذلك بمقدور الإنسان أن يتعمم الصدق  الخير وييرب من أفعال الشر

نتائج الأعمال الحسنو أفضل من تعميمو نتائج ممكن تعويده عمى فعل الخير باطلبعو عمى الومن 
 السيئة التي يرتكبيا الإنسان في حقو لكي تكون لو الثقة تام فييا يعممو.

تحدث سقراط في مسألة الخير باعتبار أن الخير ىو السعادة لأنو يعتبر من الأشياء التي  كما
السعادة ) يترتب عمى قول  تحقق النفع للئنسان ونظرتو وأن كل عمل أخلبقي ىدف منو ىو تحقيق

سقراط أن الفضيمة عمم أن يكون العكس صحيحا أيضا وىو أن الرذيمة جيل فجيل الإنسان بالخير 
ذا كان الخير يتحدد بالسعادة عند سقراط فإن الشر سوف يتحدد  ىو وحده مصدر تورط في الشر  وا 

شر إذا ليس من المعقول أن  بالشقاء ولذلك يستحيل عمى الإنسان أن يرتكب الشر وىو يعمم  أنو
 .1يتخمى الإنسان عن سعادتو بإرادتو

فحسبو يرى أن الإنسان يبحث عن السعادة فإذا عرف بمحض العقل أن الفضيمة ىي الطريق  
و إلى الشقاء وىو مدرك بذلك نسان لا يقوم بعمل يؤدي بالإد لمسعادة فإنو لا يخطى طريقيا فالوحي

حقيقة ىذا الخير ولا يعرفون وسائمو ليذا يرى سقراط أنو لا  لنفسو لكن يجيلخير ال ىإل يلأنو لا ينو 
ذا تخمى عنيا فإنيا تكون بمحض  إرادتو   يمكن للئنسان أن يتخمى عن سعادتو لأنيا مغروسة فيو وا 
لا أكثر في حين يعمم ما ىو خير وما ىو الشر وعندما يذىب الإنسان لفعل الشر فيو إنما يذىب 

 بسبب جيمو.

 

 

 

 

                                                           
 .151-150، ص1998، القاىرة ، 1مطر: الفمسفة اليرنانية تاريخيا ومشكلبتيا ، دار القبا لمطباعة والنشر والتوزيع، ط يرة حمميمأ 1
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  : الأخلاؽ عند أفلاطوف رابعالمبحث ال

الأخلبقية لم تكن في الفترة الحديثة أو المعاصرة بل نجد اىتماميم بالنظرة  الفمسفة إن اىتمام
من الفلبسفة الذين العديد وبالأخص في الفترة اليونانية ليذا نجد الأخلبقية وليدة الحضارة القديمة 

الفيمسوف اليوناني أفلبطون الذي خمده التاريخ وقد تنوع نتاجو  تكمموا عن الأخلبق ومن بينيم نجد
الفمسفي ليضم مجالات المعرفة ألا وىو الجانب الأخلبقي حيث اتسم بنزعة أخلبقية مثالية واضح 
وذلك لبحثو عن الحقيقة كما أنو تناول نظريتو في الطبيعة وموضوعاتيا وتبحث في ظواىر الوجود 

أما الصفة أو ماىية ) جبات الإنسان في المدينة الفاضمةىي تبحث في وابالإضافة إلى السياسة و 
الخير الأسمى عند أفلاطوف فيو منسجـ إلى ابعد الحدود مع نظريتيـ المتعمقة بالمثؿ وبالتالي 
فالوجود الحقيقي عند أفلاطوف ىو الوجود الصور فكؿ ما يتصؿ بيذا الوجود إذف ىو وحدة الوجود 

 .1(بالوجود المحسوس فمف يكوف خيرا بالمعنى الصحيح الحقيقي أما يتعمؽ

حسب نظرية أفلبطون فكمما ابتعدت النفس البشرية عن الجسم واتصمت بالصورة الموجودة  
في العالم المثالي كان الإنسان ىنا محق فيما يفعمو من أفعال الخير أما إذا اتصمت النفس بالجسم 

يستطيع ونزلت إلى عالم الحسي من تكون لدييم رؤية جزئية ولا يمتدون بأنظارىم إلى مبدأ الكامن ولا 
يات ىالمعرفة الظنية بالمحسوسات والماأن يفيم الخير من خلبل ما يفعمو الناس ليذا فصل بين 

 ل.امرنة والخير لديو مصدر الوجود الكالمقا

 

 

 

 

                                                           
جمول خدة معمر: الدراسات الفمسفية الأخلبقية في الفكر الغربي المعاصر، إشراف صايم عبد الحكيم، مذكرة لنيل شيادة الماجستير  1

 .11م، ص2010/2011في الفمسفة، 
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إن الفضيمة في نظر أفلبطون ىي العمل الحق عمى أن يكون صادر عن معرفة صحيحة "
الروية والتفكير عمى فيم مبدأ الذي ينبثق عنو بقيمة الحق ىي الفضيمة الفمسفية التي تقوم عمى 

 .1"السموك

ليذا كانت الفضيمة في نظره العمل عمى الحق الصادرة عن المعرفة الحقة بقيمتو ليذا  
فالفضيمة حسب طرحو تنقسم بحسب أقسام النفس الحكمة ىي أول الفضائل والتي تعني العقل أما 

 العفة وىي التي تتغمب عن الشيوة.

شجاعة فيي قوة تتحكم بالنفس عند الغضب ومن الحكمة ىي رأس الفضائل لأنيا تحد أما ال 
الفضائل سيحقق ىذا  ىذهالنفس الشيوانية والغضبية معا ويرى ىنا إذا تحقق لدى الفرد  طغيانمن 

القوى  ىذهالتناسب ثم الفضيمة الأخيرة تكون عندما تأتي القوة العميا لتميز بين أنواع الخير وانسجامو و 
إتفؽ أفلاطوف مع " .بو ىي العدالة فيي فضيمة ضرورية لكل فرد لأنو شؤونو تسير تبعا لما يقوم

أستاذه سقراط عمى أف عمـ الأخلاؽ لا يكتسب مف دراسة أمثمو جزئية لمسموؾ الأخلاقي أو مف 
ا قيمو استقراء لمفضائؿ كما تمارس بالفعؿ بؿ ينبغي أف تكوف ىناؾ غاية عميا تتحد مف خلالي

السموؾ الفاضؿ بحيث تكوف نقطة البداية في أي دراسة عمميو للأخلاؽ ىي تحديد ىذه الغاية 
 .2"القصوى

سموك الناس وما يكتفون  صحيح ما ينظر إليو كل من الفيمسوف سقراط وأفلبطون عمى رؤية 
ولا يمتدون  ىو خير وشر أي أنيم ينظرون إلى الأمثمة الجزئية لمفضيمة بو من الرأي الشائع عما

بأنظارىم إلى مبدأ الكمال ليذا عمى الإنسان أن ينتقل من كل خير جزئي إلى صورة الخير لكي تكون 
لتي تحدد الغاية ا ىذهحقة لا عمى الضن لذلك وجود ية بمعناه الصحيح عمى المعرفة المعرفتو مبن

 قيمة ىذا السموك الفاضل

                                                           
 .12جمول خدة معمر:المرجع السابق، ص 1
جيان نور الدين محمد: المقدم الجانب الأخلبقي عند أفلبطون جامعة الأزىر، حولية كمية الدراسات الإسلبمية والعربية لمبنات،  2

 .  48، ص2،2018بالزقازيق،ج
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عيش بمفرده ليذا فالحياة اجتماعية تتطمب ن اجتماعي بطبعو لا يستطيع الئلأن الإنسان كا
كما كاف اىتماـ أفلاطوف بالفرد كاف اجتماعي أيضا يعيشو في ظؿ نظاـ " وجود سمطة سياسية 

سياسي معيف فإف الأخلاؽ ارتبطت عنده بالسياسة وليذا فإف الحكيـ في السياسة بوجو خاص 
 .1"لا فسدتو حالو وحاليـيجب عميو الاعتداؿ وضبط شيواتو قبؿ حكمو عمى الآخريف وا  

أفلبطون اىتم بالفرد داخل الجماعة ككائن  اجتماعي بطبعو الذي يعيشو داخل  كما يذىب 
القوانين عميو أن يتبعيا بينما ىنا الحكيم  ىو الذي يتقيد   ىذهسمطة سياسية أن يخضع لقوانين و 

مامو قبل حكمو عمى الآخرين بحياة الاعتدال وضبط شيوتو وغرائزه لكي يحكم بصدق  الحالة التي أ
 وتصبح أداء الوظيفة المناسبة في اعتدال عمى مستوى المجتمع.

يذىب أفلبطون إلى أن الرجل الفاضل لا بد أن يكون مواطنا صالحا والمواطن الصالح لا " 
يمكن أن يوجد إلا في دولة صالحة وليذا فإن من العبث أن نبحث في أخلبق الفرد أو في الفرد 

بمعزل عن دراسة ما ىو صالح لمجماعة وليذا كان من الضروري أن تتداخل الأخلبق مع الصالح 
 .2"السياسة وان تمتحم من المسائل الأخلبقية بالموضوعات السياسية

ميو أن يتسامى عمى مطالبة حتى من المثير اىتمام أفلبطون بالإنسان أو الرجل الفاضل عو  
يرىا عن طريق الحكمة والمعرفة ومحاربة الجيل من ويطو مرار حياتو وبالتالي يزكي نفساست نمضي

أجل النظام السائد ليذا تكون الدولة عادلة إذا أدت دورىا ووظيفتيا لدى الفرد بالمثل يكون ىنا الفرد 
عادلا ويؤدي وظيفتو التي ألحقيا النظام السياسي فكمما أن الفرد جزءا من المدينة فإن الأخلبق جزء 

 ليذا عمينا أن ندرس الأخلبق عمى مستوى نظام سياسي. من العمم السياسي

بحثو في الأخلبق ىو بحث في الخير الأسمى ولا يتم الوصول فليذا وجوب تتداخل بينيم  
 إلى السعادة والخير إلا بتحقيق العدالة بالنسبة للئنسان وفي الدولة.

                                                           
 .35جييان نور الدين:المرجعالسابق، ص 1
 .265، ص2011طون الفمسفي، جامعة كوفة، كمية الآداب قسم الفمسفة، د.ط، العراق، شييد حسيب حمزة: الأخلبق في فكر أفلب 2
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ف فضيمتيا فالفضيمة أف لمنفس فضيمة وأنيا لا تستطيع إتماـ وظيفتيا دو "يرى أفلبطون 
 .1"ىي إذف صحة النفس وجماليا وقوتيا أما الرذيمة فيي مرضيا وقبحيا وضعفيا

بمعنى أن الخير لدى أفلبطون ىو خير واحد والخير الأسمى الذي يوصمنا إلى الكمال وأن 
 الفضيمة ميما تعددت في معناىا فيي ترجع في الأصل إلى الخير وتصدر عنو ويكون أن يكون الفرد
أدرى بالقيم الأخلبقية التي تصدر عنو لذلك كي تسمك سموك فاضلب فالسموك أخلبقي قائم عمى 
المعرفة وليس قائم عمى الأفعال أو تصرفات الخاطئ بما أن العمم الحقيقي ىو الذي يسمك سموك 

يتحقق  وفاضلب بمعنى أن الفضيمة عمم والرذيمة جيل ليذا في الفضائل العقيمة ىي ثمرة التعاليم ومن
 نموىا لدى الفرد.

 

                                                           
ط، .مصطفى سيد أحمد صقر: فمسفة العدالة عند الإغريق وأثرىا عمى الفقياء والرومان وفلبسفة الإسلبم، جامعة المنصورة، د 1

 .23، ص1989
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 الفصؿ الثاني: في معالـ المذىب الأخلاقي عند أرسطو
 المبحث الأوؿ: الفضيمة

قد لقد تطرق العديد من الفلبسفة والمفكرين الذين تكمموا عن الفضيمة إلا نجد فلبسفة اليونان   
نجد في بدايتيا تكمم عنيا سقراط الذي عرف و لفمسفية اخصصوا مكانا خاصا لمفضيمة في مذاىبيم 

بالفضيمة وأنزل الفمسفة من السماء إلى الأرض ومن ىنا بدأت فضيمة التي شغمت تفكير اليونان 
سقراط  فيمو لمفضيمة مغايرة عمى عند أرسطو فنجد أخيرا انتقمتأفلبطون ثم  تمميذه  فتنقمت إلى
شرط بإرادة الإنسان وذلك عمى حصولو بكما أنو يصف الفضيمة الأخلبقية بأنيا حالة أو وأفلبطون 

لممشاعر فيو عكس أفلبطون الذي نادى بأن الفضيمة ليست سوى نوع من المعرفة والرذيمة ليست 
 ام:فالفضيمة بشكل ع وقبل أن نتطرق إلى الفضيمة كما يعرفيا أرسطولمعرفة.في سوى نقيض 

 1يادةز ي مدلوليا المفظي تفيد الفضل والالفضيمة ف. 
  الفضيمة في اللبتينيةVirtus  اطة الجأش مع حسن الخمق ورب والشجاعة تدل عمى القوة
والمروءة وىي عموما مجموع الصفات والخصال التي يرغب فييا الجميع في طرف معين  والشيامة

ويعتبرونيا لائقة ومناسبة لما ينتظرونو وىي نزوع من طرف المجموعة وبو<ا المعنى فيي مقابمة 
 .  2لمرذيمة 
يو فطريا ولكن لمعامة ولاكتساب ف  اصطلبحا: ىي استعداد الدائم لفعل الخير وقد يكونأما  

 شأن   كبير.
  " :الفضيمة ممكة مقدرة لكؿ فعؿ ىو خير مف جية ذلؾ التقدير أو يظف بو أنو يقول ابن رشد
 خير

  " :ىي العقؿ المستقيـ والخير الوحيد ولا درجات فييا لأػنو لا يعد الفضيمة عند الرداقيون
 .فاضلا عندىـ مف لـ يبمغ الفضيمة بسماىا وكماليا"

                                                           
 .126، ص1983المعجم الفمسفي: مجمع المغة العربية، الييئة العامة،  1
 .326، ص2004معجم المصطمحات والشواىد الفمسفية، د.ط، دار الجنوب، تونس،  :جلبل الدين سعيد 2
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 تعمق بسموك نظرية تتعمق بالنظر والتأمل وأميات الفضائل التي قال الفضائل ضربان عممية ت
 .1بيا أفلبطون ىي الحكمة والعفة والشجاعة والعدل

  :ىي خير يراد بو بموغ السعادة وأننا ميما طمبنا الفضيمة والفضيمة من منظور  أرسطو "
كف أ ينبغي السعادة لا مف لذاتيا فإننا مع ذلؾ نرغب فييا أيضا مف أجؿ السعادة في حيف أنو لا يم

 .2أجؿ ىذه المزايا ولا يوجب عاـ منأجؿ أي شيء كمف سواىا"
  كما أن الفضيمة حسب أرسطو ىي أن يحقق الإنسان الجمال الممكن بالنسبة إليو... كما أن

الفضيمة حسبو تنقسم إلى قسمين  وىذا التقسيم راجع إلى مصدر الفعل فيناك فعل ناتج عن دوافع 
التالي فإن الفضائل فإن فضائل ىذا النوع من أفعال ذو فضائل نظرية عقمية والفعل الثاني عقمية وب

ىو نتيجة دافع لا عقمية وبالتالي فمصدره حسب أرسطو ىو الشيوات التي لا تخضع في ذاتيا 
وتحققيا لمعقل... من الفضائل خاضع لمحكمة والفطنة وما يتعمق ويرتبط بالفضائل المجردة والنظرية 

 . 3وتتعمق أيضا بالفكر والتأمل، وأما الثانية فترتبط بالفضائل لا معقولة ومثاليا العفة والعدالة
إن الفضيمة التي تكمم عنيا أرسطو التي تكمم عنيا أرسطو  ليست فضيمة التي تكمم عنيا سقراط  

الحال ىي كافية في ة أن معرفة وبطبيع حيث اعتبرىاكما أنيا ليست فضيمة التي تكمم عنيا أفلبطون 
كما يجدر بنا الإشارة عمى أن أفلبطون كما يقول أرسطو قد نسي عاملب يتحكم في  تحقيق الخير

 .4الإنسان ألا وىي الشيوة لأنيا تتغمب عميو وتضعفو

                                                           
 .126المعجم الفمسفي المرجع السابق، ص 1
وىران،الجزائر، ، جامعة 4، مجمد2بن دحمان حاج: فمسفة الأخلبق الفاربية بين الفمسفة اليونانية والقيم الإسلبمية، منيرفا، العدد  2

 .221ص
 .123، ص 1984، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت لبنان، 1، د1عبد الرحمان بدوي:  موسوعة الفمسفة، الجزء 3
، ص 2021، 1حسني محمد العطار: نظرية الفضيمة في فكر اليوناني الإسلبمي في دراسة مقارنة، مؤسسة نافذ لمطباعة والنشر، ط 4

23. 
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. 1وتفريط كلبىما رذيمة طويعرف أرسطو الفضيمة بأنيا ممكة اختيار الوسط والعدل بين إفرا 
نقول ىي العدل بين رذيمتين مترادفين وعمى حد تعبير  كأنويعني أن الفضيمة وسط بين رذيمتين 

نما الطبيعي فينا قو  واستعدادات وتكتسب الفضيمة بمعاونة  ىيوسف كرم )ليست فضيمة طبيعية وا 
ذلك الفن الطبيعة أي يطبعيا عمى حالات معينة وتتعمم كما يتعمم أي فن بإثبات أفعال مطابقة لكمال 

وتفقد بإثبات أفعال مضادة والأفعال المطابقة تخمق ممكات أو قوى فعمية تجعمنا أقدر عمى إثباتيا 
 .2وبيذا يبدو لمتربية من أىمية كبرى(

بمعنى أن الفضيمة تأتي بالطبع وتكتسب بالطبع وتكتسب من الطبيعة نفسيا كما لمتربية دخل  
نما ىي عادة ) إف الفضيفييا لماليا من أىمية كبيرة مة ممكة بمعنى أنيا ليست طبيعية في إنساف وا 

  .3وعدؿ أو عؼ بسيولة( بالمرافطبع لمنفس أو حاؿ ليا تكتسب 
نسان لا يعتبر فالإىي إلا ممكة مكتسبة فيي عادة تكتسب بممارسة  وباعتبار أن الفضيمة ما 

ا يعني أن جإلا إذا س ياجسعادلا إلا إلى إذا عدل في فضيمة ولا يعتبر عفيف إلا إذا عف ولا يعتبر 
، بمعنى أن الفضيمة تكتسب بالممارسة فعل الخير يمثل عادة للئنسان يكتسب في ممارستو اليومية

 المرتبطة بعادة الإنسان .
، 4ا إلا إذا زاول الطب حتى يجيده من غير عناءكما أن الطبيب مثلب لا يعتبر طبيبا حق 

بمعنى أن الفضيمة من منظور أرسطو عادة وىي غير صادرة عن حالة في النفس كما أنيا لا تمثل 
 غاية ليا فالفضيمة ىي عادة سموك بلب إفراط  ولا تفريط.

ياضي عمى أن الفضيمة ممكة اختيار الوسط العدل لا يريد من الوسط الر " وأرسطو حين يذكر  
مسافة واحدة من طرفين فلب يتغير بل يريد وسطا إضافيا يتغير الظروف والأشخاص والشجاعة وسط 

                                                           
 . 23سني: المرجع السابق، صمحمد ح 1
 .23المرجع نفسو، ص  2
 . 24المرجع نفسو، ص 3
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سراف وتفريط وىو العدل بين إفراط ىو التيور والتفريط ىو الجبن والسخاء وسط بين إفراط وىو الإ
 .1"البخل وكذلك العفة وسط إفراط ىو الشدة وتفريط ىو الجمود

 الفضيمة إلى قسمين أساسين ىما: ليذا يقسم أرسطو
 أولا: الفضيمة النظرية الفمسفية:

وىي التي تتعمق بالنفس الناطقة فمنبعيا العقل وحده وتتمثل في العمم والتفسير والتأمل الذي   
عظـ والسعادة القصوى ويقوؿ أرسطو إلى الأالفضيمة العميا والخير "بو يقترب العبد من ربو وىي 

 ."بما فيو مف أجزاء إليي وىو العقؿفي حياة الآلية النظر 
بمعنى أن فضيمة تحتوي عمى نوعين باعتبار أن فضيمة عقمية تنتج دائما من تعاليم السائدة  

 وتكون بالتجربة والزمان وتفسيرىا للئنسان وعمى ما يحتويو.
 ثانيا: الفضيمة العممية الأخلاقية. 

سة الموجودة في إنسان وىي تتمثل في الشيوات ورغبات وىي متعمقة بالنفس النامية والحا 
الحس لتحكم في العقل والفضائل الأخلبقية حسبو في فضائل عقمية لأنيا تساعد عمى بموغ حياتو 
النظرية بالنسبة للئنسان لأنيا قاىرة لمشيوة كما ترد اعتبار إلى العقل باعتبار أن الإنسان كائن عاقل 

 .2وليس مجرد
أن فضيمة الأخلبقية  فيي تتولد عادة وتكون عن طريق الإنسان أي حاصمة بإضافة إلى  

نما تكون  وليدةبالطبع فيي ليست   فيي تساعده عمى نظرتو لممستقبل. بإرادتوطبع حده وا 
وأسمى الفضائل عند أرسطو تتمثل في فضيمة لمتأمل والتفكر لأنيا تسمو بإنسان حيث يقول   

نما تكتسب بتعود  وىي أمر مكتسب إذا ىي ليست فطريةأرسطو لا عمم إلا بالكميات  أو طبيعية وا 
 عن طريق ممارسة ليذا ميمة إنسان أن يضبط شيواتو.

                                                           
 .26-25محمد حسني: المرجع السابق، ص 1
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كما حدده أرسطو ولكن ىل يكفي ممارسة إنسان عملب من أعمال  ىذا ىو جوىر الفضيمة 
من أفعال عدلا  لكي يقال عنو أنو فاضل ىل يكفي لكي يكون الإنسان عادلا أن يأتي فعلب الفضيمة

مثلب ىنا يقرر أرسطو أنو لكي يكون إنسان فاضلب حق يمزم توفر شروط ثلبث العمم، الإرادة، 
ولا  ت، الثابةلبث أركان أساسية العمم، الإرادبمعنى أن جوىر الفضيمة يتحقق عند أرسطو بث .1"الثابت

 يمكن أن نقول عمى أن الإنسان أنو فاضل إلا إذا تحقق فيو الشروط.
 أف شرط الأوؿ ىو عميـ قميؿ أىمية وذلؾ عكس ما ذىب إليو سقراط وأفلاطوف"يرى أرسطو  

في مطمع شبابو مف أف الفضيمة ليست إلا سوى عمـ فحيف أف شرطيف آخريف ليما أىمية قصوى 
 . 2"والاعتداؿلأف إنساف لا يحصؿ الفضيمة إلا بتكرار المستمر لأفعاؿ العدؿ 

كمن في شرطين الذي ذكره  أرسطو وبيذا فإنو يخالف تويجدر بنا الإشارة عمى أن الفضيمة  
أستاذه أفلبطون كما يخالف سقراط من قوليم أن الفضيمة ىي العمم في حين أن الفضيمة متأسسة 

 بتكرار فإذا ىي عادة.
غاية التعمم  والفضيمة التي يدعو إلييا أرسطو توجد في طي العدل لأنيا فضيمة تامة وىي 

الفضيمة، وحقيقة الأمر أن الفضيمة  اكتسبفضلبء إلا إذا  افكثير من الناس حسبيم يمكن أن يكونو 
تبقى ىي بذاتيا غير أن شكل لونيا ليس متماثلب فمن حيث أنيا متعمقة بالخير فيي العدل ومن حيث 

  .3أنيا عادة بعينيا خمقية شخصية فتمك الفضيمة عمى إطلبقيا
لما غاية من الفضيمة حسب أرسطو ىي تحقيق السعادة وىي فعل من أفعال النفس ) لاما أن ك

كانت سعادة فعؿ مف أفعاؿ النفس وفقا لمفضيمة التامة كاف الفحص عف طبيعة الفضيمة ضروريا 
لمتبايف ماىية السعادة تمؾ لا سيما وأف الباحث في العمـ المدني والأخلاقي إنما يبحث عف الفضيمة 

 .4شيء(قبؿ كؿ 
                                                           

 .39فمسفة العدالة عند الإغريق، المرجع السابق، صأحمد صقر: 1
 .39المرجع نفسو، ص 2
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حيث يقول أرسطو إن الخير الذي يخص الإنسان ىو فعل لمنفس عمى ما توجب الفضيمة فإن  
نما يكون ىذا الفعل في السيرة الكاممة ...  كانت الفضائل كثيرة فيو فعل ما يوجييا أفضميا وأكمميا وا 

يجاد تحاشي التطرف في السموك و  عدم تطرق من فيتكيرى أرسطو أن الفضيمة الأخلبقية   وا 
الحد الوسط بين الطرفين مثال ذلك أن الفضيمة الشجاعة ىي الحد الوسط بين رذيمتين الجبن من 
طرف والرذيمة التيور من طرف آخر وبالمثال فإن فضيمة الكرم ىي الحد الوسط بين البخل 

 .1والتبذير
يجاد ال"يرى أرسطو   حد أف الفضيمة تكمف في عدـ تطرؽ وتحاشيو في سموؾ البشري وا 

الأوسط بيف طرفيف بيف البخؿ والتبذير فإف الفضيمة حسب مفيوـ الأرسطي ممكة خمقية إرادية 
حبيا قادر عمى تخطي الإفراط والتفريط واختيار الوسط بينيما بناء صاراسخة في النفس تجعؿ 

سطو عمى مبدأ عقمي سديد وما دامت فضيمة وسط بيف رذيمتيف  فإنو لا إفراط ولا تفريط كما يرى أر 
 . 2"الرذيمة  ىي الابتعاد عف الوسط أو الميؿ إلى أحد النقيضيف

بمعنى أن الفضيمة ىي ممكة خمقية إرادية كامنة في النفس تجعل صاحبيا تخطي فعل الإفراط 
عن  الابتعادوالتفريط واختيار الحد الأوسط بين طرفين وذلك بناء عمى مبادئ عقمية إذا حسبو ىي 

فين دون وسطيم ) الطريق الذي يوصمنا إلى الفضائل الأخلبقية ىي طريق الوسط أو الميل إلى طر 
الوسط بما تعرف باسم نظرية الوسط الذىبي حيث تنظم الأخلبق في شكل ثلبثي يكون الطرفان 
الأول والأخير فيو تطرف والرذيمة فالوسط فضيمة أو فضل وىكذا يكون بين التيور والجبن فضيمة 

 .3(فضيمة الطموح  جشعسراف فضيمة الكرم وبين الكسل والالشجاعة وبين البخل والإ

                                                           
 .02حسام محمد فتحي محمد: الفضيمة عند أرسطو، تحت أستاذ المقرر نجاة سعد أحمد، مريم عبد المسيح يوسف، ص 1
 .21جمول خدة معمر: المرجع السابق، ص 2
 20،ص2أرسطو طاليس: عمم الأخلبق إلى نيقوما خوس، ج 3
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كما أن الطريق كفيل الذي بمقدوره أن يصل إلى الفضائل الأخلبقية ىي عن طريق اختيار 
ضين يالوسط ويعرف ىذا الوسط بالوسط الذىبي حيث أن الأخلبق في شكل ثلبثي الحد الأوسط ونق

 الشجاعة كوسط بين رذيمتين التيور والجبن .أي بين رذيمة  والفضيمة كما ذكر أن 
إن الفضيمة تنحصر فس إيتان الخير أكثر منيا في قبولو وفي إيتان الأشياء الجميمة أكثر  

منيا في ترك المخازي فمن الذي لا يرى أن فعل الإعطاء يجتمع بالضرورة ىذا الشرطان عمل الخير 
ىي فعل الخير وقبولو الأشياء الجميمة  ةيمومن ىنا نصل إلى أن الفض .1 "وعمل أشياء جميمة

 .بأنواعو أي فعل أشياء جميمو وخيرة 
وجو الخير والجميل  وعمى أن جميع الأفعال التي مصدرىا الفضيمة جميمة وكميا مقصود ب

عمى ىذا فالرجل السخي والجواد يعطي لأن العطاء والجميل  ويعطي كما ينبغي أن يعطي الذين يمزم 
 .2ما يمزم وحينيا يمزم وبمراعاة جميع الأركان التي تكون العطية الحسنى إعطاءىم وبقدر

عمى أن جميع الأفعال التي منبعيا الفضيمة كميا جميمة وترمز إلى الخير فمثلب الرجل السخي 
 ألا وىي أفعال الحسنة وتصرفاتيا.  ءه خير وجميل وذلك بمراعاة أركانوالجواد يعطي لأنو عطا

نما يتصف بالفضيمة إذا قام إن الأخلبق عند أ رسطو إذا ليست عمما نظريا يتعمق بالظواىر وا 
 .3بيا ومارسيا والمعرفة بالأخلبق وحدىا غير كافية في ىذا الباب

نما ىذا الأمر يتعمق بظواىر وممارسة  إذ أن الأخلبق لدى أرسطو ليست عمم بحد ذاتيا وا 
الصدد غير كفيمة إلا إذا ارتبطت بالفضيمة وغيرىا الإنسان لفضيمة إذا أن المعرفة الأخلبقية في ىذا 

 .من الفضائل
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ومن الميم في فمسفة أرسطو الأخلبقية تركيزه عمى الجماعة واعتباره الفضيمة  تضحية 
وصداقة تؤدي إلى تدبير فاضل لممدن والمجتمعات وىذا التدبير يؤدي إلى السعادة التي لا تقوم إلا 

 .الإنسان عمى التوسط في كل فعل يقوم بو
ويجدر بنا الإشارة أن فمسفتو الخمقية ركزت بدرجة الأول عمى الجماعة والفرد في وسط 

في  عنده ىي تضحية ومصداقية وبيذه التضحية تحقق الفضيمة  الجماعة باعتبار أن الفضيمة
الفضيمة أسمى الفضائل وىي السعادة وىي أيضا لا تقوم إلى في الحد  ىذهالمجتمع وبالتالي تؤدي 

 .1الأوسط في كل فعل يقوم بو الإنسان
فلب معنى لمفضيمة عنده بدون الفعل الأخلبقي الذي ينقميا من حالة القوة إلى حالة الفعل 

ن في حالة والفعل الأخلبقي ىو الذي يعطي لمفضيمة صورتيا وشكميا وكل ماىو بالفعل إنما يكو 
سكون وكل الخيارات الإنسانية في نظر أرسطو ىي وسائل وليس غايات فالخير يختمف من شخص 

 .2إلى آخر وليس من المعقول أن يكون الخير واحد بالنسبة لمطفل والرجل
إن الفضيمة في نظر أرسطو تكون لغاية واحدة ألا وىي الخير وتختمف من شخص إلى آخر 

أن يكون واحد بالنسبة لمجميع كما أن فعل الأخلبقي ينقل الفضيمة من حالة كما أن الخير لا يمكن 
إلى القوة إلى حالة الفعل الذي بدوره يعطي فضيمة صورتيا وجوىرىا الحقيقي وشكميا) الفضائل 
حسب أرسطو عمى نوعين فيناك فضائل خاصة بالقوة الناطقة وتسمى الفضائل عقمية وىناك فضائل 

 .3ة الشيوانية لكن عندما تتمثل لأوامر العائمة تضحى فضائل أخلبقية(أخرى متعمقة بالقو 
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يعتبر أرسطو أن فضائل عمى نوعين خاصة تتمثل في فضائل الناطقة وىناك فضائل عقمية 
متعمقة بدرجة أول بالقوة الشيوانية لكن عندىا تتمثل الفضائل لأوامر عادة مثلب فإنيا تصبح فضائل 

كعمم والحكمة بنوعييا النظرية والعممية تكتسب بتعمم غير أن اكتسابيا يتطمب  أخلبقية فالفضائل ىي
حيث اعتبر ىذا الأخير الفضائل الأخلبقية بأنواعيا  وقت طويل ويقول أرسطو بموغيا عظيم وخير.

 بمثابة العمم تكتسب بالتعمم.
رك بيا الإنسان مع كما يعتبر الحكمة النظرية ىي أم الفضائل بأجمعيا لأن الوحيدة التي يشا 

) إف الفضائؿ فضائؿ إنسانية لا تقبؿ ا﵀ أي عقل ا﵀ وبذلك نصل إلى السعادة التي يريدىا الإنسان 
إن الفضائل الإنسانية عند   1(يجوزىا ثبات إنفصالا عف الوسط الإجتماعي ىي فضائؿ سياسية لا

إفراد ولا تفريط ولا ميل إلى أحد أرسطو لا تقبل أن يكون فييا وبين الحد الأوسط فضائل آخر فلب 
 النقيضين.

يعرف الخير الأقصى بأنو ممارسة القوى الإنسانية لوظائفيا  وفقا لمفضيمة كما يرى أن 
الفضيمة تكون حيث تؤدي قوى الإنسان وظائفيا ولما كان الإنسان مركبا من  الجسم ونفس أي من 

بمعنى أن الفضيمة ىي الخير  2الفضائلجزء حيواني وجزء عقمي فقد ميز أرسطو بين صنفين من 
الأقصى وعمى أنيا الميارات المناسبة لأي قوة من القوى حيث أنيا تقدم عمى قوى الإنسان بأداء 

تباع عقمو.  وظائفو فيي تتعمق بتفكير الإنسان وا 
والفضيمة استعداد خمقي مكتسب وثابت يتولد فيو الفعل الفاضل وليست الفضيمة استعداد 

طبيعيا، بل يكون اكتسابيا فإن مزاولتيا تقترن عندئذ بالمتعة لأن المرء المكتسب ليا لا يجد فطريا أو 
 .3صعوبة في مزاولتيا
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بمعنى أن الفضيمة ليست طبيعية أي فطريا معنى ذلك أننا تكتسب الفضائل إلا بعد ممارستنا 
دلا ا بأن يبني ويصبح عايصبح معماري ليا شأنيا ذلك شأن التعود والمداومة مثال ذلك أن الإنسان

 بإقامة العدل وحكيما بمزولة الحكمة.
ينتقل أرسطو بعد ذلك إلى ضرب الأمثمة بالفضائل الأخلبقية حيث يقول أن العفة  والشجاعة 

بالنسبة لمشجاعة فإن  طأو التفري طالتوسط والاعتدال وتنعدم بالإفراميع الفضائل الأخرى تكون بجو 
غير أن الذي يقتحم الأخطار دون تفكير ىو تتيور والذي لا يحتمل شيئا  الإنسان المقدام ىو شجاع،

 .1ىو جبان بالنسبة لمعفة فإن الذي ينغمس في المذات فيو شره
بمعنى أنو يتحدث عن أفعال الإنسان وضرورة الأخذ بفكرة التوسط فأمر كذلك بالنسبة  

كل شيء ويفر من كل شيء يكون ذلك لمفضائل الإنسانية وغيرىما باعتبار أن الإنسان الذي يخشى 
 دون تفكيره فيو ينغمس في الشيوات التي لا تنفع لو شيء.

إن الفضيمة استعداد وطيد ثابت منو يتولد العمل الفاضل وما ىذا الاستعداد بطبيعي أو فطري 
 .2فالإنسان يرى النور حاملب معو استعدادات لبعض الانفعالات والأىواء كالغضب أو الخوف مثلب
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 المبحث الثاني: النفس
إن قضية النفس عند أرسطو لم تكن تتبادر في ذىنو إلا بعدما أثارتو ىذه الأخيرة من جدل  

وذلك ابتداء من ألكسندر أفروديسي، أرسطو خاض ىذا الجدال واشتغل  بمشكلبت عديدة كالخمود 
 .1وىل العقل من النفس أم لمعقل ككل أم لمنفس ككل

من جدل حوليا  كما دار فقد قدم الكسندر تحميل لنظرية العقل  الأرسطية حيث كان سببا في 
 Periطوال العصر الوسيط حيث أولى ىذه المسألة أىمية خاصة فألف رسالة بعنوان في العقل  

nous  ل ولي والعقل بالممكة والعقينواع ثلبثة من العقول  العقل اليوقد ميز في رسالة الأولى بين أ
 .2الفعال
حيث تضمن كتاب النفس لدى أرسطو ثلبث مقالات في مقدمة عمم النفس وحصر فييا كل  

ماىو متعمق بآراء الفلبسفة وتمحيصيا وفي المقالة الثانية تناول في النفس النامية والنفس الحاسة، أما 
 . 3الثالثة في النفس الناطقة وفي القوة المحركة ... وصولا إلى الطبيعيات

ولوجي جزء لا يتجزأ، عن العمم يككما أن أرسطو ربط عمم النفس وأحواليا من منظور س 
ب النفس فإن صورة الإنسان وىو غاضب غضا من خلبل أفعاليا فمثلب: عند تالطبيعي وىذا يبدو 

تظير حسيا، إذن أرسطو فقد ركب أرسطو وربط بين النفس والجسم الحي كما أن الانفعال الذي 
إف المرء قد يعرض لو ما ىو خميؽ أف يحدث فيو تغيير في الجسم بقول أرسطو: "  النفس يحدث في

لأسباب، لأف جسمو  يشعره بالخوؼ والغضب فلا يخاؼ ولا يغضب، ثـ تجده أحيانا ييتاج لاىوف
 .4"تاج أو مجتيديم

إذن نخمص باستنتاج أن النفس تظير عمى مستوى الجسم وأي تعب عمى مستوى الجسم يظير  
ذلك عمى مستوى النفس كما في انفعالاتو وحالاتو إذن قد جعل أرسطو ىنا النفس عمما خاصا قائما 
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بذاتو  يبحث عن أسس وطبيعة النفس وأىم خصائصيا كما أن عمم النفس كائنا في جميع الكائنات 
وباختلبفيا أيضا، كما أن النفس لمجسم الحي بمثابة الصورة والطبيعة لغير الحي أي أنيا مبدأ الحية 

الأفعال الحيوية عمى اختلبفيا فعمم النفس جزء من العمم الطبيعي لأن موضوعو مركب من المادة 
ء من العمم والصورة والطبيعة لغير الحي أي أنيا مبدأ الأفعال الحيوية عمى اختلبفيا فعمم النفس جز 

 . 1الطبيعي لأن موضوعو مركب من المادة والصورة
كماؿ وىو  يعني بقولو "  عي آلي "ي" كماؿ أوؿ لجسـ طبوتعريف النفس عند  أرسطو أنيا  
، أما الأفعال  الدقة " أن النفس صورة الجسم الجوىرية وفعمو الأول كما أن قوة الإبصار صورةأوؿ

الثانية فيي التي تصدر عن المركب بفضل النفس أي ىي حاممة باستعمال الوظائف وبقولو: "لجسم 
س لو وجود ذاتي يطبيعي أن الجسم الطبيعي أن الجسم الحي يمتاز عن الجسم الصناعي،... ل

استعرض يجدر بنا الإشارة إلى أن أرسطو  النفس ىي صورة الجسم حسب أرسطو، كمابمعنى أن 
بخاصتيف يمتاز " إف الفلاسفة جميعا لا حظوا  أف الحي آراء الفلبسفة فيما يخص النفس فيقول: 

 ىما الحركة الذاتية والإدراؾ"
سم الحي عند أرسطو يمتاز بخاصتين ميمتين أوليما الحركة الذاتية والإدراك والنفس جإذن ال 

ميل الوحيد أن النفس واحدة عنده "أنيا حإلا أن التمم الطبيعي وانقساميا عند أرسطو رغم ارتباطيا بالع
 .2واحدة بالفعل، كثيرة بالقوة"

إذن فأرسطو يرى أن النفس من الجسم وأن الجسم مرتبط بالنفس وىو قضية الانفعالات عند  
تقمين عن بعضيا البعض بل ىما سفلب يمكن اعتبار النفس  والجسم مالغضب أو الخوف وغيرىا 

 .3واحدة وانفصاليما غير وارد عند أرسطو لأنيما شيئا واحدوجيان لعممة 
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 / النفس النامية والنفس الحاسة:1
 تقال الحياة أولا عمى النامية، لأنيا مشتركة بين الأجسام الحية جميعا فيي موجودة فيأ/  

والإنسان ولمنفس  ات دون الحس والعقل، ولا يوجد الحس والعقل بدونيما في الحيوان الأعجمنبال
... والحي  ءيتناقص في جميع أجزائو عمى السوا، النمو والتوليد  والحي ينمو أو  ظيفتانالنامية و 

 .1الداخمة في تركيبو الحي ناتجا عن مجرد فعل العناصر س نموييا وينمو مادام يقبل الغذاء...وليح
ت أي أن نباإنسان، حيوان،  ءنفس النامية تشترك في الجسم الحي بصفة عامة سواال أن بمعنى 

يحفظ الفرد وىذه المشاركة توجد جميعيا  غذاءمل القدرة عمى النمو والتوليد، فالتوليد يحفظ النوع والحت
 . 2في كل الموجودات

وذلك  متعفنة كما أن أرسطو اعتقد أن التولد الذاتي في الحيوانات تكون اتفاقا من الطين وموارد 
بقوة المادة ويريد أن يطابقو عمى الواقع فيو يريد بيا جسما ماديا أما عن الحاسة أن الحواس تحس 
أعضاءىا وأنيا تحس في غير حضور المحسوسات من حيث أنيا حاصمة عمى العناصر التي ىي 

 .3موضوع أساس... وتخرج إلى الفعل بتأثير المحسوس...
... الحاس يتمثل اسحسالإما أنو ضروري لفيم والوضع الحس وسطا بين الأضداد ك 

كتمثل الشبكة بصورة  العضوبالحسوس، أي يستحيل إلى صورة المحسوس استحالة طبيعية في 
. بمعنى أن أرسطو يرى أن الحس والعضو الإحساس ىو وسطا 4ة في القوة الحاسةيالشيء ومعنو 

ستحيل انتقالو من صورة المحسوسة إلى بين الأضداد وىذا الوسط عنده ممزم لفيم طبيعة الإحساس وي
 العضو الحاس.
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يل عند أرسطو خيمة التي تدركو، فالتخرك آثر في قوة باطنة ألا فيي المكما أن الإحساس يت 
حساس فالإيل مثقل عنو  خبشيء وأن التإحساس ضعيف وبينيما فوارق أوليما أن الإحساس متعمق 

 .1ليايل ىو تأليف خصورة تنطبق عمى الشيء والت
 / النفس الناطقة:   2

يعقل، فالعقل  ن أقميمأننا نجد جميع الحيوانات تحس لك وىي تربط بالعقل عند أرسطو، حيث 
قوة صرفة كالحس   يدرك الصورة الكمية للؤشياء أي الماىية بينما الحس الصورة الجزئية فقط والعقل

ت، فالعقل عند أن العقل يدرك الماىيات جميعا وفي حين أن الحس لا يدرك إلا المحسوسا ثحي
 .2لا يدرك الصوت إلا بعد سماعو كما الحال في البصر والشم ...إلخ سمعأرسطو مفارق كال

معقل لممادة كما أن يسمو عن المادة ل ىي مباينةقد اتفق عمى أن النفس الناطقة لذا نجد أرسطو  
أما العقؿ فيموح تماما أنو يأتي فينا وىو حاصؿ عمى وجود ذاتي وغير فاسد، بينما حيث يقول:" 
 .3ود إلييا..."خرج مف قوة المادة وتعتالطبيعية فسائر الصور 

و كما أن كتاب النفس يدرس الكائنات الحية والموجودات في الطبيعة عمى العموم لأن ب 
مجموعة من كتب الطبيعة، كما أن النفس ىي صورة حقيقية لمجسم إذ ىي داخمة في صورة أجسام 
الحية الطبيعية أو ما يسميو أرسطو بالييولة، كما أن دراسة النفس لأرسطو كانت جزء من العمم 

ة صعمى دراسة الحقيقة الكاممة وبخا ويبدو أيضا أف دراسة النفس تعيفالطبيعي حيث يقول: " 
 وـ مبدأ الكائف الحي"مفس عمى وجو الععمـ الطبيعة، لأف الن

وكما يسأل أرسطو في مقدمة كتابو سؤالا جوىريا ألا وىو ىل أن النفس قوة أم فعل، ىل ىي 
 .4قابمة؟ للبنقسام ىل توجد نفوس عديدة نباتية، حيوانية خاطفة أم أنيا جميعا أجزاء لنفس واحدة
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القديمة فيما يخص قضية النفس فالقائمون بأن النفس مبدأ  المذاىب نقد كما نجد أرسطو قد
نوع ىذه الحركة أىي حركة الكيف أم حركة النقمة أم حركة  لا يعينونالحركة مقصرون لأنيم 

إذ أن  التفريكالكم...إلخ ولا يفسرون التلبزم  والاقتران بين النفس والجسد والذي تدل عميو ظاىرة 
 .عناه أن بينيما صمة ما لا محالةك مكون النفس تحرك والجسد يتحر 

بين الأضداد التي  Appravlaغم وانسجام  نكما ينقد المذاىب القائمة بأن النفس عبارة عن  
تتركب منيا النفس ...وىو مذىب فاسد ... وليست النفس أيا من ذلك ...فالنغم لا يولد الحركة أما 

بعيدة عن فيمو لمنفس وباعتبار   باعتباره. إذن أرسطو قد نفى المذاىب القديمة 1النفس مبدأ الحركة
 أن النفس مرتبطة بالجسم وىي مبدأ الحركة ليست مبدأ انسجام ونغم كما  يقول بعضيم.

إذن النفس عند أرسطو قد تكون مبدأ الحركة وقد تكون نيايتيا كما في الإحساس الذي ينجم 
 2ي أنيا قد تكون محركة أو متحركة، ولا تختمف حال العقل ف ذلكعن انفعال يصيب النفس أ

بمعنى أن أرسطو ربط مبدأ الحركية الموجود في النفس الممكة التذكر وممكة التخيل وقد تكون من 
 الإحساس المصاحب لانفعالات النفسية وقد تكون محركة أو متحركة.

تمعب المادة دور القوة المؤدية إلى الكمال كما أن النفس والجسد ىو بمثابة الصورة والمادة حيث 
ة تؤدي إلى القوة .بمعنى أن الماد3وحصوليا والثاني ممارستيا بالقوة والكمال ىنا بمعنيين الأول القوة

إلى الكمال والذي يرتبط معناه الأول بتحصيل القوة من المادة والثاني يرتبط  يوالقوة ىذه تؤد
بدقة... ىي صمة المادة بالصورة، صمة جوىرية،  إذا ارتفعت بممارستيا إذن صمة النفس والجسد 

طبيعة الموجود المركب، لذا استحال أن تفارق النفس الجسد إلا إذا استثنينا إحدى قواىا التي قد توجد 
 .4مفارقة، كما سنرى من أمر العقل الفعال
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الأول ليا ومن مظاىرىا كما أن قوى النفس مشتركة بين النبات والحيوان والإنسان فيو الشرط 
. إذ النفس ىي صورة لكمال الموجود الطبيعي وىي قادرة عمى استكمال الوظائف 1القوة، النمو، التوالد

 .2ن فاعل خارجيو الحيوية  والإدراكية دون واسطة وبعبارة أخرى بوسع الإنسان أن يدرك النفس د
ل إنيا خاصية الكائنات الحية النفس في مراتب أرسطو ليست خاصية متعمقة بالإنسان فحسب ب

النفس النباتية أو الغذائية وىي مف ككل والتي تميزىا عن غيرىا من الكائنات الحية ومراتبيا ىي] 
أبسط أنواع النفوس ماداـ أنيا موجودة في كؿ أحياء حيوانات كانت أو نباتات  وىي توفر وظائؼ 

 .3التغذية وتساعد عمى النمو وكذلؾ عمى التوليد [
ي الغالب في الاتصال بالعالم الخارجي وفا النفس الثانية الحساسة أو الحيوانية وتنحصر أم 

. لأنيا أبسط الإحساسات وتشترك في جميع 4تندرج وظائفيا بحيث تبدأ دائما بحاسة الممس 
الإحساسات الأخرى الأكثر تعقيد ويمي الممس والذوق فالشم فالسمع فالبصر، وكل حاسة منيا تنفعل 

، أما النفس الثالثة وىي النفس الإنسانية خاصة عندما يحدد طبيعة العقول كالعقل  5وس معينبمحس
يولاني أو العقل  بالممكة أو العقل الفعال بمعنى أن النفس ىي التي تمثل قوة العقل عن سائر يال

 المخموقات ككل.
أعمى ومنيا ماىو أدنى ليذا  ليذا يقرر أرسطو أن النفس واحدة لكن وظائفيا متعددة منيا ماىو

تعتر النفس في أي كائن بصفة عامة أو الإنسان بصفة خاصة أن كل منيم يريد أ يحقق غايتو ولا 
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تحقيق سعادتو وذلك بأدائو  لوظيفتو الخاصة التي يريد أن يحققيا وذلك لتحقيق بتبمغ غايتو إلى 
 .1الأسمى لمفضائل الإنسانيةالنفس ىي المصدر  ىذهأعمى درجة في الكمال وأضاف أيضا أن 

"كماؿ أوؿ لجسـ طبيعي ذي إذن فتعريف النفس كما سبق أن أشرت سابقا حيث يقول أرسطو 
، لكن ىذا الجوىر كمال أول فالنفس كمال أول لجسم لو ىذه الطبيعة إلا أن الكمال حياة بالقوة"

معضم حالاتيا  كما يشير أن النفس. 2الأول يقال عمى معنيين: فيو تارة كالعمم وتارة كاستعمال العمم
البدن فمثلب الغضب والشجاعة عمى وجو العموم إذن عندما يكون البدن في  لا تفعل ولا تنفعل بغير

رىاق فإنو يؤثر عمى النفس ونفس الأمر بالنسبة إلى النفس فالنفس غير منفصمة عن  حالة تعب وا 
  الخط المستقيم مثل ما يرى أرسطو.الجسم كحال 
عمى مستوى  مباشرام .... والحس وغيرىا ليا تأثير والإقدوالشفقة  الانفعالات كالخوف كما أن

ال كما يرى أرسطو .كما يجدر بنا الإشارة أن الأحو 3الجسم إذ يتغير ويتبدل وتظير آثارىا عمى النفس
 أن كما لا يمكننا أن ننظر إلى النفس والبدن عمى أساس أنيما منفصمين إلا ةيوليلا تنفصل عن ال

جميع الأفعال والانفعالات التي تخص جسما من  سيكون ىذا الشخص ىو العالم الطبيعي الذي يدر 
 طبيعة معينة .

إذن وممخص ىذا أن أرسطو يرى أن الانفعالات عمى مستوى النفس تظير جميا عمى مستوى 
 يشعر الذيفي جسمو والجسم ييتاج  البدن كما أنو ضرب أمثمة كثيرة عمى ذلك فالإنسان الغاضب

منا أرسطو إلى نقطة ىامة ألا وىي أن النفس حيتظير عمى مستوى النفس لذا ي يادوالإجبالتعب 
 مترابطتان أشد الارتباط. لوالجسم غير منفصمين ب

كان أرسطو لا يصنف النفس ضمن الحكمة الإليية ويضعيا ضمن مبحث الطبيعيات فإنو كان 
لو لسبق في البث في الكثير من المسائل الأساسية والميمة التي كانت بمثابة مقدمات رئيسية من 

                                                           
 .18جمول خدة معمر: المرجع السابق، ص 1
 .42أرسطو:المصدر السابق، ص 2
 06المصدر نفسو، ص  3



 معالم المذىب الأخلاقي عند أرسطوالفصل الثاني: 
 

 

31 

ية النظريات الفمسفية والعممية ولم يستطيع أرسطو رغم التصنيف السابق أن ينزع الطبيعة الميتافيزيق
عن النفس كمية لأنو كان من حين إلى آخر يتأرجح في كلبمو عنيا بين الحكمة الطبيعية والحكمة 

 .1الإليية 
فبيذا نجد أن أرسطو لا يصنف النفس ضمن مجال الحكمة الإليية وضعيا موضع البحث في 

يمة التي مجال الطبيعيات، حيث كان لو الأسبقية في خوضو في العديد من المسائل الأساسية والم
كانت بمثابة مقدمات رئيسية في النظريات العممية الفمسفية وبرغم من  ىذا لم يستطيع أرسطو أن 
ينزع الطبيعة الميتافيزيقية عند النفس لأنو كان يتراجع في كلبمو عنيا بين الحكمة الطبيعية اللبىوتية 

 أو الإليية.
ابن سينا ليس كيفية الفيم بل في  ليذا كان اىتمام أرسطو بمسألة النفس كان يمثل اىتمام

أىميتيا في التأسيس لنسق معرفي وفي أنيا مدخل إلى مواضيع ميتافيزيقا أو بالأحرى  أن أرسطو بن 
الأغمب جوانب فمسفتو عمى أساس نظريتو في النفس خاصة نظرية المعرفة والأخلبق والفمسفة  الأول 

 .2وقد كان ىذا أحد الاعتبارات
أرسطو بمسألة النفس يمثل اىتمام ابن سينا ليا بل ليس في كيفية الفيم بل كان يمثل اىتمام 

في الأىمية التي تتبعيا في تأسيس النسق المعرفي ليا وكما أنيا تعتبر أيضا مدخلب إلى مواضيع 
الميتافيزيقا فبيذا يكون أرسطو قد بنى أغمب جوانب فمسفتو عمى أساس نظريتو في النفس خاصة 

 والأخلبق.نظرية المعرفة 
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 المبحث الثالث: العدالة
يد من المفكرين والفلبسفة أشكالا  كثيرة فقد كان لكل \لقد اتخذ مفيوم العدالة عن بعض العد 

منيم رؤية خاصة وذلك في تأطيرىم لمفيوم العدالة وذلك حسب ظروفيم ومرحمة التي كانوا يعيشونيا 
ذا ما أردنا فيم معنى العدالة وجب عمينا ال  الكممة ومنشئيا لغة واصطلبحا(. ىذهرجوع إلى أصل )وا 

قام في النفوس أن مستقيم وضد  فالعدالة لغة تعني الاستواء أو الاستقامة أو كلبىما معا وىو ما 
 الجور.
ىي صيغة مشتركة لمتعايش بين البشر وتعني عدم الانحياز في  :يةصطلاحلإاناحية الأما مف  

محاكمة أي شخص إلى أي أمر خارج عن قانون وضعي  تشارك في صياغتو جميع الناس بعيد عن 
 .1، وبيذا تعني الإنصاف في الحكم وعدم الانحياز إلى شخص ماالتحكم
ىو الاعتدال والاستقامة والميل إلى كما يعرفيا الجرجاني العدالة مرادفة لمعدل باعتباره مصدر و  

 .2ىو عدل والعدل يعني الإنصاف وىو إعطاء المرء مالو وأخذ ما عميو الحق وىي أيضا سمة ما
أما من ناحية الفمسفية ترجع أصوليا إلى الفمسفة اليونانية وبالتحديد عند أفلبطون ىي أم    
ة تمثل قمة، الغضبية الشيوانية وىي فضيمالنفس الثلبثة العا ىلفضائل حيث تنتج عن تنسيق بين قو ا

 العدالة. زاء النفس سميمة ىذهجأيضا التجانس أ صحة النفس وىي
وىي ليست مطمقة لأنيا فضيمة  ينبين إفراط : فالعدالة تعني وسطاالعدالة عند أرسطوأما عف  

بالنسبة لمغير والعدالة عنده ليست جزء من الفضيمة بل ىي الفضيمة كميا فيي أتم الفضائل وأشبييا 
 .3بالوحدة
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ىو إعطاء كل ذي حق حقو والعمل عمى احترام حقوق كل الفرد. والعدل  العدالة بصفة عامة 
ي الحكمة ، الشجاعة، العدل، ى ولأربع ايا الرئيسية القض حدىإلعدالة في الفمسفة اليونانية ىو أو ا

 .1الاعتدال
 والعدالة باعتبارىا حالة اعتدال وسطى بين حرين متنافرين بين الإفراط والتفريط بين الخير 

المطمق وبين الشر المطمق فيي أحد أوسط... والعدالة ىي الفضيمة أخلبقية معرفية وسموكية ... 
ىي حد أوسط بين إفراط ىو الظمم وتفريط ىو الإنضلبم والعدالة في فالعدالة عند أرسطو إذن 

التصور الأرسطي فضيمة تامة لكونيا يجب أن تكون في خدمة الغير والآخر قبل أن تكون خدمة 
 .2أنانية لمفرد

لى العدالة عوقد قسم أرسطو العدالة عدة أقسام عدالة وىي التي ت  طي بيا لكل إنسان وا 
التميزية وأخير إلى العدالة متبادلة  إقتضنيامن فروق تعويضية وىي التي تعوض فييا ما من لك 

ويقصد بيا أرسطو تبادل الناس الخيرات أو المنافع بعضيم عمى بعض فيي أقرب إلى ما تكون إلى 
   . 3العدالة الاقتصادية

ضيمة مفيوم يربطو بالعدالة باعتبار أنيا من منظوره وسط بين في الواقع أن أرسطو يتخذ من ف 
حدين متناقضين أي إفراط والتفريط يعني )العدالة عند أرسطو ناموس وقانون اجتماعي بدءا ولكن 

نصافكوني منتيي وىي بذلك حكمة  وخير وتوسط ومساواة أنيا فضيمة أخلبقية معرفية وسموكية  وا 
 .4وسط إذن حد أوسط بين إفراط ىو الظمم وتفريط ىو الانضلبم(فالعدالة عند أرسطو إذن حد أ

ىي أيضا فضيمة حكمتيا توسط والمساواة تكون في خدمة الإنسان وغيره  إذا فالعدالة الأرسطية 
فيي فضيمة أخلبقية معرفية ) أرسطو قد نظر إلى العدل  وقبل أن تكون خدمة أنانية لشخص نفس
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يمة الفرد فغرض الذي يرمي إليو العدل في صورتو بالمغة عمى أنو فضيمة دولة أكثر من فض
 .1العمومية(

العدالة تعتبر فضيمة  أخلبقية وىي ضرورية ولا يمكن أن يقوم المجتمع بدونيا لأن ضمن  
استمرار الحياة في الجماعة سواء ما تتعمق بالحاكمين أو محكومين وبدونيا يسود الظمم والقير ومنيا 

مع القانون باعتباره مجموعة القواعد الممزمة التي تنظم سموك الأفراد في مجتمع فإن العدالة تمتقي 
 .2وتضع المعايير الفاصمة بين ماليم وما عمييم

من الأمور والمسائل أولاىا أرسطو اىتماما كبير في ىذين كتابين بالذات مسألة العدل لأنو قد  
اباتو السياسات تعتبر الفضيمة العدل فضيمة اعتبر العدل ىو أساس الفضائل كميا يقول أرسطو في كت

 . 3تتبعيا ضرورة كل الفضائل الأخرى ماعيةتجا
من الأمور التي اىتم أرسطو وأعطى ليما مكانة بارزة في فمسفتو سواء سياسية أو أخلبقية ألا  

وىي العدل سواء من مفيوم سياسي فالعدل عنده ىو أساس الفضائل كميا وىذا ما أبرز في كتابو 
 السياسة حيث أن العدل يأتي قبل شيء وىو ضرورة كل الفضائل.

إن العدل من وجية نظره ىو التزام  بالقانون وعدم الخروج عنو وىذا ىو المفيوم العام لمعدالة  
لدى أرسطو وبناء عمى ىذا المفيوم العام يقسم  أرسطو العدل إلى نوعين حيث يقول يجب تميز 

ياسي اجتماعي وعدل قانوني تعويضي كما يربط العدل التوزيعي نوعين من العدل عدل توزيعي س
 .4بالاستحقاق والجدارة حيث يقول المساواة يتحتم عمى الأحرار والأكفاء
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ومن وجية نظر أرسطو أن العدل ىو الالتزام بالقانون فقط وعدم الخروج عنو وىذا مفيوم  
فعل  دل التوزيعي السياسي وىو يخصالعدالة عنده حيث يقسم الآخر العدل إلى نوعين أولا الع

المجتمع فإن العدالة لديو ىي إعطاء الناس  سياسي وعدل اجتماعي قانوني تعويضي وىو ما يخص
ما يستحقونو ومعرفة التناسب الصحيح بين الأشخاص وفضائميم وأدوارىم الاجتماعية المناسبة كما 

 مى من ىم أحرار وأكفاء.يربط العدل التوزيعي بجدارة أي بالمساواة والي يتحتم ع
العدالة وفق ليذا المنظور ليست مثالا قار في عالم مستقل بذاتو بل ىي في صمم الطبع  

البشري الذي ظير عمى العيش الجماعي والإنسان باعتباره فرد لا يستطيع أن يستقل بذاتو استقلبلا 
سي أو الأسمى لمحياة حسب تام ويبقى ارتباطو بالجماعة ارتباطا ضروريا وعمى ذلك فالغرض الأسا

 .1أرسطو ىو بالضرورة عمى انفراده كما ىو الناس مجتمعين ولمدولة عمى العموم
كما يرتبط مفيوم العدالة بإنسان باعتباره فرد من المجتمع يرتبط بالجماعة ارتباطا ضروري فيو  

أرسطو  ب منظورلا يستطيع أن يستقل بذاتو بعيد عن الجماعة والغرض منو والأساسي لمحياة فحس
نما ككائن لكما ينطبق الأمر عمى الدو  ة وعمى الأفراد وبيذا العدالة ليست مستقمة عن الطبع البشري وا 

 في الجماعة.
طبيعة تبط في جوىرىا بوجود جماعة السياسة كجماعة ليا امتداد في الر ليذا العدالة مسألة ت  

وبالتالي فيي لا تتفق بحدودىا عند الضرورات المادية ق أو تعاقد عشوائية تفاالبشرية وليست نتيجة لا
  2.فحسب
نما ىي تخطيط فيي مسألة ترتبط بارتباط قوي   كما أن العدالة ليس عشوائية لمجماعة معينة وا 

الجماعة لدييا ارتباط أيضا بطبيعة البشرية وبالتالي لا تق ىذه  ىذهفي جوىرىا بوجود جماعة سياسة 
نما سياسية أيضا.  الجماعة فقط عمى ضروريات المادية وا 
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ليذا إذا كانت الذات الإنسانية واحدة فإن العدالة تعني النظر إلى أعضاء الجماعة السياسية  
شيء من التنازل وليذا كانت فضيمة  بوليم لكن المساواة ىنا تقتضي القعمى أنيم متساوون فيما بين

  1.العدل من أىم الفضائل عمى وجو الإطلبق
ذا قمنا أن الذات البشرية واحدة فإننا نقول عن العدالة أنيا تنظر إلى جماعة من من منظور   وا 

المساواة تقتضي التنازل عن بعض  ىذهفيما بينيم و  متساوونسياسي عمى أنيم الكل في الكل 
 .الواجبات والحقوق ليذا يتحدث أرسطو أن فضيمة العدل أىم الفضائل عمى الإطلبق
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 الفصؿ الثالث: سبؿ تحقيؽ الفضائؿ الأخلاقية عند أرسطو
 المبحث الأوؿ:الأخلاؽ والسعادة

بعدة ألفاظ ومعاني وليا دلالتيا ومن بينيا نجد أن الأخلبق ن الأخلبق عند أرسطو مرتبطة إ
مرتبطة بالسعادة وىذا ما جاء في نظريتو أن الخير والسعادة ىما الفعل المعبر عند الأخلبق فكمما تم 
تحصيل الخير والسعادة اكتمل الفعل الأخلبقي واكتممت الأخلبق ونجد أيضا أرسطو قد ربط مفيوم 

ة واعتبر المذة في السعادة وعندما يفعل الإنسان ما يشعر بالمذة ىنا تكمن السعادة المذة بمفيوم السعاد
 ويكمن كمال الفعل الإنساني وطبيعة ذاتو الإنسانية وتحقيق الغاية المثمى لمخير الأسمى.

كؿ إنساف متفؽ بشأف اسـ ىذه الغاية، إنيا السعادة أف ما يبحث عنو  يقول أرسطو: " 
ا دفع كؿ أفعاليـ وما يرغبوف في ذاتو لا مف أجؿ شيء آخر ىو السعادة الناس جميعا وىو م

ولكف برغـ مف أنيـ جميعا يتفقوف في الاسـ فإنيـ غير متفقيف فيما عداه والفلاسفة أنفسيـ 
يختمفوف كثيرا بشكؿ لا يقؿ عف عامة في معنى كممة السعادة ىذه بعضيـ يقوؿ أف الحياة المذة 

 .1"وـ في التخمي عف المذاتوآخروف يقولوف أنيا تق
ح لأرسطو أن الغاية ىي السعادة وىي ما يبحث الناس عنيا ليذا ميما ضمن خلبل ما يت 

 ىو نسان بحد ذاتو فيكونالإطال اختلبفيا وفروعيا فيي تبقى في الأصل ثابت فيي ترجع إلى 
خلبقي وطبيعتو سواء ضمن عممو الأ تيا من كل جوانبيا فيو يكونعالم فكرىا وتحديد غايمل المحدد

 من ناحية المذة أو تخمي عنيا.
بينيم ) السعادة بمنظور  طالفضيمة ارتباطا وثيقا إلى درجة الخمو السعادة بين يربط أرسطو  و

أرسطو عبارة عن حياه فضيمة الفعمية وبالتالي فالفضيمة تختمف بيذا المعنى عن الممكة الحاصمة في 
كات الأخلبقية الخاصة التي ممالنفس عندما لا يمارسيا بالعقل وىو المعنى الآخر لمفضيمة أي ال
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يا وكذلك يتفق مع مذىب الذين يؤكدون بأن السعادة ىي المذة فالمذة تقترن ضرورة في بحثنسوف 
 .1عرض بنطاق إلييا من الخارج ( تكون المذة من عنصر داخلب فييا لاتبحياة الفضيمة لذا 

اختلبفيم في من رغم الومن خلبل منظور أرسطو يتضح لنا أن السعادة والفضيمة عمى  
ىميتيا العظمى لأ ونظرايم مع العقل أن الممكات الأخلبقية إلا أن الفضيمة المعنى وذلك بدون ممارست

إلا أنيا تبقى وسيمة من أجل تحقيق السعادة والبحث في العقل لتحديد فضائمو لأن السعادة ارتبطت 
بالمذة ليذا تبقى السعادة ضمن مجال فمسفة الأخلبق منذ أن بزغت الحكمة في ميدىا الإغريقي والتي 

 نوعية الحياة الفاضمة كما كان يتصورىا الفكر الفمسفي اليونان القديم.تجسد 
ن السعداء ىم الذين يتمتعون أو لأمن جميع الوجوه  ةالسعادة ىي غاية نيائيكما أن 

يستمتعون بجميع الخيرات مع ذلك تبقى كممة سعيد قابمة للؤخذ و الرد بقدر ما يكونو الإنسان من 
 .2حياة رغيدة آمنة مستقرة

لئنسان ما ىو لوحسب طبيعتو اعتبر أن السعادة ىي الغاية في حد ذاتيا فيي التي تحقق  
تعتبر و ن الخير والسعادة ىي كميا ألفاظ متعددة تيدف إلى غاية واحدة في الأخلبق اليونانية لأخير 

 الجزء المشترك فما ىو الخير ىو خير وما ىو شر ىو شر.
يمكن تحقيقيا ما لم يتم تحقيق لا ة سعاداليتضح لنا أن و فيي تتكون وتنمو بواسطة التعمم 

ي التي يتضمنيا اية أو فضيمة لا يتغافل عنيا لاسيما أنيا تمكن تصوره لحياتو عبر العالم الخارجغ
ذا فالسعادة ليست فعل يوم واحدة أو مدة قصيرة من زمان فيي دائما تتماشى مع العمل الأخلبقي ل

 عتو.طبيحياة الإنسان فيي تكون 
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 المبحث الثاني: الأخلاؽ والسياسة 
عمم أن و  ،يونانإن مجال الأخلبق والسياسة مجال شغل العديد من المفكرين والفلبسفة ال

ويدبرىا فيو عمم عممي والإنسان مدني بالطبع لا يبمغ كما لو إلا إلى أفعال الإنسان  الأخلبق ينظر
 في المدينة.

فإن الأخلبق جزء من العمم السياسي والعمم السياسي رأس فرد جزء من المدينة الفكما أن  
العموم العممية فيو يستخدم عمم الأخلبق ويضع ليا قوانين وذلك لتقرير ما يجب فعمو وما يجب 

 تشمل غايات عموم أخرى.لتنظيم الحياة بالقانون فغايتو  اجتنابو أي
لأقصى للئنسان وىو عمم يذىب أرسطو إلى أن عمم  السياسة ىو عمم الذي يحقق الخير ا

ي الوجود عنالدولة المدينة وأعضاء ىذه الدولة لا بالمعنى السياسي الضيق بل بالمعنى الواسع الذي ي
ن في الحياة و المدينة وىم صنوف البشرة الراغب البشري المتحضر الذي لا يمكن أن يوجد إلى في

 الفاضمة.
لإنسان وسموكو الذي يسير عميو اقيم  كشف أعمىبلذلك فإن عمم السياسة يأخذ عمى عاتقو  

 أن  وأرسطويرى  .1عموم وأكثرىا أىميةاللموصول إلى ىذه القيمة وليذا كان عمم السياسة ىو أول 
السياسة ىي الخير الأسمى لأنيا تحقق لمفرد الاطمئنان والشعور بالراحة في المدينة المتمثمة في 

والسيطرة عمى الشعب  للئستقياريي تضع حدود تأسيس الدولة تعتبر مكسبا ىاما في المجتمع ف
يكون إلا في المبادئ  لا الخير الاسمي وىذا الخير ىيوىدفيا الحفاظ عمى حرية الأفراد وغايتيا 

 الفاضمة.نسان وبتحقيقو الحياة الإالأخلبقية القائمة عمى نظرة سموك 
أخلبقيا في المقام  اىدفيجعل اليدف من قيام الدولة و بين الأخلبق والسياسة  أرسطو يربطو 

الغاية  الأول فالدولة عنده عبارة عن جماعة تتفاعل أجزاؤىا مع بعضيا البعض بروح التعاون لتحقيق 
الصداقة إنما دولة الخير والصلبح العام وىدفيا مساعده الفرد عمى تحقيق أقصى حد  ةدولو المثمى 

 . 2ممكن من السعادة
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كل منيم لو علبقة بالآخر بمعنى أن  حيث أن  السياسةالأخلبق  كما أن علبقة الاتصال بين
واجب ىذا العمم أن يضع  ومن ىلجماعة ىدفيا تحقيق الخير الأسما ىذهدولة تتألف من جماعة و ال

ن عمم الأخلبق يرمي بالفرد إلى أفعال فإذا سان وذلك لوصولو إلى اعمي قيمو لسموك  الإنال نظرية
 الخير وتحقيق غايتو وتدبيرىا.

الأخلبق متبادلة بالنسبة لمفرد أو بالنسبة و  ةمدوللالخير  تحقيق تيدف إلى ةوكذلك السياس 
) ينظر عمـ الأخلاؽ إلى لمدولة فكل منيم ييدف إلى غاية واحدة وىي تحقيق السعادة لكل منيم ليذا 

بالطبع لا أفعاؿ الإنساف بما ىو إنساف و يدبرىا عمى ىذا الاعتبار فيو عمـ عممي والإنساف مدني 
يبمغ إلى كمالو إلى في المدينة وبمعونتيا ولتدبير المدينة عمـ خاص ىو العمـ السياسي فكما أف 

أن الأخلبق ىي قيمة تشكل و  .1الفرد جزء مف المدينة فإف عمـ الأخلاؽ جزء  مف العمـ السياسي (
إلى الالتزام بو  داعية سموك الفرد والجماعة في المجتمع وتمكن الإنسان من تميز بين الحق والباطل

 .داخل الدولة ضمن إجراءات التي يكون عمييا داخل المدينة 
محصول عمى التأثير والتأثر المختمفة بين السياسة والأخلبق وذلك بالسموك والتربية ل سعىو 

في ىذا الصدد لسموك إنسان  ةالأخلبق ليست كافي أنو مدني اجتماعي بالطبع ليذا عرف الإنسان
عميو وىذا الأمر ىو ما دفع أرسطو إضافة أخلبق وربطيا بالسياسة وذلك في التوسط في  يقوم ذيال

 كل فعل يقوم بو إنسان سواء عمى نفسو أو عمى المجتمع.
قد عنى أرسطو بتأكيد الصمة بين السياسة والأخلبق واتفق مع أستاذه أفلبطون أن الدولة ىي و 

عية والروحية وتوفر لو القدرة عمى الحياة فإن كانت قوه تربويو عمييا تييئ لمفرد حياتو الاجتما
السياسة تبحث في المجتمع الصالح فإن الأخلبق تبحث في تكوين الفرد وتييأه ليكون مواطنا صالحا 

 .2قادر عمى تحمل مسؤولياتو السياسية
تفق مع أستاذه أفلبطون الذي أعطى ا فقدمن خلبل اىتمام أرسطو بالأخلبق والسياسة  

الأفضمية لمقيمة متعالية لمعدالة كخير إنساني باعتبار أن العدالة لدى أفلبطون تنير وترشد سموك 
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أخلبقي ورأى أن العدالة والأخلبق مرتبطان بشكل وثيق كما نادى بيا أرسطو لأن السمو والخير 
 نسان حياتو.أفضل طريقو ليعيش الإ االأسمى في حياة الإنسان ىم

فالفضائل الأخلبقية ىي التي تحكم في الانفعالات البشرية وتضبط تصرفاتو وسموكو داخل  
المطموب منو لذلك أن ىناك ارتباط وثيق  مواطنا صالحا بعد تحقيق الازدىارالدولة وتييئو ليكون 

 بين الأخلبق والسياسة وذلك في الحديث عند الفضيمة الأخلبق والعدل في السياسة.
حساسو بمسؤولية اتجاه  فكل منيم ينظر إلى الإنسان لوصول إلى أعمى مراتب وذلك لتكوينو وا 
نفسو وآخرين بإضافة أن السياسة ليست موضوعا منفصلب عن فمسفة الأخلبق أنيا ليست سوى قسم 

 خلبق الدولة مقابل أخلبق الفرد بل لأنأ أخر من نفسو وليس ىذا فحسب لأن السياسة ىي فمسفة
  .1حق في الدولة وىي مستحيمة بدونياالقيات الفرد غايتيا أخلب

فالسياسة ىي الامتداد للؤخلبق فالأخلبق تعالج الأمور الخيرة للئنسان بوصفيا سموك  
البشري أما من ناحية السياسة فيي دراسة شروط المجتمع الخير داخل الدولة فلب يمكن بناء مجتمع 

لدولة علبقة تكاممية جعمت سياسة أكثر ارتباطا بالأخلبق وىذا ما قوي دون أخلبق لأن علبقة الفرد با
 دفع عنو كل من أرسطو وأفلبطون.

خلبق فيي عبارة عن صورة تقدم لمفرد الأفيو جزء من  ددولة وغايتو ىو الفر الموضوع  كما أن
م بوظيفتيا فيي التربية والفضيمة والسعادة التي يريدىا الإنسان لبناء مجتمع راقي وذلك أن الدولة تقو 

فيي أن تميز لمفرد بين العدل والظمم وبين الحق والباطل ومن شأنيا أن تحافظ عمى القيم العميا 
والتي تكون تجسيدىا  عاليةالأساسية في منظومة الأخلبق وبصفة عامة تجعل لقيمة الإنسان الركيزة 
 الواقع. أرضعمى 
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أن السياسة ىي ضرورة اجتماعية والإنسان يمارس السياسة من حيث ىو حيوان  أرسطويتصور 
ما يتطمبو العمم النظري من دقة وصرامة وبين ما تقتضيو بين مدني بطبيعة ولذلك ينبغي الفصل

 .1السياسة من حيث ىي معرفو عممية مدونة ونسبية
تماعية فالإنسان في حياتو إن الإنسان حيوان مدني بطبعو حيث أن السياسة تمثل ضرورة اج 

يمارس فعل السياسة لذا عميو أولا الفصل في بعض الأمور والتي أىميا بين العمم النظري من جية 
 والسياسة من جية أخرى وخصوص أن المعرفة الإنسانية تعد معرفة نسبية .
لذي الأفق المعرفي ا إطار لا يفصل أرسطو بين الأخلبق والسياسة وىي في ذلك لا يخرج عن

لنفسيا مجالا خاص من خلبل انصرافيا عن المجال  تأسسوضعو اليونانيون لأنفسيم فالسياسة لم ت
الأخلبقي وىذا يرتبط بتصور الذات الإنسانية لدى أرسطو   فالفاعل ىو ذاتو سواء كان في المجال 

 .2الأخلبقي أو في المجال السياسي
ية مرتبطة بالمعرفة اليونانية حيث لم يتم أما بالنسبة لأرسطو فإنو يرى أن الأخلبق السياس

الفصل بين السياسة والأخلبق كمجالين مختمفين عن بعضيما البعض وىذا الأمر يعود ويرتبط إلى 
الفعل الأخلبقي و الفعل السياسي بمعنى انصراف  أوالذات حيث يحدده سواء الفاعل في المجالين 

 الذات لكلبىما.
سياسي أو مدني والسياسة لا يمكن أن تفيم دون  ئنإن الإنسان كائن أخلبقي بقدر ما ىو كا 

جتماع السياسي غاية لاأن ا وىذا ما نجده واضحا لدى أرسطو إذربطيا بالغايات التي تيدف إلييا 
 في ذاتو بقدر ماىو وسيمة لتحقيق السعادة.

أنو كائن أخلبقي في بعض  عندما يعرف الإنسان في بعض المذاىب الفمسفية نقول عميو 
بأىداف وغايات حددىا  يرتبطأنو كائن سياسي أو مدني والسياسة ىنا ما يجب أن  مىالنظر ع

 .3تحقيق السعادة يأرسطو وىذه الغاية التي يتحدث عنيا ى
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 المبحث الثالث:العمـ والأخلاؽ 
لنيوض الأمم تقدم حضارتيا وثقافاتيا كونو ينشأ الفرد و أىم ركائز المجتمعات  منالعمم يعتبر 

في حد ذاتو من تطوره لوصولو إلى معرفة يقينية التي يبحث عنيا أو غاية التي يريد الوصول إلييا 
 كما اىتم الفلبسفة عبر العصور بموضوع الأخلبق فالأخلبق ىي واحد من فروع الفمسفة.

رة عن مجموعة من المبادئ والقواعد الأخلبقية المتعمقة بسموك الفرد ىي عبا والأخلبق
والجماعة فيي أيضا تيتم بسموكو وتصرفاتو كما أن مصدر الأخلبق ومدى وعي الفرد وذلك بتغمبو 

عمى غرائزه والارتقاء بنفسو وذلك بمعايير وأسس  في التغمب الفرد العمم يساعدفعن الشيوات وبالتالي 
 العمم فيو يوجو الفرد نحو ما ىو صائب ويبعده عن ما ىو خاطئ.عمييا التي يقوم 
العمم لا يعارض الأخلبق لأن العقل العممي يدفعنا لمعرفة الحقائق عمى ما ىي عميو وفيميا و  

دون أن تتدخل في ىذا البحث أي فكرة أو نظرية لم تمحص بعد لكنو لا يمنع مطمق أن تقابل بين 
ن يكون وبعبارة أخرى معرفة الوقائع والحقائق العممية لا تحول بيننا وبين أن الواقع وبين ما يجب أ

 .1يكون لنا مثل أعمى أخلبقي
العمم أكبر عامل لرفع الأخلبق في الأمة لأنو يرتقي إلى  كونالعمم لا ينفي الأخلبق  كما أن 
تصمح لمعالجة مشكلبت  غموض فيي التيالعن  ةوا لأن النظرة العممية لديو بعيديسمو  حقيقةالمعرفة 

العلبقة بين العمم  ولأىميةل بالعمم كغيره من أعمال الأخرى العامة وحل المسائل ولذلك كان انشغا
 .والأخلبق
معارضة بينيم لأن العقل العممي لا يمكن تصور الأخلبق بدون العمم ال الفصل أو لا يمكنو 

ولا أخلبق صحيحة من غير عمم لأن العمم يرشد الأخلبق إلى طريق الصحيح باعتبار أن الأخلبق 
 شجع الأفراد عمى طمب العمم.تىي  التي 
ا ولا يستغني عنيا ني عنيا فقط بل يقدر ضرورة وجودىغإن العمم لا يعارض الأخلبق ولا ي"

تحميل نفسيات العمماء والعواطف التي كانت عمى يدل ذلك و أكبر من نفعو  ضررهوبدونيا يكون 
الجيود التي قام بيا العمماء لفيم الطبيعة وأسرارىا ولموقوف عمى نظم فتسودىم في حياتيم العممية 
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سعي لمعرفو الحقيقة خير من التي تسيرىا فالعمم مثلب أفضل من الجيل واليدى خير من الضلبل وال
 .1مقاومتيا

العموم ستعود بالنفع عمى  ىذهكانت  اميم ونسان ويعطي لو ىيبتو لأنالإأن العمم يعمو  بمعنى
المجتمع نتيجة في الجميع فيو لا يستغنى عن الأخلبق بل يقدر ضرورتيا كما أنو يزرع روح التنافس 

مع الأخلبق فإن تجرد منيا فآثارىا وخيمة وعدم ثقة الناس ما يراه الإنسان في ىذا العمم وذلك باقترانو 
 وابجاىل العمم وتكون جيود العمماء والمفكرين لا معنى ليا في بحثيم وذلك لفيم الطبيعة التي كان

 يضحون بيا من اجل تعمم الفرد.
في الفمسفة فان أرسطو ىو الذي أعطى العمم صورتو التي ىو عمييا الآن اتخذ لو أسموبو و 

لذي لن يفارقو ورسم أىم من ذلك رسم لمعمم طريقتو وىي المشاىدة التي كثير ما يظن أنيا من ا
 .2مستحدثات النيضة الحديثة

أرسطو ىو الذي أدى بنقل الفمسفة من طورىا الميتافيزيقي إلى طورىا الوضعي لأن العمم  و
بطريقتو الخاصة كالتكنولوجيا وذلك  ،يسمو ويحمق بالفرد والمجتمع كما أنو أعطى صورتو التي عمييا

 من العموم التي تتماشى في العصر الحديث.
يحفل بالعمم المجدد بقواعده بل يرى الحق وما يراه أن فيما يتعمق بعمم الأخلبق يحفل بالعمم   

الأخلبق و  .3عمما نظري دون رياضة النفس عمى حيازتيا واستعماليالا فائدة من العمم والفضيمة دون 
لفضائل الأمة  وواجب العمم لا مفر منو يدعوا إلى الخير والعدل والحكمة وغير من تبحث في ا

الاطمئنان والشعور و صفات وذلك لكي تقوم الأمم عمى أسس الأخلبقية لتكفل الأسرة البشرية 
 بالمسؤولية لمعرفو الحقيقة خير من مقاومتيا.

 

                                                           
 .38رجع السابق، صمحمد يوسف موسى: الم 1
أرسطو طاليس: عمم الأخلبق إلى نيقوماخوس، تر: من اليونانية إلى الفرنسية بارتممي سانتميمر، نقمو إلى العربية أحمد لطفي السيد،  2
 .17، بالقاىرة، ص1924، مطبعة دار الكتب المصرية، 1ج
  .35نفس المرجع، ص 3
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وفي الأخير يمكن أن نستنتج أن الأخلبق بحث فمسفي قديم تبحث فيما يجب أن يكون عميو  
 فة القيم.سالسموك الإنساني وتعتبر مبحث وجزء من فم

الأخلبق بالفضيمة والحث عمى تعاليم  االفكر الشرقي بالفضيمة  وربطو وقد تميزت الأخلبق في  -
 .خيرالحق والكومبادئ السموك الأخلبقي 

ي الفمسفي لدى عفي حين تميزت الأخلبق في الفكر الصيني بالنزعة الإنسانية يسود فييا الو  -
 الطبيعة. فيالإنسان بالتركيز عمى وحدة الإنسان وتكاممو 

 واعتبر الفرد أساس الأسرة والمجتمع والتمسك بالقيم الأخلبقية والإقتداء بالأخلبق الإليية. -
كما تميزت الأخلبق عند سقراط وربطيا بالفضيمة والتي تخدم مصمحة الفرد ونادى الشعب  -

 اليوناني التمسك بالأخلبق والفضيمة، والفضيمة حسبو ىي المعرفة.
اتسم بالأخلبق المثالية حيث مرتبطة بالجانب المعرفي  في حين أن الأخلبق عند أفلبطون -

 والتي اعتبرىا ذات جانبين العالم المثالي يتميز بالخير والعالم السفمي يتميز بالشر.
وقد تميزت الأخلبق في فمسفة أرسطو بالسعادة وربط مفيوم الأخلبق بمفيوم الفضيمة حيث  -

 تأثير الأخلبق في الممارسة السياسية.تشعبت الأخلبق عنده واقترنت بالسياسة وكيفية 
كما ارتبطت الأخلبق حسب أرسطو بالعمم فيناك دائما حسبو أخلبق تحكم العمم وتخضع لو،  -

 كما أشرنا لارتباط العدالة كمبدأ سياسي واجتماعي وعلبقتو بالأخلبق.
 وتميز كل قوة  في النفس بنوع من الأخلبق.أقسام  كما قسم أرسطو النفس إلى ثلبث  -
ونقول أن الأخلبق دائما تستيدف وصف وفيم وتعريف فعل الإنسان الذي بو يفرض عمى  -

 موضع حرية بالنسبة للآخرين. يانفسو، ويضع
ختراع أصيل وفيم اوالأخلبق ليست تأملب بالمعنى المدرسي لمكممة عمى قدر اتساقيا بأنيا  -

في جدل ضرورتيا التاريخية. فبينما أثرىا  واتضاحأصالة إنيا الحرية مفيومة باعتبار نية غاياتيا 
 تخترع وتؤول وتنظم جممة من القيم والدلالات نجدىا تسعى لإقامة نظام يسوغيا في الواقع.
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وفي الأخير يمكن أن نستنتج أن الأخلبق بحث فمسفي قديم تبحث فيما يجب أن يكون عميو  
 السموك الإنساني وتعتبر مبحث وجزء من فمفة القيم.

خلبق في الفكر الشرقي التي تميزت بالفضيمة  وربطو الأخلبق بالفضيمة والحث وقد تميزت الأ -
 عمى تعاليم ومبادئ السموك الأخلبقي الحق والمستقيم.

في حين تميزت الأخلبق في الفكر الصيني بالنزعة الإنسانية يسود فييا الوحي الفمسفي لدى  -
 الطبيعة.الإنسان بالتركيز عمى وحدة الإنسان وتكاممو بين 

 واعتبر الفرد أساس الأسرة والمجتمع والتمسك بالقيم الأخلبقية والإقتداء بالأخلبق الإليية. -
كما تميزت الأخلبق عند سقراط وربطيا بالفضيمة والتي تخدم مصمحة الفرد ونادى الشعب  -

 اليوناني التمسك بالأخلبق والفضيمة، والفضيمة حسبو ىي المعرفة.
د أفلبطون مرتبطة بالجانب المعرفي اتسم بالأخلبق المثالية والتي في حين أن الأخلبق عن -

 اعتبرىا ذات جانبين العالم المثالي يتميز بالخير والعالم السفمي يتميز بالشر.
وقد تميزت الأخلبق في فمسفة أرسطو بالسعادة وربط مفيوم الأخلبق بمفيوم الفضيمة حيث  -

 فية تأثير الأخلبق في الممارسة السياسية.تشعبت الأخلبق عنده واقترنت بالسياسة وكي
كما ارتبطت الأخلبق حسب أرسطو بالعمم فيناك دائما حسبو أخلبق تحكم العمم وتخضع لو،  -

 كما أشرنا لارتباط العدالة كمبدأ سياسي واجتماعي وعلبقتو بالأخلبق.
 كما قسم أرسطو النفس إلى ثلبث وتميز كل قوة  في النفس بنوع من الأخلبق. -
قول أن الأخلبق دائما تستيدف وصف وفيم وتعريف فعل الإنسان الذي بو يفرض عمى ون -

 نفسو، ويضع نفسو موضع حرية بالنسبة للآخرين ولمعالم.
والأخلبق ليست تأملب بالمعنى المدرسي لمكممة عمى قدر اتساقيا بأنيا ختراع أصيل وفيم  -

نضاج أثرىا في جدل ضرورتيا التاريخية. فبينما  أصالة إنيا الحرية مفيومة باعتبار نية غاياتيا وا 
 تخترع وتؤول وتنظم جممة من القيم والدلالات نجدىا تسعى لإقامة نظام يسوغيا في الواقع.
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