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 شكر وعرفان
 

 

انشكش ًالحًذ إلى الله حعالى انزي ًفقني ًأَعى عهً لإنهاء ىزه المزكشة المخٌاضعت، ًلا أَسى كم  

انزي لم ٌبخم عهً بانخٌجٍو ًاننصح  جهٌل يقٌسةانشكش ًانخقذٌش إلى الأسخار المششف انذكخٌس انفاضم 

 ًحسيٍم الأيٌس فكاٌ نو الأثش انعظٍى في إثشاء ىزه المزكشة ًجعهيا راث قًٍت عهًٍت.

ًلا ٌفٌحني أٌ أحقذو بجضٌم انشكش ًانعشفاٌ إلى صذٌقتي نذغى شٍكٌش حهًٍت ًعًً الحاج كبٌٌت 

حً فجضاىى الله عني كم خير انهزاٌ أعاَاًَ في عًهً كثيرا فكاٌ لهى انفضم في إنجاص يزكش

. 

كًا أحقذو بانشكش إلى لجنت المناقشت انتي تحًهج عناء حقٌٌى ىزا انبحث ًإلى جمٍع أساحزة قسى 

 .9102/9191انفهسفت ًإلى طهبت قسى انفهسفت بجايعت المسٍهت دفعت 
 

 

 

 

 

 

 

  



 

 الإهداء 
 

 

إلى انتي أَاسث دسبً ًغًشحني بعطفيا ًحنانها ينبع الحب ًانصفاء ًانذحً انغانٍت انتي بفضهيا ًصهج إلى ىزه 

بأي يٌقف في الحٍاة ًىً فشحت عًشي انتي طالما اَخظشتها ينز المكاَت ًىزا الإحساط انزي لا ٌٌصف 

لي إلى ىزه المشحبت انزي لم ٌبخم انصغش ًأىذي ثمشث جيذي إلى ًانذي انعضٌض انزي سيش عهى حشبٍتي ًإٌصا

 عهٍا بأي شًء يٍ انعطاء ًانذعى المادي ًالمعنٌي حفظيًا الله ًسحميًا في انذٍَا ًاَخشة.

ًإلى ششٌك حٍاحً صًجً محًذ انزي كاٌ عٌَا لي ًشجعني ًإلى أيو ًشقٍقاحو سهًٍت، شيٍذة، صفٍت، 

 يمٍنت.

 سيمت، صىشة، صهٍحت. إلى أخٌحً يصطفى، محًذ، حمهت، ًشقٍقاحً سمشاء،

إلى سفٍقاث ًصىٌس دسبً 0 أيال، صفاء، ٌَاسة، سهًٍت، سمٍت، ٌاسمين، ًإلى كم يٍ ساعذًَ يٍ قشٌب 

 أً يٍ بعٍذ إلى انزٌٍ ٌسشىى ًجٌدي ًعاشٌا يعً ًساهمٌا في إنجاص ىزا انعًم
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 أ

 مقدمة:

يعتبر موضوع الدين من أىم الموضوعات التي نالت اىتمام العديد من الفلاسفة 
القديم، فقد كان الدين أحد أىم الركائز الأساسية التي حظيت بالاىتمام، لأن  ذوالمفكرين من

السبب يعود إلى الإنسان ونظرتو إلى الدين الذي كان يعتبره الممجأ الذي يتنفس فيو من كل 
تمك العراقيل التي تواجيو طوال حياتو، لأن أغمب المراحل التي عاشيا البشر كانت مميئة 

ضطرابات وعدم الاستقرار، وذلك نتيجة الحروب والصراعات التي اجتاحت أوروبا في بالا
أىم مبررات التطور الديني،  تذلك الوقت، إلا أن ىذه الصراعات التي ظيرت في أوروبا كان

لكنيا لم تكن وليدة القرن السابع عشر بل تمتد جذورىا إلى القرن الثاني عشر الذي كان 
وأيضا نجد حركة الإصلاح الديني خلال القرن   ،عون عن البابويةرجال الدين فيو يداف

الخامس عشر، وظيور التعددية الدينية، فأخذت تمك الصراعات الدينية اتجاىات ومنحنيات 
الخاص، فاشتد الصراع مما أدى إلى انتياك حرمات وحريات مختمفة كلا حسب منظوره 

ين الكاثوليك والبروتستانت خلال القرن وحقوق الإنسان وخاصة تمك الصراعات المحتدمة ب
 السادس عشر من قبل الحروب الدينية.

كذلك نجد القرنين السابع عشر والثامن عشر الذين كانا ممتيبان بتمك الحروب الدينية 
أولو اىتمام بقضية الفكر السياسي  الذين والسياسية، وكان من أشير فلاسفة تمك الحقبة

جون لوك، أما في القرن و والفكر الديني، نجد كل من الفيمسوفين الانجميزيين توماس ىوبز 
الثامن عشر نجد الفيمسوف الفرنسي جون جاك روسو، وذلك من خلال الفمسفة الاجتماعية 

تبيان جانب كل من  أو بالأحرى نظريتيم نظرية العقد الاجتماعي، التي كان ىدفيا الأسمى
 الدين والسياسة وفيما يتمثل جانب كل منيا وذلك بحسب رؤية ونظرة كل فيمسوف منيم.

فالحديث عن الفمسفة السياسية ىو حديث بالدرجة الأولى عن الفكر السياسي الذي 
م في الدولة وكيفية قيام كيتماشى مع الحالة الاجتماعية للإنسان التي تفسر لنا ظيور الح

السمطة السياسية فييا، فالإنسان في المجتمعات الأولى لم يكن يعرف أو يدرك ماذا يعني 
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الذي كانت فيو السمطة أو قانون الطبيعة ىو السائد أنذاك  نظام أو دولة فقد كان نظام الغاب
طبيعة عقمو طمح إلى للأقوى، لكن رغم أنو كان يتمتع بالحرية والمساواة إلا أن الإنسان وب

التغيير في الوضع الطبيعي إلى مدني، والذي يتنازل فيو الأفراد عن حقوقيم الطبيعية 
 ليتمتعوا بأخرى في مجتمع سياسي منظم.

فلا أحد يمكن لو أن ينكر أن قيام مرحمة من مراحل الفكر السياسي أو التاريخي أو 
ي سبقتيا، وىذا ما نجده في نظرية العقد الديني، إلا وىدم أو دحض المرحمة الكلاسيكية الت

الاجتماعي الذي اتفق فييا الفلاسفة عمى فكرة العقد وعمى وجود حالة طبيعية تسبق وجود 
المجتمع المدني، فالإنسان في ىذه المرحمة صحيح أنو افتقد حريتو الطبيعية لكنو اكتسب 

و بمثابة ضرورة تقتضييا أخرى سياسية وليذا فإن انتقال الأفراد لمعيش في المجتمع  ى
الحاجة الممحة ليذا التغيير الذي نادى بو فلاسفة العقد وكلا حسب منظوره، ىذا ما دفعنا 

 شكالية التالية الإإلى طرح 

إلى أي مدى يمكن الحديث عن وجود ارتباط بين السياسة والدين عند فلاسفة العقد 
 الاجتماعي عموما وجون جاك روسو خصوصا؟

 ذه الاشكالية مجموعة من الأسئمة الفرعية وىي  وتندرج تحت ى

 كيف نظر فلاسفة العقد إلى الدين؟ -
 ؟ىل توجد علاقة بين الدين والسياسة  -
 ما ىي أىم الأفكار التي نادوا بيا في نظرية العقد؟ -
 ىل علاقة السمطة السياسية بالسمطة المدنية اتصال أم انفصال؟ -

ة تفصيمية تتكون من مقدمة وفصميين وللإجابة عن ىذه التساؤلات فقد وضعت خط
 وخاتمة .

 فييا إشكالية لمبحث. ع تمييدا إلى ىذا الموضوع، وطرحتحاولت أن أض المقدمة ففي
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جاء بعنوان الدين عند فلاسفة العقد الاجتماعي، تناولت فيو مبحثين الفصل الأول 
ليوبز، أما عن المبحث المبحث الأول بعنوان الدين وأثره عمى التفكير السياسي رئيسيين 

 الثاني فجاء بعنوان الدين وأثره عمى التفكير السياسي لجون لوك.

كان بعنوان الدين المدني عند جون جاك روسو، تناولت  الفصل الثانيأما فيما يخص  
فجاء المبحث الأول تحت عنوان العقد الاجتماعي وأثره السياسي عند فيو ثلاث مباحث 

لثاني فكان بعنوان الدين المدني من منظور روسو، أما المبحث روسو، أما عن المبحث ا
الثالث فقد تحدثت فيو عن أشكال الحكومات عند روسو وأىم الانتقادات الموجو إلى نظرية 

 العقد وروسو.

 المطروحة في المقدمة. توصمت فييا إلى حل الإشكالية بخاتمة وأتممت بحثي

التحميمي النقدي من أجل فك الغموض  ولقد استندت في ىذه الدراسة عمى المنيج
 ي عمى مجموعة من المصادر والمراجع نذكر منيا ثوالالتباس، وقد اعتمدت في بح

 المصادر:

 جون جاك روسو  في العقد الاجتماعي. -
 جون جاك روسو  العقد الاجتماعي أو مبادئ القانون السياسي. -
 جون لوك  الحكم المدني. -
 أو أصول الطبيعة البشرية. توماس ىوبز  المفيثان -

 المراجع:

 الدين والسياسة في فمسفة الحداثة.خميفة  فريال حسن  -
 توشار جون  تاريخ الأفكار السياسية من عصر النيضة إلى عصر الأنوار. -
 سماعيل زروخي  دراسات في الفمسفة السياسية.إ -
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ذاتي وما ىو من الأسباب والدوافع التي دفعتني لاختيار ىذا الموضوع ىناك ما ىو 
 نذكر منيا  موضوعي

 الذاتية:/ 1

حب الاطلاع وشغفي واىتمامي بالفمسفة السياسية بصفة عامة وفمسفة روسو بصفة 
خاصة، وذلك لما أحدثتو ىذه الفمسفة من تغيرات جذرية عمى مستوى الفكر الإنساني بصفة 

 عامة، والتفكير السياسي والديني بصفة خاصة.

 موضوعية:/2

 .المكانة العظيمة التي احتمتيا فمسفة العقد الاجتماعي والفكر السياسي فييا 
 .أىمية العلاقة بين الدين والسياسة 
 .أىم الأفكار السياسية الجديدة التي أحدثت تغيرا جذريا في رؤية الإنسان 

ولعل من أىم الصعوبات التي واجيتني ىي كثرة الترجمات والقراءات المختمفة لأفكار 
روسو، وأيضا العدد الكبير من المعمومات في بحث بسيط، وأيضا افتقار المكتبات إلى كتب 

حاطة بو من ثراء الموضوع خص ىذه النظرية التي باستطاعتيا إودراسات معاصرة ت أكثر وا 
جميع النواحي ، لكنني بذكر ىذه الصعوبات لا ألتمس أعذارا لنفسي، فقد عممت وحاولت 

ل ىذا الموضوع لما لو من أىمية عمى الصعيد التاريخي، والفكر المستطاع تحميبقدر 
 الإنساني.

ني أؤكد عمى أن ىذا العمل ليس سوى محاولة متواضعة حاولت فييا أن أبرز أىم  وا 
ملامح الفكر السياسي وفمسفة روسو وما جاد فييا من تغيير في شتى المجالات السياسية 

 والدينية والاجتماعية والفكرية.



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 الفصل الأول  

 الدين عند ف لاسفة العقد الاجتماعي

 تمييد

 المبحث الأول: الدين وأثره عمى التفكير السياسي لهوبز

 / الديف1

 / الإنتقاؿ مف حالة الطبيعي إلى الحالة المدنية  مف منظور العقد2

 / فكر القانوف والحقوؽ الطبيعة3

 التفكير السياسي لجون لوكالمبحث الثاني: الدين وأثره عمى 

 / الديف1

 / الإنتقاؿ مف حالة الطبيعي إلى الحالة المدنية  مف منظور العقد2

 / فكر القانوف والحقوؽ الطبيعة3

 / فكرة التسامح الديني4
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 تمهيد:

 إف اليدؼ المرجو مف دراسة تاريخ الفكر الفمسفي بصفة عامة والسياسي بصفة خاصة
ات الفمسفية والسياسية التي ظيرت عبر العصور التي مر ير ظإلقاء الضوء عمى النىو مجرد 

بيا الإنساف خلبؿ حياتو، ومحاولة مف خلبؿ ىذا دراسة الأفكار وتطورىا وتأثرىا بمختمؼ 
التيارات والاتجاىات التي عرفتيا البشرية لأف مصطمح الرب أو الآلية مصطمح ملبزـ 

كؿ حياتو فيو يؤمف بقوة روحية مساىمة في خمقو وخمؽ ىذا للئنساف، ذلؾ منذ بداية تش
الكوف، وىنا نجد أف ىذا الطريؽ يرتبط تماـ الارتباط بنظرية العقد الاجتماعي وفي كيفية 

وعميو  ،التحضر والتقدـ حياة الانساف مف الحياة الطبيعية إلى الحياة المدنية التي تمثؿانتقاؿ 
يعية قد نصب عمى نفسو إلاىا يعبده، ليذا كانت الآلية عند فإف الإنساف في ىذه الحياة الطب

الشعوب القديمة عديدة ومتنوعة بتنوع ىذه الشعوب ومعتقداتيا، وذلؾ ما يميز ىذه الآلية 
الأصؿ لما  طبؽذاؾ تكوف الآلية صورة  وىي أنيا تجسد لما يعتمد في النفس البشرية أنا

بموغو، فمف خلبؿ ىذا نطرح السؤاؿ التالي ىؿ عجز الإنساف البدائي عمى الوصوؿ إليو أو 
 استطاع كؿ مف ىوبز ولوؾ بمورة الفكر السياسي مف خلبؿ نظرية العقد الاجتماعي؟
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 المبحث الأول: الدين وأثره عمى التفكير السياسي لهوبز

مف الميـ أنو إذا أراد أي باحث أو كاتب التحدث عف فيمسوؼ أو موضوع ما وقبؿ 
لى الفترة الزمنية التي كاف يعيش فييا ليسيؿ التطرؽ إليو  أو إلى أفكاره التطرؽ إلى حياتو وا 

ف فكرة ال في نظريتو يف  احتمت مكانة ىامة عند ىوبز دعميو معرفة أفكاره ونظرياتو، وا 
السياسية، وذلؾ الدور الذي لعبو رجاؿ الديف مف دور في الدولة وفي السياسة وذلؾ نتيجة 

 مبحثبا عامة وىذا ما سوؼ نتطرؽ إليو في و ي عاشتيا إنجمترا وفي أور الحروب الأىمية الت
 الديف ىذا.

 الدين: /1

مديف إلا  عند الإنساف عمى سائر المخموقات الموجودة، فيذا لبما أنو لا يوجد صفات 
ليس سبب في شؾ في بذرة الديف، وذلؾ لما يتميز بو الإنساف مف طبيعة محبة لتحرر عف 

قوؿ  فيأمميا، وأيضا عندما يرى أي شيء يتحرى عف أسبابو وىذا ما نراه الأسباب التي يت
رؤية أي شيء لو بداية يعتقد أيضا أف لو سببا حتـ عميو أف يبدأ عندما فعؿ،  أنو لدى"ىوبز 

، يعني  ىذا أف الإنساف يتميز عف جميع المخموقات الحية 1"بدؿ أف يبدأ قبؿ ذلؾ أو بعده
يبحث عف أسباب حدوث الأشياء في حيف أف سعادة البيائـ تكمف لأنو كائف فضولي دائما 

 فقط في الغذاء ولأنيا لا تممؾ شيء مف التبصر والتذكر.

وما دفع ىوبز إلى الاىتماـ بالجميورية الدينية إلى جانب السمطة المدنية، فإف ىوبز 
ـ العلبقات ة الإلو، لأنو كاف يشغؿ إىتمامو في كيؼ يمكنو تنظيطيشبو سمطة الحكاـ بسم

                                                           
وبشرى صعب، دار الفرابي،  ديانا حبيب حرةعية والسياسية لسمطة الدولة، تر: يتوماس ىوبز: الميفياثاف الأصوؿ الطب - 1
 .114، ص 2011،  بيروت، لبناف، 1ط
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نشغؿ بيذا الموضوع فإنو يجب الرجوع إلى مفيوـ نف والسياسة، فيو يرى أنو قبؿ أف بيف الدي
لى كيؼ ينشأ مف جية وكذلؾ إلى الإلو مف جية أخرى.  1الإيماف وا 

لأف مفيوـ الديف عند ىوبز يعتبر الركيزة الأساسية لمفيومو حوؿ الدولة الدنيوية، لأف 
يبيف لنا الشكؿ الدنيوي لموجود السياسي ي لمسمـ الأصمي، لأنو الديف يعتبر مصدر ضرور 

والكنائس، فالمشكمة السياسية ىي مشكمة دينية ولأف الديف يعتبر  جاؿ الديفر لالاجتماعي 
 2المصدر الأساسي لوجود الحموؿ والإجابة عمى أسئمة البشر التي تحيرىـ.

انيف والقواعد لسموكيات فإف ىوبز يرى بأف الحاكـ المطمؽ ىو الذي يصدر القو 
الإيمانية وما يخص كؿ تعابير الخارجية عف الإيماف ولأنو مرتبط بالتساؤؿ الناس وخاصة 

 تمؾ التي بشأف ما ىو المتناه أي البداية والنياية.

ونجد أف الإنساف في تمؾ الحالة الأولى مف حياتو كاف شديد الاىتماـ بتمؾ الأسباب 
السابؽ أو في اللبحؽ، كاف ىمو الوحيد البحث عف الأمف التي تحدث سواء كاف ذلؾ في 

نو كاف دائـ الخوؼ والقمؽ مف ما سيحدث في المستقبؿ حيث كاف يسود خوؼ أوالخير إلا 
حيث كاف نسر يتغذى مف كبده ويأكؿ في النياية "وعنؼ دائـ وىذا ما نجده في قوؿ ىوبز 

ما يصمح في الميؿ: ىكذا كاف الإنساف الذي يفرط في النظر إلى الأماـ بسبب إىتمامو 
بالمستقبؿ، ويتآكؿ قمبو طواؿ النيار خوفا مف الموت أو الفقر أو غيرىما مف الكوارث وىو لا 

حيرة مف كؿ تمؾ الظواىر ـ الاف كاف دائيعني ىنا أف الإنس 3"يرتاح ولا يخؼ قمقو إلا بالنوـ
التي تحصؿ لو، وكاف ىدفو ىو الحفاظ عمى حياتو وأمنو وكاف الشيء الوحيد الذي ينسيو 

 ذلؾ ىو الخمود في النوـ.

                                                           
إلى البيوتيقا، دار كنوز الحكمة، د.ط، الجزائر، ص ص   يمختار عريب: الفمسفة السياسية مف الفيموـ الكلبسيك - 1

142-143. 
 .144المرجع نفسو، ص  - 2
 .116: المفياثاف، ص توماس ىوبز - 3
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ونجد ىوبز يرى أف العامؿ الأساسي الذي يبني عميو نسقو الفمسفي يبني عميو نسقو 
بب في إنشاء فكرة وجود الله، ف فعؿ الخوؼ سالديني ىو عامؿ الخوؼ، وىنا يرى أنو كما كا

ينتج ىذا عف الرغبة في معرفة ىذه العمؿ، وىذا ما يجعؿ الإنساف ينتقؿ مف عمة إلى أخرى 
إلى أف يصؿ في النياية إلى ضرورة الوقوؼ عمى عمة أولى تكوف سببا لجميع  الأشياء التي 

ف عاجزا  عف تفسير الظواىر وىذا ما تمثؿ الله، يعني ىنا أي في ىذه العبارة أف الإنساف كا
جعمو يخترع فكرة  وجود الله كعمة لو، ولذلؾ فإف ىناؾ سبباف في نشأة ىذا الإعتقاد الخوؼ 

 1مف جية والفضوؿ مف جية ثانية.

إف ىوبز قد رد بذور الديف إلى الإنساف لأنو يعتبره الكائف الوحيد الذي يمتمؾ المستوى 
سباب نشوء إلى أربع ألا توجد في كائف أخر ولذؾ رد  اينالرفيع عمى وجو التحديد لأ

 خصائص وىي:

شاؼ ستكاات الحية ويجب عميو الاستطلبع و نئالإنساف يتميز عمى غيره مف الكا أف .1
ويصرؼ الإنساف النظر عمى المعموؿ لكي يوجو نحو  "العمؿ الموجودة بحيث قاؿ ىوبز 

العمة، ثـ البحث عف عمة ليذه العمة، حتى ينتيي بالضرورة في الخاتمة إلى فكرة  لتماسإ
مح الناس عمى طمؤداىا أف ثمة عمة ليس ليا أدنى عمة سابقة لأنيا أزلية فيصؿ إلى ما أص

يعني ىذا أف الإنساف فضولي دائما يبحث عف أجوبة لأسئمة تخرجو مف   2"تسميتو باسـ الله
 ث في الكوف.دلـ النور وفيـ ىذه الظواىر التي تحظممات الجيؿ إلى عا

ف الإنساف ىو الكائف الوحيد القادر عمى معرفة سبب ظيور واختفاء الشيء بحيث يقوؿ أ .2
مالو بداية لابد أف يكوف لو سبب ىو الذي حدد  فالإنساف يعرؼ أ"ىوبز في ىذه العبارة 

أي أف أي  "ذلؾ أو يتقدـ توقيت ظيوره فجعمو يظير وقتما ظير بدلا مف أف يتأخر عف
 شيء لو بداية ونياية وأف الإنساف ىو القادر عمى معرفة ذلؾ.

 اليومي وممارسة الجنس، والتغوط.أف سعادة  البيائـ تتمثؿ في الطعاـ  .3
                                                           

 .243مختار عريب: الفمسفة السياسية، ص  1
 .402، ص 1985إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية، دار الثقافة لمنشر والتوزيع،  د.ط، د.ب،  2
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مف الخصائص الأخرى ىي الخوؼ والقمؽ  شتقاؽأما عف الآخر خاصية فيي تعتبر ا .4
 ؼ حياتو.تنالذي يك

وكؿ ىذه الخصائص التي تحدث عنيا ىوبز فيي سببا في نشأة الديف عنده وفي ىذا 
الخوؼ مف الظواىر الطبيعية ومف المجيوؿ كاف عاملب أساسيا في نشأة الديانة "نجده يقوؿ  

ف منيـ مف يذىب إلى أف الديانات الساموية نفسيا قد لجأت إلى تخويؼ الناس أئية، بؿ االبد
يعني أف سبب كوف الناس ىو  1"الكافر مف أىواؿ الجحيـ ىيمقما و مف العذاب والنار 

في ىذه الأشياء "الخوؼ مف عذاب النار وأف تمؾ الأسباب تتمخص في عبارة ىوبز القائمة: 
الأربعة وىي فكرة الأشباح، والجيؿ بالأسباب الثانية وعبادة ما يخاؼ منو الناس واعتبار 

نذر أو البشائر تكمف البذرة الطبيعية لمديف. وبفضؿ خيالات الأشياء العرضية العابرة بمثابة ال
الناس المختمفة وأحكاميـ، وانفعالاتيـ تطورت إلى ألواف مف الطقوس والشعائر التي بمغت 

عند قوـ  مف السخؼمف التعدد والاختلبؼ حدا جعؿ بعض الشعائر المقدسة عبد قوـ ضربا 
 .2"آخريف

تتغذي مف خلبؿ مصدريف أساسييف يأدياف إلى يعتبر ىوبز أف ىذه البذور تنمو و 
 ضربيف مف الديف.

الوثنييف، أي أف الإختراع الطبيعي للئنساف الذي يقود إلى الخرافة وعبادة الطبيعة عند  -
لى إختراع الإنساف يؤ  دي بو إلى عبادة الطبيعة ومظاىرىا مثؿ عبادة الشمس والبحر وا 

 سيطرة الخرافة والأوىاـ والشياطيف.
دي إلى أوامر الله ووصاياه وتوجيياتو إلى أف غاية ىاذيف النوع الثاني فيو يؤ  أما عف -

النوعيف واحدة وىي الحصوؿ عمى ثقة الأفراد وولائيـ، فمف خلبؿ كؿ ىذه الصفات مف نشر 
سلبـ ومحبة يؤدي بنا إلى إقامة مجتمع مدني، لأف النوع الأوؿ كاف يسعى إلى جانب مف 

                                                           
 .403ص إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية،  - 1
 .406-404ص ص ، نفسو المرجع - 2
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ؿ مف رعاياىـ. أما الديف مف النوع الثاني يعني ائبو الموؾ الأو السياسة البشرية كاف يطم
 1السياسة المقدسة وىو يشمؿ أوامر الذيف أصبحوا رعاية في مممكة الله .

ونجد أف ىوبز يؤكد أف ىناؾ نوعيف مف الديف فالأوؿ يعني الوثني أو البدائي أو  
و الوحي بو، لكف الأساس ىو الخراؼ بصفة عامة، أما الثاني فيعتبره ديف الحؽ المنزؿ أ

واحد إلى النوعيف معا وىو "البذور الطبيعية" وىذا ما صرح بو ىوبز في العبارة التالية التي 
الخوؼ مف القوى الغير المرأية التي اختمقيا الذىف "تعتبر غنية في مضمونيا يقوؿ ىوبز 

غير مشروعة فيو البشري أو تخيميا مف الحكايات المشروعة عمننا ىو الديف فإف كانت 
 2"الخرافة. وعندما تكوف القوة المتخيمة ىي حقا كما تخيمناىا فإف ذلؾ يكوف الديف الحؽ ...

وىنا يعني ىوبز أف لا يمكف أف يؤكد أي شيء مف صفات الله أو العبادات عمى أنيا كاذبة 
بالشخص  بؿ إنيا تعتمد عمى مدى ثقتنا أو صادقة مثؿ تمؾ التي توجد في القضايا اليندسية

أنو يستحيؿ عمى "الذي يشرحيا لنا وىذا ما سوؼ يستطرده لنا ىوبز في ىذا المقاـ فيقوؿ 
البشر أف يكونوا في أذىانيـ عف الله فكرة تجيء مطابقة تماما لطبيعتو، كما أف الرجؿ 

عما حينما يسمع الناس يتحدثوف عف تدفأت أجسادىـ بالنار وحينما يشعر أالأكمو أو المولود 
دفأ ىو نفسو عند إقترابو مف النار قد يتصور بكؿ سيولة، أو قد يؤكد لنفسو بكؿ يقيف أف بال

يعني ىنا أف ثقة الفرد تكمف في مدى  صحة ما  3"ثمة شيئا يطمؽ عميو الناس إسـ النار
يقولو الناس أو يشرحونو بأمانة لأف الأكمو أو المولود أعمى لا يمكف لو أف يبصر حقيقة 

نما ي عتمد عمى ما يسمع مف الناس فقط لذا عند اقترابو مف النار يعرؼ مف ذلؾ الشيء وا 
 الشيء الذي كاف الناس يتحدثوف عنو ىو شيء إسمو النار.

                                                           
 .407-406ص ص إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية،  - 1
 .408المرجع نفسو، ص  - 2
 .409المرجع نفسو، ص - 3
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وأف ىذا الشيء ىو حالة الدفأ التي يحس بيا، ولكف دوف أف يكوف في وسعو تخيؿ "
يعني ىوبز في ، 1"عنيا فتمؾ التي يكونيا أولئؾ الذيف يرونيا ... يةشكميا أو تكويف فكرة ذىن

ىذا أف الإنساف الذي يكوف أكمو لا يمكنو أف يرى شكؿ أو لوف النار كالذي يراىا أو 
نما يحس بيا أي يحس بشيء مف الدفأ المنبثؽ  يبصرىا أو أنو يستطيع تكويف فكرة مثمو وا 

 ـ النار.مف ذلؾ الشيء الذي يطمؽ عميو الناس إس

ء المتعمقة بطبيعة القوى الغير وأيضا نجد أف الديف مف جانب أخر يقوـ عمى الأرا
اعتبره الوثنييف إلاىا أو شيطانا وذلؾ و مكاف لا يوجد شيء لو إسـ إلا  كؿ مرئية فإف في

أنيا بة مثؿ الرياح والمحيطات الكونية بإطلبؽ عمى الأمور التي تحدث أو توجد في الطبيع
انوا يقدموف ليا القرابيف لكي تحمييـ، إلا أف الوثنييف عندما لاحظ الأساس الثاني آلية، فك

 الأسباب، ويعني ىذا أف سبب ذلؾ يعود إلى ضعؼ إيماف الناس.بجيؿ الناس للمديف وذلؾ 

تتمثؿ في أف عند انتشار الديانة المسيحية توقعت  وأيضا ىناؾ فكرة أخرى عند ىوبز
كؿ تؿ تمؾ الأشكاؿ التي كانت مف قبؿ، وانتشرت المسيحية عف طريؽ المبشريف في أرجاء 

نة كنيسة روما أزيمف، وىذا ما أدى إلى اضطرابات لدى الناس العالـ المسيحي كذلؾ ديا
نجمترا.  2وأصبحوا يتمردوف عمييـ وأمرائيـ في فرنسا وا 

وأيضا نجد ىوبز يتحدث عمى عدـ خضوع الكنيسة  إلى السمطة المدنية يعني رفض 
وجود مؤسسة دينية وطنية ومستقمة وىذا أيضا يؤدي إلى رفض وجود مؤسسة دينية عالمية 
تجمع جميع المسيحييف لعدـ وجود دولة عالمية تكوف ىذه المؤسسة كبعد فقط ليا، لأف 

ؿ البشري تكمف في الاجتماع المدني )الدولة( لتحفظ الخلبص مف العنؼ وجميع الاستغلب
طبيعة المجتمع إذ أف صلبحيتيا لـ ديف عند ىوبز أصبحت مخالفة إلى حقوقيا ولأف فكرة ال

تعد تعتمد عمى الديف بؿ اعتمادىا عمى البعد الفمسفي الذي يرى أف المجتمع ىو الذي لديو 

                                                           
 .409ص إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية،  - 1
 .129-121توماس ىوبز: الميفيثاف، ص ص  - 2
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نما الصلبحية الشرعية وليست ىذه القوة الذاتية لمح اكـ لما كانت عند الفيمسوؼ ميكيافمي وا 
 .1ما ظير لدى ىوبز بفكرة العقد الاجتماعي

المؤسسة فحسب وعمى  ياأصبحت معو مؤسسة ىذا ما يظيره يعني أن ةإف الكنيس
غرار أي مؤسسة يجب أف يكوف ليا رأس والرأس ىو الحاكـ، فالديف بأي معنى يخضع 

، الذي اجتماع يخضع لو الناس إلى قانوف يحكمو حاكـلمقانوف والحاكـ فالكنيسة عبارة عف 
 يصدر ىذه القوانيف ويجب عمى الشعب الرضوخ إلييا.

ونجد أيضا أف ىذا الانتقاؿ مف الحكـ اللبىوتي إلى الحكـ الإنساني الوضعي الذي 
 اتفؽ عميو الناس عمى أساس العاقد، وأنو حاوؿ تفسير ىذا العقد تفسيرا عقلبنيا واجتماعيا.

لا يستطيع الإنساف أف يخدـ "قد تحدث ىوبز أيضا عمى ديف والدولة بحيث قاؿ و 
سديف، ولا يمكف لمسمطة الروحية أف تنفصؿ وتستقؿ عمى السمطة الزمنية، كما أف لمحكومة 
المشتركة أو المختمطة منيما، ليست حكومة بالمعنى الدقيؽ ليذه الكممة فمـ يبقى سوى أف 

يعني ىوبز في ىذا القوؿ أنو يجب أف تخضع السمطة الروحية ، 2"تخضع إحداىما للؤخرى
ند الأمـ وأف يبيف مكانة الديف في عإلى سيطرة الحاكـ وىذا لتجنب الأخطاء التي وقعت 

الدولة ويبيف وجود السمطة الروحية حتى لا نقع في الأخطاء حسب نظر ىوبز، وقد حدد 
بأنيا جماعة مف البشر تعترؼ بالديانة المسيحية وىي تتحد في   ecclesiaىوبز الكنيسة 

شخص السيد الحاكـ فيأتمروف بأمره ويتجمعوف بحكمو ولا يتجمعوف بغير سمطتو، يعي ىنا 
أف ىناؾ أفراد يعترفوف بالديانة المسيحية التي ىي تتمثؿ في الحاكـ الذي يخضع لو الأفراد، 

يحية تتكوف مف الأفراد المسيحييف وأيضا ىـ أعضاء في وأف الكنيسة تعتبر مثؿ الدولة المس
 الدولة.

                                                           
وأخروف: الفمسفة المعاصرة مف الشمولية إلى السرديات الصغرى، دار النديـ لمطباعة والنشر،  عمي عبود المحمداوي - 1

 .28-25،  ص ص 2012، 1ط.
 .426إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية، ص  - 2
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يعتبر أف السيد الحاكـ ىو المفسر الخير لإرادة الله وأف الحاكـ المسيء لا يجد صعوبة 
في التوفيؽ بيف سيؼ العدالة والإيماء ولكف إذا ارتكب الحاكـ خطأ في حكمو مف  سوؼ 

بأنؾ لا تستطيع أف تجد "المنواؿ بحيث يقوؿ  يحكـ عمى تصرفاتو وىنا يجيب ىوبز عمى ىذا
 1"حكما يقضي في ىذه المسألة، ومقاومة الحاكـ الكافر ىي مقاومة ضد قوانيف الطبيعة

وأف ثوابو مف السماء ويجب عميو يعني ىنا أنو مف يقاوـ الحاكـ الكافر فإنو يخاطر بحياتو 
ف مطالب الإلو الخالد لا أف لا يتضمر مف حاكمو الشرعي لأف ىذا الفعؿ العمني الص ريح وا 

 تتمييز عف مطالب الإلو الأرضي الثاني.

لقد تحدث ىوبز عف الفمسفة والديف ونظرتيما عف العمـ إلا انو أراد تحديد موقؼ في 
ليس فقط تبياف كيؼ يتحدد موقع فمسفتو في ىذا العمـ وكيؼ تسند إلى تفسير "ىذا القوؿ 

إنو كذلؾ تبياف الحدود التي يرسميا حياؿ الديف، لأف مشروعو السياسي،  ةلشروط العمـ جد
بنية فكره بالذات تجعؿ ىذا الرسـ ضروريا، ولأف إلحاح الوضع الراىف يشدد عمى ذلؾ في 

، يعني ىذا أف ىوبز كاف يحاوؿ أف يضع أسس ليس فقط إلى مشروعو 2"الوقت ذاتو
نما أيضا إلى رسـ حدود الديف الذي يمح  لراىف.الوقت ا والسياسي وا 

وأيضا نجد ىوبز يرى أف الأزمات الدينية أو السياسية كانت كغاية  منذ الإصلبح 
الديني، لأف ىذه الأزمات كانت تشكؿ خطر إنقساـ السمطات لأف مف خلبؿ ىذا الإنقساـ 

 الأمف والموت. ابخطار مثؿ أنيا تولد الفوضى وغيينجر عنو العديد مف الأ

ناؿ اىتماـ العديد مف فلبسفة القرف السابع عشر حتى وأخيرا نجد أف موضوع الديف قد 
يومنا الحالي، إلا أف معاصري ىوبز مف الفلبسفة اتيموه بالإلحاد، وبالعديد مف الأوصاؼ 

 عمى كتابو التنيف، الفضيع، الحية اليائمة .... إلخ. تالتي أطمق

                                                           
 .430-429ص ص إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية،  - 1
، 1إنسوامورو: ىوبز فمسفة، عمـ، ديف، تر: أسامة الحاج، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، طبيفر  - 2

 .81، ص 1993بيروت، لبناف، 
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ىوبز في كؿ ىذه الأوصاؼ المسيئة ليوبز استخدميا معظـ رجاؿ الديف مف معاصري 
ف اتيـ بالإلحاد مف طرؼ أعدائو كما يتبيف لنا في ىذا  وصؼ فمسفتو، إلا أف ىوبز حتى وا 

، إلا أف دعاة المذىب النفعي قد أعجبوا "كاف ىوبز قد اتيـ بالإلحاد مف أعدائو"القوؿ 
بالمذىب الفردي ليوبز بعقلبنيتو ومذىبو المادي الآلي، وأف ىذا الإلحاد يعتبر فقط نتيجة 

فكاره السابقة. وذلؾ لأف رجاؿ الديف في ذلؾ الوقت كانوا يتيموا كؿ مف يخالفيـ الرأي لأ
لقد كاف رجاؿ "وذلؾ بمجرد  خروجو عف الفيـ الخاص لمديف وىذا ما يظير في ىذا المقاؿ 

الديف في القرف السابع عشر يعتقدوف بديؿ الوحيد للؤرثوذكسية المسيحية ىو الإلحاد 
الطابع الغير محافظ في اللبىوت  robothamرؾ نقاد مف أمثاؿ روبوتاـ والإباحية. لقد أد

، يعني في  1"لكنيـ عجزوا عف التفريؽ بيف اللبىوت الغير التقميدي وبيف الكفر وعدـ الإيماف
ىذا القوؿ أف أفكار ىوبز التي كاف ينادي بيا أقرب إلى تمؾ الأفكار الإصلبح الديني إلا 

ىوبز كاف غير محافظ إلا أنيـ عجزوا عمى الفصؿ بيف  نقاد ىوبز يروف أف لاىوت
 اللبىوت الغير تقميدي وبيف الكفر والإيماف.

كما أف ىوبز قد أخرج الديف مف مجاؿ الفمسفة لأف ىوبز كاف يستبعد بصرامة 
اللبىوت عف الفمسفة ذلؾ لإعادة رسـ الخريطة المناسبة لممجاؿ المعرفي والإيماني وما 

نما كاف قد استبعد نخمص إليو مف أفك ار ىوز ىو أف ىوبز لـ يكف مجددا في فيـ الديف وا 
 الديف عف مجاؿ الفمسفة.

وأيضا نجد أنو يرى بأف الديف بوصفو ظاىرة اجتماعية فيو مذىب في القانوف كما أنو 
ىذا  2يمي " أف الديف ليس فمسفة بؿ قانوف" أرسؿ رسالة إلى شارؿ الثاني حيث يقوؿ فييا ما

ىوبز ىو الفيمسوؼ الذي يضع أسس التي تقاـ عمييا الدولة القومية إلا أف ىوبز ما يعني أف 
ييمو ىو أف السمطة التي تحافظ عمى الدولة التي تحوؿ المعتقدات الدينية إلى قوانيف سياسية 

 برابطتيا.
                                                           

 .398فيمسوؼ العقلبنية، ص ص إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز  - 1
 .399المرجع نفسو، ص  - 2
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 الانتقال من الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية من منظور العقد /2

دؼ الأسمى ىي الفمسفة السياسية، يالتي جعمت مف الإنساف الإف مف بيف الفمسفات 
ا ما نجده عند ذر سياسي، وىكعف ففي صميميا ىو الحديث  فكؿ حديث تحدثوتالتي 

يرىـ إلى تأصيؿ العقد والانتقاؿ مف الحالة الطبيعية إلى فكرة فستفلبسفة العقد الاجتماعي و 
 مع الفيمسوؼ توماس ىوبز. الاجتماع الاجتماع المدني وسوؼ يتبيف لنا ىذا

فيمسوؼ  ( مف أب بروتشتانتي 1588-1679) thomass hobbesتوماس ىوبز 
إنجميزي ينتمي إلى النزعة المادية، ويعتبر أوؿ المحدثيف المادييف، حيث يمثؿ النزعة المادية 
الانجميزية، حيث يعد مف أكبر أنصار الحكـ المطمؽ، تأثرت فمسفتو بثورات القرف السابع 

 .1عشر البرجوازية التي حدثت في بريطانيا

دني كاف الناس يعيشوف دوف سمطة يرى ىوبز أف الإنساف قبؿ ظيور المجتمع الم
مشتركة تبقييـ جميعا في رىبة وخوؼ بحيث يكوف الناس في حالة تسمى بحالة حرب بحيث 

ىذا يعني أف كؿ  2نجد ىذه العبارة "ىي حالة حرب بيف كؿ إنساف وكؿ إنساف عمى آخر"
 واحد مستعد إلى حرب ضد الآخر.

نما تعتبر استعداد ليذا القتاؿ، لأف ما اليقيني أو المعموؿ  لأف الحرب ليست فقط قتاؿ وا 
ينتج عف مف ىذه الحرب ىو عدـ الأمف بحيث يكوف كؿ واحد عدوا للآخريف مف الناس، 

أي أف الإنساف في ىذه الحالة  3وىذا ما نجده في قوؿ ىوبز" إف كؿ إنساف عدوا لكؿ إنساف"
الابتكار الخاص بو لأف لا توجد لديو قوى سوى قوتو الخاصة فقط التي توفر لو الأماف و 

مثؿ ىذه الحالات حسب ىوبز لا مكاف لمعمؿ لأف ثماره غير مضمونة فلب توجد صناعة ولا 

                                                           
جورج طرابيشي: معجـ الفلبسفة ) فلبسفة، مناطقة، متكمموف، لاىوتيوف، المتصوفوف(، دار الطميعة لمطباعة والنشر،  - 1
 .710-708، ص2006، بيروت، 3ط
 .134المفيثاف، ص  :توماس ىوبز - 2
 .135نفسو، ص صدر الم - 3



 الدين عند فلاسفة العقد الاجتماعي                                                    الفصل الأول 
 

 
17 

تجارة ولا فلبحة، والأسوء مف ذلؾ وجود خطر وخوؼ متواصؿ وموت عنيؼ، وكوف حياة 
 الإنساف بائسة وقصيرة.

اليادئة التي لا توجد لأف الوجود المدني عند ىوبز أو السياسي للؤفراد يعتبر الحياة 
تماما في الحياة الطبيعية التي ىي الحذر وحرب كؿ فرد ضد فرد آخر بسبب الغرور وحب 
الإنساف إلى السيطرة والتممؾ أو الحؽ الذي أممكو بمقتضى الطبيعة بيدؼ المحافظة عمى 
 حياة الإنساف وعمى حفاظو عمى نفسو وذاتو وىذا ما نجده في ىذه العبارة "بحيث يصوب

مة الطبيعية أو البدائية يغار حيعني أف الإنساف في تمؾ المر  1أحدىـ سلبحو باتجاه الآخر"
 كؿ واحد مف الطرؼ الآخر، فيجعمو ىذا يصوب سلبحو عمى الآخر باستمرار.

إف الحالة الطبيعية كانت مميئة بالصعاب التي تجعؿ الإنساف في حالة مف التوتر 
المجد والطمع، جعمتو يبحث عف سبؿ آخر تخرجو مف ىذه نتيجة حب وعدـ الارتياح وذلؾ 

الحالة البدائية المميئة بالمخاطر وىذا ما يظير في ىذا النص" إف الأىواء التي تجعؿ 
الإنساف يميؿ إلى السلبـ ىي: الخوؼ مف الموت، والرغبة في الأشياء الضرورية لحياة 

نودا مناسبة لسلبـ قد يتوافؽ الناس مريحة، والأمؿ بأف يحصؿ عمييا بعممو، ويطرح العقؿ ب
، يعني أف الإنساف ما يجعمو يفكر بعقمو إلى البحث عف سبؿ يحافظ بيا عمى حياتو 2عمييا"

وعمى ذاتو لأنو مف خلبؿ العقؿ الذي يتحكـ بو الناس يدفع بالإنساف إلى بعض التصورات 
العقؿ إلى المستقبؿ الذي يكوف خاؿ مف الأخطار الموجود في كؿ ما كاف في الحالة 

 دفع بالفرد إلى تصور غد أفضؿ وىو المجتمع المدني. الطبيعية وىذا العقؿ الذي ي

كاف الإنساف قبؿ ظيور المجتمع السياسي يعيش في حالة طبيعية كاف الجميع فييا 
لمبقاء والسيطرة عمى الآخريف كؿ ىذا يدفع بو في  ومتساوي مع الآخر في حريتو، وكاف حب

عمؿ القوة الخاصة في ذلؾ فالكؿ كاف يست والحالة الطبيعية حالة مف الحرب عمى الآخر، لأن

                                                           
1
 .136، صفاثتوماس ىوبز: الميفيا   - 
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يسير والكؿ يرى نفسو الأقوى فكاف يسعى إلى أف يدعـ كيانو عمى حساب الآخر، ويسعى 
 . 1إلى فرض احترامو عمى الآخريف

الأعماؿ  وكؿ ىذه الظروؼ جعمت مف الإنساف كائف لا يستطيع ممارسة أي عمؿ مف
الرغبة الجامحة إلى التمسؾ في  فيو في حالة حرب وخراب دائمة، وىذا ما دفع بو إلى

 الحياة والأمؿ عمى ضوء في محاولة تأسيس مجتمع سياسي في ظؿ قوانيف تضمف لو نفسو.

عف السلبـ وثانييا تدفع بو إلى التنازؿ عف حقو الطبيعي فأوؿ تمؾ القوانيف ىي البحث 
ى تطبيقيا ىذه عمى الأشياء وثالثيا وىو التعاقد بيف الناس وليذا وجب وجود حاكـ يسير عم

القوانيف، لأف تمؾ الظروؼ دفعت بالإنساف إلى اليروب مف الحالة الطبيعية إلى محاولة بناء 
عقد اجتماعي ليجتمع فيو عدد مف الناس يتفقوف عمى اختيار حاكـ أو ىيئة حاكمة تمارس 

 سمطتيا التي تتمثؿ في بناء دولة تضمف لو ظروؼ أحسف لمعيش السعيد واليادئ.

سو فمو فر في حالة طبيعية كانوا خارج عف القانوف والدولة وذلؾ لأنو ىو سيد نإف البش
ؿ شيء، بأف يتصرؼ عمى حسب ىواه بكؿ استقلبلية ومحاولة استخداـ كؿ الحؽ في ك

شيء يساعده عمى حفظ بقائو وىذا ما نجده في ىذه العبارة" أف الوضع الطبيعي لمناس قبؿ 
ديدا الحرب كؿ ضد الكؿ" يعني أف الإنساف انتقالو إلى انتظامو في دولة كانت الحرب وتح

الحالة المدنية كاف يعيش حياة الفوضى والسيطرة أي كاف يعيش حالة الغاب والبقاء فييا 
 . 2يكوف للؤػقوى فييا، وىنا ما دفع بو إلى التفكير في الحالة المدنية

الإنساف اف فييا ذئب لأخيو كانت الحالة الطبيعية أو بالأحرى الحالة البدائية كاف الإنس
، أي أف الإنساف البدائي في نظر ىوبز 3يقوؿ ىوبز:" كؿ إنساف ذئب نحو أخيو الإنساف"

كاف ىمو الوحيد ىو القضاء عمى أخيو وذلؾ بأنو يراه مجرد منافس لو وذلؾ يكوف مثؿ 

                                                           
 .61، ص1995، القاىرة، 5أميرة حممي مطر: الفمسفة السياسية مف أفلبطوف إلى ماركس، دار المعارؼ، ط - 1
 .117، ص2007، مكتبة الشرقية، بيروت، لبناف، 2بترولوترما وآخروف: أطمس الفمسفة، تر: جورج كتورة، ط - 2
 .296إماـ عبد الفتاح إماـ: توماس ىوبز فيمسوؼ العقلبنية، ص - 3
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كاف الذئب الذي يحاوؿ اصطياد فريستو أو الانقضاض عمييا في أي وقت لأف تمؾ الحالة 
 يغيب فييا صوت العقؿ فالإنساف كاف يخضع فقط لما تمميو عميو غرائزه.

 وىذا ما نجده في العديد مف الذيف كتبوا عمى توماس ىوبز أو في فكرة انتقاؿ مف
الحالة مف الحالة البدائية إلى الحالة المدنية، كانت حياتو قائمة عمى الغريزة وحب البقاء، 

ؿ الذئاب وىذا ما نجده في ىذا النص "إف الإنساف ذئب ففي الحالة الطبيعية كاف مث
للئنساف، وأف الكؿ في حرب ضد الكؿ، وأف الحاجة واستشعار القوة يحملبف الفرد عمى 

، يعني أف الإنساف في الحالة 1الاستئثار بأكثر ما يستطيع الظفر بو مف خيرات الأرض"
أساليب المكر والخداع والعدواف،  وكؿ البدائية لكي يضمف نفسو وحيلبتو يمجئ إلى الحيمة

ويتـ ىذا إلا مف خلبؿ أنو يتخمى عف ىذه الحياة البدائية وينتقؿ إلى الحالة المدنية مف خلبؿ 
بناء عقد اجتماعي يضمف لو ىذا العقد أو النظاـ المدني عف طريؽ جممة مف القوانيف التي 

 تحميو وتحمي كؿ ما يممؾ. 

ف ما دفع بالناس إلى التفكير في إقامة مجتمع مدني وما نجد أيضا في ىذا الموضوع أ
وىو التخمص مف تمؾ المجتمعات البدائية التي تنبعث منيا الحالة الطبيعية عند ىوبز ىي 
شرط منطقي يسبؽ منطقيا إقامة مجتمع المدني الكامؿ، وأعني المجتمع ذا السيادة الكاممة 

س إلى الاعتراؼ بالدولة ذات السيادة وما استنبطو ىو بزمف حالة الطبيعة ىو حاجة النا
، وىنا يعني ىوبز أف مف 2التامة بدلا مف دولة ذات السيادة الناقصة الموجودة لدييـ الآف"

خلبؿ ما استنبطو مف الحالة الطبيعية الأولى وتفسيره إلى كيؼ تتـ التفكير في بناء مجتمع 
  .مدني

ولى للئنساف كانت تتمثؿ في كونيا ونجد أف ىوبز قد كاف يرى أف الحالة الطبيعية الأ
طبيعية حيوانية، وقد كاف ىيجؿ أيضا لو نفس ىذه الفكرة وىذا ما نجده في ىذا القوؿ "إف 

                                                           
: تاريخ الفمسفة الحديثة، مجمد - 1 ، جميورية مصر العربية، 2012، دار كممات عربية لمترجمة والنشر، دط، 2يوسؼ كرـ

 .65القاىرة، ص
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الحالة الطبيعية يغمب عمييا الظمـ والجور والعنؼ وتسودىا الدوافع الطبيعية التي تروض 
لكنو رساف نوعا مف الحد، والأعماؿ والمشاعر اللبإنسانية، ولا شؾ أف المجتمع والدولة يما

حد لمغرائز الفجة وللبنفعالات الوحشية وحدىا، كما أنو في مرحمة حضارية أرقى، حد 
لقد حاوؿ ىوبز ىنا أف حياة الطبيعية  1للؤنانية المعتمدة التي تتجمى في النزوات والأىواء"

فييا عمى حياة  لمفرد كاف تسودىا العديد مف الظروؼ الغير المؤدية إلى الاستقرار والأماف
الفرد فقد كاف حياة أو حالة لا عدؿ فييا لأف حياة الإنساف في تمؾ المرحمة تشبو حياة 
الحيوانات وىذا ما أيده جيؿ ىوبز فييا ولأف الخوؼ ىو سمة تمؾ المرحمة ىو ما جعؿ 

لغاء الحالة الطبيعية الأولى.  الإنساف إلى الاستغناء وا 

ىي حالة فوضى ودمار، فالناس يعتبروف مساويف في  إف حالة الفطرة عند ىوبز
الطبيعة، إلا أف ىذه المساواة تصدر عنيا الريبة ومنو تنشأ الحروب لأنيا حياة كريية 
وبييمية وىذا ما يجعؿ الأفراد ينظروف منيا فيذه الحياة تكوف قصيرة المدى وتدفع بالإنساف 

سد الوحيد فييا لأف ما يدفع بالإنساف إلى ذلؾ إلى العزلة والوحدة التي يكوف فييا الظمـ ىو ال
. وىذا ما نجد أيضا في قوؿ واضح لدى ىوبز عمى أف 2ىو الرغبة في المحافظة عمى الذات

ىذه الحياة ىي حياة صراع وعنؼ وىذا ما نجده أف الإنساف عمى الرغـ مف أنو يحاوؿ 
وما يجعؿ الحرب تقوده إلييا تجنب الموت والابتعاد عنيا إلا أف ىذا يجعمو يدافع عف نفسو 

برغبتيا الطبيعية وىي الحالة التي تصبح فييا الحياة كما يقوؿ ىوبز:" فقيرة عقيمة وحشية 
 .3ؼ تؤدي إلى حياة قصيرة لأف ظروفيا صعبةالأمد" يعني ىنا أف كؿ تمؾ الظرو  وقصيرة
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 القانون والحقوق الطبيعية: /3

لانتقاؿ مف الحالة الطبيعية إلى الحالة بعد أف نظرنا إلى تصور ىوبز في فكرة ا
نتطرؽ إلى فكرة أخرى،  أما الآف سوؼالمدنية، ونزوح الفردنحو فكرة بناء العقد الاجتماعي 

في ىذه الفكرة يفرؽ لنا بينيما  وىي فكرة القانوف الطبيعي والحؽ الطبيعي، إلا أف ىوبز
فالحؽ الطبيعي يتمثؿ في الحرية المطمقة للئنساف في عمؿ ما يريد أف يعممو، بينما القانوف 

لأف القانوف يحدد الأشياء التي يجب أف يقوـ بيا الفرد والتي عميو الابتعاد عنيا جبرية فيو 
  فالفارؽ بينيما أف الحؽ فيو حرية والقانوف يكوف إلزامي.

 القانون:  -1

لقد كاف ىوبز يرى مف أجؿ الحفاظ عمى ذاتو وعمى حريتو يجب أف يبحث عمى شيء 
أو قانوف يعتبره ىو القاعدة الأساسية لتضمف لو كؿ ىذا وىذا ما نجده عند ىوبز في كتابو 

، ىو مبدأ أو قاعدة les naturalis" بحيث يقوؿ:" إف قانوف الطبيعة *الشيير "الميفياثاف
يجدىا العقؿ، وبيا يمنع الإنساف مف فعؿ ما ىو مدمر لحياتو أو ما يقضي عمى عامة 

 .1وسائؿ الحفاظ عمييا، ومف إىماؿ ما يظف أنو يمكف أف يحفظيا"

يرى ىوبز أنو مف خلبؿ الحالة الطبيعية تـ ظيور فكرة القانوف الطبيعي البحث عف 
فيو يرى أف العقؿ ىو الملبذ  السلبـ والآمف وضماف حؽ الأفراد مف خلبؿ ىذا القانوف،

الذي نجد بو الحموؿ في البحث عف السلبـ أو في استعداد الناس إلى الحرب، أو حتى مف 
خلبؿ العقؿ أنو ىو الذي يتوصؿ بو بني البشر إلى تحكيـ صائب لفؾ النزاعات والفصؿ 

 بينيما.

                                                           
التنيف الذي لو أكثر مف ذراع ويعني بو الدولة  الميفياثاف: اسـ كتاب ىوبز وىو المفظ الأصمي لمعنى الوحش البري أو - *

 .القوية
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طبيعي فكؿ ولذلؾ يجب وضع قانوف يحد فيو مف تجاوزات التي تكوف في فكرة الحؽ ال
شيء تطالو يده فيجب وضع قانوف لمحد مف ذلؾ، فالقانوف ىو الذي يدفع بالإنساف إلى 

ييتدي الإنساف بالعقؿ إلى ضرورة الانتقاؿ مف الحالة البحث عمى سبؿ السلبمة، الذي 
 .1المدمرة إلى حالة السلبـ والأمف وحفظ ممتمكاتو وعمى حياتو مف الاستغلبؿ

قد فرؽ بيف الحؽ الطبيعي وبيف القانوف بحيث يزوؿ الالتباس  ونجد أيضا أف ىوبز
والغموض وعدـ الخمط بيف ىذيف المصطمحيف وىذا ما نجده في ىذا القوؿ ليوبز" إف الحؽ 
يقوـ عمى الحرية الفعؿ أو عدمو، بينما القانوف يحدد ويمزـ بأحد الأمريف: ليذا يختمؼ 

، 2لحرية، وىما لا يصحاف معا في موضوع واحد"القانوف والحؽ بقدر ما يختمؼ الالتزاـ وا
يعني ىنا ىوبز أنو بيف لنا مادي يعني الحؽ الطبيعي والقانوف الطبيعي، أف كلب 
المصطمحيف لا يصمحاف أف يكونا في موضوع واحد لأنو مفيوـ الحؽ أو القانوف يختمؼ في 

عية جد في الحالة الطبيالغاية واليدؼ إلا أف ضماف الحؽ مف كؿ تمؾ العقبات التي كانت تو 
 .3ايضمنييجب مف قانوف أساسي وواضح 

لقد أراد ىوبز أنو قبؿ التحدث عف القوانيف يجب عرض مجموعة مف الصفات التي 
يسوقيا كتعريفات لقوانيف الطبيعة، كذلؾ أراد أف ينظر إلييا بالتفضؿ وىذا ما سوؼ نبينو 

 كالتالي:

حيث قاؿ ىوبز" فميت قوانيف الطبيعة ىي أىـ خاصة لقوانيف الطبيعة أنيا عقمية ب -1
، يعني ىنا أف قوانيف الطبيعة ىي فكرة 4فكرة يكشفيا العقؿ وأنيا ىي إملبء مف العقؿ..."

يكشفيا العقؿ وأنيا إملبء مف العقؿ رغـ أنو لا توجد تناقض بيف قوانيف الطبيعة وقوانيف 
فظ عمى السلبـ والأمف والحياة الوضعية لأف اليدؼ أو الغاية نفسيا، وىو قيامة دولة تحا

                                                           
 .123ص مختار غريب: الفمسفة السياسية،  - 1
 139توماس ىوبز: الميفياثاف، ص - 2
 .139ص ،نفسو صدرالم - 3
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الاجتماعية وأف قوانيف الطبيعة تتفؽ مع عقوؿ الناس بحيث يقوؿ ىوبز:" ليس ثمة قانوف 
وأنو رغـ أف قوانيف الطبيعة  1سوى قانوف الطبيعة ىو الذي يتفؽ مع عقوؿ الناس جميعا"

طبيعي ليست مكتوبة أو منصوصة بنصوص، إلا أنو يسيؿ استعماليا مف طرؼ العقؿ ال
 إدراكيا بغير تحيز.

وأف  moralأما عف الخاصية الثانية لقوانيف الطبيعة ىي أنيا قوانيف أخلبقية  -2
 ىوبز قد ذكر أنو ىناؾ مستويف يستخدـ فييا مصطمحي الخير والشر.

 أما الأوؿ فيو وصفي نسبي أناني يعتبر موضوع الرغبة خيرا. - أ
أما عف المستوى الثاني ىو أف الأخلبؽ العقمية عند ىوبز كما عبر عنيا ىوبز  - ب

بقوانيف الطبيعة، فقد قاؿ ىوبز:" فقوانيف الطبيعة مثؿ: العدالة، والإنصاؼ، والتواضع، 
والرحمة وباختصار القاعدة التي تقوؿ: عامؿ الناس كما تحب أف يعامموؾ بو ىي الضد 

ية التي تؤدي بنا إلى التعصب والتخرب، والغرور أو الزىو المباشر لانفعالاتنا الطبيع
، بيف لنا ىوبز ىنا أف الإنساف كما يعامؿ بأفعاؿ أخلبقية يحب أف 2والانتقاـ وما شاكؿ ذلؾ"

يماثمو الآخريف بمثؿ ىذه المعاممة وأف ىذه القوانيف تخرج الإنساف مف حالة الحرب المشبعة 
 الطبيعة وأف ىذه ىي القوانيف الأخلبقية بالضرورة.التي ينصاغ إلييا باستسلبمو إلى 

فنفس القانوف نقوؿ " ف قوانيف إلاىية بحيث يقوؿ ىوبزأما عف الخاصية الثالثة أ -3
عنو أنو طبيعي ىو أيضا أخلبقي، وىو أيضا إلاىي ذلؾ لأف العقؿ الذي ىو قانوف الطبيعة 

، 3ويسيطر عمى تصرفاتو" ىو نفسو عطية مف الله لكؿ إنساف حتى يحكـ بو عمى أفعالو
يعني ىوبز ىنا أف كؿ ىذه القوانيف سواء طبيعية أو أخلبقية أو إلاىية يحكـ عمييا الإنساف 

 بعقمو. 
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ونجد أيضا أنو رغـ تعارض القانوف الطبيعي مع رغبات الناس وطموحاتيـ إلا أنو 
الطبيعة ممموءة بالخطر يحفظ ليـ حياتاىـ، لأف حالة الحرب التي يعيشيا الإنساف في حالة 

إلى فكرة القانوف أي أف الإنساف  1المحيط بو مف كؿ النواحي وىذا ما جعؿ الإنساف يميد
كاف يعيش حالة مف الفوضى لأنو عدوا لأخيو لذلؾ لجأ إلى وضع مجموعة مف القوانيف 

ثقة التي تحميو مف مخاطر تمؾ المرحمة البشرية التي كاف يسودىا ظلبـ الموت وانعداـ ال
ذا توفر لديو ىذا المطمب فإنو يجب عميو أف يتنازؿ عمى حقو للآخريف وعمى  والسمـ، وا 

 الآخريف التنازؿ عمى حقوقيـ مف أجؿ البقاء عمى قيد الحياة.

وأف ىذه القوانيف الطبيعية تتحوؿ بفعؿ الإلزاـ مف المراحؿ في الحالة الطبيعية إلى إلزاـ 
المجتمع السياسي فتتحوؿ قوانيف الطبيعة إلى قوانيف مدنية، خارجي عندما تقوـ الدولة وينشأ 

 وتحوليا مف الأخلبؽ إلى السياسة ومف الضمير الباطني إلى سمطة القانوف المدني.

نما ىي التي تدفع بالإنساف إلى السلبـ  وأف ىذه القوانيف ليست قوانيف بالمعنى الدقيؽ وا 
وىذا ما نجده في ىذا النص:" ليست ىذه  والطاعة وأنيا تكوف فعمية عندما تقوـ الدولة

، أما القوانيف بالمعنى الدقيؽ بؿ ىي خصائص وكيفيات تدفع الناس إلى السلبـ والطاعة
عندما تقوـ الدولة وينشأ التنظيـ السياسي فإنيا تتحوؿ إلى قوانيف فعمية عندئذ أو ليس قبؿ 

مطة العامة لمناس باتباعيا ذلؾ وىي تصبح أوامر الدولة، وكذلؾ قوانيف مدنية تمزـ الس
، يعني ىنا ىوبز أنو عندما تتحوؿ ىذه القوانيف الطبيعية إلى سمطة الدولة بأنيا 2وطاعتيا"

 تصبح ىي المشرع الوحيد ليذه القوانيف لذا فإنيا تعاقب كؿ مف يخرج عف ىذه القوانيف.

ي ىذا القوؿ ويحمنا ىوبز إلى فكرة أخرى لا سماح لمف يجيؿ القانوف وىذا ما نجده ف
ليوبز:" أنو لا عذر لمف يجيؿ قانوف الطبيعة الجيؿ عمى ثلبثة أنواع: جيؿ بالقانوف، وجيؿ 

                                                           
محمد محمد بالرويف: فمسفة السياسة عند بعض الفلبسفة اليونانييف والإسلبمييف وفلبسفة عصر النيضة، دار النيضة  - 1
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إف ىوبز في ىذا القوؿ يعني أنو مف يجيؿ بيذه القوانيف المصرح  1بالسمطة، وجيؿ بالعقوبة"
بيا مف طرؼ الدولة لا عذر لو في مخالفتيا لأف ذلؾ يعتبر جريمة مف طرؼ الفرد ضد 

 الآخريف. 

بز يرى أنو لا يعاقب أو يمزـ أحدا كاف غريبا عنو أو جاىلب بيذا القانوف ولذلؾ و وى
يشير ىوبز أف تكوف ىذه القوانيف عمنية، ففي القديـ كاف الروماف كانوا يمقوف بالقوانيف في 
أماكف والساحات حتى يتسنى لجميع الناس معرفتيا، لكف الأمر مختمؼ عند ىوبز في 

 الطبيعي.القانوف 

لكف ىوبز يشترط الإعلبف عف القانوف بطريقة تكوف واضحة لأف قدرة الإنساف عمى 
الإدراؾ تكوف كافية لديو عمى تدبير أموره وىذا ما نجده في ىذا القوؿ:" أعني أف كؿ 
صاحب عقؿ قادر عمى استخدامو يستطيع أف يعرؼ القوانيف الطبيعية ويدركيا جيدا، ومف 

الحالة سوى الأطفاؿ، لعدـ قدرتيـ عمى الاستدلاؿ والمجانيف لغيابالعقؿ:  ثـ لا يعني في ىذه
فلب أما عف الأطفاؿ والمجانيف  2ىؤلاء ىـ وحدىـ الذيف يقبؿ عذرىـ إذا ما انتيكوا القانوف"

عقؿ لو يعني أف الأطفاؿ صغار يصعب عمييـ إدراؾ القوانيف، أما فيما يخص المجانيف 
 ـ لمقانوف.يعذر ليـ أو يقبؿ انتياكي

إف كؿ ما يجب عمى الإنساف فيمو أنو إذا استخدـ عقمو، فإف ذلؾ يكوف عامؿ مساعد 
لو في الحفاظ عمى حياتو تجاه أعدائو، وخاصة في تمؾ الحالة كيذه التي يكوف فييا الجميع 
في حرب ضد الجميع، لأف كؿ فرد يعصـ نفسو بعقمو، وتعتبر حالة كيذه أف كؿ يمتمؾ 

تطيع السيطرة عمى كؿ شيء وحتى عمى جسد الآخريف، ومنو الحؽ في كؿ شيء، وأنو يس
فالإنساف ىنا لا يصبح يأمف لأي أحد ميما كاف يبمغ مرتبة مف الحكمة والفطنة وىذا ما 
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نجده في ىذا القوؿ ليوبز:" طالما أف حؽ كؿ إنساف ىذا في كؿ شيء مستمر، لا يمكف أف 
 .1يأمف أي إنساف، ميما بمغ مف القوة والحكمة"

مف مبادئ أو مف القواعد العامة لمعقؿ الإنساني أنو يبحث عمى سبؿ السلبـ  إف
وتحقيؽ بموغ ىذا الأمؿ إلا أنو إذا عجز في ذلؾ فإنو يستطيع البحث عمى سبؿ أخرى وذلؾ 

 مف خلبؿ مساعدات وفوائد الحرب وىذا مف خلبؿ القانوف الأوؿ والثاني لتوماس ىوبز:

وىو أف يسعى المرء إلى السلبـ ويتبعو، ومف  سي:القانون الطبيعي الأول والأسا -1
 خلبلو نشتؽ القانوف الثاني.

أنو عمى الإنساف أف يكوف مستعدا، حيف يكوف الآخروف أيضا  القانون الثاني: -2
يف، وأف يتخمى عف حقو في كؿ شيء بالقدر الذي يراه ضروريا لمسلبـ ولمدفاع عف مستعد

. إف ىوبز 2إزاء الآخريف، يساوي قدر حريتيـ إزاءه"نفسو، وأف يرضى لنفسو بقدر مف الحرية 
ىنا يعني أف في القانوف الأوؿ يرى أف الإنساف يسعى وراء السلبـ لأنو كما كاف عدوا لأخيو 
في الحالة الطبيعية لذلؾ لجأ إلى وضع قاعدة عامة تجعمو يبحث عف السلبـ وىذا ما دفع 

السمبية لحالة الحرب ومف خلبلو القانوف الأوؿ بالفرد إلى الميؿ إلى السلبـ خوفا مف الأثار 
يشتؽ القانوف الثاني، الذي يرى أنو بعد تحقيؽ الإنساف إلى السلبـ يجب عميو أف يتنازؿ عف 
حقو للآخريف، وأيضا عمى الآخريف أف يتنازلوا أيضا عمى حقوقيـ مف أجؿ البقاء وىنا يتبيف 

 .3حربلنا ىذا مف خلبؿ العقؿ الذي بيف لنا مساوئ ال

 الحقوق الطبيعية:-2

إف أوؿ تعريؼ لمحقوؽ الطبيعية للئنساف نجده في ىذه العبارة الحؽ الطبيعي يتمثؿ في 
الحرية التي يمتمكيا كؿ إنساف في استعمالو لقوتو الخاصة لما يريد، ولذلؾ مف أجؿ الحفاظ 
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، يعني أف للئنساف الحؽ بفعؿ كؿ ما يريد وما يراه ملبئما بحسب عقمو وحكمو عمى 1عمييا
 ىذه الحريات. 

وفي ىذا الحؽ   auto preservationوأيضا حؽ الإنساف في الحفاظ عمى حياتو 
يتيح للئنساف أف يستعمؿ كؿ الوسائؿ والطرؽ مف أجؿ أف يحقؽ ىذه الغاية فيذا الحؽ 

في أف يفعؿ ما يريد، لأف أكبر خطر يواجيو ىو خطر الموت  خاص بالإنساف ولو الحؽ
 لذلؾ يحاوؿ أف يتفادى ىذا الشر.

فإف الحؽ الطبيعي في أف يحافظ الإنساف عمى أعظائو والدفاع عف نفسو فمف خلبؿ 
كؿ ىذا نجد العبارة التالية ) بأف في الطور الطبيعي كؿ واحد عنده الحؽ في القياـ بامتلبؾ 

ومف ىنا يأتي القوؿ بأف الطبيعة أعطت كؿ الأشياء إلى الناس ومنو  2يو(كؿ ما يرغب ف
نستنتج بأف المنفعة ىي قاعدة الحؽ في الطور الطبيعي كانت لديو جميع الحقوؽ وكاف لو 

 الحؽ في امتلبؾ أو فعؿ أي شيء يطمح أو يرغب فيو.

وىو يقوؿ في ىذا:"  les naturalisإف نظرة ىوبز إلى الحؽ الطبيعي أي بما أسماه 
ىو حرية كؿ إنساف في أف يستخدـ قوتو وفؽ ما يشاء ىو نفسو مف أجؿ الحفاظ عمى 
طبيعتو، وبعبارة أخرى الحفاظ عمى حياتو، وبالتالي في أف يفعؿ كؿ ما يرى، بحكمو وعقمو، 

، يعني ىوبز في ىذا المقاؿ أف للئنساف العديد مف الحقوؽ 3أنو أفضؿ السبؿ لتحقيؽ ذلؾ"
التي يتمتع بيا، وىي الحرية الممنوحة لكؿ إنساف مف أجؿ المحافظة عمى حياتو وعمى 

 المحافظة عمى بقائو وعمى ذاتو.
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فالحرية عند ىوبز نجدىا تعني انعداـ كؿ العراقيؿ والصعاب التي قد تواجو الإنساف 
لما يتمقاه مف في حياتو وغياب كؿ المعوقات الخارجية، واستخداـ القوى التي بقيت لديو طبقا 

 .1عقمو وحكمو

ف ىوبز كاف ينظر إلى الحالة الطبيعية بأنيا حالة مف الحرب وعدـ الاستقرار يعيب  وا 
في كؿ أنواع العدؿ والأمف، وكؿ إنساف فييا يكوف محكوما بعقمو ونجد ىوبز يقوؿ :"كؿ 

يعني  2شيء يمكف أف يستخدمو سوؼ يشكؿ لو عاملب مساعدا في حفظ حياتو تجاه أعدائو"
أف الانساف في حالتو الطبيعية يسعى وبكؿ الطرؽ والوسائؿ التي تشكؿ بو عاملب ميما 

 لمبقاء والحفاظ عمى حياتو اتجاه الأعداء.

وأيضا أف للئنساف الحؽ في استخداـ الوسائؿ التي تكفؿ المحافظة عمى نفسو وىذا ما 
، أي 3وء إلى قوتو الخاصة"نجده في ىذا القوؿ:" يستفيد كؿ فرد حؽ حماية نفسو عبر المج

أف الإنساف مف أجؿ أف يأمف عمى ذاتو يستعيف بقوتو الخاصة والاعتماد عمى نفسو 
 والمحافظة عمى بقائو مف كؿ عداد يحيط بو.
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يعتبر الحؽ الطبيعي ىو الحرية التي يمتمكيا الإنساف في استعماؿ قوتو كيفما يرغب 
يكوف الإنساف يتمتع بالحرية يقوـ بعمؿ أي شيء ليحافظ عمى طبيعتو وبقائو أي أف نتيجة ل

عمى الأشياء التي تحفظ لو يمكف أف يحافظ عمى وجوده والإنساف يستعمؿ عقمو وأحكامو 
أي أنو لو الحؽ في استعماؿ كؿ الوسائؿ ليحافظ عمى حريتو وعمى بقائو لأف الغاية  1كيانو

التي يحاوؿ الإنساف الوصؿ إلييا في الحياة ىي المحافظة عمى نفسو وىذا ما نحده في ىذا 
فمف المسمـ بو أف يممؾ سمطة استخداـ الوسائؿ التي يعتبرىا الأكثر تلبئما مع "القوؿ ليوبز 

، يعني أف للئنساف كامؿ السمطة في استعماؿ ما يراه مناسبا لمحفاظ عمى كؿ حقوقو 2"ميمتو
وبز يعتبر أوؿ فيمسوؼ مف صاغ نظرية العقد الاجتماعي وأيضا أف مفيوـ الحؽ عند لنو ى

 الحؽ الطبيعي ىو التحرر مف كؿ سمطة. ىوبز يتمثؿ في أف
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 ره عمى التفكير السياسي لجون لوكالمبحث الثاني: الدين وأث

لى قضايا أخرى الآف ىناؾ  بعد أف تطرقنا إلى ىوبز لى كيؼ كاف ينظر إلى الديف وا  وا 
( 1704-1632فيمسوؼ آخر فلبسفة العقد الاجتماعي وىو جوف لوؾ لقد ولد جوف لوؾ )

john lock   ،فيمسوؼ إنجميزي يمثؿ النزعة المادية وصاحب النظرية التجريبية في المعرفة
وكاف عضوا في حزب الأحرار، حيث  درس العموـ والطب، والفمسفة في جامعة أوكسفورد،

ف كاف ما كتبو لوؾ ىو عبارة عف انتقادات  كاف نشطا فعالا في الحركة العممية والسياسية وا 
شديدة الميجة لكؿ ما ىو قديـ كالعادات والتقاليد القديمة الموروثة والأعراؼ حيث ينادي في 

 .1فمسفتو بضرورة احتراـ حرية العقؿ

 الدين:/ 1

لوؾ في كتابو ىذا رسالة في التسامح مفيوـ الديف وحاوؿ تفكيؾ ظاىرة  لقد بيف جوف
التديف الكنسي وحاوؿ معرفة حقيقة الديف أو الممارسات الدينية الزائفة التي تدعي الحقيقة، 

ـ باقي الفرؽ الدينية باليرطقة بأنيا تبتعد عف الديف الحقيقي، وكؿ ىذه الممارسات كانت يوتت
ذا ما يكشؼ سبب وأنانية ىذه الفرؽ وحبيا لمسيطرة تحت غطاء الديف، تحت مظمة الديف، وى
أنيـ يتخذوف أية سمطة ليس ليا "أولئؾ الذيف يزعموف باسـ الديف  حيث يقوؿ جوف لوؾ:

علبقة بتجمعيـ الكنسي، وأقوؿ ىؤلاء ليس ليـ الحؽ في أف يتسامح معيـ الحاكـ، وكذلؾ 
، يعني ىنا لوؾ أنو 2مع كؿ البشر في المجاؿ الديني"أولئؾ الذيف لا يعمموف لزوـ التسامح 

لا يتسامح مع الذيف يتخذوف أية سمطة بتجمعيـ الكنسي ويتظاىر بالتديف ولذلؾ يجب عمى 
الحاكـ أف لا يتسامح مع ىذه الفئة ومع الذيف لا يعرفوف لزـ التسامح مع البشر في المجاؿ 

 الديني.

                                                           
 .97، ص2008، منشورات الحبر، الجزائر، 1عبد المجيد عمراني: محاضرات في تاريخ الفكر الفمسفي والسياسي،ط - 1
 .56، ص1997، مصر، 1جوف لوؾ: رسالة في التسامح، تر: منى أبو سنة، دار المجمس الأعمى لمثقافة، ط - 2



 الدين عند فلاسفة العقد الاجتماعي                                                    الفصل الأول 
 

 
31 

لتجمعات المدنية مكونة مف أشخاص ليـ فكرة وأيضا يتحدث لوؾ في ىذه الفكرة" أف ا
واحدة، كما وكاف الاتفاؽ عمى أف الديف في مؤامؤات ضد الدولة ولما لو كاف الناس لا 

، يعني ىذا أف الأفراد عند 1يشعروف بدفئ الاجتماع إلا في الديف إذا تقمصت حريتيـ"
نما لمبحث عف تيدئة أنفسيـ،  اجتماعيـ ليس في تأمرىـ عمى الديف أو عمى الحاكـ، وا 

لمتخمص مف الاضطياد والبحث عمى حكومة العدالة في كؿ مكاف، فالقير يدفو دائما إلى 
الحروب ونشر الفتف وىذا ما يحدث غالبا باسـ الديف وىذا ما كاف يجيب لوؾ في ىذا القوؿ 

بب ما يمي:" وأف عرؼ أف أغمب الفتف ما تحدث باسـ الديف، ولكف ما ىو حؽ أف الرعايا بس
الديف، غالبا ما يساء معاممتيا وتحيا في بؤس وشقاء، صدقوني في القوؿ إف الفورات لا تنشأ 

أو تمؾ أو بسبب مجتمع ديني ولكف مف استعداد البشرية  بيذه الكنيسةخاص بسبب مزاج 
في محاولة التخمص بالفطرة مف الطوؽ الذي يجر عمى رقبتيا عندما تئف مف أي حمؿ 

نا أف أغمب الفتف تحدث باسـ الديف وأيضا معاممة الرعايا ولكف في يعني لوؾ ى 2ثقيؿ"
حقيقة الأمر أف ىذه الأمور تحدث مف طرؼ البشرية لمحاولتيا مف التخمص مف الوضع 
الفطري التي ىي فيو ومف الاضطيادات والانتياكات التي تحدث ليا وعمى انتقاؿ الرعايا مف 

ور الديف المسيحي أسوء الأدياف حيث يقوؿ لوؾ مكاف إلى آخر وىذا ما دفع بموؾ إلى تص
، يعني أنو الحرية في اختيار الديف أو 3ما يمي:" لا إكراه في الديف سواء بالقانوف أو بالقوة"

في اعتناؽ أو اعتقاد معتقد فيذه تجربة شخصية تضمنيا السمطة فلب يجب فرض أي ديف 
 بالقوة أو بالقانوف.

ي ىذا التعريؼ بحيث يرى أف الديف الحؽ لـ يتأتى فجوف لوؾ يحدد مفيومو لمديف ف
 مف أجؿ ممارسة القير ولكف مف أجؿ حياة البشر استنادا إلى قواعد الفضيمة والتقوى.
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ونجد أيضا أف الديف عند لوؾ لا يفرض بالقوة والقير حيث بيف لوؾ السبب الحقيقي 
فيو المعنى الحقيقي لمديف، ولذلؾ يظير في تغيرات الديف عمى أنو  فالذي حاولنا أف نبي

شيء آخر لـ يوجد لتباىي المظيري ولا لمسيطرة، ولا لمعنؼ بؿ وجد لتنظيـ حياة الناس وفقا 
لى التقوى، أي أ الآخريف وأف الإيماف أو  اضطيادف حدود الديف التي يستعمؿ فييا لمفضيمة وا 

قوة، كما لا إرغاـ لمناس أو العقؿ البشري عمى اعتناؽ شيء أو الديف لا يمكف أف يفرض بال
 .1اعتقاده مالـ يعتقده ىو في حد ذاتو أنو شيء مرغوب فيو بينو وبيف نفسو

 لحالة المدنية في تطور العقدالانتقال من الحالة الطبيعية إلى ا /2

المدنية نجدىا  إف فكرة الانتقاؿ مف الحالة الطبيعية أو المجتمع البدائي إلى الحالة
أيضا عند الفيمسوؼ التجريبي جوف لوؾ، وذلؾ انطلبؽ مف تساؤلو إذا كاف الإنساف في 
الحالة الطبيعية جدا، في كؿ ممتمكاتو ولو الحؽ في التصرؼ فييا فما ىي الدوافع التي قد 

 تجعمو ينقؿ البداوة إلى المجتمع المدني؟

راد قبؿ العقد الاجتماعي يعيشوف حالة إف جوف لوؾ  يتوافؽ مع ىوبز في أنو كاف الأف
طبيعية يخضعوف فقط إلى القانوف الطبيعي، وأف المجتمع السياسي قد نشأ عمى وجود ىذا 
العقد الذي انتقؿ بو الناس مف حالة بدائية إلى حياة الجماعة وأف الإنساف في تمؾ الحالة 

الإضرار أو المساس بآخريف أو كاف متشبعا بروح العدالة التي يتمتع فييا بجميع حرياتو دوف 
 .2الإساءة إلييـ أو بحريتيـ

بأف الإنساف في الحالة الطبيعية كاف يعيش فييا الجميع متساوييف، لكف الحرية عندىـ 
ليست أف يعمؿ كؿ فرد ما يشاء، لأف ذلؾ سوؼ يؤدي بو إلى المقاضاة عمى ذلؾ مف 

 طرؼ القانوف الطبيعي عمى ىذه الحرية الطبيعية.
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بيف لوؾ في ىذه الفكرة أنو عمى الرغـ مف امتلبؾ الفرد لمحقوؽ والتمتع بيا فيو لقد 
غير آمف عمييا مف طرؼ الآخريف فيو معرض إلى الاعتداء والسيطرة الجائرة، وما داـ 

قانوف يراقبيا ويسير عمى تطبيقو، فمف  المساواة والحرية السائدة دوف وجود أي ىيئة أو
ذا ما يحفزه إلى الاجتماع وبناء عقد الآف في ذلؾ اتحاد بيف الناس الأحسف التخمي عمييا، وى

بقاء لكيانيـ  .1مف أجؿ المحافظة عمى أرواحيـ وا 

فاليدؼ الأسمى مف الاجتماع ىو اندفاع الناس نحوه ىذا كمو لمحفاظ عمى ممتمكاتو 
 وسلبمتو ومحاولة استرجاع كؿ ما نيب منو.

فالانتقاؿ حسب جوف لوؾ لا يحؽ لمفرد أشياء لـ تكف موجودة في الطور الطبيعي، 
ومف ثـ فإف انتقاؿ الناس مف البداوة إلى الاجتماع، أي أف ىذا الواقع بالدرجة الأولى سوؼ 
يعود بالمنفعة والخير عمى جميع الناس، وأف رغبة الأفراد في الانتقاؿ إلى المجتمع السياسي، 

الشعب مف جية الحكومة أو الممؾ مف جية أخرى وأف الناس لا  طرفا ضافووف واتفاقيـ يك
نما يتنازلوف فقط عمى العدد  يتنازلوف في ىذا العقد الاجتماعي عف كؿ ما لدييـ مف حقوؽ وا 

في  دخولو اللبزـ لصالحيـ فقط وىذا ما نجده في قوؿ لوؾ "رغـ أف الفرد يتنازؿ عند 
ة والسمطة التنفيذية التي كاف يتمتع بيا في حالة الطبيعة حتى المجتمع عف المساواة والحري

ولما كاف ىدؼ كؿ شخص أف يحافظ عمى نفسو وعمى  ويمكف توجيييا بما يتفؽ وصالح
يعني ىنا لوؾ أف رأي بعض النقائص في ىذه الحالة الأولى فحاوؿ  2حريتو وعمى أملبكو"

إلى حالة أفضؿ تكمف في حالة التمدف معالجتيا لمخروج منيا ومغادرتيا عبر تمؾ الحالة 
 ؿطريؽ التعاقد الاجتماعي مع بعضيـ البعض بأم عفوالعيش في مجتمع سياسي، وذلؾ 

 إنشاء سمطة عميا تخدـ مصالحيـ وتسير عمى أمنيـ ورعايتيـ مف كؿ خطر.
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إف لوؾ يرى في أنو عندما نحاوؿ فيـ السمطة السياسية أف تسمح في الوضع الطبيعي 
" الذي نجد أنيـ كانوا عمى قدر مف المساواة والحرية حيث قاؿ لوؾ في ىذا ما يميللئنساف 

الوضع الطبيعي الذي نجد البشر عميو: وىو وضع مف الحرية التامة في القياـ بأعماليـ 
والتصرؼ بأملبكيـ وبذواتيـ كما يرتأوف ضمف إطار سنة الطبيعة وحدىا ودوف أف يحتاجوا 

، يعني لوؾ في ىذا أف الإنساف كاف في الطور 1بمشيئة أي إنساف" إلى إذف أحد أو يتقيدوا
 الطبيعي يتمتع بكامؿ الحرية في التصرؼ بجميع أملبكو دوف أية قيود أو بحاجة إلى أحد. 

أف الحرية عند لوؾ ليس حالة مف الإباحة، كما أف المساواة ليست مساواة تؤدي إلى 
، بؿ إف الحرية كانت في الحالة الطبيعية حرب الجميع ضد الجميع كما كانت عند ىوبز

توجو العقؿ الإنساني وتساعده عمى حفظ حياتو وكؿ ما يممؾ ، لأف الأفراد في الحالة 
البدائية كانوا متساويف لكف كانوا يحترموف سنة تمؾ الطبيعة التي في نياية تسعة إلى إقرار 

ور الطبيعي سنة طبيعية متساووف السلبـ والأمف للؤفراد وىذا ما نجده في ىذا القوؿ" فالط
وأحرار، فلب ينبغي أف لا يوقع أحد منيـ ضررا بحياة صاحبو أو صحتو أو حريتو أو 

وأف الكؿ يعيش حياة مساوية  إذ حكموه، يعني العقؿ البشري ىو الذي يوجو الناس 2ممتمكاتو"
ـ مف جية أو للآخر فمذا لا يجوز أف يمحؽ أحدىـ الضرر بالآخريف وأف يعتدي عمى حقوقي

حرية أو ممتمكات ونجد أيضا لوؾ يقوؿ:" ولكي يرتدع كؿ امرئ عف التعدي عمى حقوؽ 
الآخريف أو إيقاع الضرر بيـ وتحترـ السنة الطبيعية التي ترمي إلى إقرار السلبـ وبقاء النوع 

، أي أف مف أجؿ وقؼ حد إلى تمؾ الانتياكات يجب السنة الطبيعية التي تسعى 3البشري"
 إحلبؿ السلبـ لبقاء النوع البشري عمى وجو الأرض. إلى
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إف إلى كؿ ىذا وما تقدـ أف الناس كانوا أحرارا في حياتيـ الأولى ومتساويف وأنو كاف 
في ىذا الطور يستحيؿ أف يتحوؿ شخص عف ىذا الوضع أو إكراىو ليخضع إلى سمطة 

قرانو عمى تأليؼ جماعة شخص ما دوف أف يوافؽ عمييـ، وىذا ما كاف يعرؼ بالاتفاؽ مع أ
لى الانضماـ إلييا أي أف الإنساف في الطور ىذا كاف يحاوؿ أف يكوف جماعات وينضـ  وا 
إلييا حتى يكوف الإنساف آمناويعيش عيشة مريحة ويتمتع فييا بأموالو وبأمف مف كؿ الشروط 

لقوؿ" ولأي التي تكوف مف عند غير أبنائو. وأنو ىذا في رأي لوؾ لا يتـ إلا مف خلبؿ ىذا ا
عدد اتفؽ مف الناس أف يفعموا ذلؾ ما داموا لا يسيئوف إلى حرية الآخريف قط، بؿ يدعونيـ 
وشأنيـ أحرارا كما كانوا في الطور الطبيعي عندما تجتمع كممة عدد مف الناس عمى تأليؼ 
مثؿ ىذه الجماعة أو الحكومة يصبحوف مف حينيـ ىيئة سياسية واحدة تكتسب الأكثرية فييا 

، يعني ىنا لوؾ أف أي عدد مف الناس اتفقوا عمى عدـ 1الحؽ بالتصرؼ والإلزاـ للآخريف"
الإساءة للآخريف أو إلى حريتيـ وكأنيـ في الطور الطبيعي ولكف إذا اتفقوا عمى تشكيؿ ىيئة 

لزاـ الآخريف في سياسية فإف ذلؾ سوؼ يؤدي بيـ أف الحؽ يكوف إلى الأغمبية  بالتصرؼ وا 
 حدىـ ىذه الييئة.جاوز أحاؿ ت

فإذف يصبح الإنساف أو الفرد عند تكويف جماعة واحدة أو رابط فيما بينيـ وبموافقة 
جميع الأعضاء فإف ىذا يجعؿ مف ىذه الجماعة ىيئة سياسية واحدة تتجو وتصب في اتجاه 
واحد وأف ىذه الييئة تتجو بفعؿ القوة الغالبة أي صوت لجماعة والأغمبية، كذلؾ وجب عمى 

واحد الانصياع وبتقيد بما تقرره الأكثرية وىذا ما نجده في ىذه العبارة لروسو حيث  كؿ
يعتبر بمثابة قرار المجموع، فكاف يمزـ ولا شؾ ما داـ عبارة عف  فر الكثيرياقر  فيقوؿ:" إ

، يعني أف قرار الجموع يعتبر ىو سمطة 2سمطة الجموع وفقا لكلب العقؿ والسنة الطبيعية"
 لما يمميو العقؿ والسنة الطبيعية.الجموع وذلؾ 
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ونجد أيضا ما داـ الإنساف يتقيد بقيود الجماعة وبقرار الييئة السياسية في ظؿ 
الحكومة أو المجتمع الذي اتفؽ فيو فإف كؿ فرد ممزـ بأوامر ىذه الييئة فإذا لـ يكف ىذا 

را بلب قيود كما لو حالعقد المبرـ أصمي فإف ذلؾ يجعمو لا معنى لو وأف المرء يكوف في ىذا 
 كاف في الحالة الطبيعية الأولى. 

عمى كؿ المجتمعات التي كانت في الحالة البدائية وانتقمت إلى  لوؾ لقد تحدث
الاجتماعية وذلؾ بإبراـ عقد واتفاؽ فيما بينيـ بحيث قاؿ لوؾ:" بؿ كانوا باتفاقيـ متساويف 

بتدأت جميع مجتمعاتيـ السياسية وحتى تنصيب حكاميـ كاف بالاتفاؽ أيضا. وىكذا فقد ا
، 1"بالاتحاد الطوعي، وبالتعاقد بينيـ عمى اختيار حكاميـ وأشكاؿ حكوماتيـ اختيارا حرا 

يعني لوؾ ىنا أف جميع الأمور التي كانت في ذلؾ الوقت تصدر عف طريؽ اتفاؽ يحدث 
 بينيـ.

ف مفاد الحالة الاجتماعية ليست بالطبيعية عند الإنساف لأنيا ت عتبر حالة مصطنعة وا 
بالنسبة لمبشرية فيي نتاج أو انبثاؽ عف ميثاؽ اجتماعي الذي يعتبر اتفاؽ بيف أفراد حتى 
يحاولوف استخداـ كؿ ما يستطيعوف مف قوى جماعية تضع تمؾ القوانيف التي كانت في 
الحالة الطبيعية محؿ تطبيؽ وذلؾ مف أجؿ إنقاذىا بقوتيـ الفردية وىذا يعتبر مف أسمى 

ورات لأف ىذا المجتمع يعتبر ىو تمؾ السمطة التي بمشيئتيا يوضع الحد إلى تمؾ صأنفع التو 
 .2الانتياكات وتكوف أكثر فعالية واستقرار وتكوف حاجز لمقمع

في أف الإنساف في الحالة البدائية يعتبر قوة غاشمة، وتصوره  إف لوؾ يعارض ىوبز
إلييا عمى أنيا حالة مف التوحش يسود فييا قانوف الأقوياء فقط، فإنو يرى بأف للئنساف حقوقا 

علبقة ودية أي كائف مطمقة وأف الحالة البدائية تقوـ فييا الحرية وكانت العلبقة بيف الأفراد 
ييا أيضا المساواة فيما بينيا، وأف ىذه العلبقة موجودة ما زالت حر بكائف حر التي تكوف ف
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باقية بغض النظر عف العرؼ الاجتماعي التي بدورىا تقيـ مجتمع طبيعيا سابؽ عمى 
المجتمع المدني، وأيضا وجود قانوف طبيعي سابؽ القانوف المدني، وأف لا يوجد للئنساف حؽ 

نما ينحصر في تنمية حريتيـ وعمى بالطبع في كؿ شيء كما كاف ىوبز ينظر في  ذلؾ وا 
 . 1الدفاع عف كؿ ما لو مف حقوؽ

وكذلؾ نجد أف أىمية السبب الذي أدى بموؾ إلى تصور العقؿ في الوقت ذاتو مع 
ف ما جعؿ  ىوبز أنو كاف أقؿ حدة وتشدد مف نظرية ىوبز والأكثر تأييد لمحريات الفردية وا 

الطبيعية والحصوؿ عمى المزايا التي عديد وأكبر مف البشر يفكروف في الخروج مف الحالة 
نما  نو ىذا الأمر لا يحدث بسبب الخوؼ وا  مف التي كانوا يتمتعوف بيا في الحالة السابقة، وا 

الأولى للئنساف عمى  مف أجؿ قبوؿ النوع الآخر مف العبودية الآف ىوبز كاف يتصوره الحالة
الأمف والسلبـ يعيش فييا الإنساف مع  أنيا حالة حرب، لكف لوؾ كاف ينظر ليا حالة مف

 المتبادلة.الآخر مجبولة بالتعاوف والمحافظة 

نما بالعقؿ يظؿ تحت مف  وأف العقد ليس مجرد التزاـ خارجي عمف وكموه حسب لوؾ وا 
سعوا إلى إبرامو ووصايا الذيف كمفوه بميمة الحكـ وأف ىذه الحكومة تتصرؼ وفؽ قاعدة 

 .2الأغمبية

 ون والحقوق الطبيعية: فكرة القان /3

 القانون:  -1

ي حالتو الطبيعية كاف متمسكا ومعتمدا في بقائو عمى فكرة ف يرى لوؾ أف الإنساف
ف القانوف الطبيعي ىو شيء فطري في الإنساف وليس لأي أحد التصرؼ أو يحؽ  القانوف وا 
ف الإنساف  لو الخروج منو، ففي ىذه الفكرة وكأف لوؾ يريد أف يقوؿ الإنساف خير بطبيعتو وا 
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ىذه الفكرة قريب إلى رأي أرسطو الذي اعتبر يسعى إلى أف يعيش في مجتمعو وأننا نجد أف 
 .1الإنساف كائف أساسي أي الإنساف بحكـ عقمو ورجاحتو دائما يسعى إلى الحموؿ

 بد أف تتماشى مع قانوف الطبيعة، ولأنو يحدد الحرية ويضع ليا حدودىا، إف الحرية لا
ضع القانوف وىذا ما نوف لا توجد حرية، أي أف لوؾ قد ربط الحرية في خاوأنو عند غياب الق

" والإنساف لا يجيؿ القواعد والقوانيف العديدة التي يممييا المنطؽ نجده في ىذا القوؿ لموؾ
الطبيعي ورغـ أف ىذا معناه الحرية، إلا أنيا ليست حرية مطمقة إذ أف ليا حدود لا يمكف 

لمطبيعة قوانينيا لممرء أف يتخطاىا فيو لا يممؾ حرية قتؿ نفسو" ونجد أيضا ىذا القوؿ لو" و 
، أي أف القوانيف يجب عمى الكؿ أف يعمؿ بيا ويعمميا بحكمو 2التي يخضع ليا كؿ إنساف"

سنة الطبيعة وأنو يجب عمى كؿ فردمف الأفراد أف لا يتعدى عمى الآخريف أو عمى أي شيء 
 يخصيـ فغرض ىذا القانوف الطبيعي السعي وراء الأمف والسلبـ وىذا ما نجده في رأي لوؾ
في ىذا القوؿ" يجب أف يمتنع الناس عمى التعدي عمى حقوؽ الآخريف والإضرار بيـ وعمييـ 

، أي أف 3قانوف الطبيعة الذي يدعوا إلى السلبـ، ويحافظوا عمى الجنس البشري" أف يراعوا
ىذا القانوف يعدؼ إلى المحافظة عمى الآخريف، وضماف حقوقيـ مف أي اعتداء كاف مف 

 يكوف.

ويرى لوؾ بأنو إذا اخترؽ ىذا القانوف فإف ذلؾ سوؼ يمحؽ العديد مف الأضرار التي 
عف قاعدة العقؿ والتنكب تنجـ جراء ذلؾ بحيث قاؿ لوؾ" الجرـ الناجـ عف خرؽ القوانيف، 

الصحيحة الذي يحط مف شأف الإنساف أو يجعمو خارج عف مبادئ الطبيعة البشرية، إذ 
ثيرا ما ينجـ عف خمؽ ىذه القوانيف ضرر ما، ويمحؽ بامرئ يصبح ىذا مخموقا ضارا، فك

 ، أنو إذا اخترؽ القانوف فإف ذلؾ مف شأنو أف يمحؽ الأذى بالآخريف.4آخر"
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أف القانوف الطبيعي بالنسبة إلى لوؾ ىو قانوف العقؿ الإلاىي، إف الإنساف عند إحكاـ 
ف العقؿ فالعقؿ ىو القدرة الوحيدة لأف القانوف الطبيعي ىو قانو  ،عقمو ىو الذي يصنع القانوف

التي تستطيع حكـ عمى الأشياء وأف الإنساف أف يتصرؼ في حدود العقؿ أي الفرد مسموح 
لو بأف يحكـ عقمو، فالقانوف في ىذا المعنى عند لوؾ قانوف عاـ بيف أفراد المجتمع الواحد 

مثمما تحطـ ولذلؾ كاف الإنساف دائما يتعرض لاعتداء مف قبؿ الأشخاص الآخريف 
لأف الإنساف في الحالة الطبيعية كاف البقاء فييا يكوف للؤقوى، فيذا  ،الحيوانات المفترسة

التسمط مف طرفيـ سوؼ يعطؿ القانوف أي أف كؿ واحد يعمؿ عمى حسب ىواه ليذا كاف 
الإنساف دائما معرض إلى الاعتداء والظمـ وكأنو في حياة الغاب مثؿ الحيوانات وكؿ ىذا 

 .1تحت غياب القانوف الطبيعيينتج 

إف لوؾ في ىذه المرحمة الطبيعية وقانونيا ىو نفس الموقؼ الذي ذىب إليو كؿ مف 
الرواقييف والقديس أغسطيف وتوماس الإكويني، أي أف كؿ قانوف وضعي ىو استناد لمقانوف 

 .2الطبيعي الذي كاف سابقو

 الحقوق الطبيعية:  -2

ف لوؾ في نظرتو الطبيعية كانت نظرة إيجابية خلبفا لما ذىب إليو ىوبز وذلؾ في إ
كونو يرى إف الحالة البدائية للئنساف كانت حالة مف السمـ والأمف والاستقرار التي كانت 
مميئة بروح التعاوف بيف الأفراد مف حرية ومساواة التي يخضع فييا كؿ الناس إلى سمطة 

بحيث نجد لوؾ يقوؿ في ىذا ما يمي:" وىو وضع مف الحرية التامة في العقؿ وسنة الطبيعة 
القياـ بأعماليـ والتصرؼ بأملبكيـ وبذواتيـ كما يرتأوف، ضمف إطار سنة الطبيعة وحدىا، 
دوف أف يحتاجوا إلى إذف أحد أو يتقيدوا بمشيئة أي إنساف، وىو وضع مف المساواة أيضا 
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، 1تكافؤ: فلب يكوف حظ أحد منيما أكثر مف حظ الآخر"حيث تتكافأ السمطة والسيادة كؿ ال
يعني لوؾ ىنا أف في الحالة الطبيعية كاف الإنساف ينعـ بالحرية المطمقة دوف أي عائؽ 

 أماميـ.

إف لوؾ قد أكد عمى ثلبثة حقوؽ طبيعية يجب أف يسير كؿ واحد عمى المحافظة 
اع عنيا والحؽ في الممكية وىذا ما عمييا وىي تتمثؿ في حؽ الحرية والحؽ في الحياة والدف

 سوؼ نتطرؽ إليو فيما يمي:

إف الحؽ في الممكية يقوـ بمقدار العمؿ، فيو حؽ طبيعي دوف  الحق في الممكية: -1
ف حؽ الممكية قائـ  حيازة أوقانوف وضعي وليس للآخر الحؽ فيما يكتسبو بجيده أو تعبو وا 

أو تتمؼ، أما عف الثاني أف يدع إلى عمى أمريف: الأوؿ أف لا يدع الممؾ ممكيتو تنيؾ 
الأخيريف مف الأفراد ما يكفييـ فإف ىذا الحؽ ليـ، وأف حرية العمؿ تعتبر ىي المبدأ 
الأساسي الذي يسوغ الممكية والمبدأ الذي يحدىا أي أنو حرية العمؿ يجب المحافظة عمييا 

 . 2وأف تكوف مكفولة دائما لدى الجميع
ممكية أنيا اعتمدت في دليؿ العقؿ الطبيعي ودليؿ ونجد أيضا لوؾ يتحدث عف ال -2

الوحي الذاتي يقضياف بأف للئنساف حقوؽ ومنيا حؽ الممكية وذلؾ بامتلبؾ ىذا الحؽ في 
المأكؿ والمشرب وجميع خيرات الأرض وما تدور حولو مف أمور مشابية وذلؾ عمى سبيؿ 

بيف لنا يكتسب الناس حؽ الشركة أو عمى سبيؿ التممؾ الفردي بحيث إف لوؾ حاوؿ كيؼ ي
التممؾ أجزاء مختمفة مف الممؾ الذي وىبو الله إلى البشر جميعا، وذلؾ دوف أي عقد واضح 

 .3بينيـ

مف خيراتيا ونجد أيضا لوؾ قدر أي أف الله وىب الإنساف الأرض لكي ينتفعوا بيا و 
وأف ىذه الأرض تكوف لمف يزرعيا ويحيييا وىذا ما نجده في قوؿ جوف لوؾ "إف الله الذي 
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خمؽ الأرض عمى البشر شركة بينيـ قد وىبيـ إلى ذلؾ، نور الغفار لكؿ ينتفعوا بيا عمى 
الخير كما تقضي الحياة وتدعوا الحاجة، فالأرض وكؿ ما عمييا إنما أعطيت لمبشر مف أجؿ 

أي أف الأرض قد وىبيا إلى بني البشر وذلؾ كمو مف أجؿ الحفاظ عمى  1يـ ورفاىيتيـ"بقائ
 بقائيـ.

إف لوؾ قد أعطى عناية كبيرة لحؽ الممكية لأنو لا يرى فييا أي عائؽ في التفاوت 
حيزة لأي أحد في ىيبتيا، وأف الفرد البشري تالطبيعي بيف أفراد المجتمع وأف لطبيعة لـ تكف م

نفسو فإنو يجعؿ منو ىو الركف الأساسي لمممكية، التي يراىا بأنيا وسيمة ضرورية كونو سيد 
  .2في حياتو وراحتو، وتحقؽ مطالبو

أما عف الحؽ الثاني فيو الحؽ في الحياة، إف لوؾ بأنو لكؿ فرد الحؽ في الحفاظ عمى 
أىـ لقيـ النبيمة حياتو وأنو لا يمكف لأي أحد أف ينتيؾ ىذا الحؽ أو أف يتعدى عميو لأنو مف 

نو لا يحؽ التعدي عمى ىذا الحؽ الذي سنو قانوف  التي تدعو ليا جميع الشعوب الإنسانية وا 
الطبيعة في حالة الحرب كما كاف في المجتمع المدني لذلؾ فإنو إذا حاوؿ أحدىـ الاعتداء 

طبيعية عمى آخر فإنو يجب إلحاؽ عقوبة بو ىذا ما نجد في قوؿ لوؾ" فالطور الطبيعي سنة 
يخضع ليا الجميع، والعقؿ ىو تمؾ السنة يعمـ فييا بأنيـ أحرار ومساويف وليذا ينبغي أف لا 

 .3يوقع الضرر بحياة صاحبو أو صحتو أو حريتو أو ممتمكاتو"

وأنو الحفاظ عمى ىذا الحؽ الطبيعي للؤفراد إلحاؽ القصاص عمى كؿ مف يتعد ىذا 
ضمنو فإنو لكؿ إنساف متحيز عمى المحافظة عمى ذاتو الحؽ أو يتجاوز عنو الطبيعة، التي 

وأنو أيضا ممزـ بالمحافظة عمى حياتو وحياة جميع البشر، كذلؾ ليس مف تزاـ بيا لوعمى الا
حؽ أي إنساف أف يسمب حياة شخص ما أو يمحؽ بو الأذى ولذلؾ نجد لوؾ يقوؿ:" لكي 

الضرر بيـ وتحترـ السنة يرتدع كؿ امرئ عمى التعدي عمى حقوؽ الأخريف أو إيقاع 
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، يعني ىنا لوؾ أنو عدـ الاعتداء 1الطبيعية التي ترمي إلى إقرار السلبـ وبقاء النوع البشري"
ذا فعؿ شخص ما وتعد عمى آخر فإنو يحؽ لو  عمى حياة شخص آخر فإف الباقي الأفراد وا 

وسنة العقؿ لذلؾ العقؿ السيء الذي يتنافى مع قانوف الطبيعة  معاقبتو عمى ىذه الجريمة أو
يجب إصدار حكـ القصاص عميو للبختراؽ ىذه القوانيف وىذا ما نجده أيضا في ىذا القوؿ 

مرئ آخر ما عداه بعض للموؾ" فكثر ما ينجـ عف حرؽ ىذه القوانيف ضرر ما ويمحؽ با
الذي يحكـ خرؽ لمقانوف، وفي تمؾ الحاؿ يكوف لمف يمحؽ بو الضرر خفاؼ: حؽ عاـ حؽ 

رؾ عامة الناس فيو وحؽ طمب تعويض عف ىذا الضرر الذي لحؽ بو مف القصاص يشا
، أي حؽ لمف لحؽ بو الأذى مف طرؼ أي شخص ارتكب جرـ ضده بتعويض 2فاعمو"

 وبالقصاص عميو.

، أي 3وتباعا ليذا نجد أف لوؾ يقوؿ أيضا" مف يرؽ دـ إنساف ما أىدؽ الإنساف دمو"
حياة الآخريف وعدـ سمب حياتيـ ميما كاف  أنو يجب عمى كؿ فرد يحافظ عمى نفسو وعمى

 لأف ىذا الحؽ لا يمكف أف يتعدى عميو أو يسمب مف البشر ميما كاف.

أما عف الحؽ الثالث وىو الحرية فإننا نجد في أنو يرى بأف الحرية ىس الحؽ الذي 
يتساوى الجميع في أف يتمتع بو دوف تحيز لجية معينة فالحرية ىي أف يتمتع بيا الناس 

جود قاعدة يعيش في كنفيا لأف الحالة الأولى للئنساف كاف الجميع حرا ومتساويف في أمف و 
 . 4وفي سلبـ

إف لوؾ في ىذا الحؽ الطبيعي لمحرية قد كاف مف أىـ الحقوؽ التي كاف ينادي بيا مف 
صغره إلى غاية وفاتو وىذا ما شيد لو العديد مف الفلبسفة بأف تفنى في سبيؿ الحرية لأنو 
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 .282، ص2000



 الدين عند فلاسفة العقد الاجتماعي                                                    الفصل الأول 
 

 
43 

يياجـ التقاليد، وكاف ينادي بضرورة حرية العقؿ الذي ينظر بو إلى الأحكاـ وتكوينيا أي  كاف
 .1أنو الغرض الأساسي الذي نادى بو لوؾ

لقد نادى لوؾ أيضا بالحرية في كتابو في التسامح وذلؾ مف خلبؿ ضماف حقوؽ الفرد 
كامؿ ويكوف حرا مف بأنو كؿ فرد الحؽ في إبداء رأيو الوحريتو الشخصية بحيث نجد يرى 

عقيدة معينة أو إرغامو عمييا لأف 2القيود وخاصة عدـ فرض عمى أي شخص أف يعتنؽكؿ 
حرية العقيدة تكوف واجبة عمى الدولة، وليست ىذه الأخيرة أي لا تتدخؿ في عبادة الفرد، 

بداء آرائو واعتناؽ أي عقيدة أرادىا ف يذه تعتبر فالإنساف لو الحؽ في حرية التفكير والتعميـ وا 
حرية شخصية ولا يمكف لأحد أف يتدخؿ فييا فيذه الحرية يعتقد لوؾ أنيا مخولة مف الطبيعة 

 وحالة الفطرة وأف مف ميزات ىذه الحرية التمتع بجميع الحقوؽ دوف أية قيود أو شروط.

يرى لوؾ الإنساف كاف في الحالة الأولى حالة مف الحرية والتساوي ولا يوجد أي شيء 
مى فعؿ أمر ما وىذا ما نجده في ىذا القوؿ لموؾ" خمؽ الناس أحرارا، متساويف، يجبره ع

مستقميف، ولـ يحرـ أحد مف ىذا الحؽ أو يخضع لأي سمطاف سياسي دوف رضاه وىو رضا 
يتفؽ فيو مع آخريف فيتحدوف في جماعة واحدة مف أجؿ راحتيـ وسلبميـ، وحتى يسود الوئاـ 

يعني ىنا أف الإنساف مف أجؿ أف يعيشوا في كنؼ واحد آمنيف  3ع"فيما بينيـ ويتبادلوف المناف
سالميف مع بعضيـ البعض يمجؤوا إلى إبراـ اتفاؽ مف خلبلو يكونوف مجتمع سياسي، 
يخرجيـ مف حالة الفطرة التي يكوف معرض فييا إلى عدـ الاستقرار والأمف وأيضا إلى 

لتي كاف لوؾ ينادي بيا لا يمكف أف العنؼ والعدواف وأيضا ما نستنتجو عف كؿ الحقوؽ ا
 نصيرا لسيادة الشعوب، لأف الشعوب مكونة مف عدة أفراد ومفتنتيؾ لأف لوؾ كاف يعتبر 

حقيـ أف يتمتعوا كما يقوؿ لوؾ:" فإف مف الواجب أف يستمتع كؿ فرد منيـ بكافة حقوقو 
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، يعني أف لوؾ قد أعطى أىمية بالغة إلى 1وأىميا حؽ الحياة وحؽ الممكية وحؽ الحرية"
الحقوؽ الإنساف الطبيعية لأف ىذه الحقوؽ تقوـ عمى الإنتاج كما قاؿ أيضا:" ليست منحة 
نما ىي  مف الحكاـ والمموؾ" يعني أف ىذه الحقوؽ طرؼ أية سمطة مف الحكاـ أو المموؾ وا 

بيرة إلى الحرية ىي أساس حؽ طبيعي يتمتع بو الشعب لو دعا إلى التحرر قد أولى أىمية ك
الفردانية فاعتبرىا مثؿ الصرخة التي أطمقيا لوؾ في انجمترا، وليا تأثيرا عمى تأثير حركات 
التحرر التي قاـ بيا الملبييف مف الشعوب لصد الاضطيادات فإف لوؾ يرى بأف الحرية 

لخيارات الفرد مف تعني عمى أف الإنساف يقوـ بكؿ ما يراه ويختاره مناسبا لو وعدـ صحة نقد ا
وحرية العبادة منطمؽ أخلبقي أو غيره فنحف نتحدث عف تمؾ الحريات مثؿ حرية الرأي 

 .2وحرية التجمع وغيرىا مف الحريات

 فكرة التسامح الديني:  /4

إف أي فترة كانت تمر بيا مراحؿ معينة كاف يسود فييا الاستبداد والاستغلبؿ بأشكالو 
ممانية أو حقوؽ الإنساف وأيضا باسـ الحروب الدينية التي وذلؾ مف خلبؿ حروب باسـ الع

دامت كانت في العالـ الإسلبمي والحروب التي كانت بيف الكاثوليؾ والبروتستانت التي كانت 
ثلبثيف عاما وىذا ما دفع بيـ إلى الحاجة إلى فكرة التسامح ، فإف الأصوؿ  أكثر مف

نية، ونرى في أف جميع الديانات السماوية غير التاريخية لمفيوـ التسامح تعود إلى أصوؿ دي
السماوية، وىذا ما نممسو في اىتماـ الفلبسفة في قروف عديدة حيث روى أف أحد أسس 

ديني ونشأ فيو دولة القانوف والحؽ في احتراـ يو المجتمع الالنظاـ الديمقراطي الذي تطور ف
 .3الرأي
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عشر مع الحدود الدينية في ذلؾ الوقت، ثـ  16فإف كممة التسامح جاءت في القرف 
صار التسامح يأخذ اتجاه جميع في كؿ المعتقدات وفي آخر المطاؼ في القرف التاسع عشر 

 .1شمؿ التسامح الفكر الحر

أما عف معنى التسامح فإنو يعني سعة الصدر تقترح عمى الآخر تقبؿ الآراء والأفكار 
ا عف التسامح الديف أي أنو يعني احتراـ عقائد الآخريف لبعضيـ البعض في اختلبط أم

 الأدياف لكؿ شخص دينو الخاص.

بالمسألة الدينية التي يراىا بأنيا الحؿ العقلبني لمشكمة  تففكرة التسامح الحديثة ارتبط
الخلبفات التي نشأت داخؿ المسيحية، فمقد كاف التسامح ىو السمة العامة في الفكر الغربي، 
إلا أنو سرعاف ما اتخذ جانب آخر فأصبح ينظر إلى أف التسامح عمى أنو سياسي 

ديد مف الأشكاؿ كلب حسب المجاؿ الذي اجتماعي، قومي...الخ، أي أف التسامح قد أخذ الع
 يكوف فيو.

وأيضا نجد أف كؿ المدافعيف مف الفلبسفة الكبارة في الحضارة الغربية مثؿ فولتير 
وجوف لوؾ أنو يجب أف يكوف محدود مف حيث الناحية الأخلبقية مؿ ستيوارت  2وجوف

يتسع إلى درجة أنو يزوؿ والعممية كؿ ىذا عمى سبيؿ المثاؿ، يروف أنو لا يمكف لتسامح أف 
فالتسامح لا يكوف مطمؽ، فمف ناحية نرى أف التسامح الديني لـ يشمؿ كؿ الديانات أو يشمؿ 

 الممحديف.

إف لوؾ في أف المشروع النيضوي الذي قاـ بو فلبسفة التنوير الأوروبي لو تأثير عمى 
ف جوف لوؾ كاف قد السياسي وخاصة أ المجتمع، مف خلبؿ مكاف الفلبسفة يرونو في المجاؿ

عالج فيو الحؽ الإلاىي لمموؾ في كتابو الشيير الحكـ المدني، وىذا كمو نتيجة الظروؼ 
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عشر، وأيضا الحروب والصراعات الحادة التي كانت بيف الفرؽ مف  17السائدة في القرف 
 ( الذي أراد فييما التأكيد عمى مبدأ الحرية الدينية وفصؿ السمطة1662-1661جزئيف سنة )

السياسية عف الديف حيث قاؿ لوؾ في ىذا الصدد:" لأنو ليس مف حؽ أي أحد أف يقتحـ 
باسـ الحقوؽ المدنية والأمور الدنيوية، وليذا فإف في الحكـ ينبغي ألا يحمؿ في طياتو أية 

أي أف التسامح الديني يستمزـ أف لا يكوف لمدولة لأف خلبص  1معرفة عف الديف الحؽ"
 ف الله وحده.النفوس يكوف مف شأ

ونجد أيضا فكرة التسامح عند كريستياف الذي يرى بأف جوف لوؾ كاف مدافعا قويا عف 
فكرة التسامح إلا أنو يضع بعض القيود، وخاصة برفض التسامح مع الأعداء ىـ الكاثوليؾ 
والممحدوف بحيث يقوؿ:" إف كاف الكاثوليكي الروماني يؤمف بأف ما يسميو شخص آخر خبزا 

ىذا  2يسوع المسيح حقا فيو لا يتسبب بإيمانو ىذا في أي ضرر لأخيو الإنساف"ىو جسد 
يعني أنو عدـ ممارسة أي ديف أو شعائر غير الدولة الكاثوليكية لأف الديانة الكاثوليكية ىي 

 ديانة خطيرة وخاصة مف الناحية الاجتماعية وذلؾ لثلبثة أسباب تتمثؿ فيما يمي:

 جب باحتراـ لموعود التي يقطعونيا.لأنيا تعطي معتنقييا مف وا -
 لأف الأمراء الذيف حكـ عمييـ بالحرماف الكنسي، لا يستحقوف الطاعة. -
 وأخيرا أف الكاثوليؾ قد اتسموا عمى طاعة البابا معتبرينو وكيلب عف الله. -

ويرى لوؾ مف فضائؿ التسامح أنو يتماشى مع نظرية العممانية التي يبرز فييا وبشكؿ 
لوحيدة بيف ىذيف المصطمحيف وذلؾ بسبب أف الطائفة البروتستانتية كانت واضح الصمة ا

مضطيدة مف بريطانيا لمدة طويمة لأف ىذا ما جعميـ ينحازوف إلى السياسة أكثر مف 
العممانية، إذ يرى أنو يضمف أوسع تسامح ممكف لكافة الأدياف، بشرط ألا يسمح لأف منيا 
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التي كاف البدو مف الميـ إخراص الخصوـ الأكثر  بالتدخؿ في عمؿ النشاطات الاجتماعية
 خطورة عمى التسامح؟

أف كؿ مف الكنيسة والسياسة  وأيضا نجد أنو عف تفحص الالتزاـ بالتسامح، فموؾ يرى
رجاليا وكؿ واحد منيما لو اختصاصاتو وميامو فكؿ واحد يتميز عمى الآخر وىذا ما نجده 

رامتو، في العبارة التالية:" وليس مف مطمبي ىذا أف أتسائؿ عف أصؿ سمطة الكينوت أو ك
جب أف كاف مصدر السمطة فإف السمطة ما دامت ذات طابع فيفكؿ ما أريد قولو ىو أيا 

تكوف مقيدة بحدود الكنيسة ذاتيا منفصمة عف الدولة ومتميزة عنيا تماما فالحدود بينيما ثابتة 
، يعني لوؾ لا 1عيف كمف يخمط بيف السماء والأرض"ومستقرة ومف يخمط بيف ىذيف المجتم

نما عف مصدر ىذه السمطة وأف ىذه السمطة يجب أف تكوف  يتساءؿ عف سمطة الكينوت وا 
ود الكنيسة في تأسيس قواعد أساسية في التسامح وذلؾ بالابتعاد عف القير مقيدة بحد

والاستغلبؿ وكؿ أشكاؿ الاضطياد وأف تكوف الأفكار نابعة مف العقؿ فيجب أف يعملب عمى 
 استعاد المواطنيف وذلؾ بنشر المحبة والود بينيـ.

ف لوؾ قد حاوؿ إعادة بناء مفيوـ التسامح ليس بمعناه الديني، و  نما بمعناه الفمسفي وا  ا 
والسياسي ليذا ميد لوؾ لفكرة التحوؿ مف التسامح الديني إلى التسامح السياسي، لأنو في 
نما ساعد في اتساعيا، لذا نجده قد  نظر لوؾ التسامح الديني لـ يحد مف ظاىرة العنؼ وا 

لخمقي أما اعتمد عمى تأكيد نظريتو في التسامح غمى دليميف فغي الدليؿ الأوؿ وىو الدليؿ ا
 :2الدليؿ الثاني ىو الدليؿ المعرفي وىذا ما سوؼ نتطرؽ إليو فيما يمي

فإف لوؾ يرى في ىذا لكؿ فرد الحؽ في أف يعتقد ويؤمف بممؾ  الدليل الخمقي: -1
حريتو، فلب خوؼ في أف الحرية الدينية الشخصية تكوف مكفولة لمجميع فميس لمكنيسة أو 

و، إلا أف الكنيسة في نظره ماىي إلا مجرد تنظيـ الدولة أف تضطيد أي شخص في عقيدت
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ذا كاف ليس لمكنيسة أي حؽ في  إداري لممجتمعات مف حيث الناحية الروحية الدينية، وا 
اضطياد أي فرد سبب عقيدتو أو دينو، فمف الحؽ أف يكوف ذلؾ لمحكومة لأف الكنيسة تمثؿ 

ف ليا رعاية الأرواح وحماية النفوس، السمطة الدينية في الدولة، لأف الحكومة المدنية لا يمك
أقرب لأف الدولة لا يمكف ليا إرغاـ الناس عمى أي عقيدة معينة، فالمذىب الديني كمما كاف 

 كاف أبعد في حاجتو لمساعدة الدولة لو.
ما عف الدليؿ المعرفي فقد اعتبره لوؾ ىو أقوى مف الدليؿ السابؽ لأنو أقرب إلى  -2

 نظريتو وفمسفتو بصفة عامة.

إذ أف لوؾ ىنا يرى بأف حدود المعرفة الإنسانية تكوف ضيقة، ولا يمكف أف يجزـ فييا 
بالصواب أو بالخطأ، ففي الأمور التأممية أو فيما يتعمؽ بأرائنا الدينية، وأنو مف الصعب أف 

 يتقف معرفتنا الروحية.

عمى فكرة  وما نخمص إليو مف خلبؿ ىذيف المبدأيف أف جوف لوؾ أراد أف يسمط الضوء
التسامح الديني، وعمى الفرد لو الحرية في الرأي والاعتقاد، إلا أنو استثنى مف التسامح بعض 

 :1الأفراد مثؿ

 .الممحدوف، أي غير المؤمنيف  - أ
 وكؿ شخص يتضمف عقيدتو الدينية الولاء لمسمطة الخارجية الأجنبية. - ب

لبوف التسامح مف والأفراد الذيف لا يتسامحوف مع معارضيـ في حيف أنيـ يطا -ج
أي كنيسة  الغير فموؾ ىنا استثنى الممحدوف وأيضا الكاثوليؾ لأنيـ خاضعوف لسمطة الكنيسة

 روما وكذلؾ النوع الثالث أولئؾ الذي لا يتسامحوف مع غيرىـ ويطمبونو.
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نستنتج في الأخير بأف نظرية العقد الاجتماعي أعطت أىمية كبيرة إلى التفكير 
عوجاجات التي كانت نتيجة الحروب الدينية وسياسة الحكـ، إعداؿ الإالسياسي ومحاولة 

نما كاف يسعى إلى حب السمطة  فإنساف في تمؾ الفترة لـ يكف يصب أو ييتـ بالإنساف، وا 
لى استعماؿ القوة مف أجؿ قير وفرض سيطرتو عمى الأفراد، ىذا ما جعؿ مف نظرية العقد  وا 

اكؿ الداخمية وخاصة تمؾ التي كانت في الحالة وراء حؿ كؿ ىذه المشالاجتماعي تسعى 
الأولى مف حياة الإنساف البدائي ىذا ما دفع بو إلى محاولة بناء علبقات اجتماعية تخرجو 

أو التفاوض مف طرؼ أي  ءمف تمؾ الحالة الانعزالية وتبياف أىـ الحقوؽ التي يقبؿ فييا التجز 
إلى محاولة تفسير ظاىرة العقد الاجتماعي كؿ  إنساف آخر، ىذا ما دفع بكؿ مف لوؾ وىوبز

حسب مفيومو الخاص إلا أنيما يتفقاف في نطاؽ ويختمفاف في آخر لأف كلبىما قد انطمؽ 
مف نقطة ومبدأ السمـ والأمف لكف ىوبز انتيى إلى نصب السمطاف طاغية عمى رؤوس 

 الناس، أما لوؾ انتيى بحكـ الأغمبية
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 تمييد:

إف العقؿ البشري بما جبؿ عميو مف مبادئ ونظـ دقيقة في أحكامو تجعؿ منو دائما 
يتجو باستمرار إلى معرفة الواقع وما ينطوي عميو مف ظواىر وأشياء، تدفع بو إلى عدـ 
الانسياؽ وراء سوابؽ الأحكاـ، وىذا ما سعى إليو الإنساف منذ البداية لتحقيؽ الأمف 

حياتو وذلؾ مف خلبؿ تحطيـ عقمو الذي يوجيو إلى التريث في  والاستقرار والمحافظة عمى
جميع الأمور وىذا ما نجده في الفيمسوؼ جوف جاؾ روسو فإف المتتبع لحياة روسو يجدىا 

الأمر لـ يكف عائقا بالنسبة إلى روسو فرغـ تمؾ مميئة بالاضطراب والتشرد ولكف ىذا 
إلى جميع ىذا فإنو  موسيقاراكاف ناقدا و الظروؼ التي عاشيا جعؿ منو فيمسوؼ زمانو فقد 

ميؿ والاعترافات وأىـ مؤلفاتو كتابو  ألؼ العديد مف المؤلفات مثؿ أصؿ التفاوت بيف الناس وا 
الشيير العقد الاجتماعي الذي تطرؽ فيو إلى مواضيع عديدة مثؿ علبقة الديف والدولة فكرة 

لى أىـ المبررات التي ن تجت عنيا فكرتو الديف المدني وأىـ الحقوؽ والعقد الاجتماعي، وا 
مبررات التي أثارت ىذه القضية في القرف السابع عشر وىذا ما جعؿ روسو يتطرؽ إلى ىذه 
النظرية لمحاولة إزالة ىذه الالتباسات بنقده إلى الفلبسفة السابقيف وتبياف رؤية جديدة ليذا 

لى أىـ المعضلبت التي كانت تحدث في عصره  لبؿ سياسي وانحراؼ مف استغالديف، وا 
أخلبقي وفي جميع المياديف والأوجو سواء الاقتصادية أو الاجتماعية والسياسية والأخلبقية 

 فمف خلبؿ ىذا كمو نطرح السؤاؿ التالي ما أىـ أثار الفكر السياسي لروسو؟
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 المبحث الأول: العقد الاجتماعي وأثره السياسي عند روسو

طرؽ ليغير لضعؼ فإنو دائما يبحث عمى وجود بالقوة أو باف الإنساف ميما كاف يتميز إ
فييا نمط حياتو التي يعيش فييا، رغـ أف الإنساف يولد وحده ويموت لوحده إلا أنو لا يحيا 
لى بناء علبقات مع غيره،  إلا مع أقرانو مف البشر، ولذا كاف دائما يبحث عمى الاجتماع، وا 

قد الاجتماعي مثؿ توماس ىوبز وجوف لوؾ وما سوؼ وىذا ما حاوؿ التأكيد عميو فلبسفة الع
في جينيؼ  1778-1712يتوضح لنا مع الفيمسوؼ الاجتماعي جوف جاؾ روسو، ولد سنة 

بالعاصمة  1742في أسرة محترمة، عاش شبابو فقير ويتيما في إيطاليا ثـ التحؽ سنة 
لموسيقى قبؿ أف يمقب باريس حيث التقى بجماعة مف الفلبسفة تأثر بأفكارىـ كاف معروفا با

 1762بالفيمسوؼ وقد كاف لو العديد مف المؤلفات منيا إميؿ أو في التربية نشر سنة 
 1755أيضا خطاب حوؿ أصؿ التفاوت بيف البشر  1751وخطاب حوؿ العموـ والفنوف 

وكتابو العقد الاجتماعي وقد قضى روسو حياتو الأخيرة لاجئا وحيدا وقد ندـ عمى تخميو 
يو مينة الكتابة فقد كتب العديد مف الرسائؿ الخاصة والعامة وابتداع أسموب جديد لحرفة أب

بعدىا  1778وذلؾ في كتابو الشيير الاعترافات وآخر مؤلفاتو متاىات السائح المتواجد سنة 
 .1توفي

 العقد الاجتماعي وأىم شروطو:  /1

د عميو مف تغيير في لقد نظر روسو في فكرة العقد الاجتماعي، بأف الإنساف كاف لا ب
في الحالة البدائية فإنو سوؼ ييمؾ وجوده، وىذا ما عني بقولو روسو حالتو لأنو إذا ما بقي 

في ىذا القوؿ:" إني لأفترض أف البشر قد بمغوا تمؾ النقطة التي بدت فييا العوائؽ الضارة 
ي يمكف لكؿ فرد أف ببقائيـ في حالة الطبيعة وقد تغمبت، بما ليا مف المقاومة عمى القوى الت

يستخدميا ليدوـ في تمؾ الحالة، عندئذ لـ يعد ممكنا ليذه الحالة البدائية أف تدوـ، أما الجنس 
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، يعني روسو ىنا أف الفرد لما 1البشري فكاف سييمؾ ما لـ يكف قد غير طريقتو في الوجود"
باستمرار، لذلؾ  كاف في الحالة البدائية كانت مميئة بالعوائؽ والأخطار التي تيدد حياتو

اىتدى بفطرة عقمو إلى البحث عمى حياة أفضؿ تتمثؿ في انتقالو إلى الحالة المدنية لأف ىذه 
 الحالة ىي التي يرى فييا الفرد ضماف لوجوده.

لأف ىذا العقد الاجتماعي يرى روسو فييا رغبة الأفراد في الاتحاد والتلبحـ مف أجؿ 
عؿ الإنساف يفكر في إنشاء مجموعة مف التكتلبت البقاء والحفاظ عمى حياتيـ ىذا ما ج

بطريقة منظمة ومتناسؽ فيما بينيـ وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" والحاؿ أف البشر لا 
نما يمكنيـ فقط أف يتحدوا وأف يسيروا الموجود مف القوى، لـ  يستطيعوف إنتاج قوى جديدة، وا 

بتكتلبتيـ مجموع قوى يمكنيا التغمب  يشكموايبؽ ليـ مف وسيمة للئبقاء عمى أنفسيـ إلا أف 
عمى المقاومة، ويمكنيا أف تدفع بيذه القوى إلى الحركة بدافع واحد أف نفعؿ بالتناسؽ 

، يعني أف الإنساف يجب عميو إنشاء مجموعة مف التكتلبت يتفؽ مف خلبليا بعضيـ 2بينيا"
طريقة منظمة ومتناسؽ مع بعض عمى إنشاء قوى تحافظ عمى الأفراد المتعاقديف ويكوف ىذا ب

نما الاتحاد لمحفاظ عمى حياتو.  لأف الفرد ليس ىدفو إنشاء القوى وا 

تعتبر فكرة العقد الاجتماعي حسب روسو تتـ عف طريؽ الناس مف الحالة الطبيعية إلى 
الحالة المدنية وذلؾ عف طريؽ اتفاقيـ عمى ميثاؽ اجتماعي يجد دونو حسب طريقة حياتيـ 

د روسو بالعقد الاجتماعي عمى أنو التنازؿ الكامؿ مف جانب كؿ مشارؾ وىذا ما يعرفو عن
عف جميع حقوقو لمجماعة كميا، إذ كما أف كؿ شخص قد قدـ نفسو بأكمميا لجماعة ونفس 

 . 3الأمر بالنسبة لمجماعة لأف الكؿ مساوي في حالة العقد

                                                           
، 1جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي، تر: عبد العزيز لبيب، دار بيت النيضة، ط - 1
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ف يجعؿ مكمفة وبالنظر إلى أف الكؿ متساوي فإنو لا مصمحة لأي أحدمف الأطراؼ بأ
 أو شاقة للآخريف فإنو بالضرورة يخؿ ببنود ذلؾ العقد المشترؾ في الحقوؽ والواجبات.

فإذف إذا تنازؿ الأفراد عمى كؿ ما يممكوف ىو نتاج عف ىذا العقد الذي يبرمو الأفراد 
 مف أجؿ الحفاظ عمى ممتمكاتيـ ويكوف كؿ الأفراد الشركاء مساويف في ىذه الحالة.

بو يتبيف لنا في ىذا القوؿ لروسو:" الاىتداء إلى شكؿ مف الاجتماع مف شأنو والعقد حس
أف يدافع عف شخص كؿ شريؾ فيو وعف أملبكو وأف يحمييا بكؿ ما يتوفر مف قوة مشتركة، 
ذ يتحد بمقتضاه كؿ واحد مع الجميع فإنو مع ذلؾ لا يطيع إلا نفسو، ويظؿ حرا كما كاف  وا 

الصدد فعؿ الإنساف إلى الاجتماع والاىتداء إليو ىو أف يدافع  ، يعني روسو في ىذا1قبمئذ"
كؿ فرد في العقد عف أملبكو ويحمييا، لأف الفرد عندما يتخمى عف حريتو وعف أملبكو ليس 
نما لكي يحفظيا ويحفظ المصالح المشتركة بيف أطراؼ الجماعة المتعاقدة عمى  تخمي كمي، وا 

 ىذا السموؾ الإرادي بينيـ.

لعقد ىو إخراج كؿ ما ىو غير جوىري فيو، لأف الفرد يضع فيو قوتو وشخصو ويعتبر ا
 .2تحت الإرادة العامة، فيصبح كؿ عضو جزء لا يتجزأ منيا

وأيضا نجد أف الإنساف في الحالة الطبيعية كاف يخضع إلى كؿ أساليب المسيئة في 
لى مف نيب وتيديد بالموت وعدـ الأمف وسلبـ وىذا ما دفع بو  لى إيجاد تمؾ وا  إلى البحث وا 

حموؿ تضمف لو كؿ وسائؿ التي يعيش فييا بكرامة وىناء، وىذا ىو المشكؿ الأساسي الذي 
 يقدمو روسو في كتابو العقد الاجتماعي.

ف الظروؼ الاجتماعية ىي  ف روسو يؤكد في مذىبو عمى أف الإنساف كاف صالحا وا  وا 
فبطبيعتو فيو كائف محبا ويسعى دائما إلى التي جعمتو كائنا ظالما وغير عادؿ، أما الآف 

                                                           
 .93جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي، ص - 1
 .167مختار عريب: الفمسفة السياسية،  ص - 2



 روسو جاك جون عند المدني الدين                                        الثاني الفصل

 

 
55 

العدؿ والنظاـ وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" لـ يقؿ روسو بحكومات زمنو لمنافاتيا لمطبيعة، 
ويقوـ مذىبو عمى كوف الإنساف صالحا بطبيعتو محبا لمعدؿ والنظاـ، فأفسده المجتمع وجعمو 

، يعني روسو في ىذا المقاؿ 1المنافع"بائسا، والمجتمع السيء لأنو لا يساوي بيف الناس أو 
أف الإنساف وبطبيعة حبو لممجد والتممؾ لذلؾ وجب عميو أف يقضي عمى المجتمع والعودة 
إلى طبيعتو وىذا ما دفع بو إلى التفكير في اتفاؽ بيف الناس عمى بناء عقد اجتماعي وىذا 

جتماعي عمى إقامة ما نجده في قوؿ روسو في ىذا الصدد:" وىنالؾ يتفؽ الناس بعقد ا
مجتمع يرقى بو الجميع، فيقيموف بذلؾ ىيئة تمنح الجميع ذات الحقوؽ، وتقوـ سيادة الشعب 

، يعني روسو أنو مف خلبؿ بناء عقد اجتماعي بيف 2مقاـ سيادة التممؾ ويتساوى فييا الناس"
في  الناس، فإنو يزوؿ ذلؾ الظمـ وذلؾ الطغياف ويحؿ محمو العدؿ والتساوي بيف الناس

 الحقوؽ وبفضؿ ذلؾ يحؿ صوت الشعب محؿ صوت الممؾ.

يرى روسو في نو إذا أحدث تغير في بنود العقد الاجتماعي ميما كاف بسيطا يجعمو 
عديـ الجدوى، لأف الأفراد في حالة العقد يكونوف متماثميف في كؿ شيء وعند انتياؾ العقد 

 وحقوؽ تمؾ المرحمة. فإنيـ يعودوف إلى الحالة التقميدية يتمتعوف بحريتيـ

نما يبحثوف عمى كيؼ يتماسكوف ويجدوا  ف الأفراد عنا لا يبحثوف عمى قوة جديدة، وا  وا 
قوة جديدة تحث عمى الاندماج ومجتمع متماسؾ ومتضامف حتى يتغمبوا عمى ىذا الوضع 
ظ السائد، وأف ىذه القوة تتكوف في الجميع الحرية والقوة والوسيمة ىي الأولى مف أجؿ الحفا

عمى تماسؾ ىذا المجتمع، لأف إيجاد قوة جماعية تحافظ وتحمي الإنساف وأملبكو، فالبحث 
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عمى عامؿ اشتراؾ يحافظ بو الإنساف عمى نفسو في الجماعة حتى يبقى حر في المسألة 
 1الأساسية لمعقد الاجتماعي، مف أجؿ الدفاع عف حقوؽ الإنساف وممتمكاتو.

خلبؿ جممة مف الشروط المعينة غاية التعييف بطبيعة ونجد أيضا أف ىذا العقد يتـ مف 
 فعؿ التعاقد وذلؾ مف خلبؿ ما يمي: 

ىذا ما ميما كاف صغيرا يجعمو بدوف جدوى و أنو إذا طرأ أي تعديؿ عمى ىذا العقد 
 يجعميا بلب جدوى ويبطؿ مفعوليا.نجده حسب رأي روسو حتى أنو أقؿ تعديؿ يطرأ عمييا 

ذا إلا أف ىذا العقد لديو  شروط معينة بفعؿ التعاقد لأف أي فعؿ أو أي تعديؿ حتى وا 
ف تمؾ الشروط لـ يصرح بيا  كاف بسيطا يطرأ عميو فإنو يجعؿ ىذا العقد بدوف جدوى حتى وا 

 علبنية، إلا أنيا تبقى محفوظة في كؿ مكاف.

إلا أف انتياؾ العقد مف طرؼ أحد المتعاقديف، فإنو يستأنؼ كؿ واحد حقوقو الأولى 
ستعيد حريتو الطبيعية لأنو فقد تمؾ الحرية التي كانت مستحدثة في الاتفاؽ التي لأجميا وي

 تنازؿ عف تمؾ الحرية الأولى.

إلا أف العقد الاجتماعي حدد كؿ شروطو واختزليا في شرط واحد وىذا ما نجده حسب 
ريؾ في قوؿ روسو:" أف ىذه الشروط تختزؿ جميعيا في شرط واحد ألا وىو أف يتنازؿ كؿ ش

ذ كاف الشرط  الاجتماع عف شخصو بتمامو وكمالو، كاف الشرط متساويا بيف الجميع، وا 
، 2متساويا بيف الجميع لا أحد لو مصمحة في جعؿ وطأة الشرط تقع عمى الآخريف وحدىـ"

ويعني ىنا روسو أف العقد الاجتماعي يبيف لنا مف خلبلو بعض الشروط التي يجب عمى كؿ 

                                                           
1  - j.j. rousseau : du contrat social ou prcncipes du drot politique, éditépai la bibliothque 
numérique romande, citoyen d genéve , 1762, p p 20-21. 
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زاـ، إلا أف شروط ىذا العقد اختزليا في شرط واحد وأساسي ألا وىو التنازؿ مساىـ فييا الالت
 الكمي مف طرؼ كؿ متعاقد عف حقوقو في صالح الشركة كميا وذلؾ مف خلبؿ ما يمي:

كؿ واحد مف الشركاء قد وىب نفسو كميا وبيذا يكونوف متساويف في الوضعية  أف -1
 ليذا مف الصعب عمى أحدىـ أف يصعب ىذه الوضعية لغيره فإذا تصعب عميو أيضا.

وبيذا التنازؿ قد تـ بدوف تحفظ، فإف ىذا الاتحاد يكوف مف الكماؿ، لذا لا يبقى  -2
 .1ؾ أي شيء يطالب بولأي مشار 
وىب نفسو لمجميع، إلا أنو في الحقيقة لـ ييبيا لأي أحد منيـ بؿ  أف كؿ واحد قد -3

مف أجؿ الحفاظ عمى ما يممؾ، وىذا ما يؤدي بالضرورة إلى تأسيس المجتمع المدني 
رادة عامة  associationالسياسي الذي أطمؽ عميو روسو مصطمح الشركة   volonté وا 

généraleؿ واحد مف الأشخاص شخصو ، وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" إذ  ييب ك
لمجميع فإنو لا ييب شخصو لأحد بعينو، وبما أنو ليس ىناؾ مف شريؾ إلا ولنا عميو عيف 
الحؽ لما عنو نتنازؿ لو مف ذواتنا نحف، فإننا نربح مكافئ كؿ ما نخسر، بؿ ونربح مزيدا مف 

نربح العديد مف ، يعني ىنا أنو مف خلبؿ ما نخسر فبالمقابؿ فإننا  2القوة لحفظ ما نممؾ"
 المزايا لمحفاظ عمى ممتمكاتنا.

وأيضا نجد روسو يرى أف العقد الاجتماعي أو ما يصطمح عميو بالميثاؽ الاجتماعي 
أنو إذا أزحنا جانيا مف ما ليس مف ماىيتو أصبح مقصورا عمى الحدود الآتية بحيث نجد في 

ؾ تحت الإمرة العميا التي القوؿ لروسو:" يضع كؿ واحد منا شخصو وكؿ قدرتو موضع اشترا
، يعني ىنا أف 3للئرادة العامة، ونحف نتقبؿ كجسـ واحد كؿ عضو كجزء لا يتجزأ مف الكؿ"

كؿ الأفراد الشركاء يصبحوف كجزء أساسي في العقد الاجتماعي دوف تميز بدؿ مف الرأي 
 الجزئي يصبح الرأي العاـ ىو الصوت الوحيد لمجماعة.

                                                           
 .168مختار عريب: الفمسفة السياسية، ص - 1
 .94جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي ، ص - 2
 .94 نفسو، ص المصدر - 3
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جتماعية والسياسية أىـ فكرة التي تتمثؿ في العقد الاجتماعي فروسو كاف يرى فمسفتو الا
الذي يخضع فيو الجميع إلى إرادة الجماعة، فكؿ منا يتصرؼ الجماعة شخصو وكؿ ما ىو 

يكوف في ظؿ قيادة الإرادة العامة العميا، أي أف الفرد بخضوعو إلى الإرادة العامة  1موجود 
فإنو بذلؾ يحفظ حريتو والمساواة بيف جميع أطراؼ العقد، لأف الفرد إذا حفظ الجماعة فإف 

 الجماعة تحفظو.

وأيضا نجد أف روسو قد نظر إلى العقد الاجتماعي أنو وجد في ىوى الوحدة وىي 
لييئة الاجتماعية، أي أف خضوع المصالح الخاصة إلى الإرادة العامة، دوف أف الوحدة ا

 تنفصؿ عنيا.

فالعقد الاجتماعي حسب روسو ليس عقد بيف الأفراد كما كاف عند ىوبز أو بيف الأفراد 
والعامة أو بيف الحاكـ وصاحب السيادة، لأنو في ىذا العقد يعتبر صورة غريبة ففي فكر 

يرى بحسبو أف العقد يتمثؿ في اتحاد كؿ واحد بالجميع عف طريؽ ىذا روسو، لأف روسو 
الميثاؽ الاجتماعي أي يضع شخصو وقوتو تحت القيادة العميا للئرادة العامة ونستقبؿ كييئة 
كؿ كجزء لا يتجزأ مف الكؿ، فكؿ مشارؾ متواجد مع الجميع ولا يتحد بأي أحد عمى وجو 

، يعني أف الإنساف يضع كؿ 2حر كما في السابؽ خاص وىكذا لا يطيع إلا نفسو ويبقى
شيء ضمف الجماعة فيصبح جزء لا يتجزأ عف الأفراد المتعاقديف، لأنو سيبقى حرا كما كاف 
في الأوؿ لكنو اكتسب حرية جديدة تكوف ضمف الجماعة التي تحفظ لو ذلؾ لأف العقد 

ي بيف الأفراد يوجب ىو اتفاؽ افتراض cohtratsocial الاجتماعي كما عبر عنو روسو 
عمى كؿ منيـ وىو في حالة طبيعية أف يعيد في كؿ شخص وفي كؿ ما لديو مف قدرات 

                                                           
 .133بتركو ترماف وآخروف: أطمس الفمسفة، ص - 1
 .571جاف توشار: تاريخ الأفكار السياسية مف عصر النيضة إلى عصر الأنوار، ص - 2
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إلى الإرادة العامة، التي تنظـ بيا الحياة الكؿ كما قاؿ روسو:" إف الإنساف يربح بالعقد 
 .1"الاجتماعي حريتو المدنية، وأنو خسر بو حريتو حرية طبيعية

 الانتقال من الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية: /2

يرى روسو في ىذه الفكرة أف الإنساف كاف في البداية يعيش منعزلا ومتوحدا تسود حيات 
حالة مف التوحش والفوضى، إلا أنيا في الوقت ذاتو كانت حالة حرية ومساواة بيف الأفراد، 

حالة تحفظ لو بقائو وتوفر لو الأمف إلا أف حالة الفوضى ىذه دفعت بو إلى البحث عمى 
 والاستقرار.

فالإنساف قبؿ الحالة المدنية لـ يكف سوى جميرة مف الناس لا قانوف ولا نظاـ لو إلا 
قانوف الطبيعة الذي يأكؿ القوي فييا الضعيؼ ىذا ما دفع بو إلى محاولة الاتفاؽ مع بني 

اؽ اضطراري لكي يتيرب الناس مف جنسو مف البشر إلى بناء عقد اجتماعي يكوف ىذا الاتف
حالة الفوضى والخوؼ التي تكاد تدمر وجوده، لأف الغرض مف بناء عقد ىو اليروب مف 
حالة الفوضى إلى الحالة المدنية وىذا ما شارؾ فيو ىوبز ولوؾ، إلا روسو في نظرية العقد 

سفة الميتميف بيا، الاجتماعي تدور حوؿ النظاـ والمسائؿ السياسية، فمقد كاف روسو مف الفلب
 .2وخاصة في القرف الثامف عشر

فقد كاف روسو يخالؼ نظرتو حوؿ الحالة الطبيعية للئنساف كؿ مف ىوبز ولوؾ، التي 
كاف الإنساف يعيشيا، لأف روسو يرى أف الإنساف خيرا بطبيعتو، أي أنو في تمؾ المرحمة كاف 

 خير بطبيعتو.

ولى يعتبر إنساف أو كائف وحشي يطوؼ في ويرى روسو أف الإنساف كاف في الحالة الأ
الغابات، فلب وجود لمسكف أو مأوى وىو عاطلب عف الكلبـ والعديد مف الوظائؼ وىذا ما 

                                                           
 .82، ص 1982، دار الكتاب المبناني، دط، بيروت، لبناف، 2جميؿ صميبا: المعجـ الفمسفي مف )ط( إلى )ي( ، ج - 1
 .103عبد المجيد عمراني: محاضرات في تاريخ الفكر، ص - 2
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نجده في قوؿ روسو:" كوف الإنساف الوحشي، وىو يطوؼ في الغاب عاطلب مف الصناعة 
رغبة في الإضرار والكلبـ والمسكف والحرب والرابطة، ومف أي اجتياح إلى أمثالو ومف أية 

بيـ، ومف تميز أي واحد منيـ فرديا عمى ما يحتمؿ، كوف ىذا الإنساف الذي ىو عرضة 
، يعني ىنا أف الإنساف في الحالة الطبيعية 1لقميؿ مف الأىواء والذي يكفي نفسو بنفسو"

الأولى كاف يكفي نفسو ويعتمد عمييا دوف الاعتماد عمى غيره مف البشر، وأف الإنساف كاف 
لى ما يعتبر أف لو فيو فائدة.ف  قط ينظر إلى مصمحتو الخاصة وا 

وأف الإنساف في تمؾ المرحمة كاف فقط ينظر إلى زىوه، وأنو لا توجد عنده سوى تمؾ 
 المعارؼ والمشاعر الخاصة بو.

ذا كاف قد تعرؼ عمى بعض  المرحمة لـ يكف يعرؼ حتى أولادهوأف الإنساف في تمؾ  وا 
مصادفة فقط وكاف كؿ اختراع أو فف يزوؿ مع موت المخترع، فلب  الأشياء قد يكوف مجرد

يوجد لا تربية ولا أي تقدـ، وكاف نفس الشيء يحدث في كؿ مرة وأف الأجياؿ كانت تتعاقب 
 الواحدة تموى الأخرى لكف دوف جدوى مف ذلؾ الأمر.

ونجد أيضا حسب روسو أف الإنساف قد كاف يتمتع بحرية مطمقة وحياة سعيدة في 
الحالة البدائية، إلا أف كثرة المصالح فييا متضاربة وىذا ما جعؿ حقوقو ومصالحو تكوف 
عرضة لمخطر، لأف السيادة في ىذه المرحمة ترجع إلى الغرائز وما جعؿ الإنساف في تمؾ 
الحقبة الطبيعية ينظر فييا إلى ذاتو فقط وىذا ما نجده حسب روسو:" يعش الإنساف مف أجؿ 

أي أف الإنساف في ذلؾ الوقت كاف يعيش نوعا  2قة لو بغير نفسو أو شبييو"نفسو... فلب علب
مف العزلة والاضطراب والتشتت لأنو يفتقر إلى شيء ىاـ يجعمو يخرج مف ىذه الدائرة ألا 
وىو الاجتماع أو التمدف أي أنو مف خلبؿ انتقالو مف الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية فإف 

 ذلؾ يجعمو كائف اجتماعي مدني.
                                                           

 .53اوت بيف الناس، صجوف جاؾ روسو: أصؿ التف - 1
 .32، ص1956جوف جاؾ روسو: إميؿ، تر: عادؿ زعيتر، دار المعارؼ، د.ط، مصر،  - 2
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سرة تعتبر أوؿ المجتمعات في الطبيعة التي تتمثؿ في الأب وىو ونجد أيضا أف الأ
نما أيضا تأخذ منحى  الحاكـ والأبناء وىـ الرعايا، إلا أف الأسرة لا تعد فقط مجتمع طبيعي وا 
سياسي، لأف الحرية العامة ناتجة مف طبيعة الإنساف والمجتمع الساىر نتاج لممجتمع 

 .1الطبيعي الأوؿ وىو الأسرة

نما تأخذ أيضا أبعاد سياسية وأف نتاج فالأسر  لا تقؼ وطبيعتيا عمى الناحية الطبيعية وا 
المجتمع المدني ىو حوصمة المجتمع الطبيعي وىذا ما نجده في قوؿ روسو" يمكف أف تعد 
الأسرة إذف أوؿ نموذج لممجتمعات السياسية، حيث يكوف الرئيس صورة للؤب، والشعب 

يولدوف أحرارا ومتساويف فإنيـ لا يتنازلوف عف حريتيـ إلا  صورة الأولاد، وبما أف الجميع
لنفعيـ، وكؿ الفرؽ ىو أف حب الأب لأولاده في الأسرة يؤديو بما يرعاىـ بو، وأف لذة القيادة 

، يعني ىنا أف الإنساف 2في الدولة تقوـ مقاـ ىذا الحب الذي لا يحممو الرئيس نحو رعاياه"
ة كاف يعيش حياة الغاب والبراري فلب وجود لأية علبقة مع قبؿ انتقالو إلى الحالة المدني

أقرانو، أو مع بني جنسو، إلا أف روسو وحسب ما رأيناه في قولو بأف الأسرة ىي أقدـ أشكاؿ 
نما ىو مجتمع ظرفي  الاجتماع البشري، ولكف ىذه الأخيرة لـ تكف تشكؿ مجتمعا مستمرا وا 

نحو أولاده، ولأنو عند كبرىـ يخرجوف ء مياـ الأب ينتيي بانتياء الحاجة إليو، وذلؾ لانتيا
مف قاعدة الأسرة وتحررىـ مف واجباتيـ تجاه الأب ، إلا إذا أرادوا البقاء في تلبحـ فيذا يعني 

إلى الانتقاؿ مف الطبيعي إلى الاصطناعي،  أنو أمر طبيعي بؿ يكوف إراديا وىذا ما يؤدي
 .3ةأي مف الحالة الطبيعية إلى الحالة المدني

إف ىذا الانتقاؿ للؤفراد مف الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية لا يتـ بطريقة مباشرة 
نما عبر فاصؿ وماني بينيما، فبروز الحالة المدنية بضرورة يعني زواؿ الحالة الطبيعية  وا 

 الأولى.
                                                           

 .106-107محمد محمد بالرويني: فمسفة السياسة، ، ص - 1
 .25، ص2012جوف جاؾ روسو: العقد الاجتماعي، تر: عادؿ زعيتر، دار الينداوي، مصر،  - 2
 .220-219الفمسفة السياسية، صاسماعيؿ زروخي: دراسات في  - 3
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إف الإنساف في الحالة الطبيعية قد كاف لا يعرؼ أي شيء مف الأشياء مف صفات خيرة 
بو إلى الخروج مف ىذه أو شريرة، وحتى لا توجد لديو علبقة مع أقرانو الآخريف ىذا ما دفع 

الطبيعية إلى الحالة المدني وىذا ما نجده عند روسو "أف الإنساف خرج مف ىذه الحالة الحالة 
فاؽ بأف عرضت لو أولى أسباب طبيعية، كالجدب والبرد القارس والقيظ المحرؽ عف طريؽ ات

اضطرتو إلى التعاوف مع غيره مف أبناء نوعو تعاونا مؤقتا كاف الغرض منو الصيد برا وبحرا 
وتربية الحيواف لتوفير القوت، ثـ اضطرتيـ الفيضانات والزلازؿ إلى الاجتماع بصفة 

، يعني أف 1تغير السموؾ، وبرز الحسد، وتشبث الخصومة"مستديمة، فاخترعت المغةػ و 
الإنساف خرج مف ىذه الحالة اليمجية بفعؿ الصدفة، وخوفو مف الظواىر الطبيعية، ولما 
اضطره إلى الاجتماع أي مف إنساف طبيعي إلى إنساف اجتماعي مدني خاؿ مف العيوب 

 والمآسي التي الحقتيا بو الطبيعة الأولى مف حياتو.

نظر روسو إلى أف المؤسس الحقيقي لممجتمع المدني ىو الإنساف في تصور إلى وقد 
الأرض واعتباره أنيا لو بحيث نجده يقوؿ" ىف بي" ىنا نجد أف الناس يصدقونو وذلؾ 
لسذاجة الناس الذيف صدقوه وكاف ىو مؤسس المجتمع المدني الحقيقي، وأنو ذلؾ الإنساف قد 

الشرور المحاطة بو ىو ذلؾ الذي خمع الأوتاد وملب  صاف البشر مف حرب وقتؿ ىو جميع
"احذروا سماع ىذا الدجاؿ، فاليلبؾ يكتب لكـ إذا نسيتـ أف  الكيوؼ والحدود حيث قاؿ

، يعني أف الإنساف ىو مف صور أو قطعة 2الثمرات لمجميع، وأف الأرض ليست ممكا لأحد"
ف كاف يستطيع ذلؾ الآخر الذي كا ف يستطيع خمع الأوتاد ورفع أرض ونسبيا إلى نفسو وا 

الحواجز وملؤ الحدود أنو ىب قلبئلب إحذروا الإنصات إليو وأف كؿ الثمرات والأراضي ليست 
 لأي أحد وعدـ تصديقو فيما كاف يرغـ مف قولو.

                                                           
: تاريخ الفمسفة الحديثة، ص - 1  .202يوسؼ كرـ
 . 57جوف جاؾ روسو: أصؿ التفاوت بيف الناس، ص - 2
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ونجد أف الإنساف ما جعمو يفكر في ىذه الفكرة ىي الحفاظ عمى بقائو وعمى ذاتو جميع 
الأمف والاستقرار وكؿ ما يضمنو الإنساف مف خلبؿ الاىتداء الوسائؿ التي كانت تضمف لو 

إلى شكؿ الاجتماع وىذا ما نجده في ىذه العبارة لروسو:" الاىتداء إلى شكؿ مف الاجتماع 
مف شأنو أف يدافع عف شخص كؿ شريؾ فيو وعف أملبكو وأف يحمييما بكؿ ما يتوفر مف 

ذ يتحد بمقتضاه كؿ واحد مع الجم يع فإنو مع ذلؾ لا يطع إلا نفسو، وظؿ قوة مشتركة، وا 
، يعني أنو عمى الإنساف أف يسعى إلى الاجتماع الذي لا يدمنو والعيش 1حرا كما كاف قبمئذ"

عمى شكؿ وحدة مف شأنيا أف تحمي كؿ شخص وكؿ عضو وأموالو، واتحد مع أعضاء 
قبؿ وىذا ىو  آخريف غير خاضع إلا مع نفسو، وأنو يتمتع بالحرية كما كاف يتمتع بيا مف

المشكؿ الأساسي الذي يحاوؿ العقد في إيجاد حؿ صحيح لو، لأف المحافظة عمى الأمف 
والاستقرار فإنو يجب أف يقيموا مجتمعا مدنيا عمى أساس العقد الاجتماعي، حتى يتمتع 

 بحرية مدنية.

جأ الكثير مف المساوئ في الحالة الطبيعية لذا ل ونجد أف الإنساف نراه قد طغت عميو
إلى الاتفاؽ فيما بيف لمدخوؿ في حالة تكوف أكثر تنظيما وضمانا لمحقوؽ الطبيعية التي 

معرضة الانتياؾ والسمب منو لذلؾ اتجو إلى تغير في حالة التي أحدث تطورا ىائما كانت 
في حياتو، وتحولا في سموؾ مف سموؾ عزيزي إلى سموؾ عادؿ واخلبقي وىذا ما نجده في 

تج ىذا العبور مف الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية تغيرا بينا حادا في عبارة روسو:" ان
الإنساف إذ أحؿ في سموكو العدالة عوض الغزارة، واكتسب أعماؿ المنزلة الأخلبقية التي 

لما حؿ نداء الواجب محؿ النزوة الفيزيقية، وحؿ الحؽ  طذ تفترؽ إلييا، إذاؾ فقإ كانت قبؿ
، يعني ىنا أف بعد انتقالو إلى الحالة المدنية أصبح 2الإنساف نفسو"تياد، ألفي جمحؿ الإ

يتحمى بأخلبؽ وسموكيات اجتماعية ناتجة عف إنساف واع بما يقوـ بو في نطاؽ الجماعة 
 والتخمي عف تمؾ السموكيات التي كانت ناتجة عف أفعاؿ الغريزية.
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ت العقؿ قبؿ أف إف الإنساف في ىذه المرحمة الاجتماعية أصبح يطغى عميو صو 
ينصت إلى ميولو، إلا أنو في ىذه الحالة الاجتماعية قد حرـ مف العديد مف الأشياء التي 
كانت متاحة لو في الطبيعة، لكف اكتسب مزايا وصفات أنبؿ مف التي كانت في الحالة 
البدائية التي كاف يعيشيا فأصبح الإنساف ذاتو مفكرة وذلؾ لما اكتسبو مف درجات السمو 

 تساع أفكاره.وا

لقد أصبح الأفكار يباركوف تمؾ المحظة التي تغيرت فييا حياتيـ مف الحالة الطبيعية 
والمميئة بالصعاب والمشاؽ إلى الحالة الاجتماعية التي أخرجتو مف تمؾ الأوضاع المزدحمة 

شطط التي كانت تضيؽ عمى كاىؿ الناس وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" لو لـ يتقيقر بو 
لوضع الجديد في أغمب الأحياف، إلى وضع أخطر مف ذلؾ الذي أخرج منو أف يبارؾ، ىذا ا

غير منفؾ، تمؾ المحظة السعيدة التي انتشمتو مف ذلؾ الوضع إلى الأبد بأف صنعت مف 
نسانا" ، يعني أف انتقاؿ الإنساف مف الحالة الطبيعية إلى 1حيواف بميد ومقيد الأفؽ كائنا ذكيا وا 

جعمت منو كائنا ذكيا بعدما كاف مجر إنساف تتحكـ فيو دوافع الغريزة أنو الحالة المدنية 
 يبارؾ تمؾ المرحمة لتاريخية غيرة مسرحياتو.

وأف الإنساف مف خلبؿ إبرامو العقد الاجتماعي مع أقرانو فإف الشيء الوحيد الذي 
ىو الحرية  يخسره ىو حريتو الطبيعية التي كاف يتمتع فييا بكؿ شيء أو الشيء الذي يربحو

روسو يميز بيف تمؾ الحرية الطبيعية المدنية وأف أصبح يمتمؾ كؿ ما بحوزتو، لذا فإف 
الطبيعية ىي التي لا قيود ليا سوى القوى التي  2والمدنية لإزالة الالتباس والغموض، فالحرية

لمفرد، بينما الحرية المدنية ىي تمؾ التي نجدىا الإرادة العامة، فمف خلبؿ ىذا يعني أف 
الحرية التي في الطبيعة تكوف شخصية لفرد، بينما الحرية المدنية تتحكـ فييا قيود والبنود 
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الجميع عمى ذلؾ دوف الإخلبؿ بيا مف أي المنصوص عمييا مف طرؼ الإرادة العامة باتفاؽ 
 أحد مف الأعضاء المتسببيف ليا.

إف ما يكتسبو الإنساف مف الحالة المدنية ىي الحرية الأخلبقية التي تجعؿ مف الإنساف 
كائنا يكوف سيدا عمى نفسو أي مف خلبؿ تمؾ المكتسبات التي تحمى بيا في ىذه الحالة 

 وكؿ تصرؼ يخرج منو.والتي جعمو منو يحرص عمى أفعالو 

 الحقوق الطبيعية للإنسان وفكرة الحرية والمساواة: /3

لقد كاف روسو يتفؽ مع سابقيو مف فلبسفة العقد الاجتماعي في أف للئنساف الحؽ في 
أف يتمتع بحقوقو لا يمكف لأيف كاف أف يمسيا، وأف ىذه الحقوؽ تتمثؿ في حؽ الحياة 

ف الحالة الطبيعية كاف يتمتع بحريتو دوف قيود ولا أي والحرية والمساواة، فإف روسو يرى أ
 شيء.

وأيضا نجد إف كاف يرى أف الحالة الطبيعية تتسـ بالمساواة فعمية وعدـ وجود لأية فوارؽ 
ذا وجدت ىذا  بيف الأفراد، لأف ىذه الحالة الطبيعية ينعدـ فييا الفوارؽ والتفاوت بيف البشر، وا 

ت حالة السعادة والسمـ واطمئناف خالية مف أي صراع، نقد كاالتفاوت فميس لو أية أىمية، ف
نما ىي غير  لكف ىذه الحالة تتسـ بالبساطة والعزلة، لا تعني أنيا حالة غير اجتماعية وا 
سياسية، لكف الإنساف كاف يتمتع فييا بحقوؽ تضمف لو العيش في كنؼ السمـ والطمأنينة 

ا يعني أف الحالة الطبيعية تتسـ بالأمف ية فإف ىطعوتسمى ىذه الحقوؽ بالحقوؽ الطبي
 .1فالحالة الطبيعية كانت توفر لو جميع الحريات المطمؽ في كؿ شيء والاطمئناف

ونجد أف روسو يرى أف الإنساف في الحالة الطبيعية كانت توجد النزاعات الفردية بيف 
اس سحإوحسب روسو في ىذ القوؿ:" أوؿ  د ىذا ما جعمو يفكر في المحافظة عمى بقائواالأفر 

 انتاجاتفي الإنساف شيوره بوجوده، وكاف أوؿ اعتناء في الإنساف اىتمامو ببقائو، وكانت 
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الأرض تقدـ إليو جميع ما يحتاج إليو، وكانت الغريزة تحممو عمى استعماؿ ىذا، وكاف الجوع 
ف بوجد في ىذا ما يدعوه إلى وغيره مف الشيوات يشعره بمختمؼ أساليب البقاء مناوبة، فكا

، يعني أف الإنساف بدأ مف 1إدامة نوعو، وبما أف ىذا الميؿ الأعمى عار مف كؿ شعور قبمي"
استغلبؿ الأراضي مف أجؿ استمراره عمى بقائو وعدـ فنائو لأنو تفطف لاستغلبؿ منتوجاتيا 

 ئؽ الحياة.وخيراتيا، وقد اكتشؼ الأسمحة الطبيعية لمحاولتو وتجاوزه مصاعب وعوا

يرى روسو أف الأفراد مف أجؿ الحفاظ عمى حياتيـ والبقاء عمى قيد الحياة يمكف أف 
يخاطر بيا وذلؾ في ظؿ الحروب والمخاطر التي تحيط بو مف كؿ جية وىذا ما نجده في 

، وذلؾ يعني 2المخاطرة بحياتو الخاصة حفظا ليا"حؽ إنساف  ؿىذا القوؿ لروسو:" ولك
بنفسو مف النافذة فرارا مف الحريؽ فقد يؤدي ذلؾ إلى إيذاء نفسو  مصلب أف شخص يقذؼ

 وىو في نفس الوقت يحمييا.

نجد أف روسو ينظر إلى الحقوؽ عمى أنيا حؽ يجب عمى الأفراد أف يتمتعوا بو دوف 
الإخلبؿ بيذه الحقوؽ التي يرى أف الإنساف في الحالة الطبيعية يعتبر ذو طبيعة خيرة فيو لا 

مف البشر، إلا أنو يستطيع أف يتخمص مف ىذه الغرائز الحيوانية فيو قابؿ إلى  يؤذي غيره
متماسكا بكافة  3تطوير حياتو لأنو كائف عاقؿ ويمكف أف يعيش في ىذه المرحمة سعيدا

حقوقو الطبيعية مف حفاظ عمى البقاء وحرية ومساواة وغيرىا مف الحقوؽ التي يسعى مف 
 أجميا والمحافظة عمييا.

أما عف ثاني الحقوؽ الطبيعية فيتمثؿ في حؽ الحرية الذي يمثؿ عنده أنيا حؽ فطري 
يولد مع الإنساف منذ الوىمة الأولى مف حياتو، وىذا ما بدأ بو في كتابو العقد الاجتماعي 
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 1في الأغلبؿ" ؼبحيث نجد روسو في ىذه" ولد الإنساف حرا وفي كؿ مكاف ىو الآف يرس
طبيعتو ولا يمكف لأي أحد أو أي قانوف أف يحرمو ىذا الحؽ يعني أف الإنساف حر ب

 الطبيعي.

إف الحرية عند روسو تعني قدرة الإنساف عمى الاختيار أي أنو حر في ما يممؾ 
ويتصرؼ عمى حسب إرادتو، إلا أف روسو كما يفرؽ بيف الحرية التي تنبع في غرائز 

تختمؼ عف الحرية التي  lalibrté bertioleالإنساف العفوية التي تسمى الغريزة البييمية 
تسود في المجتمع لأف الإنساف يساعد الطبيعة في تعممو بصفتو عاملب حرا، فالحيواف يقبؿ 
أو يرفض يدافع الغريزة الفطرية، أما الإنساف فيختار الرفض أو القبوؿ بمؿء حريتو، ومف 

و حتى ولو كاف لو نفع ثمة كاف الحيواف لا يستطيع أف يحيد عف القاعدة التي فرضت عمي
في ذلؾ، أما الإنساف فيتعرؼ عنيا مرارا أي أف ىذا يعني أف الإنساف يتميز عف الحيواف 

 2بالحرية لأف الإنساف كائف عاقؿ ويدرؾ طبيعة الأشياء والأمور بحكمة عقمو.

والحرية عند روسو لا يمكف أف يتخمى عنيا وأنو لا يستطيع أف ييبيا أو بيعيا فيذا 
ذا قيؿ بأف لنا مف ييب نفسو لمغير فيذا يعتبر ضربا مف الشيء  لا يمكف المساومة فييا وا 

اليراء والسخرية وأنو شيء لا يتقبمو عقؿ أو منطؽ، وأف الإنساف إذا استطاع أف ييب نفسو 
ذا إستطاع كؿ واحد أف يبيع  فإنو لا يستطيع أف ييب أولاده وىذا ما نجده في قوؿ روسو "وا 

قدر عمى بيع أولاده، فيؤلاء الأولاد يولدوف أناسا أحرارا، وتكوف حريتيـ خاصة نفسو فإنو لا ي
يعني أف أولاده يولدوف أحرارا وحريتيـ  3بيـ، فلب يستطيع أحد غيرىـ أف يتصرؼ فييا"

 ممكيـ، وليس لأي أحد أو شخص التفريط بيا.
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حقوقو فإف ذلؾ ونجد كذلؾ أنو لا يمكف لأي أحد أف يتنازؿ عف حريتو أو عف أيا مف 
فيو تنازؿ عف صفتو كإنساف وحقوقو الإنسانية وىذا ما يراه روسو حسب قولو ىذا "وتنازؿ 

يعني  1الإنساف عمى حريتو يعني تنازلا عف صفة الإنساف فيو، وتنازلا عف حقوقو الإنسانية"
نازؿ عنيا أف الإنساف إذا تنازؿ عف حريتو فإف ذلؾ يكوف منافيا والحالة الطبيعية وأنو إذا ت

وأعمالو، أي أنو فلب يوجد شيء يعوض لو ذلؾ، وأف ىذا التنازؿ يجعمو يتجرد مف كؿ أدب 
يصعب ويستحيؿ عمى الإنساف أف يضع حريتو تحت تصرؼ أي فرد أو شخص أو سمطة 

 أو ممؾ.

فالحرية عند روسو تعتبر المبدأ الأساسي للئنساف لأف انعداميا يعني انعداـ لكؿ 
لى كؿ مظاىر حياتو حيث تخميو عنيا فيذا يعبر انتزاعا إلى كؿ أخلبقية الوجود الإنسان ي وا 

مف أفعاؿ، يعني ىذا أف الإنساف في الحالة الطبيعية تتميز بلب حدود إلا أنو سرعاف ما فقدىا 
واكتسب حرية مدنية تتميز بالإرادة العامة لذا كاف إلزاميا عمينا أف نفرؽ بينيما أي الحرية 

ف الحرية المدنية والسياسية، لأف الحرية التي كاف يتمتع بيا في المرحمة السابقة الطبيعية وبي
 2لـ تعد مناسبة في المرحمة اللبحقة التي نشأ فييا المجتمع السياسي.

أما عف ثالث الحقوؽ الطبيعية وىو المساواة، فالحالة الطبيعية كانت حالة مساواة تامة 
بيف الناس وأنو لـ يكف ىناؾ أي تميز بيف الأفراد لأنيـ كانوا يعتنوف في نفس الوضعية لأنو 
في تمؾ المرحمة كؿ واحد مساوي للآخر لأساس التفاوت بيف البشر، وما نجده عف أفكار 

ف يعارض ىوبز لما كاف يقوؿ بو عمى أنو حالة الطبيعة ىي حالة حرب الكؿ روسو أنو كا
ضد الكؿ وأف روسو قد كاف ينظر عمى أنيا حالة طبيعية تتسـ بالسمـ والإطمئناف وتساعد 

 الأفراد عمى البقاء.
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لقد بنى فكره روسو عمى مبدأيف أساسييف وىما الحرية والمساواة ولاعتبارىما الخير 
يسعى المجتمع السياسي إلى تحقيقو بحيث يرى في ىذا النص:" إذا بحثنا فيما العظيـ الذي 

يتكوف بالضبط أعظـ خير لمجميع، يجب أف يكوف غاية كؿ نظاـ تشريعي لوجدنا أنو 
ينحصر في ىذيف الغرضيف الرئيسييف: الحرية والمساواة الحرية لأف كؿ تبعية خاصة ىي 

، يعني 1، والمساواة لأف الحرية لا يمكف بقائيا دونيا"مقدار مف القوة ينتزع مف ىيئة الدولة
ىنا روسو أنو أراد أف يبيف لنا معنى كؿ مف الحرية والمساواة ومدى أىمية كؿ واحدة 

 للؤخرى، لذلؾ نفيـ مف ىذا أف لا يمكف أف تدوـ الحرية بدوف مساواة.

حالة المساواة مع  وبما أف نظرة روسو إلى أف الإنساف كاف في الحالة الطبيعية يعيشوف
بعضيـ البعض، إلا أف روسو يرى أنو تختمؼ المساواة في تمؾ الفروقات التي توجد في 

وبيف والعضمية وفي الصحة وأيضا في الماؿ في القدرات الذىنية، لأف روسو  ةدرات البدنيالق
أضرار إلى  نادى بالمساواة في تفشي روح الأخوة والعدالة والمساواة الخيرة التي لا تكوف فييا

الآخر ولـ يكف يصد بيا تمؾ المساواة في الغنى والثروة وىذا ما نجده في ىذا القوؿ لروسو:" 
وأما المساواة فلب ينبغي أف يعرؼ بيذه الكممة كوف درجات السمطة والغنى واحدة لدى الجميع 

نما السمطة في كونيا دوف كؿ طغياف، وفي كونيا لا تمارس إلا مف حيث  عمى الإطلبؽ، وا 
نما الغني في عدـ وجود مواطف يكوف مف اليسر ما يشتري معو الآخر،  المرتبة والقوانيف، وا 
وفي عدـ وجود أحد يكوف مف الفقر ما يضطر معو إلى بيع نفسو، وىذا ما يفترض مف 
ناحية الكبراء، واعتداؿ الأمواؿ والاعتبار، وىذا ما يفترض مف ناحية الصغراء، واعتداؿ 

، وىنا نجد روسو يعني أنو قصد مف فعؿ المساواة عمى أنو لا يصؿ الفقير 2"الشح والشيوة
إلى مرتبة الغني وأف الفقير لا يستطيع أف يصؿ إلى مكاف أفقر وأنو الفقير لا يستطيع بيع 
نفسو إلى الآخر وأف الإنساف الغني لا يستطيع شراء الفقير بحكـ فقره الذي اضطره إلى بيو 
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الحالة الطبيعية أف الإنساف كاف يتمتع بالمساواة وىذا أيضا ما يجعمو يتمتع نفسو، لذا تعتبر 
 أيضا بالحرية دوف قسود ودوف أف يخضع إلى سمطة أي شخص.

 الدولة:  /4

مصطمح الدولة يعتبر حديثا نسبيا، فإنيا لـ تعرؼ في أوروبا قبؿ عصر النيضة، إف 
نما اس نما استعممت خلبؿ القرف السابع عشر، وا  تخدمت ككياف لسمطة السياسة فمثلب في وا 
واستخدمت عند الروماف  polisالدولة  -القديـ استخدمت مف عند الإغريؽ باسـ المدينة

أما اليوـ فيي ؿ تعني جميورية كـ اكانت  publicaأو  Resأو civitasبالجميورية بكممة 
نما أصبحت تعبر  عف النظاـ السياسي عند الروماف، فيي لا تعتبر كممة مرادفة لمدولة، وا 

المرتكز عمى مبادئ، فإف سمطة الدولة أصبحت تعبر سمطة مؤسسة، نشأت عبر تطور 
تاريخي وحضاري لمجتمعات البشرية، لأف التركيز عمى الوجو التاريخي الدولة بضرورة يؤدي 
إلى أنو قد سبؽ نشوء الدولة أنواع أخرى مف التنظيـ السياسي مثؿ القبائؿ، الحواضر، 

 راطوريات وأيضا العشائر.الامب

فالدولة تمتاز عف غيرىا بوجود سمطة مؤسسة، أي سمطة قائمة عمى قواعد حقوقية، 
وأيضا أنيا تعتبر مجموعة مف القواعد والقوانيف تحدد مدى السمطة، وتنظـ العلبقة بيف 
المواطنيف والدولة وحتى بيف المواطنيف أنفسيـ، فيي عبارة عف كياف يمتاز عف سائر 

مؤسسات، لأنو قد شكمت ظاىرة الدولة العديد مف النظريات عبر العصور، لأف ىذه النشأة ال
مرت بالعديد مف المراحؿ التاريخية الطويمة وأيضا لـ تأتي بشكؿ فجائي، فقد ظير بمفيوميا 

ىذا النص سوؼ يبيف لنا ىذا:" لأف المجتمع الحديث في أوروبا ترافؽ عصر النيضة و 
ذ، في ىذا العصر، الخصائص المميزة الناتجة عف التجارب السابقة، السياسي الغربي أخ

والتي ميزتو بوضوح عف سائر أشكاؿ المجتمعات، فبنية السمطة، وترابط المؤسسات، وعمؿ 
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، يعني ىنا في 1آليات الحكـ، والسموؾ السياسي للؤفراد، أعطت كميا الدولة خصائص مميزة"
الدولة مر بعدة مراحؿ وأف الغرب أخذوا عف تجارب ىذا النص لعصاـ سميماف أف مفيوـ 

 السابقيف مف أسلبفيـ لأف الدولة تعتبر ككياف تاريخي خاصمف أشكاؿ السمطة السياسية.

فالدولة تعتبر ذات أىمية كبيرة لأنيا نظاـ اجتماعي عمى مر العصور حيث أف تطورىا 
لدولة، وأيضا نجد أف نظرية العقد يواكبو تطور المجتمع البشري لأف الفرد يعتبر أحد رعايا ا

الاجتماعي ىي التي تفسر لنا سبب نشأة الدولة وقياميا وفي قياـ السمطة السياسية، لما فييا 
مف تنظيمات حديثة ووحدة دوؿ مما دفع بالكثير مف الفلبسفة والنظريات الأخرى لقياـ الدولة 

 .2ودواميا

وؼ العقد الاجتماعي الذي ركز ونرى أنو مف أكثر الميتميف جوف جاؾ روسو فيمس
عمى فكر أصؿ نشأة الدولة انطلبقا مف مسممتو المذكورة في كتابو العقد الاجتماعي:" أف 

ني في ذلؾ المجتمع ىو الذي ، أي أنو يع3الإنساف خمؽ صالحا والمجتمع ىو الذي أفسده"
 يفسد الفرد، لأف الفرد يولد ذو طبيعة خيرة.

جتماعي الذي يسف عمى أساسية العقد الاجتماعي وذلؾ فروسو كاف يقر بوجود نظاـ ا
مف خلبؿ أف كؿ فرد يضع كؿ شخصو وقوتو تحت سمطة عميا مف خلبؿ التعاقد الذي كاف 

 تنشأ عنو ىيئة معنوية وجماعية بدلا مف كؿ فرد في ىذا العقد.

وأف روسو يؤكد عمى الاتحاد بيف أطراؼ العقد فإف الفرد يكوف حرا إلا أنو ينبغي 
يخضع إلى الجماعة المتكونة في الدولة أف يخضع لسمطة ىذه الدولة التي يكوف فييا العقد 
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عمى ذلؾ بالقبوؿ أو الرفض بالسمطة أي بشرعية السمطة، لأنيـ عندما يوقفوف ىذا العقد 
 .1يساىموف عف طريؽ الفرد أو عف طريؽ الجماعة لأف اليدؼ يبقى نفسو

في أنو الاتفاقيات ىي الأساس في تكويف سمطة وبحسب روسو في أرائو حوؿ الدولة 
شرعية عامة وىي المجتمع المدني الذي يشكؿ بدوره ىيئة سياسية اسميا الدولة كذلؾ كاف 

ماد امت ىذه مف أعماؿ الإرادة الإنساف ولأوؿ وىمة أنو لـ يعد يتساءؿ عمف يصدر القوانيف 
نوف، لأف الأمير يعتبر عضوا في العامة ولا عما إذا كاف الأمير أنو قد أصبح فوؽ القا

الدولة، لا عما إذا كاف يمكف ذلؾ القانوف ظالما، لأنو لا أحد يمكف لو أف يظمـ نفسو، 
فالإنساف قد أصبح ىنا لا يتساءؿ عمف لو الحؽ في إصدار القانوف لأف ذلؾ أصبح تحت 

بينيـ ولا عف ما إذا  الإرادة العامة التي تقر ذلؾ مف خلبؿ إبراـ العقد الذي اتفقوا فيو فيما
كاف الأمير فوؽ القانوف لأف الأمير أيضا يعتبر عضوا في الدولة، لأف الأفراد ىـ مف 

 .2صنعوا مف ىذا الميثاؽ ىيئة عميا تحمييـ وليس لأي غرض في نفسو

ف روسو قد أعمف بو قد سمى جم تشكؿ الإرادة العامة يورية كؿ دولة تحكميا القوانيف وا 
، لأف المصمحة العامة عندئذ التي تحكـ وحدىا، والشيء العاـ لو قيمة أي كاف ىذا الشكؿ

أي أف القيـ العامة تعتبر اسمى القيـ التي تحكـ الدولة لأف في ذلؾ الشيء العاـ ىو الذي 
 يحكـ ولو قيمة مف طرؼ الأفراد.

الأفراد ونجد أف روسو أنو يؤكد مف خلبلو إبراـ العقد الاجتماعي الذي ينقؿ مف خلبلو 
مف الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية السياسية، فإنو ينشأ مجتمع أو جسـ سياسي يقوؿ 
روسو في ىذا الصدد ما يمي:" بمقتضى العقد، ينشأ الجسـ السياسي ككياف جماعي معنوي 

، يعني روسو ىنا في أف عند اتفاؽ الأفراد فإف بذلؾ يكونوف جماعات 3فنسميو دولة"
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خلبليا تتكوف ىذه الجماعات يكوف لنا دولة لأف الإنساف عندما كاف في سياسية، ومف 
الحالة الأولى كاف يعيش حالة الغاب والعزلة لا تنبع منو سوى السموكيات الغريزية التي لا 

فطرية التي توجد في الإنساف، للتجمع لأف ما يجمع سوى الميوؿ أو الغرائز او تمد بأي صمة 
 ا بتجمعات وتشكيؿ دولة.لأف ىذه الأفعاؿ لا تمدن

ويؤكد روسو مف خلبؿ الميثاؽ الاجتماعي فإف ذلؾ ضرب مف الاتفاؽ بحيث يتحد فيو 
علبء  الكؿ لكي يطيع الإرادة العامة مف أجؿ تقبؿ ىذا الجسـ كجزء لا يتجزأ مف الكؿ ، وا 
 صوت الإرادة العامة محؿ الإرادة الجزئية بحيث قاؿ روسو في ذلؾ ما يمي:" لأجؿ ذلؾ
يجب أف يكوف ىذا الجسـ السياسي بجميع أفراده موجودا مزدوجا فيو طرؼ مف العقد 

، الفاعؿ والمنفعؿ الدولة والمواطنيف" ، أي أنو 1والطرؼ الثاني، الكؿ والجزء، الحاكـ والمحكوـ
 يجب عمى الجسـ السياسي أف يجمع الأفراد إثر ىذا العقد يكونوف سواسية.

عي يعتبر إرادي بيف موجودات عاقمة مع وحدة عميا عاقمة يرى روسو أف العقد الاجتما
، الكؿ الإرادة العامة، أي أف روسو في ىذا الإرادة العامة، أي 2مثؿ الجماعة السياسية الدولة

أف روسو في ىذا يؤكد بأف ىذا الفعؿ الإرادي وذلؾ لخروج الأفراد مف حالة التوحد والطبيعة 
لى الاجتماع في جماعة مدنية، وعدـ تحريـ البقاء خارجيا لأف الفردية، إلى طبيعتيا البدائية إ

تكوف رخوة ومعرضة إلى المصادفات إلى  الفرد في ىذه المرحمة يتخمى عف حريتو طبيعتو
حرية أفصؿ أي حرية مدنية يغمب عمييا طابع التعقؿ والشأف في التفكير، لأف التغير في 

نما وضعيا أي تتغير مف طبيعة إلى طبيعة أخرى مدنية  ىذه الحرية لا يمس طبيعتيا، وا 
 فقط.

وىذا ما دفع بالإنساف إلى تغير ىذا الوضع ىو العيش وسط دولة تحمي كؿ ما يممؾ 
بسمطة القانوف، لأف الدولة تسير عمى الحماية والحفاظ عمى رعاياىا ومواطنييا فمنيـ وعمييا 
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ولة فقاؿ:" الدولة وتسمى الآمف وىذا ما جعؿ روسو يطمؽ العديد مف التسميات عمى الد
جؿ الحفاظ عمى حقوؽ أي أف الدولة تعمؿ مف أ 1أيضا بالجسـ السياسي أو صاحب السيادة"

الأفراد وأف الشعب ىو الذي يكوف مصدر السيادة في الدولة لأف الدولة تقوـ بمجتمعيا 
اتفؽ الناس وتنحط بو، ولأف الإنساف ىو كائف اجتماعي يسعى دائما إلى العدالة والنظاـ لذا 

عمى إقامة حكومة تمنح الجميع نفس الحقوؽ، فتقوـ سيادة الشعب محؿ سيادة الممؾ لذا 
 يتساوى الناس في الثراء والتربية والديانة. 

ونجد أيضا أف إذا كانت توجد حروب بيف دولة ودولة أخرى، فإف ىذا ليس بو صمة 
نما كجنود وليس كمواطنيف بحيث نرى ىذه  العبارة:" وليست الحرب، إذف بإنساف وآخر، وا 

صمة إنساف بإنساف، بؿ صمة دولة بدولة أي صمة لا يكوف بعض الناس فييا أعداء لبعض 
، يعني روسو في ىذا أف الدولة إذا 2إلا عرضا، وذلؾ كجنود، لا كأناس مطمقا ولا كمواطنيف"

نما  يعتبر كحامي لوطنو ما كاف ليا أعداء فإذ ىذا المواطف فييا لا يعتبر عدوا لدولة آخر وا 
 الذي يعيش فيو.

يؤكد روسو بأف المواطف الذي لا يقوـ بأداء واجباتو، اتجاه الكياف السياسي أو الييئة 
السياسية، فإف ذلؾ يعود عميو باليلبؾ حيث نجد روسو في ىذا القوؿ:" عند النظر إلى 

ف، يتمتع بحقوؽ الشخص المعنوي الذي تتألؼ منو الدولة ككائف اعتباري، لأنو غير إنسا
يوجب ىلبؾ  الحيؼالمواطف مف غير أف يريد القياـ بواجبات التابع، فالاستمرار عمى ىذا 

يعني روسو بأف الإنساف يعيش تحت ظؿ دولة القانوف التي تحميو مف  3الييئة السياسية"
المخاطر الشخصية، وذلؾ بالخضوع إلى ىذه الييئة، وذلؾ بآداء الواجبات ونيؿ مف خلبليا 
الحقوؽ وىذا ما نجده في العبارة لروسو:" يعطي كؿ مواطف لموطف يضمنو مف كؿ خضوع 
شخص، وأف ىذا الشرط ينطوي عمى مفتاح إدارة الآلة السياسية، وأنو وحده يجعؿ العيود 
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، يعني أف الدولة ىي التي تجعؿ مف الأفراد يخضعوف وذلؾ عف طريؽ 1المدنية الشرعية"
لتي أعطيت إلى الأفراد وجعميا عيودا مدنية تسري بطرؽ شرعية، السير بالوفاء بالعيود ا

 .2أي تحت مظمة دولة العدالة والقانوف

إف الدولة عند روسو ىي التي تضمف الحفاظ عمى أمواؿ الأفراد وتحوؿ الغضب إلى 
صحيح والتمتع بما تمتمؾ وىنا يصبح الناس مؤمنيف عمى أمواليـ مف طرؼ الدولة  3حؽ 

 وكؿ أعضائيا.
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 المبحث الثاني: الدين المدني:

لقد كاف جوف جاؾ روسو مف أىـ الفلبسفة الذيف تحدثوا عف الديف بصفة عامة وعمى 
بيا ىذا الديف، لأنو روسو كاف  يالديف المدني بصفة خاصة، وعمى أىـ الرؤى التي يناد

يعيش في فترة حروب دينية وسياسية التي كانت في أوروبا، وخاصة في إنجمترا وفرنسا 
بأكمميا وأىميا تمؾ التي كانت تدور بيف الديف والسياسة وىؿ يخضع فييا الأفراد إلى السمطة 

 مع جوف جاؾ روسو.المدنية أـ السمطة الدينية وىذا ما سوؼ نتطرؽ إليو في ىذا المبحث 

 الدين من منظور روسو: /1

يرى روسو أف انتقاؿ الأفراد مف الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية قد أحدث تغييرا 
جذريا في الأفكار والرؤى مف الناحية الفكرية والعقمية، وفي المبادئ والقوانيف والأنظمة لكي 

يعود بالنفع ليـ. وىذا ما نجده في قوؿ تتوافؽ مع الأفراد ونظرىـ إلى ىذا الانتقاؿ الذي 
روسو في ىذه العبارة:" لـ يكف الناس في البدء مموؾ غير الآلية وحكومة غير الحكومة 
الإلاىية، وقد أتوا بمثؿ تعقؿ كاليقولا، وقد أصابوا في تعقميـ سيادة ليـ راجيف أف يلبقوا خيرا 

ى أي الحالة الطبيعية لا توجد لدييـ ، يعني ىذا أف البشر في الحالة الأول1مف صنعيـ ذلؾ"
مف ذلؾ تغيرا في ىذا الوضع  إلا السمطة الإلاىية إلا أف الإنساف عندما استخدـ عقمو أراد

الذي يكوف حاؿ يسود فيو الاستبداد إلى إيجاد حالة تكوف أحس مف ىذه الحالة الأولى ولذلؾ 
 فكر في إنشاء مجتمع سياسي. 

د الآلية، وعمى رأسيـ كؿ مجتمع سياسي آلية مف ىـ وقد تحدث أيضا روسو عمى تعد
بعدد الشعوب وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" وضع الرب عمى راس كؿ مجتمع سياسي، 

يعني ىنا أف الناس كانوا يعيشوف في  2ومف كاف يوجد مف الآلية مف ىـ بعدد الشعوب"
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ير شعبيا فكؿ مجتمعات مختمفة وكاف لكؿ شعب آليتو الخاصة ولا دخؿ آلية بشعب غ
 شعب مف الشعوب لو قوانينو وقواعده ومعتقداتو المدنية والدينية.

دائما لا يستطيعا  فالمجتمعات ىذه كاف احدىـ غريب عف الآخر، فالشعباف المتعادياف
أف يسمما بسد واحد زمف طويؿ وما كاف الجيشاف المتقاتلبف ليستطيعا أف يطيعا رئيسا واحدا 
وىكذا تؤدي التقسيمات القومية إلى تعدد الآلية، ومف ىنا نشأ عدـ التسامح اللبىوتي 

يست والمدني الذي ىو يحكـ الطبيعة، أي أنو مف خلبؿ ىذا أف الحروب التي كانت تقاـ ل
نما مف أجؿ تعدد في الآلية وجراء تمؾ التقسيمات أدى إلى  مف أجؿ التسميـ يسد واحد وا 
ظيور فكرة عدـ التسامح اللبىوتي والمدني بيف تمؾ الشعوب، وأنو مف الصعب عمى 
الأطراؼ المتناقضة أف تسممؾ بوجود حاكـ أو رئيسا واحد يحكميا، لأنو كؿ واحد مف 

و وتقاليده التي نشأ عمييا وخاصة تمؾ المعتقدات التي تكوف الأطراؼ لو مبادئ وعادات
خاصة بالديف وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" فإذا جيشيف في حالة قتاؿ ليس في مستطاعيما 

 ، يعني أنو لا طاعة إلى سيد واحد مف طرفيف في حالة قتاؿ وحرب.1طاعة قائد واحد"

الوقت، لأف الوثنييف كانوا يفسر لنا روسو أف عدـ وجود حروب دينية في ذلؾ 
ذا ما سئؿ عف  يتسامحوف  وكأنو لا توجد أية حروب، حيث قاؿ روسو في ىذا ما يمي:" وا 
عدـ وجود حروب دينية مطمقا في أفكار الوثنية حيث كاف لكؿ دولة عبادتيا وآليتيا، أجبت 

انينيا فقط، بأف لكؿ دولة عبادتيا الخاصة وحكومتيا، أيضا فإنو لـ يفرؽ بيف آليتيا وقو 
وكانت الحرب السياسية لاىوتية أيضا، ولذلؾ كانت ولايات الآلية معنية بحدود الأمـ، ولـ 

، يعني روسو في ىذا المقاـ أنو أجاب 2يكف للآلية شعب أي حؽ عمى الشعوب الأخرى"
عمى السؤاؿ الذي طرحو وىو كيؼ لـ تحدث حروب بيف الوثنييف، لأنو في ذلؾ الوقت كاف 

                                                           
 .237جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو في مبادئ القانوف السياسي، ص - 1
 .64-63جوف جاؾ روسو: العقد الاجتماعي،  ص - 2



 روسو جاك جون عند المدني الدين                                        الثاني الفصل

 

 
78 

يعيشوف حالة تسامح مع بعضيـ البعض ولأف كؿ دولة ليا عبادتيا وآليتيا الخاصة  الوثنييف
 بحيث لا يتدخؿ أي إلو في شعب آخر ولأنو لـ يفرؽ بيف الآلية وقوانينيا.

لى التسامح الذي كاف يعيشو الشعب  ولأف الحرب السياسية ىي أيضا حرب دينية وا 
 الوثني ونظرتيـ إلى الآلية.

نقد كؿ مف الييود والمسيحييف في فصميـ النظاـ اللبىوتي عمى وىنا نجد روسو ي
النظاـ السياسي ىذا حيث قاؿ روسو:" ما يحدث ما خاب الوثنييف، وىنالؾ يعبر كؿ شيء 

، وسرعاف ما ربت مممكة العالـ الآخر المزعوـ تتحوؿ منظره ويعير النصار الوضعاء ليجتيـ
، يعني ىنا أف السمطة المسيحية 1ة رئيس منظور"إلى أعنؼ استبداد في ىذه الدنيا تحت قياد

أصبحت تمارس الاستبداد والقير نتيجة الصراعات التي كانت ناتجة عف انفصاؿ السمطتيف، 
وأصبحت المممكة المزعومة تحت قيادة رئيس بادي لمعياف أعنؼ حكـ استبدادي يقير 

 الآخريف.

تعتبر جانب مف جوانب التميز لأف إف في نقد روسو إلى تمؾ الأدياف السماوية والوثنية 
الغاية عند روسو مف ىذا النقد للؤدياف يدور حوؿ عنصريف أساسييف كما كاف ينظر روسو 
إلى ىذا فالغاية مف العنصر الأوؿ ىو: ينقد كؿ تمؾ القضايا أو المبدئ التي تكوف طرؼ 

لى علبقة الديف بالدولة اشتراؾ بيف الأدياف السماوية والوثنية بينما العنصر الثاني ىو نقده إ
وىو في ىذا لا يستثني أي ديف مف الأدياف بؿ إنو في ىذا يرفض كؿ أشكاؿ العلبقات 
الموجودة بيف ىذه الأدياف سواء كاف في ديف المواطف أي أدياف الوثنية والييودية والإسلبـ أـ 

 2ف كاف لو أثرديف المسيحية الرومانية ديف الكاىف أو في ديف الإنساف وكؿ مف ىذه الأديا
قة كاف روسو يعتبرىا مقدمة عمى العلبقة بيف الديف والدولة لأنو مف خلبؿ ىذه العلب

ضرورية لبناء طرحو ورؤيتو إلى الديف المدني، لقد أراد روسو في كؿ ىذا الانتقاد إلى 
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علبقة الأدياف السماوية مف وثنية  وييودية ونقده إلا علبقة الديف بالدولة وتبياف أشكاؿ تمؾ ال
 بيف كؿ ىذا ألا وىو الغاية مف ذلؾ ىو بناء فكرتو وىي الديف المدني.

بالرغـ مف وجود أمير وقوانيف دائما فإف روسو يرى بأنو قد وجده وحدثو بعض 
التصادمات في دوؿ النصرانية تغدوا كؿ سياسة صالحة أي أنو رغـ وجود قوانيف وأمير، إلا 

استبدادية، لذلؾ اختمفت الأمور عمى الناس أي مف  أنو كانت تمارس عمى الأفراد سياسات
تمزـ بالطاعة السيد أـ إلى القس يعني ىؿ الناس أصبح عمييـ إطاعة الحاكـ سياسي أـ 

ما جعؿ روسو يقوؿ:" ومع ذلؾ فإف كثير   الكاىف الرجؿ الديني أي السمطة الدينية، وىذا
، يعني ىنا 1ظاـ القديـ أو إعادتو"مف الشعوب، حتى في أوروبا أو في جوارىا أراد حفظ الن

روسو أف الناس أراد أف يحتفظ بالنظاـ القديـ، إلا أف المسيحية طاعة عمى ذلؾ وظمت ىذه 
 العبادات والعادات المقدسة مستقمة عف السيد، وغير ارتباط ضروري في كياف الدولة.

حيث  يو وسمـوما يمفت الانتباه أف جوف جاؾ روسو أبدى إعجابو بالنبي صمى الله عم
قاؿ روسو:" وكاف محمد آرائو صائبة جدا، فقد أحسف وصؿ نظامو السياسي، وذلؾ أف ظؿ 
شكؿ حكومتو باقيا في عيد خمفائو، فكانت ىذه الحكومة تماما، وصالحة إلى ىذا الحد، غير 
أف العرب أصبحوا مفسريف متعمميف مثقفيف مسرفيف فأخضعيـ البرابرة، وىنالؾ بدأ الانقساـ 

ذ كاف أقؿ ظيورا بيف المسمميف مما بيف الأنصار، موجود بي ف السمطتيف، وىذا الانقساـ، وا 
، يعني روسو ىنا أنو  2عمى كؿ حاؿ، ولا سيما في شيعة عمي ويوجد إنفؾ يشعر بو فييا"

يمدح خصاؿ النظاـ السياسي الذي كاف في عيد النبي صمى الله عميو وسمـ وبمدح سيرتو 
زمف طويؿ إلى غاية الخمفاء الراشديف ىذا ما جعمو يشيد بذلؾ لأف ىذه الذاتية، ولأنو ظؿ 

الحكومة بقيت صالحة إلى حد بعيد رغـ أف العرب أصبحوا يتميزوف بالتعميـ والتثقيؼ إلا 

                                                           
 .241جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو في مبادئ القانوف السياسي، ص - 1
 .165جوف جاؾ روسو: العقد الاجتماعي، ص - 2



 روسو جاك جون عند المدني الدين                                        الثاني الفصل

 

 
80 

أنيـ البرابرة أخضعيـ ومع ىذه الانقسامات التي حدث في ومف المسمميف أنيـ ظموا 
 لمسيحييف.متمسكيف بيذه المبادئ كما كانت لدى ا

ويقوؿ روسو أيضا أف روسو ىو الفيمسوؼ الوحيد الذي وجد الدواء ليذا الداء في توحيد 
بيف رأس النسر بحيث قاؿ روسو:" ىوبز كاف الفيمسوؼ المسيحي الذي شخص المرض 

رجاع كؿ شيء إلى الوحدة السياسية"ووصؼ العلبج  ، يعني 1واقترح إدماج الرأس النسر وا 
 أو المرض الذي كانت تعاني منو المسيحية في تمؾ الفترة. روسو ىنا أف العجز

ولكف السيطرة طغت عمى نظريتو، ومصمحة القساوسة كانت أقوى مف الدولة أي أف 
رجاعو إلى الوحدة السياسية إلا أف روح المسيحية ظمت  ىوبز حاوؿ إدماج كؿ شيء وا 

 .2طاغية عميو

 الدين المدني: /2

إنو مف بيف المبررات التي ظير مف خلبليا الديف المدني ىي تمؾ الظروؼ التي كانت 
تعيشيا أوروبا نتيجة الحروب والفراغات الدينية خلبؿ القرف السابع عشر والثامف عشر، وأنيا 
تمتد جذورىا إلى القرف الخامس عشر، بحيث كاف في تمؾ الفترة حركة الإصلبح الديني 

دينية، ولقد اتخذت ىذه الصراعات عدة اتجاىات في القرف السابع عشر، وظيور التعددية ال
وفرضت نفسيا بالقوة عمى الواقع في أوروبا فمقد أراد روسو أف يبيف لنا أنو لـ يعد فيو الحاكـ 
أو السياسي يحكـ بوصفو أميرا أو ممكا بوصفو منتميا إلى الكنيسة ىذه أو إلى تمؾ، ومف 

عبر مراحؿ الإنساف دفعت بحدوث و الأحداث التي أحدثو تطور خلبؿ كؿ ىذه الصراعات أ
 .3التسمط والاستبداد انتيكت فييا الحقوؽ والحريات وكؿ ىذا كاف يحدث باسـ الديف
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إلى لقد حاوؿ روسو في ىذا أف يبيف لنا نقد إلى الوضع الديني لمبشر وأيضا نقده 
نما محاولة منو إلى بناء مفيو  ى فيو إعلبف عف إيماف ـ ديني جديد يعمعلبقة الديف بالدولة وا 

 تأسيس الديف المدني.مدني فمف خلبؿ نقده إلى تمؾ الديانات السابقة حاوؿ مف خلبليا 

إف الديف المدني ىو عبارة عف فصؿ أضافو روسو في كتابو الشيير العقد الاجتماعي 
ريعا وثنيا لأف تش سلكي يظير لنا فيو المبادئ الموضحة لديف مدني لأف الديف المدني لي

الأدياف الوثنية أقرب منيا إلى الخرافة، لأف الديف يعتبر الطبيعة الإنسانية المستند إلى تشريع 
 .1صاحب السيادة أو إلى الإرادة العامة

والديف المدني يعتبره روسو الذي يوجد في العقد الاجتماعي عمى أف الديف لو أغراض 
وغايات مختمفة لأنو لا يعتبر مصمحة بالدولة تخدـ سياستيا بحيث يرى روسو في ىذا الديف 

إيماني لقدسية العيد استبطاف ما يمي حسب قولو ىذا:" الاعتقاد في العقؿ المدني ذاتو، 
قرار بمحظة انصيار الجزء فيو ولذاالاجتماعي في ذات يعني روسو ىنا في ىذه  2الكؿ" تو، وا 

يمانو  العبارة أف الإفراد حيف اتفقوا عمى انعقاد الميثاؽ ىو إعلبف عف الفعؿ المدني وا 
 بقدسيتو.

ونجد روسو ىنا يصرح بأف الديف المدني لا يعتبر مجموعة مف العادات والطقوس، 
نما ىو مجموعة مف القواعد الأخلبقية وىذا ما نجده في ىذا القوؿ:" ليس الديف المدني  وا 

نما ىو جممة مف الحكـ والقواعد الأخلبقية النقية  مجموعة تعاليـ وعقائد وطقوس جامدة، وا 
، إف روسو في ىذا يبيف لنا أف الديف المدني ليس فقط عبارة عف 3المنقوشة في أفئدة الناس"

 لبقية مترسبة في أفئدة الأفراد.عادات جامدة بؿ إنو جممة تعاليـ أخ
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أي أف روسو يرفض كؿ تمؾ الطقوس والشعائر الدينية، وأنو يجب التحمي بتمؾ العبادة 
الحقيقية الله، وىي أف يتحمى بتمؾ القيـ والمبادئ الفاضمة مف فضائؿ الاجتماعية كالرحمة 

اء التي تكسحيا روح والأخوة، ىذه ىي العبادة التي يحمدىا الله وليس تمؾ العبادات الجوف
التعصب لدى الشعوب التي تكسوىا الجرائـ والقتؿ والخراب وفي اعتقاده أنيا أعماؿ خيرة 

 . 1ومقدسة وىذا ما يجعؿ الناس في حالة حرب الكؿ ضد الكؿ

لأف الإيماف الحقيقي لا يقوـ عمى أساس ىذه الطقوس والشعائر المنقولة، كما لا يمكف 
مف الديف علبمات تكوف موضحة  يأخذلعدالة الإلاىية، لأف الله ضد اأخذ المعجزات دليلب 
الصحيح في  حدهو تكوف الديف ىو الذي يؤكد أنو  الديف يأخذ بعلبمات لدى كؿ الأفراد ولأف

، وأنو إذا أحدىـ 2كؿ مكاف عمى اختلبؼ الناس  أو طبقاتيـ مف عمـ أو ليجات أو بمداف
ف وجد أحدا لا يدرؾ بيذه العلبمات فينا يصبح إلو مخالفة ليذا الديف فإنو مداف بالعقابػ  وا 

 ىذا الديف غير عادؿ وعدواني.

لمختمؼ تمؾ الأدياف ونجد أيضا أف روسو يتحدث عف علبقة الديف بالدولة وكيفية نقده 
ومنظور في نسبيتو إلى المجتمع وكيؼ أف ىذا الديف إما يكوف جزئيا أو عاما أو أجازه إلى 

إلى قسميف وىذا ما نجده  عند روسو في ىذه العبارة "فيجوز أيضا أف  أنو يمكنو أف ينقسـ
، ويعني روسو ىنا أف ىذا التصنيؼ 3يتفرع إلى نوعيف أوليما ديف الإنساف وديف المواطف"

ىو ناتج عف استقرار عبر التاريخ لتمؾ العلبقة، وىنا  يشمؿ ىذا التصنيؼ كؿ الأدياف 
سيحية، وىنا نجد أف ىذا الاستقرار يعود إلى أمريف أساسييف الوثنية، والييودية والإسلبـ والم

أوليما أف ما مف دولة قامت إلا وكاف الديف أساسيا: يعني ىنا أف الديف ىو أساس قياـ 
ستخدمت الديف كقاعدة االدولة وىذا ما قالو روسو "ما مف دولة قد حدث وتأسست يوما إلا و 

وىذا ما نجده في ديف المواطف و أف جتمع ميف والليا" ىنا بيف لنا مضموف العلبقة بيف الد
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الديانات التي تكوف تحتو ىي الوثنية، الييودية، الإسلبـ، وىنا نجده يعطينا لمحة عمى علبقة 
 1بيف الديف وتمؾ الديانات وطبيعة المجتمع القائـ فيو.

أو أما عف الأمر الثاني فيو أف الديف المسيحي يكوف فيو الضرر أكثر مف الفائدة 
نضعو لتكويف القوي لمدولة، وذلؾ لأف طبيعة الديف المسيحي أنو لا يمكنو تكويف أي علبقة 

مف حيث أنو الإنساف لا مف حيث أنو إذف ديف الإنساف بالدولة إلا تمؾ العلبقة العامة، 
"عمى أف القانوف المسيحي إنما في الصميـ ضره  مواطف لمدولة وىذا ما نجده في قوؿ روسو:

 .2نفعو" أكثر مف

ونتيجة إلى كؿ ىذا فإف روسو يقسـ الديف إلى ثلبثة اقساـ وأشكاؿ ففي البداية نجده 
يتحدث عف ديف الإنساف ثـ عف ديف المواطف ثـ نجده يضرب لنا مثاؿ ثالث مف الأدياف 

 الذي يسمى بديف التناقض أو ديف الكاىف وىذا ما سوؼ نتطرؽ إليو فيما يمي:

وىو ديف بلب معابد ولا مذابح ولا طقوس لو، والمقصور عمى عبادة  دين الإنسان: -1
الرب الأعمى عبادة باطنية خالصة، وعمى الواجبات الأخلبقية، فإنما ىو ديف الإنجيؿ 
 الطيور والبسيط وىو التأليؼ الحؽ، أو ما يجوز نعتو بالحؽ الإلاىي الطبيعي يعني ىنا أف

عمى وعمى الواجبات الأخلبقية وأيضا أطمؽ عميو إسـ و الأىذا الديف مقصور عمى عبادة الإل
القانوف وأف ىذا الديف ليس لو أي علبقة بالسياسة وأنو بدؿ مف أف يربط أو يجمع بيف 
المواطنيف والدولة يفصميا عنيا وىنا يوجد التناقض مع الروح الاجتماعية لأنو في فصمو 

 بشر أيضا جميع اشياء الدنيا.
ه في بلبد واحدة ييبيا وآليتيا وأولياؤىا حماة ليا مخصوصيف فمستقر أمر  المواطن: -2

عمييا، وأف ىذا الديف أيضا لو عقائده وطقوسو وشعائره البينية الظاىرة المسنونة بمقتضى 
القوانيف، وىكذا عدا الأمة الوحيدة التي تتبع ىذا الديف، وما مف أحد إلا يعد في نظره ناظرا 
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شيع وأحيانا الإنساف وحقوقو إلى مدى أعد مف نطاؽ قرابينو أو أجنبيا أو ىمجيا، وىو لا ي
، يعني روسو ىنا أف ديف المواطف يعتبر ديف مسمى العلبقة بيف الديف والدولة 1المقدسة

ويقضي الأدياف الثلبثة الوثنية والييودية والإسلبـ، وىو ديف يعتبر الوحيد في البمد، وأف لو 
اؿ لكؿ ديف قواعد وعقائد خاصة بو وأف ىذا الديف حماتو وشفعاء خاصوف بو وبطبيعة الح

لديو عقائده وطقوسو المفروضة بالقوانيف، أما كما ذكر روسو في كتابو العقد الاجتماعي، 
وأما فيما يخص الأفراد أو الشعوب التي لا تعتنقو فإف ذلؾ بالنسبة إليو يكوف الإنساف فيو 

 الواجبات وحقوقو توجد خارج الحدود ىنا كميا.إما كافرا أو أجنبيا، فيننا لا يمد الإنساف ب
وأيضا نجد مف إيجابيات ىذا الديف وىي تتمثؿ في توجييو لمعبادة الإلاىية وحبو  

لمقوانيف إذ يجعؿ مف المواطنيف يتعمموف كيؼ يخدموف الدولة فيي تعتبر خدمة للئلو الحافظ 
ف قط مف خبر أعظـ سوى يجعؿ مف الحكـ الديني حيث لا ينبغي أف يكو  2ليا وكؿ ىذا 

الأمير، وىنا نجد أف الإلاىية سوى الحكاـ والموت عند الإنساف تكوف استشياد في سبيؿ 
ذا خرؽ في ىذه القوانيف يعتبر إلحادا مف طرؼ أي شخص كاف.  البلبد وا 

وىو الديف الذي يعتبر أكثر غرابة مف سابقيو مف  دين التناقض أو الكاىن: -3
الأدياف، وىذا ما نجده عند روسو في إذ أف ىذا الديف يمنح وييب الأفراد مف كؿ شيء اثنيف 

البشر تشر يعني إثنيف، وزعيميف اثنيف ووطنييف اثنيف  ييب بحيث يقوؿ روسو:" فيو إذ
، فينا روسو يذكر 3ومواطنيف في آف" ف يكونوا أىؿ روعأيمزميـ بواجبات متناقضة ويعوقيـ 

لنا أف ىذا الديف فينا يذكر لنا أف ىذا الديف ييب لمناس مف كؿ شيء اثنيف إلا أنو يضع 
 الناس في واجبات متناقضة ويصعب عمييـ بأف يكونوا مواطنيف وأىؿ روع في آف واحد.

المسيحية ونجد روسو يعطينا أمثمة عف ىذا الديف اللبما، وشأف ديف الوثنييف، و 
الرومانية وكؿ ىذه الديانات المذكورة يقوؿ روسو:" يجوز أف ننعتيا بديانة الكاىف، وىنا 
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يكوف عدـ امتزاج وخمؽ وضرب مف التشريع المختمط واللبمدني، وىذا ما يجعؿ منا أف لا 
 ننعتو بأي اسـ البتة.

شريعية والسياسية إف ىذا النوع الثالث مف الديانات يجعؿ منو ديف متميز بالثلبثية الت
والوطنية، وأف ىذا الديف يمنع ويعيؽ بذلؾ توحيد الوطف والمواطنيف أي أنو يمنع توحيد 

 .1وترابط المواطف بدولتو
وىنا نجد أف جوف جاؾ روسو يرى أف في ىذه الأدياف الثلبثة ينطوي عمى نقائص 

يبيف بنفسو دينا ونقائض، ففي الديف الثالث يرى روسو في أنو يحتوي عمى فساده، وأنو 
شديدا، وأف ىذا ما يجعؿ الوحدة الاجتماعية تنكسر ولا يساوي شيئا، لاف ىذا الديف يجعؿ 

 الانساف يتناقض مع نفسو.
أما عف النوع الثاني مف الديف فقد اعتبره روسو دسنا صالحا، وذلؾ لأنو جمع بيف 

ذ ىو يجعؿ مف الوطف معبود المواطنيف،  عبادة الله وحب القوانيف، وىذا ما نجده في قولو:" وا 
، وأنو مف ينتيؾ القوانيف 2فإنو يعمميـ كيؼ أف يخدموا الدولة، إنما يخدـ ربو الذي يحميو"

يعتبر كاىنا وأف الموت في سبيؿ الوطف يعتبر شيادة، وأنو ما بقي مف ديف ىو ديف الإنساف 
، واف ما يقصد  بيا ىذا الديف المقدس أو قؿ المسيحية وروسو ىنا لا يعني المسيحية اليوـ

والجميؿ والحؽ، لأف المواطف يكوف عيف الرب الواحد وأنيـ يعترفوف ببعضيـ البعض، وىكذا 
ف ماتوا.  يؤدي عدـ تفكؾ رابط المجتمع الذي يكوف بينيـ حتى وا 

ونجد أيضا أنو تحدث عف المسيحييف الحقيقييف وكيؼ أنو يعتبر أفضؿ مجتمع وأكممو 
عمى وجو الأرض، لكف إف ىذا الأمر المبالغ فيو يؤدي إلى تقيقر واضمحلبلو لأف كؿ شيء 
يزيد عف حده ينقمب بالضد عمى نفسو، حيث قاؿ روسو:" ولإف بمغ مف الكماؿ أي مبمغ، 

المجتمع الأبقى بؿ ىو لفرط كمالو يكوف في حالة مف النقصاف فميس المجتمع الأقوى ولا 
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، فينا يعني روسو أنو 1الاتصاؿ والتماسؾ، وأما نقيضو المدمرة فكامنة في كمالو بالذات"
 يجب عدـ الإفراط في كماؿ المجتمع المسيحي لأف ذلؾ يؤدي بو إلى الاندثار.

المنصوص عمييا مف طرؼ الرؤساء  وأنو عمى المواطف أف يقوـ بواجباتو اتجاه القوانيف
والحكاـ وىنا يقوؿ روسو:" ما مف أحد يؤدي واجبيـ فيذعف الشعب لمقوانيف، وأف يتوخى 

ولكف لنصوب  ... الرؤساء العدؿ والاعتداؿ، وأف يكوف الحكاـ نزىاء ومعصوميف مف الفساد
، يعني روسو ىنا أف الشعب سوؼ يكوف خاضعا لمقوانيف والرؤساء عادليف 2نظرنا بعيدا"

ومستقيميف، ولأنو لا يكوف ىنا لا زىد ولا غرور لأف إذا نظر إلى المسيحية سوؼ نجدىا 
أمور السماء وحدىا، وأنو إذا أنيا مسيحية ديف روحاني وأف ىذه المسيحية لا تشغميـ سوى 

 .3بالسعادة يخشى أف يأخذىا الغرور بمجد بلبدىاكانت ىذه الدولة مزدىرة تتمتع 
لقد نادى روسو بما سماه بالديف المدني لأنو يعقد أراءه حوؿ الإرادة العامة والعقد 
الاجتماعي لمسمى مف القداسة والعصمة، لأف روسو يفضؿ المزج بيف الديف والسياسة حتى 

اـ الجماىير والحرص عمى أداء تنطوي السياسة وقضايا الحكـ عمى قدسية الديف فتناؿ احتر 
 واجبات الديف والتناىي عما نيي عنو.

وقد رأى روسو أف تمازج الديف والسياسة ىي ظاىرة قديمة قدـ المجتمعات الانسانية 
نما كانت الآلية ىي الحكومة الدينية،  لأف في تاريخ البشر لـ يكف لمناس مموؾ وكحاـ وا 

لـ يكف التفرؽ بيف الآلية والقوانيف، ولما جاءت  حيث كاف لكؿ دولة آليتيا وعبادىا لذلؾ
الديانة النصرانية فصمت بيف المممكة الروحية والمممكة السياسية فجعؿ ىذا سبب في 

 . 4الحروب والانقسامات الداخمية
إف المجتمع المسيحي لكي يكوف ىادئا يجب أف يكوف فيو الأفراد صالحيف عمى حد 

يـ مخادع مثؿ كرامويؿ فإنو سوؼ يجد حذفو مف الناس سواء، وأف نجد ولو فرد واحد من
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الأنقياء لأف البر المسيحي ينبذ الظف بالسوء اتجاه الجار، وىذا ما نجده في قوؿ روسو:" أما 
، وأف الإنساف في ىذه ما إف يجد بعض 1المحبة المسيحية فلب تبيح أف نسيء الظف بالقريب"
السمطة العمومية، فإنو في ىذا الوقت يكوف  مف الدىاء حتى أنو ينصب نفسو ويستولي عمى

في محؿ أو منضب العزة والشرؼ، فمعنى ذلؾ أف الله لا يريد لو أف يكوف فردا محترما مف 
طرؼ الآخريف، وىنا يصبح الإنساف يتحمى القوة، وىنا يكوف ىو سوط الرب الذي يعاقب بو 

السمطة فإف ضمير المسيحي لا أبناءه، وأنو ىذا الذي كمفو الرب بيذه السمطة إذا تعسؼ ب
راقة يطمئف حيف يطرد المغتصب فيذا يدفع بو  لى نشر الدمار والفساد وا  إلى العنؼ وا 

الدماء، وىذا نجده لا يتفؽ مع وداعة المسيحي، وفي ىذا الأمر لا ييـ إذا كاف الإنساف ىنا 
 حرا أو عبدا في ىذه الحياة الميـ أنو يفوز بالجنة.

لى التبعية وىذا ما نجده في ىذا القوؿ وأف نجد المسيحية ك انت تدعو إلى العبودية وا 
لروسو:" والمسيحية لا تعط إلا لعظمة العبودية التبعية، وليا روح ملبئـ لمطغياف غاية 

، وىنا يعني روسو أف المسحييف الحقيقييف 2الملبئمة فلب يسعيا إلا أف تربح مف جراءه دائما"
ت ذات روح ملبئمة إلى الطغياف، وأنيـ كانوا يعرفوف أف ىذه كانوا عبيدا لأف المسيحية كان

الحياة قصيرة وىذا لا يدفع بيـ إلى القمؽ أو الحيرة لأف قيمة ىذه الحياة تعتبر ضئيمة في 
نظرىـ وىذا ما نجده في ىذه العبارة لروسو:" لقد قبض لممسيحييف الحقيقييف بأف يكونوا 

وف لو ساكنا، فقيمة ىذه الحياة القصيرة ضئيمة عندىـ عبيدا، وىـ يعمموف ذلؾ ولكف لا يحرك
ضالة مفرطة" يعني روسو مف ىذا كمو مف الخطأ أف نقوؿ جميورية مسيحية لأف ىاتيف 

 الكممتيف الواحدة منيا لا ترادؼ الأخرى وأنيما تنبذاف بعضيما.
أف وىنا يرى روسو أف جميع ىذيف الأدياف تصبح محا نقؿ لمديف، لكف ىذا لا يعني 

نما مف حيث البناء في مقابؿ اليدـ. لأف نقد ر  وسو للؤدياف الوثنية ىذا النقد ييدـ الديف وا 
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الشعوري، ديف الحب عند الإسلبـ والمسيحية وىذا كمو في مقابؿ بناء الديف والييودية و 
 .1روسو

في ىذا الصدد نجد أف روسو ما يريده مف الديف أف يكوف جوىر وملبذ إلى الحرية 
والسلبـ، وأف لا يكوف محؿ لمطغياف والحروب وسفؾ الدماء وىذا الجوىر الذي لا يراه روسو 
في أدياف الوثنية أو السماوية لأف الديف في نظر روسو رابطا لمحب الذي يربط قمب المواطف 

 بمجتمع العقد والقانوف وأداء الواجبات.
ريعية كما في ديف الوثنية وأف روسو يرى في علبقة الديف بالمجتمع ليست بعلبقة تش

 والييودية والإسلبـ بؿ ىي علبقة حب لكف ىذا الحب لا يختص بالمسيحية.
 
 مبادئ وعقائد الدين المدني عند روسو:  /3

لقد توصؿ روسو إلى ىذه المبادئ والعقائد مف خلبؿ نقده إلى الأدياف السماوية والوثنية 
لقد تحدث روسو عف العلبقة بيف الديف وقد اعتبر أف الديف المدني ىو الديف الحؽ، و 

والدولة، وقد اعتبرىا علبقة حب وليست علبقة حكـ، ولأف الديف المدني عف روسو ىو 
 .2الوحيد الذي يراه مناسبا ليذه العلبقة وبنية العقد الاجتماعي لدى روسو

ولأف الديف المدني كاف يعتبره روسو أىـ نقطة التي تضع الاعتبارات السياسية 
و عمى ىذا الأساس حيث يقوؿ:" إف الحؽ الذي يشعمو ئىتماـ بالحؽ ليذا يقيـ روسو مبادوالا

الميثاؽ الاجتماعي لمسيد عمى رعاياه يجاوز النفع العاـ مطمقا، لذلؾ لا يمزـ الرعايا بتقديـ 
 .3رائيـ إلا بالمقدار الذي ييتـ بو المجتمع"آحساب لمسد عمى 

الديف المدني يبيف لنا أف العلبقة القائمة بيف الديف إف روسو في ىذا المعنى مف خلبؿ 
والدولة ويظير لنا المبادئ الموضحة ليذه النقطة فلب شؾ أف حقوؽ السيد عمى الرعية لا 
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تتعدى حدود المصمحة السياسية، لأف حدود السيد عمى الرعية لا تفوؽ حدود المصمحة 
عف الآراء التي تخص المجتمع، أما غير  السياسية، وأف الأفراد غير مسؤوليف أماـ السيد إلا

 ذلؾ فلب يخص السيد.
نجد أيضا أف ىذا السيد ييتـ أف يكوف لكؿ مواطف دينو الذي يقدسو ويدفعو إلى تقديس 
واجباتو لأف روسو كاف يرى في أف كؿ مواطف لو الحؽ في أف يعتنؽ ما يشاء ويحب مف 

، فيكفي أف يكوف المواطف صالحا، وطيبا لأنو لو 1الآراء والأفكار دوف أف يجبر السيد بذلؾ
الحؽ في اختيار ما يريد ويرغب مف الديف الميـ والأىـ أف يكوف أفراده صالحيف، وىذا ما 
نجده في قوؿ روسو:" يبدو أنو مف شاء الدولة أف يكوف لكؿ مواطف ديف يحبب إليو واجباتو، 

شأف أعضائيا إلا بقدر ما ليذه العائد  ولكف حقائؽ ىذا الديف ليست مف شأف الدولة ولا مف
، يعني روسو 2مف صمة بالأخلبؽ والواجبات التي ينبغي عمى معتنقييا أف يؤدي تجاه غيره" 

في ىذا المقاؿ أف لكؿ واحد الحؽ في اختيار ما يحب مف الديف ولكف ىذه المعتقدات لا تيـ 
جبات التي يصدرىا اتجاه الغير مف لا الدولة ولا أعضائيا بقدر ما تيتـ بو مف الأخلبؽ والوا

 أقاربو مف البشر والأفراد ميما كانوا.
ما تحدث عنو روسو في ىذا سالفا أنو يمكف لمفرد أف يتخذ لنفسو ما يروؽ لو مف 
الأفكار والآراء دوف أف ندخؿ صاحب السيادة في ذلؾ، أي أف صاحب السيادة لا ييتـ بآراء 

د صالحيف في الحياة الدنيا، لأف حياة الدار الآخرة لا علبقة رعاياه بالقدر الذي يكوف فيو أفرا
لو فييا لأنو ذلؾ مف شأف الرب وحده وليس لصاحب السيادة أي علبقة بيذا فنجد روسو 
يقوؿ:" يمكف لكؿ شخص أف يتحذ لنفسو مف الآراء ما يروقو، مف دوف أف يحؽ لصاحب 

الدار الآخرة، لا شأف ليـ بأمرىـ شريطة أف السيادة العمـ بيا كائنا ما كاف مصير الرعايا في 
 .3يكونوا مواطنيف صالحيف في الحياة الدنيا"

                                                           
 .317نجيب الشكاوي: روسو حياتو ومؤلفاتو، ص - 1
 .249جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي، ص - 2
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نما يعتبر جممة مف  وىنا نجد أف الديف المدني لا يعتبر مجموع قواعد وطقوس وا 
 المبادئ والقواعد الأخلبقية التي تبقى في أذىاف الأفراد والناس.

ماني خالص يعود إلى صاحب السيادة وىنا نجد كما قاؿ روسو في ىذا:" إعلبف إي
ينضبط ببنوده عمى وجية أنيا بالتدقيؽ عقائد دينية بؿ عمى أنيا شعور بالألفة الاجتماعية 

sociabilité  مف دونو لا يمكف لممرء أف يكوف لا مواطنا صالحا ولا رعية مف الرعايا
نود الديف المدني فإف ، أي أف روسو يعني أنو مف دوف ىذا الإيماف بالعقائد وب1المخمصيف"

 ذلؾ سوؼ يجعؿ مف المواطف غير صالح.
ونجده أيضا يقوؿ:" ولئف لـ يكف في مستطاع صاحب السيادة أف يمزـ أيا مف 
الأشخاص بالتصديؽ بتمؾ البنود ففي مستطاع صاحب السيادة أف ينفي خارج الدولة شخصا 

نما عمى أنو غير قابؿ كائنا مف كاف لا يصدؽ بيا: بإمكانو أف ينفيو لا عمى أنو ك افر وا 
للبجتماع، وعاجز عف حب القوانيف والعدؿ بإخلبص وعف نذر حياتو لواجبو إذا دعا 

، وىنا يبيف لنا روسو أف عمى الفرد أف يخضع بموجب العقد ليعيش في كنؼ 2الداعي"
ة مدني، الجماعة، لأف الألفة تقوـ عمى الإيماف وىذا ما دفع إلى المناداة بألفة تكوف اجتماعي

 أي في إطار المجتمع المدني.
فمف خلبؿ كؿ مف نادى بو روسو مف مبادئ ليذا الديف المدني فلب شؾ أنو لا يخموا 
مف عقائد سواء كانت ىذه العقائد إيجابية أو سمبية فمف الواجب أف تكوف عقائد الديف المدني 

 وف تفاسير ولا شروحات.بسيطة وقميمة في عددىا ولكف الميمة أف تكوف منطوقا بيا بدقة ود
وأف ما يميز ديف روسو عمى سائر الديانات القديمة السابقة ألا وىو احتوائو عمى العديد 
نما ىي قميمة في عددىا وىذا ما يذكره روسو في كتابو العقد  مف العقائد الإيجابية وا 

 ، نذكر منيا ما يمي"3الاجتماعي

                                                           
 .249صجوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي،  - 1
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 العقائد الإيجابية - أ
 الإيماف بوجود الله قادر -1
 عاقؿ  -2
 محسف  -3
 بصير  -4
 رازؽ -5
 وجود حياة في الآخرة. -6
 سعادة الأبرار -7
 عقاب الأشرار  -8
 1قداسة العقد الاجتماعي -9

 القوانيف. -10

 وىذه ىي العقائد الإيجابية لديف المدني عند روسو التي تصؼ لنا الفات الحميدة لو.

أما عف العقائد السمبية فيي يختصرىا روسو في عقيدة واحدة ألا وىي  - ب
وىذه العقيدة فقد كاف روسو يراىا أنيا تندرج ضمف الشعائر التي كاف قد  اللبتسامح،

 استبعدىا روسو في الديف المدني.

ونجد روسو أنو تحدث عف أولئؾ الذيف يفرقوف بيف التسامح المدني واللبتسامح 
اللبىوتي، فروسو ىنا لا يفرؽ بيف ىذيف المصطمحيف مف عدـ التسامح وىذا ما نجده في 

ىذا القوؿ:" ىـ في رأي مخطئوف، وىذاف الضرباف مف اللبتسامح ليس مف الجائز رأيو في 
، يعني روسو أنو محاؿ فصؿ اللبتسامح المدني عف التسامح 2فصؿ الواحد عف الآخر"
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ف أو ياللبىوتي فروسو ينظر أف المرء لا يستطيع أف يعيش مع الأفراد يظف أنيـ مف المعذب
 الله الذي عاقبيـ، وىنا يجب ردىـ إلى عقوليـ. أنو يحبيـ، فيذا يعني أنو يكره

ف روسو يرى أنو مف الصعب التفريؽ بيف ىذا وذاؾ، أي أنو ينبينا إلى عدـ التفريؽ لأ
بينيما خشية الإفراط والإسراؼ في عدـ التسامح الديني، ذلؾ لما ينجـ عنو مف أضرار 

 .1وخيمة

الديف دوف إيجاد بعض الأثر المدني لو وىذا ما  فمف غير الممكف إيجاد اللبتسامح
لا يكوف أثر مدني ما، وحالما نجده في قوؿ روسو" أينما جوز باللبتسامح اللبىوتي ،فمحاؿ أ

ثر يكؼ صاحب السيادة عف أف يكوف صاحب السيادة حتى ولئف اتصؿ ذلؾ  يحصؿ ىذا الأأ
لحقيقيوف، والمموؾ ليسوا سوى مأموريف بالشؤوف الدنيوية، ىذا الأثر يكوف الكينة ىـ الأسياد ا

، يعني روسو أنو حذر مف خشية الإسراؼ في عدـ التسامح الديني، لذا فقد حدد مف 2عندىـ"
 ىـ الذي لا يجب التسامح معيـ، وىـ الناس الانطوائييف الكاذبيف أماـ القانوف.

جد، وجب ونجد في الأخير بأنو لـ يعد ىناؾ مف ديف قومي، أو بالأحرى لـ يعد يو 
التسامح مع عقائد الأدياف الأخرى وىذا ما نجده في قولو:" وجب التسامح مع جميع الأدياف 

، ولذلؾ فإنو كؿ 3التي تتسامح مع غيرىا بقدر ما عقائدىا لا تضاد الواجبات التي لممواطف"
ما يجرؤ عمى أنو يظف أو يقوؿ أنو لا يوجد سلبما خارج الكنيسة يجب طرده خارج الدولة، 
وىذا إف لـ تكف الدولة ىي الكنيسة وأف الأمير يعتبر ىو القدوة العظمى، فإف ىذه العقيدة 

 تكوف صالحة في حكومة مدنية، أما غيرىا فإنيا تكوف غير صالحة وضارة.

 

                                                           
 .138حسف خميفة: الديف والساسة في فمسفة الحداثة، ص فريال - 1
 .250صجوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي،  - 2
 .250نفسو، ص المصدر - 3



 روسو جاك جون عند المدني الدين                                        الثاني الفصل

 

 
93 

 المبحث الثالث: أشكال الحكومات عند روسو: 

يتحدث عف  بعد أف تطرقنا إلى فكرة المبادئ والعقائد لجوف جاؾ روسو في أنو أيضا
 فكرة أخرى وىي فكرة كيؼ قسـ روسو الحكومات:

 يعيد بالحكومة إلى الشعب يرى روسو أف الحؽ لصاحب السيادة في أوامره، 
أو إلى أعظـ منو إلا أنو يجب أف يكوف عدد المواطنيف الحكاـ عدد الأفراد البسطاء وقد 

جية اخرى يجير بأف يضع سمي ىذا الشكؿ مف الحكومات باسـ الديمقراطية، بحيث أنو في 
الحكومة في قبضة القميؿ مف الناس بحيث يكوف عدد المواطنيف البسطاء عدد الحكاـ، وقد 
أطمؽ عمييا اسـ الأرستقراطية، أما في النوع الثالث فيو يجيز ويركز كؿ الحكومة في قبضة 

مؽ عميو حاكـ أو أحد يستقي منو جميع سمطانيـ ويعتبر ىذا الشكؿ الأكثر شيوعا وقد اط
 .1اسـ المموكية أو الحكومة الممكية

وقد تحدث روسو عف جميع أشكاؿ ىذه الحكومات، وخص بالشكميف أوؿ والثاني، 
وأنيما عرضة لزيادة والنقصاف وأف ليا فسحة كبيرة فعف الديمقراطية رأى بأنيا تشمؿ الجميع 
وقد تتقمص إلى النصؼ، وأما عف الأرستقراطية، أف تتقمص إلى أعداد صغيرة بلب تحديد، 

كانت إسبرطة لمموكية فنجدىا عرضة لضرب مف التقييـ، لأف وأما عف الثالث نوع وىي ا
ف الناس قد رأى امبراطورية الرومانية قد ألت  تعيش تحت ظؿ دستورىا بممكيف اثنيف، وا 

كانت في إمبراطورية روما أكثر مف  2وقت أي أنومنقسمة وىي بمثابة أباطرة في نفس ال
بأنيا انقسمت، لذا نجد أف ىناؾ خمط بيف  ثمانية أباطرة دفعة واحدة، إلا انو لـ يكف القوؿ

حكومة وأخرى ليذا يقوؿ روسو:" أف الحكومة بثلبث تسميات حصرا، عرضة لأشكاؿ 
، أي أف روسو يعني ىنا أف كؿ ىذه 3مختمفة في الحقيقة، بمقدار ما لمدولة مف مواطنيف"

                                                           
 .155جوف جاؾ روسو: في العقد الاجتماعي أو مبادئ العقد السياسي، ص - 1
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طنيف، وأنو التسميات تكوف عرضة لأشكاؿ مختمفة وذلؾ يكوف بمقدار ما لمدولة مف موا
الحكومة يمكف أف تنقسـ إلى أقساـ أخرى لكف كؿ واحد مف ىذه الأقساـ ينظر ليا بمنظوره 
الخاص، وقد ينشأ مف الأشكاؿ الثلبث المختمطة طائفة مف الأشكاؿ المركبة التي يوافؽ كؿ 

 واحد منيا عمى الزيادة لكؿ الأشكاؿ المختمطة.

ؿ مف ىو الشكؿ الأحسف لمحكومة لكف و حدث نقاش حإف في جميع العصور والأزمنة 
مف غير أف ينظر إلى ىذه الحكومات أو إلى كؿ واحدة منيا أف في بعض الأحياف تكوف 

 أحسف وأخرى تكوف أسوء.

لذلمؾ فقد كاف يجب عمى الحكاـ الأعمى أف يكوف عمى خلبؼ المواطنيف، ليخذا نشأ 
ية فكاف ينظر ليا أنيا تلبئـ كؿ حكومة وما تناسب مف الدوؿ أو الشعوب فعف الديمقراط

الدوؿ الصغرى أما عف الأرستقراطية فقد كانت تناسب الدوؿ المتوسطية وأما عف الحكومة 
 .1الممكية فقد كانت تلبئـ الدوؿ الكبرى

وأف ىذه الأشكاؿ مف الحكومات كاف روسو ينظر عمى أنيا مدنية بأصميا ولدرجة ما 
، وأف إذا كاف أحد ىؤلاء الأفراد ذا قدرات متفوقة يكوف مف اختلبفات بيف الناس حيث قيميا

في القوة أو الغني أو الفضؿ أو الوجاىة انتخب وصار حاكما لدولة الممكية، أما إذا كانوا 
مساوييف فيما بينيـ وتفوقوا عمى غيرىـ انتخبوا معا وصارت الحكومة أرستقراطية، أما مف 

وىنا كاف أقؿ مف تمؾ الحاؿ الطبيعية، ىنا  كاف لديو الماؿ والمواىب وكانوا أقؿ تفاوتا،
يحافظوف عمى الإرادة العميا وألغوا الديمقراطية، وىنا في الأخر نجد أف كؿ واحد كاف يفكر 
عمى حسبو فيناؾ مف ظؿ خاضع لمقانوف، وىناؾ مف أطاع أسياد لأف المواطنيف أراد 
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إلى خيراتيـ، وظموا غير  الحفاظ عمى حريتيـ، وأف رعاياىـ لـ يعودوا يفكروف في نزعيا
 .1صابريف عمى أف يتمتع بخير كانوا قد أضاعوه

 :الديمقراطية /1

إف الديمقراطية تعني نظاـ سياسي تكوف في السيادة لجميع المواطنيف، لا لفرد ولا لطبقة 
وىي تقوـ عمى ثلبثة ركائز الحرية والمساواة والعدؿ وىي متكاممة فيي نظاـ مثالي يجب 

 .2تطبيقو تطبيقا كاملب ىذه الديمقراطية السياسية

ية التي تعبر الحكـ الذي يكوف إف مف أشكاؿ الحكـ التي تحدث عنيا روسو الديمقراط
فيو الشعب مثؿ الجسـ الواحد الذي لا يكوف فيو مجرد إعطاء صوتو اتجاه القوانيف، بؿ لو 

مقراطية كممة تتكوف مف الحؽ في أف يعطي الأوامر مف أجؿ تنفيذ ىذه القوانيف لذا فإف الدي
أي السمطة أو الحكومة، ىذا مف الناحية  KRATIA  أي الشعب  DEMOSشقيف وىما

  المغوية.

أما عف الديمقراطية مف الناحية الاصطلبحية فيي تعني "حكومة الشعب اي اختيار 
 3الشعب لحكومتو وغمبة السمطة الشعبية أو سيطرة الشعب عمى ىذه الحكومة التي يختارىا"

وأف الحكومة تقوـ بالشعب  يعني روسو ىنا أف الأمر أف القرار يعود إلى الشعب وسمطتو
 الذي يختارىا والغمبة في الحكومة تكوف لمشعب.

إف روسو في ىذه النقطة يرى وبحسب رأيو أنو يجب عمى الذي يخضع القانوف أنو 
يكوف يعرفو حؽ المعرفة عمى كيؼ ينفذ ويعمؿ بع عمى غرار غيره مف الناس، ونجده أيضا 
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يوحد يربط فيو بيف السمطة التنفيذية والسمطة  يرى أنو لا يوجد نظاـ أحسف مف ذلؾ الذي
 الاشتراعية.

لا أف روسو يرى أف ىذه الأحواؿ لا يمكف أف تفي بالمطموب مف بعض الجيات  وا 
يعود إلى تمؾ الأمور التي وجبا عمينا تمييز الواحدة عف الأخرى ا المعينة، وأف السبب في ىذ

الشخص الواحد، وىنا يكوف الطرح الذي  وذلؾ لماذا لـ يكف الأمير وصاحب السيادة يكونا
 يجيز لنا القوؿ حكومة بلب حكومة.

إف روسو يرى بأنو مف غير الأصح أو الصائب أف يكوف الذي يضع القوانيف ىو الذي 
يقوـ بتنفيذىا، ويجب عميو أف يضع سمطة الشعب بانتباىو عف المقاصد العامة وتوجيو نظره 

ا نجده في قوؿ روسو:" ليس مف صالح اف ينفذ نحو تمؾ الموضوعات الجزئية وىذا م
القوانيف مف يضعيا، ولا أف تحوؿ ىيئة الشعب انتباىيا مف المقاصد العامة إلى الأغراض 
ف سوء  الخاصة، ولا شيء أشد خطرا مف تأثير المصالح الخاصة في الأمور العامة، وا 

نتيجة لازمة للؤغراض استعماؿ الحكومة لمقوانيف أقؿ شرا مف فساد المشترع الذي يكوف 
، يعني روسو ىنا أنو لا يوجد شيء أخطلب مف أف يكوف تأثير المصالح العامة  1الخاصة"

عف الخاصة، لأف سوء استعماؿ السمطة أو الحكومة لمقوانيف يكوف أقؿ شرا وضرارا مف فساد 
 المشرع لأغراضو الخاصة.

ممكف أو متعذرا إذف فالدولة التي فسدت في مضمونيا يكوف كؿ إصلبح فييا غير 
عمى الشعب الذي لا ينبغي لو الإساءة إلى استعماؿ الحكومة فلب يسيء استعماؿ الاستقلبؿ 
أيضا، فإف الشعب أو الأفراد الذيف يحسنوف استعماؿ الحكـ فيـ غير محتاجيف إلى مف يحكـ 

 فييـ.
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ىا أو بالمعنى إننا إذا أمعنا النظر في كممة الديمقراطية أي في مضمونيا فإننا لا نجد
الصحيح أنيا لـ تكف موجودة، وذلؾ لمخالفة النظاـ الطبيعي في أف يحكـ العدد بالمعنى 
لصحيح أنيا لـ تكف موجودة وذلؾ لمخالفة النظاـ الطبيعي في أف يحكـ العدد الأكبر ويحكـ 
العدد الأصغر فيذا يعني أنو مف غير الممكف أف يحكـ كلب العدديف،وأف يكوف الشخص 

ما مجتمع بلب انقطاع، وذلؾ لأنو مف الصعب أف ينصب الشعب لجنة إلا إذا حاولنا دائ
 تغيير في نظاـ أو شكؿ الإدارة.

ونجد بحسب رأي روسو أف يقوؿ:" أنو قادر عمى وضع المبدأ القائؿ: إف وظائؼ 
الحكومة عندما تقسـ بيف محاكـ كثيرة فاز اقميا عددا بأعظـ سمطة، عاجلب كاف ىذا أو 

، 1، ولو مف أجؿ سيولة إنجاز الأمور التي تسوقيا إلى ىذا السمطاف بحكـ الطبيعة"آجلب
يعني روسو في ىذا المقاؿ أنو يوجد العديد مف المحاكـ كانت مقسمة بيف محاكـ فاز ولو 

قيا إلى السمطاف و بأقؿ عدد وذلؾ بأعظـ سمطاف، وذلؾ مف أجؿ تسييؿ الأمور التي تع
 وذلؾ بحكـ الطبيعة.

ىذه الحكومة وليذا فقد رأى روسو أنو ما يصعب توحيده مف الأمورات التي تفترض في 
 نجد في ىذه العناصر نذكرىا فيما يمي:

في كوف الدولة بالغة الصغر: حيث يسيؿ اجتماع الشعب، وحيث يسيؿ عمى كؿ  أولا:
العديد مواطف أف يعرؼ الآخريف، يعني ىذا أف الدولة عندما تكوف صغرى فإف ىذا يسيؿ 

 مف الأمورات مثؿ اجتماع الشعب وأف يعرؼ كؿ واحد الآخر.

بساطة طبيرة في الأوضاع تحوؿ دوف كثرة الأمور دوف المناقشات الشائكة، أي  ثانيا:
كومة أف تكوف خاصة بكؿ حأنو توجد بساطة في بعض الأمور التي تخص الدولة أو ال

 الأوضاع التي تيـ الأفراد.
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كثرة المساواة في الصفوؼ وفي الثروات، فلب يمكف بقاء المساواة بغيره زمنا  ثالثا:
طويلب في الحقوؽ والسمطاف، يعني ىنا ما يصعب أيضا المساواة في كؿ شيء وعدـ التفريؽ 
في أف ذلؾ حاكـ وذلؾ جندي كؿ في مكانو ولذا فلب يمكف لممساواة أنتبقى مدة طويمة المدى 

 في الحقوؽ والسمطاف.

في الأخير يرى روسو أف الترؼ أو القميؿ منو إما يكوف ناتج عف الثروات إما يجعميا و 
ضرورة، ولأف الترؼ يفسد طباع كؿ مف الغني والفقير كلبىما سواء، وذلؾ لأف الأوؿ يكوف 
متحيزا، أما عف الثاني يكوف برغبة منو، لأف الترؼ يجرد الدولة مف جميع مواطنييا، لأف 

 .1عض مف المواطنيف يكونوف عبيدا ويجعؿ الكؿ عبيدا لمرأي العاـالغرض منو جعؿ ب

وأف ىذا السبب جعؿ أحد المؤلفيف المشيوريف جعؿ مف الفضيمة ىي الركيزة الأساسية 
فترة كانت لا يمكف أف تقاـ لا لمبدأ لمجميورية، لأف لكؿ الأحواؿ التي كانت سائدة في تمؾ ا

اتو السداد غالبا، والوضوح أحيانا، وأنو لـ يطرؽ في فضيمة، وأف ىذا العبقري لـ يتفطف وف
بعض الأمور التي كاف عميو أف يفرؽ بينيا وأف السمطة لمسيد تكوف في كؿ مكاف واحدة 

، وكؿ ىذا ويجب وجود نفس المبدأ في كؿ دولة حسنة النظاـ سواء كانت كبيرة أـ صغيرة
 . 2يعود إلى شكؿ الدولة والحكومة

حكومة أكثر عرضة إلى الحروب الأىمية واليجمات والاضطرابات ونجد أنو لا توجد 
الداخمية كالحكومة الديمقراطية أو الشعبية لأف ىذه الحكومة تدعو إلى التغير، وأنو لا توجد 
مثميا في الانتباه والإقداـ لمبقاء كما ىي، وأنو عمى كؿ مواطف في ىذه الحكومة أف يكوف 

 متسما بالثبات والقوة.
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في نياية ىذه الفكرة يرى أف لو كاف ىنالؾ شعب مف الآلية لوجدتو حكومتو  وأف نجده
 حكومة ديمقراطية إلا أنو يرى أف حكومتو بالغة الكماؿ كيذه الحكومة لا تناسب الناس.

 الأرستقراطية: /3

أما عف الأرستقراطية فنجدىا تعني سمطة الخواص، وفي العموـ السياسية، الحكـ 
 .1طنيف لصالح الدولةبواسطة تنمية الموا

ويرى روسو أف الارستقراطية تعتبر صالحة إلى التمسؾ بالسيادة أقمية واف الارستقراطية 
 .2تكوف في الدوؿ المتوسطة المساحة والثروة

ونجده أيضا يتحدث عمى أنو يوجد شخصاف معنوياف مختمفاف وأف ىذيف الشخصيف 
إحداىما تخص جميع المواطنيف أما بالنسبة يقصد بيما الحكومة والسيد ثـ إرادتاف عامتاف، 

إلى الأخرى فيي تخص أعضاء الإدارة، لذا يجب عمى الحكومة أف تسير عمى تنظيـ 
ف ىذه الحكومة يجب عمييا أف تخاطب مواطنييا باسـ  شؤونيا الداخمية كما تراىا مناسبة، وا 

ف ىذا الأمر لا يجب أف يغفؿ عميو.  الشعب نفسو لا باسـ السيد، وا 

ف المجتمعات الأولى كانت تعتبر أنيا حمت نفسيا أرستقراطية، وذلؾ أف في الأسرة إ
كاف الكبار أو أرباب الأسرة كانوا يتناقشوف في جميع الأمور العامة التي تخص أفراد العائمة 

ربة التي كانت ضمف حياة فيما بينيـ وأف الأولاد فقط يطيعوف الأوامر وذلؾ عف طريؽ التج
نجد أف روسو يرى أنو مف خلبؿ ىذه الأسباب ظيرت العديد مف التسميات ذلؾ آبائيـ ك

ي مجمس الشيوخ ومجمس الأوائؿ، ونجده أف تحدث عف سكاف مثاؿ الكينة، أو الشيوخ أ
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أمريكا الشمالية المتوحشوف عمى أنيـ ولغاية اليوـ يعطوف أنفسيـ بنفس الحالة وأف حكومتيـ 
 صالحة كؿ الصلبح.

يتغمب عمى التفاوت الطبيعي فضؿ الثراء أو السمطاف عمى البنى أي وأف تفاوت نظاـ 
أنو أصبحت تفاوت بيف البشر وىذا ما نبذه روسو أما عف التفاوت في القدرات الذىنية فإف 
روسو يحبذ ىذا وىنا نجد روسو يتحدث في ىذا القوؿ عف الأرستقراطية:" أصبحت 

لذي يفضي إلى الأولاد مع أمواؿ الأب يجعؿ الأرستقراطية انتخابية، ثـ بما أف السمطاف ا
ات مف ىـ في و الأسرة مف الأشارؼ فإنو يجعؿ الحكومة الوراثية ويري مف أضاء السن

يرى روسو أف الأرستقراطية كانت تقوـ عمى قوانيف انتخابية تنظيـ ذلؾ  1العشريف مف السف"
فإنيا أصبحت وراثية  لكف وصارت ىذه الحكومة تقتصر عمى السمطاف وييب الحكـ الأولاد

وىذا ما يجعميا تندثر وتسقط، وىذا ما يجعؿ مف الناس يشاىدوف أولادا في سف العشريف 
 يحكموف المجالس.

 لذا فإننا قد وجدنا الأرستقراطية عمى ثلبث أنواع نذكر منيا ما يمي:

 أنواع الأرستقراطية: 

 طبيعية: 

تكوف محصورة عمى 
شعوب الفطرة أي أنيا 

الإنساف منذ موجودة في 
زمف طويؿ وأنيا تلبئـ 

 الناس البسطاء.

 انتخابية:

أما ىذه فيي تعتبر 
أحسنيا وأفضميا فيي تعبر 
عف الأرستقراطية الحقة، 

 وبمعناىا الصحيح.

 وراثية:

أما عف ىذه الأخيرة 
فيي تعتبر مف أسوء أنظمة 

 الحكـ والحكومات.
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إف الأرستقراطية فيي تعتبر مف موضوع الأحكاـ المتناقضة وىذا ما رأيناه في 
الأرستقراطية الطبيعية عمى أنيا يحكميا فقط القدماء، أما عف الأرستقراطية الوراثية فنجدىا 
تحتكر فقط عمى طبقة النبلبء لأنيا الأسوء، لكف في نظر روسو أف الأرستقراطية الانتخابية 

الحكومة التمثيمية بالمعنى الحديث، لأف الأفراد أو الأشخاص الذيف يحكموا  أنيا الأقوى مف
 .1فييا يعطوىا أشكاؿ لائقة وأفضؿ في جميع الأوقات

ويرى روسو أنو إذا أعيد التفريؽ بيف السمطتيف نجدىا كانت قائمة عمى انتخاب 
ا ما فإنو يقتصر أعضائيا وذلؾ لأف كؿ المواطنيف في الحكومة الشعبية عندما يولدوف حكم

عمى عدد قميؿ مف الأفراد ذلؾ لأنيـ يغدوف إلى الانتخاب وىذا ما نجده في ىذا القوؿ:" بيذه 
الوسيمة التي تكوف بيا الصلبح والإدراـ والتجربة وجميع الأسباب الأخرى لمتفضيؿ والاحتراـ 

ة الانتخابية ، أي أف روسو في ىذا يعني أف الأرستقراطي2العاـ ضمنا جددا لمحكـ بروية"
تعتبر أفضؿ أنواع الحكـ وذلؾ لما فييا مف صفات التي تدعو إلى الاحتراـ الأفراد بكؿ روية 

 وتقدير.

ضافة إلى ذلؾ إنجاز المجالس جميع أعماليا بكؿ سيولة وأف المناقشة فييا وتوجيييا  وا 
 أجلبء وخا، أما عف الحكومة فإنيا تخرج بشييعتبر مف أكثر النظاـ ىمة وعظمة وترتيب

 وأفاضؿ وتأييدىـ مف طرؼ الناس لا عمى أيدي الجماعة مف المحتقروف.

ف خلبصة القوؿ في ىذه الفكرة حسب روسو أف أحسف مف وأفضؿ وأقرب إلى  وا 
الطبيعة أف يتولى الحكـ يكوف إنسانا كاملب ويكوف أحكـ الأفراد وأرشد وذلؾ حتى يطمئف 

عميو أف لا يكمؼ عشروف ألؼ بعمؿ ماء وأنو  أنيـ يحكموف فيو انفعالو لا ليـ وأنو يجب
يستطيع أف يقوـ بو مئة مف الأشخاص الذيف قد تـ اختيارىـ لإنجازه بأفضؿ أشكاؿ ويجب 
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عمى ىذه الييئة أف لا تتياوف في القياـ الأمور العادية وفؽ قاعدة الإرادة العامة، فيذا يجعؿ 
 ب في نزع القوانيف مف السمطة النقدية.منيا تيؿ إلى ميمة أخرى لا مناص منو وىذا ما يتسب

وقد نظر أيضا إلى الأحواؿ الشخصية وعمى كيؼ يجب أف لا تكوف الدولة بالغة في 
، وأف لا يكوف الشعب يبالغ في البساطة، لأف تنفيذ القوانيف تصده الإرادة العمومية 1صغرىا

ـ المبالغة سواء مف مباشرة، كما في الديمقراطية الصالحة، أي أف روسو يعني في ىذا عد
الدولة أو كما في الديمقراطية الصالحة، أي أف روسو يعني في ىذا عدـ المبالغة سواء مف 
الدولة أو الشعب لأف ىذا يشبو الديمقراطية الصالحة، وأنو لا يمكف لأمة عظيمة أف تموـ 
وحكميا كؿ واحد في جية وذلؾ مف أجؿ الفصؿ في قضايا السيادة حسب كؿ واحدة في 

 مكانو، وىنا تبدوا بوادر استقلبليـ وفي نياية يكونوف ىـ الأسياد والرؤساء.
إف الارستقراطية إذا كانت لا تحتاج إلى ما تحتاجو الحكومة الشعبية مف الفضائؿ لأنيا 
تريد فضائؿ خاصة بيا، وىي تدعو إلى بعض مف القيـ مثؿ الاعتداؿ في الغنى والقناعة 

 صواب وذلؾ مف خلبؿ المساواة الوثيقة ىنا.في الفقر وىذا يظير عدـ ال
ؼ مف ىذا كمو اف اإذ أف شكؿ الحكومة يطمب بعض التفاوت في الثراء، ولأف الأىد

عمى تفضيؿ الأغنياء، لأف تعطي الإدارة إلى مف يمنحيا كؿ وقتو، لا كما كاف يرى أرسطو 
 بالغنى والثروة.معيار الغنى ليس بالثراء لأنو ىناؾ مزايا وصفات في البشر لا ترى 

 الممكية: /3

إف الممكية تعتبر اعتراؼ محدد اجتماعيا بحقوؽ وامتيازات ومسؤوليات سواء كاف فردا 
، أي أف الممكية تعترؼ بجميع 2أو جماعة في علبقتيا بشيء أو مورد أو نشاط محدد
 الحقوؽ للؤفراد وفي علبقتيا بالأشياء أو نشاطات محددة.
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الذي يكوف فيو أكبر القوى، إلا أف روسو قد تحدث عف  إف الممكية ىي ذلؾ الحكـ
مساوئ ىذا النظاـ لأف الغاية مف ىذا ليست السعادة العامة فقوة الإدارة ىي نفسيا تكوف ضد 
مصمحة الدولة فإف الواقع نظر مف خلبلو اف محاكمة الحكـ المدني تعتبر محاكمو لمدولة 

في قوؿ روسو:" مف مؤامرات وىذا ما نجده كؿ أشكاؿ الفساد وال1الكبرى التي يوجد فييا
العلبئؽ العامة أف الممكية لا تلبئـ غير الدوؿ الكبيرة، ونجد ىذا عندما ندرسيا في حد ذاتيا، 

، يعني 2وكمما كانت الإدارة العامة كثيرة نقصت علبقة الأمير برعاياه واقتربت مف المساواة"
ؿ منيا تنقص في علبقة الأمير مع جميوره روسو ىنا أف كؿ زيادة في الإدارة العامة، يجع

واقتراب ىنا مف المساواة وأف ىذه العلبقة تكوف وحدة أو مساواة في الديمقراطية، فكمما زاد 
الفرؽ تنحصر ىذه الحكومة في قبضة فرد واحد ما يجعؿ مف الأمير والشعب في بوف ما 

ذ ىذا لا بد مف يفقد الدولة ارتباطيا ما يدفع بيا إلى المراتب المتوسطية لإ عادة الارتباط وا 
 الأمراء وذوي السيادة عمى أف أمور مثؿ ىذه لا يصؿ لمدوؿ الصغرى.

ونجد روسو ىنا لا يرى أنو إذا كاف يصب أف تحس إدارة دولة كبيرة فإنو أيضا صعب 
عمى رجؿ إدارة حسو أي أف الإنساف لا يستطيع أف يدير إدارة حسو لوحده وذلؾ مثاؿ عمى 

لذي ينيب عنو أحد مف الناس فإف ذلؾ قد يحث بعض المشاكؿ في إدارة ىذا الممؾ الممؾ ا
 مف طرؼ مف يؤمنيـ عمى الشؤوف العامة.

ف ىذا يجعؿ مف روسو يرى أنو توجد بعض النقائص وذلؾ اف الحكـ  دائما  000وا 
 يوجد في مقاـ دوف مقاـ الحكـ الجميوري، إلا أف روسو تحدث عف أولئؾ الذي يطمحوف في

غباء ويلبحظو الممكيات عف طريؽ مواىبيـ وأساليبيـ الحقيرة ولكف سرعاف ما يظير ال
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ف الشعب يكوف أقؿ انخداعا مف الأمير في ىذا الاختيار، فإف الإنساف ذو الأخلبؽ  الناس، وا 
 . 1في الدولة الغشالحميدة يكوف قادرا مثؿ بذرة 

دارة مف الحاكـ الذي يحكميا ولكف يكوف حكـ الدولة صالحا يجب أف يقاس عظمتيا بج
ف روسو يرى أف  وأف ميما تكوف الدولة صغيرة فإف الذي يحكـ فييا يكوف صغيرا دوما، وا 
الدولة الصغيرة جدا بالنسبة إلى رئيس يجعؿ منيا تقع في الغاية وىذا ما يدفع بالرئيس إلى 

ف ىذا يؤدي بو إل ى استعماؿ أف يتبع مصمحتو ويتغاضى عف شؤوف ومصالح الرعايا، وا 
مكانتو للئساءة إلييـ ما يجعؿ منو غير جدير بالمكانة التي يكوف فييا ومع ىذا فإنو يجب 
عمى المممكة أف تنقضي أو تمتد حسب كؿ عيد وعمى ىمة الأمير، وأف تكوف ىذه الدولة 

 .عسراذات قيود ثابتة، وأف تكوف الإدارة أقؿ 

ف مف مساوئ حكومة الفرد أف يفقد تمؾ الأحكاـ أو الوراثة المتواصمة التي تجعؿ  وا 
يف رابطة لا منقطعة، وأنو إذ توفى الممؾ وجد وجوه أخرى، وأف تدع يف الأخر الحكوم

الانتخابات اف تكوف فييا فترة خطيرة، يحث فييا كؿ أنواع المخالطات والفساد في الحكومة، 
ف نزىا، لا ىذا فمما تحتممو الحكومة، وىنا ليس مف الصعب عميو مف إلا إذا كاف المواطنو 

باعتو الدولة دمتيا أنو لا يبيعيا بدوره لأنو سوؼ يعوض كؿ ما نيبو منو الأقوياء، وىكذا 
ـ في عيد المموؾ أسوء مف تصبح دائرة بيع وشراء في مثؿ ىذه الإدارة ما يجعؿ مف السلب

 .2عيشو الناس بيف عيديفعدـ الاستقرار والاضطراب الذي ي

وذا ما جعؿ كؿ ىذه المساوئ جعؿ الحكـ وراثييف في بعض الأسر، وأنو وضع نظاـ 
الوراثة مقابؿ نظاـ الانتخابات، وتفضيؿ اليدوء الظاىر عمى الإدارة الرشيدة وأنيـ فضموا أف 
ء يولوا عمى أنفسيـ حمقى وغير مؤىميف بدلا مف التحاور والتشاور عمى اختيار حكما

 صالحيف ليذه الحكومة.
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ننا نجد أف كؿ الناس يسعوف إلى العدؿ والعقؿ مف الذي يتولى الحكـ عمى الآخريف  وا 
فإف مف ىذا المنطمؽ نجد روسو يقوؿ:" إنو يعاني كثير نصب لتعميـ سباب لأمراء فف 

موؾ الحكـ، ولا يموح أف ىذه التربية تقيدىـ، وتعميميـ فف الطاعة، وأنو لـ يدرب أعظـ الم
، ىذا يعني أنو الكثير مف مف يتكبده العناء مف أجؿ  1عمى الحكـ الذيف رفع التاريخ ذكرىـ"

تعميـ الأمراء الشباف فف الممؾ، لكف ىذا دوف جدوى مف ذلؾ وأنو يجب تعميميـ فف الطاعة، 
ف ىذا الممؾ لا يستعبد في  وأف كثيرا مف مجدىـ التاريخ ولكف لـ يتدبوا مف أجؿ الممؾ وا 

نما عف تحصيؿ ما يتعمـ منو، وأنو مف الأفضؿ لو أف ىذا الممؾ يأخذ بالطاعة لا  هذأخ وا 
بالقوة والقيادة، وىذا ما نجده في ىذا القوؿ لروسو:" وذلؾ أقوـ وسيمة وأقصر طريقة لمتمييز 

ذا ما كاف غيرؾ ممكا" ، يعني 2بيف الخير والشر ىو أف تسأؿ نفسؾ عما تريد ومالا تريد وا 
حؿ وأسيمو ىو أنؾ تتساءؿ إذا ما كانت في الشيء أولا أو ما غذا كاف أحسف  روسو ىنا

 غيرؾ ممكا.

إذا كاف لا يوجد ترابط في الحكومة الممكية، وذلؾ بسبب تنظـ نفسيا كؿ مرة عمى مبدأ 
مغاير يرغـ الآخر، وذلؾ بما يتوافؽ مع كؿ أمير وأخلبقو وعف الديف ينبوف عنو، وىذا 

إلى غرض ما مف ما يدفو بيا إلى التذبذب بيف المبادئ، التي لا تكوف  يجعؿ منيا لا تيدؼ
في الحكومات الأخرى، وقد تحدث عمى أنو إذا وجد حكاـ أو شيوخ ذوي حكمة وبصائر 
تمشي بخطى ثابتة، بدلا ما يجري مف انقلبب في الدولة بدوره يحدث انقلبب في الدولة، لأف 

 كس وىذا سبيؿ أسلبفيـ في جميع الأمور.المبدأ المشترؾ بينيـ ىو العمؿ بالع

عمييا ىي أف يشبيوا الحكومة  وفيف المتعودبوأف مف المموؾ السفسطائي لدى الموك
الممكية بالحكومة الأىمية وأف يقاس الأمير برب الأسرة، وىذا يعتبره خطأ قد كذبو، وأنو دائما 
يعطوف كؿ ما يحتاج إليو الأمير مف فضائؿ ولذلؾ افتراضا لما يجب أف يكونو الأمير 
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الحكومات، وأف ما  وتكوف الحكومة الممكية أحسف مف غيرىا، وىذا مف خلبؿ اعتبارىا أقوى
 .1تحتاج إليو سوى إزادة ىيئة صالحة وملبئمة لصالح الإرادة العامة

وقد راينا أنو كاف يوجد الخمط بيف الحكومة الممكية بحكومة الممؾ الصالح، وأف الناظر 
إلييا وىي تحت سمطة الأمراء الخبثاء، وأف إما أف يؤدي بيـ ىذا الأمر إلى بموغ العرش 

 يف، أو أف حالة العرش تكوف ىكذا.خبثاء أو عاجز 

ف كؿ ىذه العراقيؿ لـ يغفؿ عنيا مؤلفينا، وقد رأى أف الحؿ في الطاعة بلب تذمر  وا 
حيث نجدىـ يقولوف:" إف العلبج ىو الطاعة بلب تذمر، فالرب يبعث أشرار المموؾ عف 

معبرة الغضب، فيجب احتماليـ كعقاب مف عنده، ولا ريب في أف مثؿ ىذا الكلبـ موجب ل
، أي أف روسو يعني ىنا أف الرب ىو الذي يعاقب 2ولكنو أجدر بالمنابر في مكاتب السياسة"

الناس بإصدار مموؾ أشرار ليـ وأف في كؿ ىذا الكلبـ توجد حكمة ومثاؿ ىذا ما نجده في 
الطبيب الذي يعتبر ىو المنقذ والمعجزة إلى مريضو ولكف نجد عنده فف إقناع المريض 

ا ما يدفع إلى الصبر عمى الحكومة الفاسدة ومحاولة الاىتداء إلى حكومة بالصبر، وىذ
 صالحة.

إنو في آخر أشكاؿ الحكـ عند روسو فقد ارتئينا أف نضع جدوؿ يبيف لنا مف خلبلو 
أساليب الحكـ في العقد الاجتماعي إلى ما كنا قد سبؽ ذكره نبيف فيو الشكؿ الصحيح أو 

 .3اطية والارستقراطية أو عف الممكيةسواء الديمقر الفاسد لكؿ نظاـ 
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 الجدوؿ:

 ممكية ارستقراطية ديمقراطية شكل صحيح

 طغياف أوليغارشية اوكموقراطية شكؿ فاسد فوضوي

 

  ية لروسو ونظرية العقد الاجتماعيأىم الانتقادات الموج /4

إف المتوغؿ في نظرية السياسية لروسو نجد أنيا قد وضعت حدا إلى العديد مف 
الأغلبط والانتياكات التي كانت خلبؿ القرف السابع عشر ما نجده عنده مف حروب دينية 
وسياسية واجتماعية واقتصادية وخاصة تمؾ الانتياكات التي تمارس باسـ الديف لذلؾ فقد 

لى تمؾ الأوضاع السائدة في الفكر الغربي السياسي في أوروبا كاف روسو مف أىـ المنتقديف إ
أنذاؾ وذلؾ مف خلبؿ استيعاب جوف جاؾ روسو إلى تاريخ الفكر السياسي الغربي والتعمؽ 
فيو وذلؾ مف أبرز مف تعميؽ عميو وعف تمؾ الروح النقدية المستقمة، لأف ما ميز روسو ىو 

ت التي سبقو فييا الأخيريف فيو لا ينساؽ نحو تمؾ التحميلبت الموضوعية لمختمؼ النظريا
المسممات دوف نقدىا وتفكيؾ لما تحتويو مف رؤى وموضوعات والاقتناع بيا اقتناع يكوف 
ذاتي، ومف خلبؿ كؿ تمؾ التأملبت الفكرية لروسو فقد خمصو في نياية المطاؼ إلى أنو 

حكاـ والعقلبني والقيوة، لكف استطاع ويجدر إعطاء نظرية سياسية جديدة شديدة الترابط والإ
 . 1مع كؿ ىذا فإنيا لا تخمو مف بعض النقاط التي تكوف غامضة ومتعارض فيما بينيا

ولقد بدت أكثر النقاط الضعؼ في فمسفة روسو السياسية في فكرة الإرادة العامة التي 
يقوـ عمييا العقد الاجتماعي، وقد ظمت ىذه الفكرة زمف طويؿ، وحظيت بالعديد مف 
ف ىذه الفكرة بقيت مدة  الشروحات والتحميؿ إلا أنيا لـ تفظي بالحقيقة التي تنطوي عمييا، وا 
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محؿ جداؿ متواصؿ، ويكمف ىذا الجدؿ في كيؼ يمكف أف نصؿ إلييا، فيذه الفكرة قد 
اعتبرت فكرة غير ممكنة ومستحيمة، وذلؾ لاستغلبؿ فكرة الإرادة العامة مف طرؼ العديد مف 

ف خلبؿ الثورة الفرنسية وبعد نيايتيا عمى أنيـ ىـ المعبروف الحقيقيوف ليا، الحكاـ الطغيا
الإنساف والشرعيات الديمقراطية وقد أعطينا حقوؽ  1وىذا ما مكنيـ مف استغلبؿ العديد مف 

مثاؿ عف أحد السفاحيف في الثورة الفرنسية الذي كاف يعتبر أنو يمثؿ إرادة الأمر الفرنسية 
 سفؾ عديد دماء الأبرياء وجعميا أنيارا تجري. آنذاؾ إلا أنو قد

إلا أف في حقيقة الأمر أف كؿ ىذه الانتقادات الموجية إلى جوف جاؾ روسو لـ تقمؿ 
 مف شأف القيمة الفكرية لو كما كاف ليا الأثر الكبير في التمييد لثورة فرنسية.

 خص فيما يمي:أما فيما وجيو مف انتقاد إلى نظرية العقد الاجتماعي بوج عاـ يتم

أف التاريخ نفا فكرة التعاقد وخاصة أنو لـ يجد ليا دليؿ مذكور وبالأخص الحالة  -1
اليمجية الأولى للئنساف وأف المعقد كاف فكرة مستوحاة مف الخياؿ، لأف روسو حتى في 
كتابو العقد لـ يذكر لنا أي حقائؽ توصؿ غمييا، وأنيا مجرد افتراض، فمف خلبلو يمكف 

 .2غاية أو ىدؼ مرجو الوصوؿ إليوالوصوؿ إلى 
إف فكرة العقد لـ تكف متصور، ولـ يوجد القبوؿ لدى الجميع والعؽ يرتكز عمى ذلؾ  -2

وأف القوؿ بوجود شروط ضمنية يوجد فيو خطورة وىذا ينجـ عنو استبداد والحريات والحقوؽ 
 السياسية لا تصمح إلى أف تكوف محلب لمعقد.

بداية المجتمع، لأنو في حقيقة ؤكد أف العقد كاف وقد لحظ اـ جميع الشواىد لـ ت -3
عف طريؽ العقد، لأف النظـ  طاغياالأمر النظرية ميكانيكية ، لأف الدولة لا تعتبر نظاما 

 السياسية تعتبر نظـ طبيعية تنمو وتتطور أساسا.
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أف ىذه النظرية تقوـ عمى فكرة خاطئة وىي أف الإنساف ىمجي يحيا حياة العزلة  -4
إلى حياة الجماعة وىذا لا يعتبر صحيح لأف الإنساف كائف اجتماعي فلب ينطبؽ قبؿ الصوؿ 

 .1عميو حياة العزلة
لقد تبيف أف نظرية العقد الاجتماعي تحمؿ آراء خطرة عمى الدولة لأف الكثير مف  -5

المؤمنيف بيذه الفكرة يؤمنوف بأف لمشعب حؽ مطمقا في الثورة، وىذه الفكرة ىدامة تؤدي إلى 
 لمجتمع بكاممو.تدمير ا
أنيا غير منطقية، لأف الحرية لا تتحقؽ في حياة الفطرة، لأف الحؽ الوحيد  -6

 للبستعماؿ في الحالة الأولى ىي القوة، ولا وجود إلى فكرة الحقوؽ في الحالة الأولى.

إنو مف خلبؿ ما سبؽ ذكره أف نظرية العقد الاجتماعي بالنسبة إلى روسو قد تطرؽ 
ضيع السياسية والدينية وخاصة تمؾ فترة الحروب والنزاعات مف اجؿ فييا إلى أىـ الموا

السمطة وحب الممؾ خلبؿ القرف السابع عشر والثامف عشر، واعتبار أف الديف ىو مصدر 
تمؾ الحروب وذلؾ لما شيدتو الديانات مف تصادـ فيما بينيا، وليذا فإف روسو قد اعتبر 

استنباطا منو بقدسية العقد الاجتماعي فلب الديف الديف المدني ىو تجاوز في حد ذاتو وذلؾ 
 المدني يعتبر الضماف ليذه الفكرة في التاريخ الفكري السياسي.
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 خاتمة:

إن الحاجة التي تدفع بكل إنسان إلى البحث عمى موضوع ما، ىي تمك الفطرة المولودة  
مع الكائن البشري لفك الغموض والإجابة عمى ما يدور في ذاتو حتى يصل إلى نتائج تفسر لو 

الفكر السياسي، تمك الظواىر الموجودة في واقعنا، وكذلك الأمر بالنسبة إلى فمسفة السياسة أو 
فيي البحث فيما ىو كائن وما يجب أن يكون عميو، أي محاولة إعطاء البديل لو وىذا ما نظرنا 

 لو في النظام الراىن ومحاولة إعطاء نظام جديد.

فمن خلال تقصينا إلى الأحداث التاريخية نجدىا حافمة بالعديد من التغيرات التي طرأت عمى 
الأوضاع التي تعاني منيا إنجمترا وفرنسا خصوصا وما كان من مستوى الفكر الإنساني نتيجة 

نقلابات التي كانت بسبب الدين والسياسة، وخاصة الصراعات والنزاعات وتمك  حروب وا 
التوسعات التي شيدتيا أوروبا والفكر الغربي بشكل عمومي، وذلك للإختلاف الحاصل بين 

القديمة، لأن الفمسفات السياسية القديمة النظريات السياسية الحديثة والنظريات السياسية 
أصبحت غير قادرة عمى الإجابة عن الأسئمة السياسية في عصر النيضة والعصر الحديث، 
وىذا ما سعى لو الفلاسفة السياسيين كل من توماس ىوبز وجون لوك وجون جاك روسو من 

 دين والسياسة.أجل إيجاد حمول ليذه القضايا والمشاكل التي كانت متعمقة بعلاقة ال

إلا أنو من خلال الفلاسفة الثلاثة حاولوا أن يفسروا ىذه الظاىرة أو بالأحرى العلاقة بينيما 
حسب منظور كل منيم وبحسب الظروف التي كان يعيشيا ، أي أن كل مرحمة من المراحل 

أوروبا وما التي يمر بيا الإنسان إلا وكان ليا احداث تميزىا عن سابقتيا وىذا ما شيدناه في 
سي أو الديني، فإذا ما ذىبنا إلى انبثق عنيا من تناقضات سواء كان ذلك عمى المستوى السيا

ىوبز فنجده ينظر إلى الدين بنظرة مجددة لو رغم أنو اتيم بالإلحاد من فلاسفة عصره، لكنو 
وجد أي ينادي بفصل الدين عن الدولة، لأن دولة ىوبز أو عممانيتو التي كان ينادي بيا لا ي
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مكان لسمطان الدين أو العرف، فالإنسان وبحسب رأيو لا يستطيع أن يخدم سيدين معا، أما لوك 
فقد كان من ؤلئك الذين ينادون أيضا بضرورة عدم تدخل السمطة السياسية في شؤون السمطة 
 الدينية، وضرورة التمييز بين الفضاء السياسي والديني، لأن لوك يرى في ىذه العلاقة أنيا
ليست ممكنة، لأنيما ما إن تحالفا حدث انحراف لذا وجب وضع حدود فاصمة بين ىاتين 

 السمطتين.

أما عن الفيمسوف الفرنسي روسو فنجده من بين الفلاسفة الذين نادوا بعلاقة الدين بالسياسة فيو 
ماعي وما يفضل المزج بين الدين والسياسة، لأن بنائو السياسي وأراؤه المتنوعة حول العقد الاجت

احتواه من رؤى وأفكار تكتمل معانييا بتمك النبرة أو المسحة الروحية المقدسة التي تكون في 
لمشاركة الشعبية، حتى تتميز قضايا الحكم قدسية الدين أو ما أسماه بالدين المدني، لأن علاقة 

لى للإنسان وفي الدين بالسياسة تعتبر ظاىرة قديمة في نظره فإذا كان تأممنا في البدايات الأو 
نمط حياتو وفي طبيعة القانون السياسي الذي كان يحكمو فمم يكن ىناك دولة أو حكم سوى 

لية أي أنو لا توجد أي حكومة إلا الحكومة الدينية التي تعتبر المصدر المشرع الوحيد في لآا
 ذلك الوقت.

نظروا في أن فكرة  بو كنتائج ىو أن فلاسفة العقد الاجتماعيوأىم ما نستخمصو أو الخروج 
نتقال من الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية أجمعوا عمى أنيا تتم عن طريق العقد وما الا

يختمف فيو فإنو يتمثل في بنود العقد أو أطرافو، فإن العقد إذا نظرنا لو عند ىوبز نجده أنو يتم 
م بين الأفراد والسمطة، أما بين الأفراد ولا يتدخل الحاكم في ذلك، بينما عند لوك نجده أنو يت

 روسو فنجده ينظر إلى العقد يتم بين الأفراد والإرادة العامة التي تعبر عن الجميع، لأن أىم ما
جتماعي ىو ضرورة اتفاق الناس وتعاقدىم أي الحاجة الماسة كان يدعوا إليو فلاسفة العقد الا

التجاوزات الموجودة في  إلى وجوب سمطة تحمي حقوقيم الطبيعية ووضع حدا إلى كل تمك
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الحالة الطبيعية، فحاول كل فيمسوف إيضاح طرحو حول الانتقال وما ينجر عنو من حالة تكون 
أحسن من الحالة الأولى، فقد كان اليدف الأسمى ليم أن يرتقي الفرد أي الوصول إلى الحالة 

يشوا في كنف السمم والأمن الوسيمة الوحيدة أمام الأفراد ليعالمدنية بفصل العقد الذي جعموا منو 
لضمان حقوقو وحقوق غيره من الحفاظ عمى نفسو وعمى ما يممك وعمى المناداة بالحرية 
والمساواة التي إذا ما تخمى عنيا فإنو يفقد كل الحقوق الطبيعية من أجل اكتساب أخرى مدنية 

أتي من خطر ييدد وسياسية في ظل الدولة، لأن الدافع من ابرام ىذا العقد تدافع عن كل ما ي
حياة الأفراد تحت سمطة القانون الذي يتفق عميو ويكون فوق الجميع دون استثناء أحدىم عن 

لى كيفية تنظيم العلاقات بين الأفراد والسمطة والحكم.  الآخر، وا 

وما نجده أيضا أن فمسفة العقد الاجتماعي وخاصة عند روسو قد كانت ليا دور كبير في تغيير 
عادة بناء نمط فكري جديد لتبطل كل المظاىر المزيفة، وخاصة تمك التي المفاىيم الس ياسية وا 

لى تبيان أنواع الحكم في  كانت في أنظمة الحكم كان من الذين ينادون بالحكم الديمقراطي وا 
 ذلك الوقت وما ىو الحكم الصالح لمشعب.

تي وجية إلى ىذه النظرية إلا وما يمكن الإشارة إليو في نياية ىذا البحث أنو رغم الانتقادات ال
أن ىذه الانتقادات لا تنقص من تأثيراتيا الكبيرة ومساىمتيا اليامة في الفكر السياسي الأوروبي 

عادة رسم بناء فكري سياسي حديث.  وخاصة الأحداث التي كانت في إنجمترا وفرنسا، وا 
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