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 شكر وعرفان
 

 «نئٍ شكشتم لأصٌذَكى » قبل تعبلى   

 (.7سٌسح اثشاىٍى اٌَخ )                                                      

 لي يٍ اتمبو ىزا انجحث فهو الحًذ عهى تمبو ًكًبل َعًتو. هأحمذ الله حمذا طٍجب ًأشكشه عهى يب ٌسش

 حفظيًب الله ًأطبل في عًشهمب.أتقذو ثبنشكش نهٌانذٌٍ انكشيمين 

عهى مجيٌداتو ًالدعهٌيبد انقًٍخ "ثٌصثشح عجذ انسلاو ” ًأتقذو ثبنشكش الخبص إلى الأستبر الدششف 

ًالاسشبداد ًاننصبئح انتي قذييب لي طٍهخ أٌبو إنجبص ىزا انجحث ، فقذ كبٌ َعى الدششف، ًجضاه الله 

 كم خير.

بتزح انزٌٍ سافقًٌَ طٍهخ يشٌاسي انذساسً ًأَبسًا لي كًب أتقذو ثبنشكش الجضٌم إلى كم الأس

 دسًة انعهى، انشكش إلى كم أسبتزح قسى انفهسفخ.

 ًأتقذو ثبنشكش ًانتقذٌش لأعضبء لجنخ الدنبقشخ انزٌٍ تفضهٌا عهٍب ثبلدٌافقخ عهى ينبقشخ ىزا انجحث.

 ٌَب ًفخشا ننب...ًنهجًٍع َقٌل : ديتى نهعهى سافعين ًنهحق َبصشٌٍ ًنهخير فبعهين، ديتى ع

 شكشا جضٌلا.                                                                   

 عبٌت غنٍخ
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 أ‌

من الطبيعي أن يكون التاريخ أول المظاىر التي تركز عمييا الحركات و التيارات المناىضة       
، فيو بما الشخصية العربية الإسلاميةللأمن فكان ولا يزال التاريخ يحتل مكانة خاصة في تكوين 

، وانجازاتيا في الحرب من أحداث يؤكد عمى قيمة الحضارة الإسلامية وانجازاتيا السياسيةيحتويو 
 ، ىذه الانجازات التي انتفعت بيا شعوب أخرى غير الشعوب الإسلامية.والحضارة

تفسيرات الوقد خضعت وقائع ىذا التاريخ الإسلامي بمختمف مظاىره إلى المعالجة و        
لحاضر، وقد كانت بعض ىذه التفسيرات لا تستند إلى الروايات الموثوقة ، متنوعة في الماضي واال

من داخل المجتمع الإسلامي  ركان قد خضع بعضيا إلى التزوير القصدي وقد بدأ ىذا التزوي
 نفسو من خلال الحركات التحررية والمذاىب السياسية. 

و أنظار الدارسين لو وقد عرف ىؤلاء ونظرا لثراء التراث العربي الإسلامي كان لابد أن تتوج       
الأوروبية من  الدارسين باسم المستشرقين الذين عمموا عمى نقل تراث الأمة الإسلامية إلى الدول

احتمت ظاىرة الاستشراق حيزا ميما بالنسبة لتاريخ البشرية ولمحياة العربية ، فمقد أجل الاستفادة منو
بية والإسلامية ، واستطاعت أن تنقل عموم الشرق إلى الإسلامية فانطمقت من دراسة الآثار العر 

وقد عممت ىذه الدراسات الاستشراقية منذ  قام نيضتو عمى ىذا التراث الفكري،الغرب الذي أ
في  ل، وىذا الموقف يمثد موقفو اتجاه الإسلام والمسممينبداياتيا عمى تشكيل العقل الغربي، وتحدي

 عمل عمى تمقين آراءه لمعقل الغربي. النياية موقف المستشرق الدارس الذي

لإسلام ، وقد ميدت ىذه لتنوعت آراء وكتابات المستشرقين وقد تميز أغمبيا بالعدائية       
ا سيطرتيم وآراءىم الفكرية عمييا الكتابات الطريق لممستعمرين ليدخموا البلاد العربية ويفرضو 

 وسعو لمقضاء عميو بشتى الوسائل.خاصة رجال الدين الين نقموا عمى الدين الإسلامي ، 

من بين ىؤلاء المستشرقين الذين درسوا الحضارة والفكر الإسلامي المستشرق المجري         
الذي سعى إلى دراسة الدين والفكر الإسلامي من مختمف الجوانب ،  الييودي جولد تسيير
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 ياترتأينا إلى طرح الإشكالا، وآراء جولد تسيير في ىذا البحث ، ولعرض قيمة الفكر الاستشراقي
 : التالي

ىل ساىم الخطاب الاستشراقي بمختمف مدارسو وأعلامو في إثراء واغناء الدراسات الإسلامية أم -
 أنو يحمل بين ثناياه أعراض التشويو والييمنة ؟

 : الجزئية والمتمثمة فيوللإجابة عمى ىذا الإشكال طرحنا جممة من الأسئمة 

 وما الجذور التاريخية لنشأة الخطاب الاستشراقي وما أىم مدارسو ومناىجو؟ ما مفيوم الاستشراق-

ما أىم معالم دراسة جولد تسيير لمتراث العربي الإسلامي ؟ ما قيمة الخطاب الاستشراقي وما -
 مدى موضوعتيو وبراءتو ؟ 

ي الفكر ىل الخطاب الاستشراقي انقطع مع مدارسو وأعلامو المؤسس أم مازالت لو امتدادات ف-
 العربي الإسلامي الحديث ؟

اتبعنا خطة البحث التالية والتي تتكون من مقدمة وثلاثة فصول  وللإجابة عمى ىذه الإشكاليات
 وخاتمة.

 مقدمة والتي كانت عبارة عن تمييد عام لمموضوع ، واحتوت عمى إشكالية البحث.

لى أىم تصنيفات الاستشر  الفصل الأول والذي عرضنا فيو أىم تعريفات ومراحل نشأة الفكر اقي وا 
لى الالمستشرقين،   مناىج والآلياتكما تطرقنا فيو إلى أىم السمات التي امتاز بيا ىذا الفكر . وا 

 التي انتيجيا لتحقيق أىدافو ، وأىم المدارس التي مثمتو.

كريم، ومن السنة الثاني فعرضنا فيو موقف المستشرق جولد تسيير من القرآن ال لأما الفص
لى رأيو في الفرق الكلامية، مع تبيان البراىين والحجج التي استند ألييا.والحديث النبوي  ، وا 
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التأكيد عمى أن الخطاب الاستشراقي لم يبق حبيس لحظة عرض فيو وبالنسبة لمفصل الثالث فتم 
ميلاده وتطوره بل امتدت مواقفو الى العصر الحديث والمعاصر ليتبناىا العديد من المفكرين 

، وأىم الآثار السمبية لذين تأثروا بالحركة الاستشراقيةشخصيتين من المفكرين العرب اووقفت عند 
  ة عمى العالم الإسلامي.والإيجابية التي خمفتيا ىذه الحرك

،لعرض آراء جولد تسيير وتحميميا ،  في ىذا البحث عمى المنيج التاريخيوقد اعتمدنا  
  لنقدي حيث كشفت من خلالو مفاسد الخطاب الاستشراقي وآثاره السمبية.اضافة إلى المنيج ا

الإسلام ، ومذاىب من أىم المصادر التي تم اعتمادىا في ىذا البحث كتاب العقيدة والشريعة في 
 التفسير الإسلامي لجولد تسيير.

 : سباب اختيار الموضوع فيي كالتاليأما عن أ

بيان أن غرض المستشرقين من دراستيم لمحضارة الإسلامية ىو تشويو صورة الإسلام بالنسبة  -
 لمغرب ، وعمميم عمى تشكيك المسممين في عقيدتيم وشريعتيم الإسلامية.

، والآليات والمناىج التي تسيير من القرآن الكريم والسنة والفرق الكلاميةإبراز موقف جولد  -
 اعتمد عمييا في دراستو لمتراث الاسلامي، وبيان مدى قيمتيا العممية .

 بيان الأثر الذي أحدثتو الدراسات الاستشراقية في فكر المفكرين العرب . -

 من أىم الصعوبات التي واجيتنا في ىذا البحث : 

 .نظرا لتشعب الموضوعبط المعمومات والتحكم فييا صعوبة ض

لكن رغم ىذه الصعوبات والعراقيل إلا أنني اجتيدت القدر المستطاع حتى يكون ىذا العمل جدير 
 بالمناقشة والتقييم .

 الدراسات السابقة لمموضوع : 
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 : عن جولد تسيير ومن ىذه الدراسات بتنوعت الدراسات حول ما كت

، رسالة ماجستير ، جامعة دراسة نقدية لسعيد أحمد صغيراءه حول الإجماع ، جولد تسيير وآر -1
 الإمام محمد بن سعود.

، جامعة الإمام محمد عايض رجاء ، رسالة ماجستيرموقف جولد تسيير من الدولة الأموية ، -2
 بن سعود.

د عمى وكذلك بعض الكتب التي تكممت عن شبياتو حول القرآن والرد عمييا ومنيا كتاب الر 
 ، لمحمد حسن جبل .ولد تسيير حول القراءات القرآنيةمطاعن ج
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الاستشراقي للفكر تاريخية رؤية  
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 تمهيد :

وذلك عموماً  المسممينو  العرب احتمت قضية الاستشراق مكانة ىامة لدى العمماء
بصفة عامة وعمى  الشرقية اتنظرا لما افرزتو ىذه القضية من نتائج حول الحضار 

بالحضارة الاسلامية  اتوقد اىتمت ىذه الدراس، الحضارة الإسلامية بشكل خاص
وانجازاتيا واىتمت خاصة بالدين الاسلامي، وقد اختمفت آراء المستشرقين حول ىذا الدين 

وسائميم ومناىجيم  اىدافيم، تعددت وسائميم، ومتحفظ بشأنو حيث بين رافض لو ومؤيد،
 . ستشراقيالإاىم ملامح ىذا الفكر إلى  وفي ىذا الفصل سوف نتطرق لفيم ىذا الدين،

وعمية : ما مفيوم الاستشراق؟ وما الجذور التاريخية لنشأة الخطاب الاستشراقي؟ 
 وما أىم مدارسو ومناىجو ؟ 
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 .المبحث الاول: التأصيل لمفكر الاستشراقي

واختمفت كذلك الآراء حول نشأة  عطاء معنى ثابت لمفيوم الاستشراق،إتعددت الآراء حول 
اختمفت وجيات نظر المستشرقين لمحضارة الشرقية ولمدين  كما، ىذه الحركة الاستشراقية

 .وىذا ما سوف نحاول ابرازه في ىذا المبحث الاسلامي،

 .مفهوم الاستشراق المطمب الاول:

 :لغة (1

وشرقت الشمس  ،1استشرق من الفعل شرق يقال وشرقت الشمس شرقا وشروقا أي طمعت
الشرق إلى  الشرق وشرّقوا : ذىبوا تشرق شروقا وشرقا: طمعت، والتشريق الأخذ من ناحية

،وىنا ارتبطت كممة الاستشراق بالناحية الجغرافية او من ناحية شروق 2أو أتوا الشرق
 .الشمس

يقال لمن يعنى بذلك من عمماء و طمب عموم اىل الشرق ولغاتيم  استشرق:
الذين وىنا ارتبطت بمن ىم من غير عمماء المسممين  ،3الفرنجة، والشرق مطمع الشمس

 .يطمبون عموم أىل الشرق ويقومون بدراستيا وتحميميا

والتي تحمل  ،orientalism  وقد جاءت لفظة الاستشراق في المغة الفرنسية بمفظ
العالم بالمغات والآداب  ىو المستشرق أو  orientalistrشياء الشرقية، معنى حب الأ

  4.توجيو أو اتجاه نحو الشرق orientatio و الشرقية،

 
                                                      

م، 1998، 6فيروز آبادي: القاموس المحيط، تحقيق محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، ط - 1
 .897ص 
 .64، ص 2004، 3صادر، بيروت، ط، دار 8ابن منظور: لسان العرب، مج- 2
 310م، ص 1959، دار مكتبة الحياة، بيروت، )دط(، 3أحمد رضا: معجم المتن المغة، مجمد - 3
 .722م، ص 1983، 7جبور عبد النرو، سييل ادريس: المنيل، دار العمم لمملايين، بيروت، ط - 4
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 :صطلاحا  إ (2

اختمف الباحثون في تعريفاتيم ليذا المصطمح فتعددت تعريفاتيم كل حسب وجية نظره، 
 :ومن ىذه التعريفات نذكر

فقد قيل: ىو دراسة عموم الشرق، وأحوالو وتاريخو، ومعتقداتو وبيئاتو الطبيعية والعمرانية 
فعني ، 1مجتمع شرقيوالبشرية، ودراسة لغاتو وليجاتو وطبائع الأمة الشخصية في كل 

الاستشراق بدراسة احوال الشرق ومعتقداتو، وكل ما تعمق بحضارتو من لغة وعمران كما 
 .اىتم بعموم ىذه الحضارة الشرقية

وقيل: الاستشراق اسموب تفكير يقوم عمى التمييز الوجودي والمعرفي بين ما يسمى 
عني الاستشراق ىنا  . ومنو2وبين ما يسمى )في معظم الاحيان( "الغرب"، "الشرق"

 وبالتالي فالاستشراق لفظ يطمق عمى الاشخاص الذين توجيوا، بالتفريق بين الشرق والغرب
 .الشرق وعكفوا عمى دراستو من جميع النواحيإلى 

والتحميل  والاستشراق يراد بو ذلك العمم الذي يتناول المجتمعات الشرقية بالدراسة
و أسموب لمتفكير يرتكز عمى التمييز المعرفي حيانا يقصد بأمن قبل عمماء الغرب، و 

 .والعرقي والايديولوجي بين الشرق والغرب

وىم « المستشرقين»خرى يحدد مفيومو بالناس الذين يقومون بو ونعني بيم أومرّة 
  .3الكتاب الغربيون الذين كتبوا عن الفكر والحضارة الاسلامية

                                                      

 .13، ص 1995، 1مكتبة وىبة، القاىرة، طعبد المتعال محمد الجبري، الاستشراق وجو للاستعمار الفكري، -1
، ص 2006، ص 1ادوارد سعيد، الاستشراق المفاىيم الغربية لمشرق، تر: محمد عناني، رؤيا لمنشر، القاىرة، ط -2

45. 
، دار المدار 1ساسي سالم الحاج، نقد الخطاب الاستشراقي، الظاىرة الاستشراقية وأثرىا في الدراسات الإسلامية، ج -3

 .20، ص 2002، 1مي، بيروت لبنان، طالاسلا
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، مجتمعاتيم، حضارتيم، تراثيمذن الاستشراق عمم يدرس لغات شعوب الشرق، إ
« بالشرق الأوسط»وىناك مفيوم خاص ويعني الدراسات المتعمقة ،  ماضييم وحاضرىم

لغتو وآدابو وتاريخو وعقائده وتشريعاتو وحضارتو بوجو عام، ويطمق عمى الذين يقومون 
 .1(بتمك الدراسات )بالمستعربين

عن الفكر الاسلامي وعن  ويعنى بالمستشرقين الكتاب الغربيين الذين يكتبون
  .وىم الباحثون الذين نذروا انفسيم لدراسات الشرق القديم والمعاصر، 2الحضارة الاسلامية

شعوب الشرقية وكل ما مما تقدم نقول بان الاستشراق ىو دراسة الباحث الغربي لم
والفنية، وكل ، وكل انتاجاتيم الفكرية الادبية م وتقاليدىم ، عاداتيموحاضرى متعمق بماضيي

 .ما تعمق بمعتقداتيم

 .المطمب الثاني: نشأة الاستشراق

ينة لنشأة و فترة  معأالاستشراق وفي تحديد سنة معينة  اختمف الباحثون في نشأة
ن الاستشراق ظير مع ظيور الاسلام، ولعل اىتمام النصارى أالاستشراق فيرى البعض 

الحبشة، واعتناق ممكيا النجاشي لمدين إلى  ىجرة المسممينإلى  بيذا الدين يعود
الاسلامي، وكانت الفرصة الثانية لتعرف النصارى عمى ىذا الدين حينما بعث الرسول 

 .سلامالإإلى  مراء الجزيرة العربية يدعوىمأمموك و إلى  صل الله عميو وسمم

 

                                                      

، 1فاروق عمر فوزي، الاستشراق والتاريخ الاسلامي ) القرون الإسلامية الأولى(، الأىمية لمنشر والتوزيع، لبنان، ط -1
 .30، ص 1998

 .5، ص 1969، 1مالك بن نبي، انتاج المستشرقين وأثره في الفكر الاسلامي الحديث، دار الارشاد، بيروت، ط -2



  رؤية تاريخية لمفكر الاستشراقي ....................................الفصل الأول......

 
10 

ن غزوة مؤتة كانت أول احتكاك عسكري ومن البدايات للاستشراق، أي بأىناك ر 
ي آخر يرى أن أو اىتمام بالإسلام والرد عميو بدا مع يوحنا الدمشقي وكتابو الذي ورأ

 . 1حاول أن يوضح فيو لمنصارى كيف يجادلون المسممين

ومن الآراء أيضا في بداية الاستشراق أن بعض الرىبان الغربيين قصدوا الاندلس في 
لغاتيم، إلى  والكتب العربية ابان عظمتيا ومجدىا، وتثقفوا في مدارسيا، وترجموا القرآن

وتتممذوا عمى عمماء المسممين في مختمف العموم وبخاصة في الفمسفة والطب 
"جيراردي و" بطرس المحترمو"" جبرتالراىب الفرنسي، ومن ىؤلاء الرىبان .والرياضيات

 . 2كريمون

ن إ» المفاىيم الغربية لمشرق" بقولوويذىب ادوارد سعيد في كتابو " الاستشراق 
الاستشراق قد بدا وجوده الرسمي بالقرار الذي اتخذه مجمس الكنائس في مدينة فيين 

ستاذية لمغات العربية، واليونانية، والعبرية، فرنسية بانشاء سمسمة من كراسي الأال
 .3«وسالامانكا ، والسريانية، في باريس وأوكسفورد، ويولونيا، و أقينيون

                                                      

ن بن صلاح مطبقاني، الاستشراق، قسم الاستشراق، كمية الدعوة بالمدينة المنورة، جامعة الامام محمد بن سعود ماز -1
 .06الاسلامية، ص 

-:م، تمقى من العرب 1003مايو  12م، وتوفي 930أول بابا فرنسي يخمف أول المماني، ولد حوالي سنة  جربرت
الفمك وسار العموم، لا يعرف عميو إذا كان قد شجع عمى مفيوم العموم العربية المسممين العمم، ودرس عمييم الينمدسة و 

، 3الى العالم الأوربي المسيحي )أنظر: عبد الرحمان بدوي، موسوعة المستشرقين، دار العمم لمملايين، بيروت، لبنان، ط
 .178(، ص 1993
 -:ديسمبر  25م، في اوفرن، وسط فرنسا، توفي في 1092راىب ولاىوتي فرنسي، ولد حوالي  بطرس المحترم

م، عني بأحوال المستعربين الكاثوليك، أراد خدمة المسيحية بواسطة ترجمة القرآن الى اللاتينية، ألف كتاب في 1156
 (.110الرد عمى الاسلام) أنظر: عبد الرحمان بدوي، موسوعة المستشؤقين، ص 

 -  ،جيراردي كريمون: إيطالي من الرىبانية البندكتية قصد طميطة حيث تضمع من العربية وعكف عمى مصنفاتيا
مصنف في الفمسفة والطب والرياضيات، ميدت الى انتشار العموم في أوربا، من آثاره:  87ترجم منيا مالا يقل عمى 

ى ارسطو، )أنظر : يحيا مراد، معجم المستشرقين،  ترجمة رسائل الكندي في العقل والمعقول، وترجم شرح الفرابي عم
 (466ص
 .18مصطفى السباعي، الاستشراق والمستشرقين) ماليم وماعمييم(، دار الوراق، )دط(، )دت(، ص  -2
 . 110ادوارد سعيد، الاستشراق، المفاىيم الغربية لمشرق، مرجع سابق، ص  -3
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الصميبية ىي بداية الاحتكاك الفعمي بين المسممين ويرى آخرون أن الحروب 
وبخاصة بعد  ، محاولة التعرف عمى المسممينإلى  والنصارى الأمر الذي دفع النصارى

ىزيمة لويس التاسع وأسره في المنصورة وما تمخض عنو تفكيره من صعوبة ىزيمة 
السياسي مما المسممين عسكريا فلابد من التخطيط الفكري بجانب التخطيط الحربي و 

 .تمخض عنو بداية الدراسات الاستشراقية

ولاشك أن ىذه البدايات لاتعد البداية الحقيقية للاستشراق الذي أصبح ينتج ألوف 
نما ىي ارىاصات لتعميق الفكرة ا  و  ،الكتب سنويا ومئات الدوريات، ويعقد المؤتمرات

ربي اليوم قد بدأت منذ القرن فبداية الاستشراق الذي يييمن عمى الفكر الع، والتوسع فييا
السادس عشر فبدأت الطباعة العربية فيو بنشاط فتحركت الدوائر العممية وأخذت تصدر 

العربية في عدد من ثم ازداد النشاط الاستشراقي بعد تأسيس كراس لمغة  ،كتابا بعد الآخر
   .1ةوروبيالجامعات الأ

وكذا المكتبات ، الشرقية بفرنسا نشاء كراس لمغاتإومن مشروعات الاستشراق الميمة 
  .  2يةالمطابع والمجلات الشرقإلى  ضافةإ، الشرقية

 المطمب الثالث: أصناف المستشرقين

نسبت  ، طائفتينإلى  تقسيم المشتغمين بوإلى  تميل الدراسات الاسلامية لحقل الاستشراق
 . 3سلام وأىموالحقد عمى الإإلى  والاخرى ، الانصافإلى  احداىما

 

 
                                                      

 .07مازن بن صلاح مطبقاني: الاستشراق، ص  -1
 .138، ص 2006، 5، دار المعارف، القاىرة، ط1يب العقيقي، المستشرقيين، جنج-2

حمزة بن عبد المطمب عزيز، موقف قمود تسيير من العقيدة والفرق والدعوات الإصلاحية، بحث مقدم لنيل درجة - 3
 .58، ص 2014ية، الماجستير، قسم العقيدة، كمية الدعوة وأصول الدين، جامعة أم القرى، المممكة العربية السعود
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 :مستشرقون حقدوا عمى الاسلام: ومن بينهم- أ

سلام والمسممين، من محرري دائرة انجميزي معروف بتعصبو ضد الإ آرثر جون آربري :
المعارف الاسلامية، كان استاذا لكثير من المصريين الذين تخرجوا في الدراسات 

مقدمة »، 1943 صدر في عام« الاسلام اليوم»الاسلامية والمغوية في انجمترا، من كتبو 
  1950.1« التصوف» ، 1947« لتاريخ التصوف

مريكا لمتدريس أإلى  صل الماني ييودي مستوردأمن  جوستافو فون جرونبوم:-
في جميع كتاباتو تخبط  ، سلامعداء الإألد أستاذا بجامعة شيكاغو، من أوكان  بجامعتيا

واعتداء عمى القيم الاسلامية والمسممين، كثير الكتابة ولو معجبون من المستشرقين، ومن 
محاولات في  »،1951« عياد المحمديةالأ» ،1946«الوسطى سلام العصورإ» كتبو: 
 .19542« سلاميةدراسات في تاريخ الثقافة الإ »، 1947« سلام المعاصرشرح الإ

  :مستشرقون منصفون- ب

اه الاسلام برزت ىنا طائفة من المستشرقين الذين يحممون عواطف الود الصادق تج
ن كل مستشرق من ىذه الطائفة قد اختص بالرد عمى آراء أوالمسممين، والملاحظ 
 3 و تحامميمأعمى الاسلام، وبيان مواضع خطئيم المستشرقين الحاقدين 

  :لىإوىم ينقسمون 

 :دخموا الاسلام: ونذكر منيممستشرقون 

 .4(م1929-1861اتيين دينيو)

                                                      

 .38مصطفى السباعي، الاستشراق والمستشرقون، ماليم ماعمييم، مرجع سابق، ص - 1
 .46ص المرجع نفسو،  -2
 .67حمزة بن عبد المطمب عزيز، موقف قولد تسيير من العقيدة والفرق والدعوات الإصلاحية، مرجع سابق، ص -3
 .228، مرجع سابق، ص 1العقيقي، المستشرقون، ج نجيب-4
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كل عام، تعمم في فرنسا، وقصد الجزائر، كان يقضي في بمدة بوسعادة نصف السنة من 
بيت إلى  (، وحج1927سلامو، وتسمى بناصر الدين )إوابتنى بيا قبرا، وأشير 

سية والانجميزية، ولو ايضا: (، من آثاره: محمد في السيرة النبوية ونشر بالفرن1928الحرام)
  .بيت الله الحرامإلى  حياة العرب، أشعة من نور الاسلام، والحج

  :فايس ليوبولد (1

نشا مجمة الثقافة أسد وايس، أ اشير اسلامو وتسمى بمحمد ، مستشرق نمساوي
، وكتب فييا دراسات وافرة معظميا في تصحيح 1927سلامية في حيدر آباد الدكن الإ

 .المستشرقين عن الاسلامأخطاء 

من آثاره: ترجم صحيح البخاري بتعميق وفيرس، ألف اصول الفقو الاسلامي، 
 .1والاسلام عمى مفترق الطرق

م والمسممين واعتنقوا العقيدة سلامن المستشرقين الذين بحثوا في الإوغيرىم كثير 
 .سلاميةالإ

  :سلاممستشرقون متعاطفون مع الإ

 )م1927-1850كاستري)لكونت ىنري دي 

سلام ب عنو كتابا قيما نشر بعنوان "الإسلام وكتمسيحي، درس الإ كاتب فرنسي
سلام، سواء ما يتعمق  لإىذا الكتاب عن كثير من جوانب ا ث فيسوانح وخواطر" وتحدّ 

سلامية، وذكر فيو جممة من الردود عمى افتراءات و ما يتعمق بالتعاليم الإأبالرسول، 
  .2سلاميلدين الإبي صمى الله عميو وسمم، وانمى الالمستشرقين ع

                                                      

 .291، ص 2006، 5، دار المعارف، القاىرة، ط2نجيب العقيقي، المستشرقون، ج -1
 .70حمزة بن عبد العزيز، موقف قولد تسيير من العقيدة من الفرق والدعوات الاصلاحية، مرجع سابق، ص - 2
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 (1881-1795توماس كارليل:) (1

حد كبار كتاب الانجميز، شاعري النزعة والفطرة، يتتبع البطولة فيكتب عنيا أ 
بطال نازل الابطال، وقد أثار كتابو الأمإلى  ويمتدحيا ويحبب الناس في السمو بأنفسيم

سلام ث فيو عن الإ، تحد1كل المغات الحيةإلى  وترجم اعجابا في ميدان الفكر العالمي،
  النورإلى  لقد أخرج الله العرب بالإسلام من الظممات» وفضمو وعمى العرب حيث يقول

وأحيا بو من العرب أمة ىامدة وأرضا ىامدة، وىل كانت إلا فئة من جوالة الأعراب خاممة 
لدنو ورسالة من قمبو، فاذا الخمول قد  فقيرة، تجوب الفلاة، فأرسل الله ليم نبيا بكممة من

  2.استحال شيرة، والغموض نباىة، والضعف قوة

 .المبحث الثاني: سمات الفكر الاستشراقي

طبع الفكر الاستشراقي منذ نشأتو مجموعة من الاىداف الدوافع والوسائل من اجل   
الاسلامي ولذلك وفيم الدين ، تحقيق رغباتو وطموحاتو في دراسة الحضارة الاسلامية

ولتحقيقيا كان لابد من استخدام جممة من ، تعددت الاىداف الدوافع في مجالات كثيرة
الدوافع،  ، الوسائل المساعدة ليا في ىذه الدراسة. وفيما يمي عرض لاىم الاىداف

  .والوسائل الاستشراقية

 .ول: أهداف الاستشراقالمطمب الأ 

ىداف غاية ينشدىا فمكل ىدف من ىذه الأتشراق وتنوعت ىداف الاسأدت تعدّ   
 :ىداف نذكرتحقيقيا ومن ىذه الأإلى  ويسعى

 

                                                      

 .70ص  العقيدة من الفرق والدعوات الاصلاحية، مرجع سابقحمزة بن عبد العزيز، موقف قولد تسيير من   - 1
توماس كارليل، محمد صمى الله عميو وسمم، المثل الأعمى، عربو محمد السباعي، مكتبة الآداب، القاىرة، )دط(، - 2

 .55، ص 1993
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 :الهدف الديني (2

جل تحقيق ىذا اليدف أسياسية تبشيرية ومن لقد كانت ميمة الاستشراق منذ نشأتو         
والتي كان من ضمنيا باباوات الكنيسة  ، الاندلسإلى  توجيت البعثات العممية المسيحية
قام بطرس المحترم بتشكيل  1156-1094في عام ، الذين سبق ان تعمموا في الاندلس

فكان لابد من معرفة اللاتينية، إلى  جماعة من المترجمين وعزليم بترجمة القرآن الكريم
صورة كريية عن لعقيدة، وتقديم سلام معرفة جيدة لمحاربتو محاربة جيدة عمى مستوى االإ
 .سلامالإ

جل ذلك مؤسسات في البلاد العربية لخدمة الاستشراق ظاىريا، أت الكنيسة من أنشأوقد  
وخدمة الاستعمار والتبشير الكاثوليكي باطنيا، ومنو رغب النصارى في تنصير المسممين 

  1 . فبذلوا كل مابوسعيم لحمل المسممين عمى ترك ىذا الاسلام وتعاليمو والتخمي عنو

  :الهدف العممي (3

دراسة منجزات  ن تأخذ بأسباب ذلك وىوأن تنيض نيضتيا دون أكان لأوروبا  ما
إلى  قوائم الكتب التي ترجمتإلى  في جميع مجالاتيا العممية، بالرجوع الحضارة الاسلامية

 :لىإوييدف ىذا اليدف  2وروبيةالمغات الأ

ليي، وتفسير مظاىر وسمم ومصدرىا الإبي صل الله عميو التشكيك بصحة رسالة الن -
نكارىم إإلى  ضافةإنيا مجرد صرع كان ينتاب النبي، أالتي كان يراىا النبي عمى  يالوح

ناس أالمعمومات من  نو استمدأعميو من عند الله عزوجل، و  منزلاً  ن يكون القرآن كتاباً أ
  .3كانوا يخبرونو بيا

                                                      

 .02ك سعود، ص سعد آل حميد، أىداف الاستشراق ووسائمو، قسم الثقافة الإسلامية، كمية التربية، جامعة المم-1
 .08، مرجع سابق، ص مازن بن صلاح مطبقاني: الاستشراق  -2
 .25مصطفى السباعي، الاستشراق والمستشرقون) ماليم وماعمييم(، مرجع سابق، ص  -3
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الله وانما ىو ممفق من الديانتين المسيحية نكارىم ان يكون الاسلام دينا من عند إ -
 .والييودية

التشكيك في إلى  ضافةإوبقيمة الفقو الاسلامي،  ، التشكيك في صحة الحديث النبوي -
التي تشعرنا  قدرة المغة العربية عمى مسايرة التطور العممي، لتظل عالة عمى مصطمحاتيم

  1.دب العربيالأ دبي عمينا، وتشكيكيم في غنىبفضميم وسمطانيم الأ

 :الهدف السياسي والاستعماري3) 

ىدافو وتمكين أاقة كبيرة من المستشرقين لتحقيق جند طن ي  أستعمار وقد استطاع الإ
سيطرتو عمى البمدان المستعمرة، وكانت ىناك علاقة وثيقة بين الرجل السياسي 

بعض القرارات المستشرقين في اتخاذ إلى  والمستشرق فقد كان رجال السياسة يرجعون
 .الميمة في الشأن السياسي والمتعمق بالدول العربية

لخلافات ثارة اا  حياء لمنزعات العصبية و إليو من إواقع الاستشراقي وماسعى ولعل ال
ثارة الفتن بين المسممين يؤكد نجاح الاستشراق في خدمة إالمذىبية والفقيية لأجل 
  2المخططات الاستعمارية

  :الهدف الاقتصادي(4

سلامي ، وقد كان الشرق الإقتصاد عامل من عوامل بناء الدول واستمرارىايعتبر الإ
ع الغرب لمشاركة شعوبو في ومنو تطمّ ، يمثل مجال حيوي ىام لسيطرتو عمى طرق التجارة

سلامية والشرقية توالت حروب الصميبية، ومع ضعف الدول الإتمك الثروة فكانت ال
المستشرقين إلى  كانت الدوائر الحكومية ومختمف الشركات تمجأ ،محاولات السيطرة

                                                      

 .27، ص مصطفى السباعي، الاستشراق والمستشرقون) ماليم وماعمييم(، مرجع سابق  -1
 .22راق في السيرة النبوية، مرجع سابق، ص عبد الله محمد الأمين النعيم، الاستش-2
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مكانية استغلال الثروات الباطنية والبشرية إالدول المعنية تستطمع رأييم في  المتواجدين في
 .1فييا

حد أن ىذا اليدف مازال أقتصادي عند بدايات الاستشراق بل ولم يتوقف اليدف الإ
انعيم ماتزال تنتج أكثر من حاجة ستشراقية، فمصىداف لاستمرار الدراسات الاىم الأأ
  2سلاميواد الخام المتوفرة في العالم الإالمإلى  بحاجة  مازالواسواقيم المحمية كما أنيم أ

  :الهدف الثقافي(5

وروبية، ومحاربة المغة نشر الثقافة الغربية والمغات الأ ستشراقىداف الإأمن 
يق ىذا سلامية بالطابع الثقافي الغربي، ومن أجل تحقوصبغ البلاد العربية الإالعربية 

ستضافة خمسمائة من المشايخ ورؤساء القبائل ليعيشوا فترة إاليدف فكر " نابميون" في 
بلادىم نشروا المغة إلى  ذا عادوا  ى يعتادوا عمى المغة الفرنسية، و من الزمن في فرنسا، حت

 3 .والعادات الفرنسية

 .لاستشراقالمطمب الثاني: دوافع ا 

 :الدافع الديني(1

ن يطعنوا في ألك حتى العصر الحاضر، كان ييميم بدأ بالرىبان واستمر كذ
نتشار سلام دين لا يستحق الإن الإأائقو ويبرىنوا لجماعتيم الدينية سلام، ويحرفوا حقالإ
ساسي لمرىبان الطعن في ،  فقد كان الدافع الأ4ن المسممين قوم ىمج وسفاكوا دماءأو 

دعاء بأنيا ىي فضل الييودية عميو، والإ لإثباتسلام وتشويو حقائقو والتشكيك في قيمو الإ
                                                      

حرية زعبال، تمظير أدب الآخر في مؤلفات المستشرقين، مذكرة مقدمة لنيل شيادة الماستر، قسم المغة العربية -1
 14، ص 2011وأدابيا، كمية الآداب والمغات، جامعة منتوري، قسنطينة، ماي 

 .09سابق، ص مازن بن صلاح المطبقاني، الاستشراق، مرجع -2
 .09سعد ال حميد، اىداف الاستشراق ووسائمو، المرجع السابق، ص -3
 .20مصطفى السباعي، المستشرقون) ماليم وماعمييم(، مرجع سابق، ص -4
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تركتو الفتوحات  وقد انصب اىتمام المستشرقين بيذا الدافع بسبب ما ، ولالمصدر الأ
فاستغموا ىذا الجو  ، ىموأسلام وكره حروب الصميبية، من خوف من قوة الإسلامية ثم الالإ

  1.ي الدراسات الاسلاميةوازدادوا نشاطا ف

  :الدافع العممي(2

نشات فيو أن التطور في العمم والمعرفة حيث سلامي مرحمة معاش الشرق الإ
وروبا في ذلك الوقت تعيش في عصر أينما كانت العديد من الجامعات والمدارس، ب

 ، 2المتطورةفكانت تمك الحضارة دافعا لمغرب ليمحقوا بالشرق وينيموا من عمومو ، الظلام
ذي يقصد منو دراسة عموم الشرق خذ ىذا الدافع اتجاىين ىما: الدافع العممي الأفقد 
وروبا وتتقدم، أنيض الغرب لتإلى  سلامي في مختمف التخصصات العممية، ونقمياالإ

سلام وعمومو، بتجرد عن اليوى ونزاىة الإودافع عممي يقصد منو البحث العممي ودراسة 
  3.عن التعصب

روبية لدراسة و ع الخطيرة التي دفعت بالحضارة الأيعتبر من الدواف  :الدافع الاستعماري(3
ساسية التي نقطة الأخباره السياسية، فمثل المستشرق بالنسبة ليا الأالشرق والتطمع عمى 
 .سلامية آنذاكوضاع السائدة في البلاد الإتمكنيا من معرفة الأ

العلاقات بين الشرق والغرب، فقد كانت وىي بلا شك تمثل النقطة الخطرة في 
 ينما حلّ أجية، علاقة مييمن يريد بسط قوتو العلاقة بينيما دائما تتميز بالتصادم والموا

لميزيمة التي كان  ونشر عقميتو وديانتو ومدنيتو والمطالبة بالخضوع ليا كميا، ونضراً 
لا دراسة إكان منيم  ت مايتمقاىا الغرب عمى يد العرب، وتطور العرب وتكوين امبراطوريا

                                                      

 .36، ص 2014، 1محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مكتبة المجمع العربي، عمان، ط-1
، جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية، المممكة العربية  ستشراق مفيومو وآثارهصالح حمد حسن الأشرف، الا-2

 .19، ص 1438، 1437السعودية، 
 .38محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو وفمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص -3
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بيذه الدراسة غير المستشرقين. فنقموا معموماتيم  ىذا العربي الشرقي ومن كان جديراً 
سميم والشامل لمعركة فاصمة ضد ومشاىداتيم لسمطات بمدانيم حتى يتم  التحضير ال

في استعمار الدول العربية نظرا  فعالاً  م المستشرقون دوراً سلام والمسممين، وىكذا قدّ الإ
 .1لممعمومات المقدمة حول الدول المراد استعمارىا

الدافع التجاري الذي تجمى في انشغال بعض المستشرقين بالجوانب إلى  إضافة
 .لف ليمة وليمة، ورباعيات عمر الخيامأرة بيا كترجمة الخرافية المنسوبة لمشرق والتجا

ة لدى الدول كل سفارة من سفارات الدول الغربيوالدافع السياسي حيث يوجد في 
رجال الفكر و سكرتير يتقن المغة العربية حتى يتمكن من الاتصال بأالعربية ممحق ثقافي 
 . 2فكارىم ويبث فييم اتجاىاتو السياسيةأوالسياسة ويستفيد من 

 .المطمب الثالث: وسائل الاستشراق

لتحقيق ىذه  من الدوافع والأىدافوفق جممة لقد لاحظنا ان الفكر الاستشراقي 
ن يتخذ جممة من الوسائل تساعده في دراستو لمحضارة الشرقية ومن أكان لابد لو  الغايات

  :ىذه الوسائل نذكر

 

 

 

 
                                                      

أنموذجا"، مذكرة مقدمة لنيل اندلوسي محمد، الترجمة الأدبية من العربية عند المستشرقين"المدرسة الفرنسية -1
شيادةالماجستير، قسم المغة والأدب العربي، كمية الآداب والمغات الأجنبية، جامعة أبوبكر بمقايد، تممسان 

 .43، ص 2009/2010
 .41ستشراق ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص محمد قدور تاج، الإ-2
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 :انشاء المكتبات واقتناء الكتب (1

ف الكتب في وتم تألي 1عمار مكتباتيم بياا  كتب العربية و اىتم المستشرقون باقتناء ال
التحريف  كثرىا كثير منأواتجاىاتو ورسولو وقرآنو، وفي سلام مختمفة عن الإموضوعات 

 .2والاستنتاج منيا ،و ابتراىا، وفي فيم الوقائع التاريخيةأالمتعمد في نقل النصوص 

  :تأليف المعاجم والموسوعات ودوائر المعارف (2

مك وقتا عكف المستشرقون عمى تأليف المعاجم والموسوعات الضخمة التي تستي
ول قاموس انجز ىو قاموس " لاتيني عربي" في القرن الثاني أاكبر وجيدا ومالا، وكان 

 1913سلامية، التي ظيرت عام صدار دائرة المعارف الإإإلى  ضافةإ ،3عشر ميلادي
عدت لغات، إلى  خذت من الوقت قرابة عشرين سنة، ترجمتأ، والتي 1934عام إلى 

في النصوص الدينية، وفي قراءة بعض المستشرقين ومصدر الخطر فييا ىو تحريف 
 . 4 بعادىاأحداث السياسية وتحميل الأ

  :عقد المؤتمرات والندوات(3

مؤتمرا ضمّ كل واحد  26( 1964-1872ذ بمغت مؤتمرات المستشرقين الدولية )إ 
منيا مئات العمماء من المستشرقين والعرب والمسممين والشرقيين، حيث كانت دراساتيم 

بحاث والنظريات والمقترحات، ثم نشروىا فتناولوىا بالمحاضرات والأ، حول آسيا وافريقيا
صبحت ىذه الدراسات بمثابة أداء بيا كنظم ومناىج ووسائل، ثم في مجمدات للاىت

 . 5المرتكز لكل الباحثين

                                                      

 .43، ص اىجو، مرجع سابقالاستشراق، ماىيتو فمسفتو ومن محمد قدور تاج،-1
 .34مصطفى السباعي، الاستشراق والمستشرقون) ماليم وماعمييم(، مرجع سابق، ص  -2
 .44محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص  -3
 .20، ص 1997، 1منذر معاليقي، الاستشراق في الميزان، المكتب الاسلامي، بيروت، ط -4
 .38، ص 1985رة، المستشرقون ومشكلات الحضارة، دار النيضة العربية، )دط(، عفاف صب -5



  رؤية تاريخية لمفكر الاستشراقي ....................................الفصل الأول......

 
21 

  :رساليات التبشير في العالم الاسلاميإ (4 

الفكر المعادي للاسلام الذي انتجو تقوم ىذه الارساليات بدور كبير في نشر 
 . 1وسود بو المستشرقون آلاف الكتب والمجمدات ، الاستشراق

  :نشاء المعاهد والجامعاتإ(5

مريكية بالدراسات الشرقية عبر معاىد اىتمت الجامعات الغربية والأ فقد
مريكا أوروبا و أفي سلام احثين الجامعيين الذين يدرسون الإصبح معظم البأو ، 2متخصصة

لذين صبح الباحثون اأاىد لمدراسات الشرقية، وعمى ذلك و معأقسام جامعية أيعممون في 
جانب باحثين متخصصين إلى  سلامية يعممون ويتعممونيدرسون جوانب من الحضارة الإ

 . 3ديان مصر القديمة، والحضارات العراقية القديمةأواريخ و في لغات وت

صدار ا  ساب عضوية مجامع المغة العربية و اكت ا:يجممة من الوسائل منإلى  ضافةإ
الفكر الاستشراقي وذلك من خلال  لقاء المحاضرات، وتطبيعإالمجلات المتخصصة، 

المستشرقين يدي أم عمى طروحات الاستشراقية، ويتم تعميمييجاد عقول محمية تتبنى الأإ
  .4معات الغربيةسلامية والعربية في الجاقسام الدراسات الإأو أفي الجامعات المحمية 

دراسة متعمقة وشاممة  جلأل المستشرقين متعددة ومتنوعة من وىكذا كانت وسائ
 . سلامية ومنجزاتيا الفكريةلمحضارة الإ

 

 

                                                      

 .15سعد آل حميد، أىداف الاستشراق ووسائمو، مرجع سابق، ص  -1
 .43محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص  -2
 .40ه، ص 1435، 1مجمة  البيان، الرياض، طعبد الله بن عبد الرحمان الوىيبي، حول الاستشراق الجديد،  -3
 .26عبد الله محمد الأمين النعيم، الاستشراق في السيرة النبوية، مرجع سابق، ص -4
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 .هم مدارس ومناهج الفكر الاستشراقيأالمبحث الثالث: 

اختمفت الدراسات الاستشراقية باختلاف المستشرقين وقد طبع ىذا الاختلاف بتعدد 
شراقية واختمفت وكذلك تعددت المدارس الاست ، المناىج الدارسة لمحضارة الاسلاميةفي 

ىم المناىج والمدارس التي تميز أإلى  سوف نتطرق في ىذا المبحثو  كل حسب معتقده.
 .بيا الفكر الاستشراقي

 .المطمب الاول: مناهج الفكر الاستشراقي

جل بموغ غاية محددة، أاه من ن نتوخأو النيج الذي ينبغي أالمنيج ىو الطريقة 
 .1وىو جممة المبادئ العامة المحددة لخصوصية البراىين والاستدلالات في مختمف العموم

ىم المناىج التي انتيجيا المستشرقون في دراساتيم وفيما يمي عرض لأ
 :الاستشراقية

  :المنهج التاريخي(1

و عبارة عن الاسلامية ىالمنيج التاريخي الذي طبقو المستشرقون عمى الدراسات 
خبار عنيا والتعريف بيا باعتبارىا و اجتماعية وترتيبيا ثم الإأترتيب وقائع تاريخية 
سلامية بالدرس والتحميل فقد دما تناول المستشرقون الحضارة الإوعن، الظاىرة الفكرية ذاتيا

ذا إلمعقمية الغربية، فلاسلامي وفقا طبقوا عمييا المنيج التاريخي، فقاموا بتصنيف التاريخ ا
نيا أعندما يتحدثون  عن دعوتو يقولون نو كان تاجرا ميسورا، و أما تحدثوا عن محمد قالوا 

ن المنيج التاريخي استخدم في أرستقراطية القرشية، وبما جاءت للانقضاض عمى الأ

                                                      

 .45، ص 2004جلال الدين سعيد، معجم المصطمحات والشواىد الفمسفية، دار الجنوب، تونس، )دط(، -1
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ة سلامييطبق ىذا المنيج عمى الظواىر الإ وروبا لدراسة المسيحية فان المستشرق الذيأ
  1.تكون نتائجو غير صحيحة

  :المنهج التحميمي(2

ولية مثل الظروف الدينية عناصرىا الأإلى  ىذا المنيج في دراستو لمظاىرة يردىا
رق بدينو وحضارتو السياسية والاجتماعية، خطورة ىذا المنيج تكمن في تأثر المستش

سلامية، واستخدام ىذا ئج سميمة خلال دراستو لمظاىرة الإنتاإلى  ن يصلأوعميو لا يمكن 
الحكم عمييا بالجدب وعمى الدين بالجمود، وعمى التوحيد بالتجريد، وعمى إلى  دىأالمنيج 

 2. الشعوب بالتخمف

  :منهج المطابقة والمقابمة(3

وقد برعوا في ذلك حيث كانوا يجمعون  ،وىو دراسة النصوص والتحقق منيا
نيا مع ذلك ألا إصمية المخطوطات الأإلى  النصوص ويقابمون بينيا ويطابقونيا ويرجعون

ثباتيا إحكام مسبقة، وكانوا يحاولون أنيم كانت لدييم فرضيات و إخطاء فلم تسمم من الأ
 3. بتطويع النصوص لمبرىنة عمى صحتيا

  :منهج الأثر والتأثر(4

ديان والأفكار والحضارات قد تأثر بمختمف الأن الاسلام أيعتبر المستشرقون ىنا 
 سلاميةإفرازا لحضارات ليست إباعتباره سلام ، والمستشرقين الغربيين درسوا الإالمختمفة

سلام باعتباره دينا ن الإأي سمات ابداعية، ويرى البعض أسلام من وبعضيم يجرد الإ

                                                      

، ص ابقلاستشراقية وأثرىا في الدراسات الإسلامية، مرجع سساسي سالم الحاج، نقد الخطاب الاستشراقي، الظاىرة ا-1
166. 

 .181محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص  -2
 .10صالح حمد، حسن الأشرف، الاستشراق، مفيومو وآثاره، مرجع سابق، ص -3
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سلامية في ن الحضارة الإأو أد يجمع بين الييودية والمسيحية، لا لون جديإعربيا ما ىو 
 1. شكال الحضارة الييمينيةأمن  وج تطورىا ىي شكلأ

  :المنهج الاسقاطي(5

ىواه وميولاتو في تفسير الظاىرة الاسلامية، ولا يستطيع إلى  يخضع ىنا الباحث
لثقافية وعدم تجرده من الباحث ىنا التخمص من الانطباعات التي تركتيا عميو بيئتو ا

فسرون الوحي الاليي، و يأفيم ىنا يدرسون  ، 2حكام المسبقة المتعمقة بموضوع بحثوالأ
نيا مستمدة من عوامل أسلامي والسنة النبوية عمى سلامية، والفقو الإوالفمسفة الإ

 .3خارجية

المناىج التي اعتمدىا المستشرقون في دراسة  أىم و بعضأكانت ىذه مجمل 
يجازىا فيما إاىج كانت ىناك مناىج جديدة يمكن ىذه المنإلى  ضافةإسلامية، الإالحضارة 

 :يمي

  :المنهج الانثروبولوجي(1

نسان، وقد ولدت من مراقبة الغربيين ا وىي العمم الذي ييتم بدراسة الإالانثروبولوجي
قائدىم لمممارسات والعقائد التي تمتاز بانتظاميا، والتي تختمف بعمق عن ممارساتيم وع

و ازدىرت منذ أنيت بدراسة الشرق فقد ظيرت الانثروبولوجيا التي ع  ما أ ،4عرافيمأو 
زت ىذه الانثروبولوجيا بسيطرة المستشرقين التقميديين وتقوم ثمانينات القرن العشرين، وتميّ 

عمى الانطباعات والتصورات الشخصية في الدراسة التاريخية، وقد تمحورت عمميات 

                                                      

، المنظمة العربية لمتربية والثقافة 1العربية الاسلامية، جالتيامي نقرة وآخرون، مناىج المستشرقين في الدراسات - 1
 .351، ص 1985والعموم، تونس، 

 .10صالح حمد حسن الأشرف، الاستشراق مفيومو وآثاره، مرجع سابق، ص - 2
 .170ساسي سالم الحاج، نقد الخطاب الاستشراقي وآثره في الدراسات الاسلامية، مرجع سابق، ص - 3
 100بد الرحمان الوىيبي، حول الاستشراق الجديد، مرجع سابق، ص عبد الله بن ع - 4
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و القبيمة، دراسة المستشرق لممرأة أول دراسة النسب بالنسبة لمشرق ح الدراسة الاستشراقية
 . 1ودراسة الاسلام

  :المنهج المغوي(2

حقل عمم المغة إلى  طروحات تنتميأىنا العديد من المستشرقين الجدد م قدّ 
فييا  أالمبكر، الحقبة التي نشسلام تي تدرس النص القرآني، وتاريخ الإالمقارن، وال

ه الدراسات بتأثير من المدارس مت ىذالنشأة وتداعياتيا، وقد قدّ سلام، وظروف تمك الإ
يتميز ىذا الاتجاه الجديد بنقده لمدراسات الفيمولوجية ، لسنية الحديثة في نقد النصوصالأ

في الاستشراق التقميدي، ناقدا ىذا الاتجاه في اعتماده عمى النصوص والمصادر العربية، 
 2. ة بناء تاريخ النص القرآني، وسائر وقائع الاسلاموالآثار المادية في مشروعو لإعاد

 .هم المدارس الاستشراقيةأالمطمب الثاني: 

 :المدرسة الايطالية- أ

يطاليا مرتكز لمكنيسة الكاثوليكية والبابوية وىي صاحبة التأثير عمى إتعتبر 
سبق أة مما جعميا من عت عمى الترجمو الايجاب، شجّ أالعقميات الاوروبية سواء بالسمب 

ساتذتيا بالدراسات الشرقية أنشأة الجامعات الايطالية وعناية فكان ل،  المدارس نشأة وتطورا
وقد اىتمت المدرسة  ،3واللاىوتية ودراسة المغات القديمة، أثر واضح في قيام ىذه المدرسة

اتيكانية التي المكتبات المتخصصة في الدراسات الشرقية كالمكتبة الف بإنشاءيطالية الإ
لفا أا المكتبة البروزيانية التي تضم سلامية، ومنيتضم نوادر المخطوطات العربية والإ

                                                      

 .101، ص عبد الله بن عبد الوىيبي، حول الاستشراق الجديد، مرجع سابق - 1
 .112، ص المرجع نفسو - 2
 .19حورية زعبال، تمظير آدب الآخر في مؤلفات المستشرقين، مرجع سابق، ص  - 3
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 459سلامية، مكتبة بولونيا التي تضم ربي تتناول جميع فروع المعرفة الإربعمئة مجمد عأو 
 . 1مخطوطا شرقيا

ساتذة لمعناية أالمعاىد والجامعات وتخصيص  بإنشاءومنو فان اىتمام ىذه المدرسة 
ىم المدارس التي عنيت بالدراسات أوالتشجيع عمى الترجمة جعميا من  بترجمة الكتب

  :علام ىذه المدرسة الاستشراقية نذكرأومن ، الشرقية

 (:1931-1855ديفيد سانتيلانا)  (1

ولد في تونس حصل عمى الدكتوراه في القانون من جامعة روما وتخصص في 
سيم في وضع القانونين المدني والتجاري بالاعتماد أ، سلاميةلإوالفمسفة االفقو الاسلامي 

الفمسفة، ثم عمل في  ستاذا لتاريخأعمل في الجامعة المصرية ، عمى الشريعة الاسلامية
لو العديد من الآثار في مجال الفقو والقانون  ،ستاذا لمقانون الاسلاميأجامعة روما 

 . 2المقارن

 (1935-1869ليون كيتاني:)(2

يطاليين، كان يتقن عدة لغات منيا العربية والفارسية، برز المستشرقين الإأمن 
يران ا  من البمدان الشرقية منيا اليند و عمل سفيرا لبلاده في الولايات المتحدة، زار الكثير 

ويعد ىذا الكتاب  ، سلام المكون من عشرة مجمداتبرز مؤلفاتو حوليات الإأومصر، من 
 . 3مرجعا ميما لكثير من المستشرقين

 (:1938-1872كارلو نيممو) (3

                                                      

، مرجع 1الاستشراقي الظاىرة الاستشراقية وآثرىا في الدراسات الإسلامية، جساسي سالم الحاج، نقد الخطاب  - 1
 .118سابق، ص 

 .59محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص  - 2
 .59، ص المرجع نفسو - 3
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جانب إلى  جنبية، درس الجغرافياز بالميل نحو وصف البمدان الأتميّ ، كان لغويا
القاىرة لمدة نصف عام إلى  مكنتو وزارة المعارف من منحة دراسية لمذىاب الاستشراق،

 1899ستاذا من أ، و 1894ونطقا، كان محاضرا منذ عام برع في المغة العربية كتابة
 -1909لقى في الفترة من أية في المعيد الشرقي في نابولي، لمغة العرب 1901حتى

، 1915محاضرات حول تاريخ عمم الفمك عند العرب بالعربية في القاىرة، عام  1910
 . 1ستدعي لشغل كرسي تاريخ التشريع الاسلامي في معيد الاستشراقا  

  :ب( المدرسة الفرنسية

ستشراقية، تميزت بغناىا الفكري ووضوحيا، وذلك برز المدارس الإأ تعد كذلك من
عالم سلامي، حيث كانت متصمة بالالتي تربطيا بالعالم العربي والإ بسبب العلاقات الوثيقة

احتلال إلى  عتو الحرب، شاركت في الحروب الصميبية تطمّ أالعربي سواء في حالة السمم 
 .جزاء من الوطن العربيأ

وائل الدول الأوروبية التي اىتمت بدراسة الدول أسياسي جعميا من تاريخيا ال
ية لتدريسيا منذ القرن الثاني، نشات كراس عممأسلامية فاىتمت بالترجمة، و ية الإالعرب

 2.  ندلس لدراسة الفمسفة والحكمة والطب فيياالأإلى  رسمت طلابياأو 

ست المكتبات مثل سّ أ المعاىد وجمع المخطوطات، كما بإنشاءقامت ىذه المدرسة 
ف مخطوطة مكتوبة بالعربية، كما المكتبة الوطنية بباريس احتوت عمى نحو سبعة آلا

ا صحيفة العمماء وتصدر كل ثلاثة شيرىألعديد من المجلات والدوريات ومن نشات اأ

                                                      

بداية القرن العشرين، نقمو عن سلامية في أوربا حتى الاستشراق" الدراسات العربية والإيوىان فوك، تاريخ حركة - 1
 .313، ص 2سلامي، بيروت، لبنان، ط، دار المدار الإالالمانية عمر لطفي العالم

محمد فاروق النبيان، الاستشراق، تعريفو، مدارسو، وآثاره، المنظمة السلامية لمتربية والعموم والثقافة، الرباط،  - 2
 .22 ص ،2012 )دط(، ،المممكة المغربية
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، وغيرىا 1927سلامية التي صدرت سنةات الإجمة الآسيوية، ومجمة الدراسشير، والمأ
 . 1كثير

  :علام ىذه المدرسة الاستشراقية الفرنسية نذكرأومن 

 :(1765-1758سيمفستر دي ساسي )(1

تقانو لمغة جانب اإلى  تعمم العبرية والعربية، كانت لو تجربة غنية في الترجمة
ترجم في الكثير من  ، الآثاركاديمية أصبح عضوا منتظما في أ 1792التركية، في سنة

ي عيده قبمة صبحت فرنسا فأ ، 2العربية لوزارة الخارجيةإلى  المرأة نصوصا رسمية
ن الاستشراق اصطبغ بالصبغة أوروبية ويقال بنحاء القارة الأألممستشرقين من جميع 

الآثار فادة والاعتبار بما في مصر من عصره، مماكتو مقامات الحريري، الإالفرنسية في 
 3 .وكميمة ودمنة

 (:1581-1555بوستل )(2 

ودرس المغة  ، تعمم المغات الشرقية وقام بتكوين الطلائع الاولى لجيل المستشرقين
العربية في فيينا، وكتب عن قواعد المغة العربية، وعن التوافق بين القرآن والانجيل وعن 

 .عادات وشريعة المسممين

كدوا عمى أالذين كونوا المدرسة الفرنسية، و وىناك العديد من المستشرقين الفرنسيين 
ىميتيا وقدرتيا عمى البحث امثال: سارل بيلا، مكسيم رو دنسون، ليكونت، وميكل اندرو أ

 . 4...الخ
                                                      

 .15مرجع السابق، ص ب الآخر في مؤلفات المستشرقين، زعبال، تمظير أد حورية- 1
، مرجع سابق، ص 20يوىان فوك، تاريخ حركة الاستشراق" الدراسات العربية والاسلامية في أوربا حتى بداية القرن - 2

141. 
 .63محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص  - 3
 .23اروق النبيان، الاستشرق تعريفو مدارسو وآثاره، مرجع سابق، ص محمد ف- 4
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  :ج( المدرسة الانجميزية

منذ  تشراقوروبا من اسأوسع ما عرفتو أوثق و أول أكان الاستشراق الانجميزي بين 
استعماريا في قصى ثقافيا، عسكريا، اقتصاديا و وسط والأاتصال بريطانيا بالشرقين الأ

مثال أقافة عن طريق المتضمعين منيا من وطمب رواد انجمترا الث، القدس، اليند، ندلسالأ
سباني ابراىيم بن عزرا من مدينة طميطمة الذي وفد عمى لندن ودرس الفيمسوف الإ

خذوا الثقافة أندلس و ق العمماء الذين قصدوا صقمية والأ( وعن طري1159 -1158فييا)
 1.علامياأالعربية عمى 

نشاء إتشراق متأثرا بعوامل عديدة منيا في مطمع القرن الثامن عشر ازدىر الاس
في  وروبيرد  وكمبردج، واسترعاء التوسع الأكرسيين جديدين لمعربية في جامعة اكسفو 

وقد تناولت دراسات ، زدىار في القرن التاسع عشرىذا الإ الشرق الاقصى، واستمر
، 1945المستشرقين المغات والآداب، العموم والفنون، العقائد التاريخ والجغرافيا، وفي عام 

دراسة إلى  تم تشكيل لجنة وسائل وبرامج تعميم المغات والثقافات الشرقية وقد نمت الدعوة
علام المدرسة أومن 2.قتصار عمى تعمم لغاتيااقتصاد وقوانين الدول الشرقية بدل الا

 :نجميزية نذكرستشراقية الإالإ

  (:م1636-م1561ويميام بدول: )(1

عممو الكنسي دراساتو وبحوثو في إلى  عمل راعيا لكنيسة سنت ايثمبورج، وجمع
صل الله عميو وسمم في  سلام في كتابو عن الرسولالمغة العربية، وظير حقده عمى الإ

 . 3وكذلك في كتابو المقاء الروحي ، ولى والثانيةطبعتيو الأ

                                                      

 .07، مرجع سابق، ص 2نجيب العقيقي، المستشرقون، ج- 1
 .08ص  المرجع نفسو، - 2
مازن بن صلاح المطبقاني، الاستشراق والاتجاىات الفكرية في التاريخ الاسلامي) دراسة تطبيقية عمى كتابات - 3

 .39، ص 1995الممك فيد الوطنية، الرياض، )دط(،  برنارد لويس(، مكتبة
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 (:1736 -1697جورج سيل:) (2

ربية عمى يد معمم من تعمم الع ، التحق في البداية بالتعميم اللاىوتي، ولد في لندن
بالمغة  نو قدم ترجمة لمقرآنأعمالو أبرز أمن ، 1يضا يتقن المغة العبريةأسوريا وكان 

الانجميزية، واحتوت ىذه الترجمة عمى مقالة مفصمة مفسرة، ويظير فييا اعتماده عمى 
 . 2الترجمات اللاتينية وذلك لعدم تمكنو جيدا من المغة العربية

 (:م1971-م1895هاممتون جب: )(3

 نجميزي معاصر، كانت لو شيرة واسعة في حياتو وماإولد بالإسكندرية، مستشرق 
برز المعاصرين، وكان عضوا في مجمع المغة العربية بالقاىرة، واختياره أيزال يذكر من 

 . 3ىل المغةأحل من لا في الفطاإوا في ىذا المجمع الذي لا يدخمو عض

سلام، تبرز في والتفكير الديني في الإسلام كتب عن الاتجاىات الحديثة في الإ
  4ل من دور العرب في بناء حضارتيمكان يعمل عمى التقمي ، كتاباتو روح التعصب

نخمص في الأخير إلى أن الاستشراق حركة فكرية استيدفت دراسة الشرق العربي 
الاسلامي، تميزت بكثرة مدارسيا التي عممت عمى نقل التراث العربي الاسلامي الى 

 الغرب معتمدة عمى مناىج متعددة من أجل اقامة ىذه الدراسة .

                                                      

 .71محمد قدور تاج، الاستشراق، ماىيتو، فمسفتو ومناىجو، مرجع سابق، ص  - 1
محمد خميفة، الاستشراق والقرآن العظيم، نقمو الى العربية مروان عبد الصبور شاىين، راجعو وقدمو عبد الصبور  - 2

 .120، ص 1994 ،1م، القاىرة، طاشاىين، دار الاعتص
 .174، ص 1999، 1محمد قطب المستشرقون والاسلام، مكتبة وىبة، القاىرة، ط - 3
 .28محمد فاروق النبيان، الاستشراق تعريفو، مدارسو وآثاره، مرجع سابق، ص - 4



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 الثاني الفصل

 الكريم القرآن من تسيهر جولد المبحث الأول: موقف

 اصول ييودية.إلى  القرآن المطمب الأول: رده

 المطمب الثاني: الاختلاف في القرآن.

 من السنة والحديث. تسيهر موقف جولد المبحث الثاني:

 الله. دجاء بو محمد ليس من عن المطمب الأول: ادعاؤه ان ما

 الحديث مع المسممين. المطمب الثاني: تطور

 من الفرق الكلامية. تسيهر موقف جولد المبحث الثالث:

 الأول: موقفو من الخوارج. المطمب

 المطمب الثاني: موقفو من الشيعة.

 .المطمب الثالث: موقفو من المعتزلة
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 تمهيد:

كما تعرض إلى  الدراسة والتحميل والنقد،تعرض التراث الإسلامي منذ نشأتو إلى 
الأفكار وذلك عن طريق جممة من  عدة آراء ىدامة تمس بو من الناحية الاعتقادية،

اليهودي المستشرق المجري  ومن ىؤلاء نذكر ،أشاعيا العديد من المستشرقين
 ،الذي خاض في الإسلام من كل نواحيو، إذ تعرض إلى القرآن ومصادره ،"جولدتسيهر

سلامية والكلامية. ومن وأيضا خاض في الفرق الإ ،كما بحث في السنة والحديث النبوي
 جولدتسيهرجممة ىذه القضايا التي بحثيا سوف نحاول التطرق إلى  خلال ىذاالفصل

 بالدراسة والتحميل، وعميو ما أىم معالم دراسة جولد تسيير لمتراث العربي الإسلامي ؟ 

 

 

 

 

 

 
                                                      

- :)مجري عرف بعدائو للإسلام وبخطورة كتاباتو عنو، كان ميلاده في الثاني والعشرين من  جولد تسيهر )اجنتس
يمكن تقسيم حياتو .، في مدينة بودابست0290، توفي في اليوم الثالث عشر من شير نوفمبر0581شير يونيو سنة 

أما حياتو الداخمية فقد كانت تحتوي عمى نوع من  إلى قسمين حياتو الخارجية وىي حياة المكتب والقراءة والتحصيل
كان ينظر إلى المذاىب باختلافيا في  التجربة الروحية الباطنية،  استطاع من خلاليا النفاذ إلى النصوص والوثائق،

استقرائيا، انتيج في ابحاثو منيجا استدلاليا لا .الفقو والتفسير ورواية الحديث والعقائد عمى أنو كالكائن الحي سواء بسواء
فكان يقبل عمى النصوص وفي عقمو جياز من المقولات والصور ويحاول تطبيقيا عمى ىذه النصوص والتوفيق بينيا 

كتب بحثا عن أصل الصلاة وتقسيميا وأوقاتيا ومن أعظم كتبو  بحاثو:أمن ، وبين ما يوحي بو ظاىر النص
الظاىرية مذىبيم » ومن أخطر أبحاثو كتابو عن  » مميناتجاىات تفسير القرآن عند المس» و« محاضرات في الاسلام»

 .(910-021صبدوي، موسوعة المستشرقين، مرجع سابق، ص  )أنظر: عبد الرحمان « وتاريخيم
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 ول: موقف جولد تسيهر من القرآن الكريم.الأ المبحث 

امورىم ول الذي يعتمد عميو المسممون في جل يعتبر القرآن المصدر التشريعي الأ
يمان بالله ل من الله إلى نبيو محمد، ويدعو إلى الإ، باعتباره كلام منز الدينية والدنيوية

والاعتقاد بوحدانيتو، ولكن رغم ىذا الاعتقاد فإن بعض المستشرقين اشتيروا بعدائيم 
ن نجد جولد تسيير الذي قام للاسلام والتشكيك في مصدريتو، ومن بين ىؤلاء المستشرقي

 بإثارة شبيات كثيرة حول مصدرية القرآن الكريم.

 صول يهودية ومسيحية.أإلى  المطمب الأول: رد القرآن

ن النبي صل الله عميو وسمم قد وضع لقرآن إلى تيم متكررة ومن بينيا أتعرض ا
م من الحقيقة ىذا عمى الرغ -خرىباشرة من آخرين، وبعد قراءة كتب أالقرآن بمساعدة م

وضعو لمقرآن بعد أن تعمم  وكذلك -المؤكدة التي ىي أميتو وعدم معرفتو بالقراءة والكتابة
 . 1نصرانية أو  نسان ذي خمفية ييوديةمن أي إ

إلا  ومحمد صل الله عميو وسمم ما ىن القرآن الذي أوحي بو إلى افترض أ لقد
اليو جولد  بالييودية والمسيحية، وىذا ما ذىعبارة عن تعاليم تمقاىا محمد من الديانتين 

 مستقى من تعاليم ييودية، نصرانيةن القرآن الذي جاء بو محمد كان يرى أإذ  تسيير
وكما تقدم تعاليم الاسلام، حتى في » في قولو دوعناصر خارجية اخرى، وىذا ما ور 

نصرانية وديانة مرحمتو البدائية، صورة من مذىبي الانتخاب والمزج ) من الييودية وال
من التجارب التعميمية النافذة من المحيط  ،الفرس وغيرىا(، كذلك عممت آثار اجنبية

 2«الخارجي، في تنمية ماجدّ بعد ذلك من المسائل

                                                      

 .34محمد خميفة: الاستشراق والقرآن العظيم، مرجع سابق، ص -1
م، 0288السنة المحمدية، القاىرة،  الاسلامي، ترجمة: عبد الحميم النجار، مطبعة جولد تسيير: مذاىب التفسير -2

 .010ص
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يقدم جولد تسيير دليلا آخر عمى استمداد تعاليم القرآن من المسيحية فحين تكممو 
عجل وعكفوا عمى عبادتو بدل سرائيل حين عمم بصنعيم لمإعن غضب موسى من بني 

 وفي ىذه الآية ما ى دن ما ور أإذ ، (83ة في الآية) عبادة الله والذي ورد في سورة البقر 
 . انطباق لما جاء في سفر الخروجإلا 

بالمعنى أو  )أي فميقتل بعضكم بعضا «تسيير جولد »في ىذا الصدد  يقول و 
في سفر  ءفي الواقع عمى ما جا قما ينطب الحرفي لمنص: فاقتموا أنفسكم بأنفسكم(، وىذا

 .1«، الذي ىو مصدر الكممات القرآنية*95، فصمة49الخروج فصل 

يستمر جولد تسيير في عرض آراءه حول مصدرية القرآن الكريم وأنو مجرد مزيج 
من الييودية والمسيحية، وأنو لم تكن فيو أي تعاليم جديدة توحي بأنو دين جديد وأنو دين 

وأنو ليس مستمد من مصادر خارجية، وفي ىذا الصدد يقول جولد تسيير في كتابو جديد 
 مزيجا منتخبا من معارف وآراء دينيةإلا  فتبشير النبي العربي ليس»  العقيدة والشريعة

استقاىا بسبب اتصالو بالعناصر الييودية والمسيحية، وغيرىا التي تأثر بيا تأثرا أو  عرفيا

                                                      

-   :لِكُمْ إِذْ قَالَ مُوسَىٰ لِقَوْمِوِ يَا قَوْمِ إِنَّكُمْ ظَمَمْتُمْ أَنفُسَكُم بِاتِّخَاذِكُمُ الْعِجْلَ فَتُوبُوا إِلَىٰ بَارِئِكُ » قال تعالى مْ فَاقْتُمُوا أَنفُسَكُمْ ذَٰ
 «إِنَّوُ ىُوَ التَّوَّابُ الرَّحِيمُ  ۚ  بَ عَمَيْكُمْ خَيْرٌ لَّكُمْ عِندَ بَارِئِكُمْ فَتَا

 -  من التوراة ككل، فكانوا يدعونو  سفر الخروج: لم يعط العبرانيون ليذا السفر اسما، وانما اعتبروه جزءا لا يتجزأ
أي وىذه  ''ىومس سيني'' بمعنى الثاني من الخمسة اي السفر الثاني من اسفار موسى الخمسة، وايضا والو شيموث

اسماء، وىما اول. كممتين وردتا في السفر، أما اسمو في الترجمة السبعينية وفي معظم  الترجمات فيو باليونانية 
Exodus ،التي 08، 09، وخاصة 0،08يشير ىذا الاسم إلى الاحداث الواردة في الاصحاحات التي تعني الخروج ،

 فر الخروج.تروي خروج شعب بني اسرائيل من مصر. أنظر مقدمة س
- «أن يقتموا أخوتيم الذين خارج أبواب خياميم، فقتموا  -بني لاوي-لكنو في نفس الوقت أمر بحزم كل الذين لمرب

 «.95في ذلك اليوم نحو ثلاثة آلاف رجل
لا فامحني من كتابك الذي كتبت»   ، وبقيت ىذه الشفاعة ينبوعا حيا يستقي منو الرعاة49إذ قال ان غفرت خطيتيم وا 

 «.49والخدام الحب الأبوي إلى  يومنا ىذا
 .01جولد تسيير: مذاىب التفسير الإسلام ي، مرجع سابق، ص  -0
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. وبالتالي فقد 1«ديرة بأن توقظ عاطفة دينية حقيقية عند بني وطنوعميقا والتي  رآىا ج
بو  ءشكك جولد تسيير ىنا في صحة القرآن الكريم وفي مصدريتو الاليية، وأن ما جا

 .رالنبي مستقى من معارفو واحتكاكو بالعناصر الييودية والمسيحية لا غي

ويظير ذلك  ،لمسيحيةويؤكد جولد تسيير عمى رأيو أكثر وأن القرآن مستمد من ا
محمد  عن إلى  وكذلك بعض عناصر القرآن المسيحية نعرف أنيا وصمت» في قولو 

المسيحية الشرقية القديمة، كما  طريق التقاليد والروايات المتواترة المحرفة، وعن ابتداعات
الشرقية، ذلك لأن محمد قد أخذ بجميع ما  2ىذا وذاك شيء من الغنوصيةإلى  ينظم
السطحي الناشئ عن رحلاتو التجارية ميما كانت طبيعة ىذا الذي  تصالوافي  هوجد
 .3«ثم أفاد من ىذا دون تنظيم  ،وجده

يرى إذ  دعائو ان القرآن مستمد تعاليمو من الييودية،كما يستمر جولد تسيير في إ
''عند الييود قبل  Berakhaان اكل المحم مما يذكر اسم الله عميو انو فسق، يشبو الزام ''

                                                      

أجانس جولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام، تاريخ التطور العقدي والتشريعي في الدين الإسلامي، نقمو إلى  -1
 .09، ص9112، 9الكتاب الغربي، مصر، طالعربية وعمق عميو: محمد يوسف موسى وآخرون، دار 

 -  الغنوصية: حركة فكرية ودينية متعددة الأوجو، برزت منذ القرن الأول ميلادي، وان كانت جذورىا تمتد إلى ما قبل
ذلك، كما يرى بعض باحثييا، واتسع نشاطيا في القرون الأولى لممسيحية لاسيما في القرنين الثاني والثالث، وامتد 

ي بعض أياميا إلى مناطق واسعة جدا من العالم القديم حتى وجدت آثارىا في الصين شرقا، وفي فرنسا نشاطيا ف
نما ظمت تتغير وتبرز في نظم فكرية ليا  واسبانيا غربا، ولم تكن الغنوصية حركة واحدة أو نظاما فكريا واحدا، وا 

لمندائيين( ومعتقداتيم الدينية، دار خصائصيا وتحمل بصمات مؤسسييا. أنضر عزيز سباىي: أصول الصائبة) ا
 .039، ص0221، 0المدى، سوريا، ط

أجانس جولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام، تاريخ التطور العقدي والتشريعي في الدين الإسلامي، مرجع  -2
 .98سابق، ص

 .98، صالمرجع نفسو - 3
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الذبح، وقبل الأكل، وأنو يعد فسقا. لقد ساق جولد تسيير ادعاء تأثير الييودية عمى 
 1الشريعة الاسلامية في ذبح حيوانات الأكل، في الموسوعة الييودية.

أما عن ذبح الأنعام بغرض أكميا فتمك عممية معقدة جدا عند الييود وبسيطة جدا 
بممارسة عممية الذبح، وأن لا « دشاىوت» د يجب أن يقوم عند المسممين، فعند الييو 

فاجرا ومذنبا وأن يكون ميتما بواجباتو. أما في  نيكون مدمنا لممشروبات وأن لا يكو 
الشريعة الاسلامية فلا يوجد شيء من كل ىذا فلا يوجد شخص محدد بعينو ولا تحدد فيو 

سم الله تعالى في البداية، وأن ر إتوفره في عممية الذبح ىو ذك بصفات معينة فكل ما يج
. مما تقدم يتضحان عممية 2وىذه ليست عادة خاصة بالييودية ءيقطع الحمقوم والمري

الذبح التي عند الييود والتي قام جولد تسيير بمقارنتيا بعممية الذبح عند المسممين عممية 
ة وىي عممية معقدة عند الييود وتستمزم الكثير من الشروط لغرض تأدية ىذه العممي

فإن ىذه العممية عند المسممين عممية لا  ،خاصة بشخص معين لا غير، وعمى عكسيا
توفره ىو ذكر البسممة قبل عممية الذبح حتى لا  بتستمزم الكثير من الشروط فكل ما يج

 قد ذبح لغير الله. حما ذب نيكو 

ما جاء شرح لأو  في سورة البمد تفصيل مطول ءكما ذكر جولد تسيير أن ما جا
كان لمنبي صل الله عميو وسمم  في سفر أشعياء، وىذا كما نرى تخرص عمى عاداتو، وما

رأينا ليؤلاء المتخرصين  ما نبأه الله وقصو عميو وماإلا  ليعرف من أخبار أشعياء وغيره
ولمقمب » . يقول جولد تسيير في كتابو العقيدة والشريعة3دليلا عمى افكيم فيما يزعمون

الواردة في « لبح شاليم» مما يطابق الكممة العبرية (52رة الشعراء:السميم) سو 
                                                      

 .931والفرق والدعوات الاصلاحية، مرجع سابق، ص حمزة بن عبد المطمب عزيز: موقف جولد تسيير من العقيدة -1
عبد الرحمن بدوي: دفاع عن القرآن ضد منتقديو، ترجمة: كمال جاد الله، الدار العالمية لمكتب والنشر، دط، دس،  -2

 .50-51ص
 .40ص لأجانس جولد تسيير، ،الإسلام أنظر: تعميق عمي حسن عبد القادر في كتاب العقيدة والشريعة في -3
- 52سورة الشعراء «   إِلاَّ مَنْ أَتَى المَّوَ بِقَمْبٍ سَمِيمٍ  » قال تعالى.. 
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 إلا شرح وما ى في سورة البمد ءأن ما جا» وفيما يتعمق بعمل الخير يقول«. المزامير.
   .1(2-1عدد85اصحاح « ) أشعياء» تفصيل لما جاء بو النبيأو 

لكن  ،جاء في سورة البمدوىنا يرى جولد تسيير أنو في ىذا السفر شرح مطول لما 
في ىذه الآيات القرآنية من سورة البمد وماورد في الاعداد التي ذكرىا  ءما جاإلى  لو نظرنا

فالآيات  القرآنية كانت  ،فإنو لا يلاحظ أي تشابو بينيما ،جولد تسيير من سفر أشعياء
في ىذا السفر لا  ءأن ما جاإلا  ،وفضيمة اطعام المسكين ،تتحدث عن فضل عتق الرقبة

 أي دلالة ليذه المعاني القرآنية. ليحم

كما ذىب جولد تسيير أن محمدا أخذ فكرة الصوم عن الييودية، وىنا يعارض عبد 
 لأن الصوم الييودي مرتبط بأحداث معينة في التاريخ الييودي ،الرحمن بدوي ىذه الفكرة

أيام أخرى متفرقة ىي أيام إلى  فيو مقتصر عمى صوم يوم واحد وىو يوم الغفران إضافة
الأسر، وخلال صوميم يمتنعون فقط عن الأكل والشرب. وبيذا فإن الصوم الييودي 

ىذا الأخير يستغرق شيرا كاملا وىو شير  يتعارض تماما مع الصوم الاسلامي لأن
يوما وليمة كما ىو الحال عند الييود. والصوم الاسلامي أو  رمضان وليس يوما واحدا،

اساسي من أركان الاسلام الخمسة عمى عكس الصوم الييودي فيو صوم اتفاقي ركن 
                                                      

 - ( 01( أَوْ مِسْكِينًا ذَا مَتْرَبَةٍ )08( يَتِيمًا ذَا مَقْرَبَةٍ )03( أَوْ إِطْعَامٌ فِي يَوْمٍ ذِي مَسْغَبَةٍ )04فَكُّ رَقَبَةٍ )» قال تعالى
بْرِ وَتَوَاصَوْا بِالْمَرْحَمَةِ )ثمَُّ كَانَ مِنَ الَّذِينَ آمَنُ   .05-04سورة البمد، « ( أُولَٰئِكَ أَصْحَابُ الْمَيْمَنَةِ 01وا وَتَوَاصَوْا بِالصَّ

 -"1" ،"طلاق المسحوقين أحرارا، وقطع كل نير  1" ليس ىذا صوما اختاره: حل قيود الشر، فك عقد النير، وا 
ساكين التائيين إلى بيتك؟ إذا رأيت عريانا أن تكسوه، وأن تتغاضى عن أليس أن تكسر لمجائع خبزك، وأن تدخل الم

= =حينئذ ينفجر مثل الصبح نورك، وتنبت صحتك سريعا، ويسير برك أمامك، ومجد الرب بجمع ساقتك،"، 5لحمك"  " 
الإثم". أنظر: حينئذ تدعو فيجيب الرب، تستعين فيقول: ىأنذا ان نزعت من وسطك النير والايماء بالأصبع وكلام  2"

طلاق المسحوقين أحرارا، وقطع كل نير"،  1سفر أشعياء..  ليس ىذا صوما اختاره: حل قيود الشر، فك عقد النير، وا 
 أليس أن تكسر لمجائع خبزك، وأن تدخل المساكين التائيين إلى بيتك؟  1"
 .40؛41سابق،  صدرأجانس جولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام  ،م -1
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كما أن الصوم كان  ،عندما تتعرض الأمة الييودية للاضطيادإلا  وليس مفروضا ولايتم
إلى  وكان ييدف ،فكان عملا من أعمال التطيير ،في كثير من الأديان قبل الييودية

إلى  لييودية فكيف لجولد تسيير أن ينسب الصومفما دام الصوم كان يمارس قبل ا ،التوبة
 ؟1الييودية وأن الصوم الاسلامي مقتبس من ىذه الديانة

 المطمب الثاني: الاختلاف في القرآن.

ابتدأ جولد تسيير في عرض موقفو حول الاختلاف في القرآن الكريم بمقولة 
ن أن كل تيار من التيارات الفكرية الاسلامية عمى اراد من خلاليا أن يبيإذ  ،لمصمح ديني

وذلك دليل من  ،حاولت أن تجد لنفسيا سندا من القرآن الكريم ومذاىبيااختلاف اتجاىاتيا 
كل امرئ » حيث جاء في قولو.2وجية نظر جولد تسيير عمى وقوع الاختلاف في القرآن

ما ى وجو الخصوص يطمب عقائده في ىذا الكتاب المقدس، وكل امرئ يجد فيو عم
 .3« ويطمب

ما أراد جولد تسيير ابرازه وايضاحو من خلال ىذه المقولة ىو الطعن في القرآن 
وايضاح أنو كغيره من الكتب المقدسة السابقة عميو معرض لمتحريف والتزييف من  ،الكريم
وأن كل تيار فكري اسلامي حاول تسخير القرآن الكريم  ،التيارات الاسلامية مختمفقبل 

الاضطراب أو  ان القرآن ليس فيو شيء من الاختلاف نظرا لتوجياتو ومذاىبو الدينية.
الذي ميد جولد تسيير لادعائو بذلك الاقتباس الفج، كما أن نصو الكريم محفوظ بالتمقي 

 وعمى طبقات متعددة كذلك.الشفاىي عن الرسول صل الله عميو وسمم بصور متعددة، 

                                                      

 .11-18عبد الرحمن بدوي: دفاع عن القرآن ضد منتقديو، مرجع سابق، ص -1
حمزة بن عبد المطمب عزيز: موقف جولد تسيير من العقيدة والفرق والدعوات  الاصلاحية، مرجع سابق،  -2

 .902ص
 .0سابق، ص صدري، مالإسلام اجانس جولد تسيير: مذاىب التفسير -3
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كما أنو محفوظ الأجزاء) الآيات( بالتدوين الخطي لمنص الكريم فور نزوليا، 
وبإملاء النبي صل الله عميو وسمم مع تعيين الكتبة، ومحفوظ الجممة بجمعو في المواد 

 إِنَّا نَحْنُ » جاء في قولو تعالى فقد 1التي كتب فييا بين يدي النبي صل الله عميو وسمم
نَّا لَوُ لَحَافِظُونَ  لْنَا الذِّكْرَ وَاِ  ومن العسير أن نستخمص »  ويضيف جولد تسيير قائلا 2« نَزَّ

ولم يصمنا من  ،تالتناقضامن القرآن نفسو مذىبا عقديا موحدا متجانسا وخاليا من 
 ،بحثنا في تفاصيمياإذ  آثار عامة نجد فييا،إلا  المعارف الدينية الأكثر أىمية وخطرا،

 .3« أحيانا تعاليم متناقضة

أراد جولد تسيير ىنا ايضاح أنو  نظرا للاختلافات المتواجدة في القرآن يصعب 
عمينا أن نجد مذىبا عقديا واحدا خالي من التناقضات، كما يرى أن ىذا الاختلاف الوارد 

 يستمر تعدد المذاىب واختلافيا عمى اختلاف التوجيات والعقائد.إلى  في القرآن أدى
ليس ىناك » جولد تسيير في اثبات موقفو حول الاختلاف في القرآن الكريم وذلك بقولو

 ،نص موحد لمقرآن  ومن ىنا نستطيع أن نممح في صياغتو المختمفة أولى مراحل التفسير
 يرجع ،الذي ىو لذاتو غير موحد في جزئياتو ،والنص الممتقى بالقبول ) القراءة المشيورة(

: عثمان دفعا لمخطر الماثل من رواية كلام الله تمت بعناية الخميفة الثالثةي الكتابة التإلى 
ض العبادة عمى نسق غير متفق في مختمف الدوائر عمى صور متغايرة، وتداولو في فرو 

 .4«ذا رغبة في التوحيد ذات خط من القبولفيي إ

» ى إل يرى جولد تسيير أن تعدد القراءات كان سببو حرية القراءة التي وصمت
الحرية الفردية، فكل صحابي كان يقرأ كما إلى  وىنا ردّ تعدد القراءات« الحرية الفردية

                                                      

، 9جبل: الرد عمى المستشرق الييودي جولد تسيير في مطاعنو عمى القراءات القرآنية، ط محمد حسن حسن -1
 .03م، ص9119

 .2سورة الحجر: الآية  - 2
 .15سابق، ص صدرجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام، م - 3
 .1، صالمصدر نفسو -4
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والحقيقة أنو لم تكن ىناك حرية في القراءة، فقد كانت القراءة من أول الأمر تمقيا  يشاء.
مسندا، ومشروطا بمطابقة الرسم، وجاءت الاختلافات من قراءة الصحابة بميجاتيم 

 جاء بعدىم التابعين فتمقوا قراءات الصحابة، فكان ىناك تمييز بين قراءاتيمثم  ،المختمفة
اختيار في القراءة، وخمو الخط العربي من النقط والشكل في عصر كتابة الصحف أو 

 كممات وعبارات )قراءات( حسب اجتياداتيمإلى  الرسم المصحفي اسمح لمقراء أن يحولو 
فالواقع التاريخي يقر بأنو لم تكن بين المسامين  آراءىم واتجاىاتيم. محسب ما يدعأو 

بعد كتابة المصاحف العثمانية وتوزيعيا، وقد تمت إلا  منيا مصاحف عامة يؤخذ القرآن
كل منيم  ىىذه الكتابة بعد رؤية الخلاف الذي دار بين المسممين في القراءة حسب ما تمق

 .1ف في القراءةفكتبت ىذه المصاحف ووزعت عمى الأمصار، لتفادي الاختلا

الكلام عن اسباب إلى  وفي حديثو عن اختلاف القراءات القرآنية ىذا استطرد
اختمق أسبابا تتمثل في أفكار واتجاىات مذىبية ادعى أو  الاختلافات القرائية، وىنا توىم

ولئك الأوائل استغموا خمو خط نفوس قارئي القرآن الأوائل، وأن أىو انيا كانت في 
ك من النقط والشكل فحولوا كممات النص القرآني في قراءتيم لتعبر عن المصحف حين ذا

وترجع نشأة قسم كبير » . في ىذا الصدد يقول جولد تسيير2لتدعم اتجاىاتيمأو  أفكارىم
خصوصية الخط العربي، الذي يقدم ىيكمة المرسوم مقادير إلى  من ىذه الاختلافات

تحتو بل كذلك في أو  عة فوق ىذا الييكلصوتية مختمفة، تبعا لاختلاف النقاط الموضو 
حالة تساوي المقادير الصوتية، يدعو اختلاف الحركات الذي لا يوجد في الكتابة العربية 

 «.ختلاف دلالتياإإلى  ختلاف مواقع الاعراب لمكممة، وبيذاإإلى  ،هالأصمية ما يحدد
واختلاف الحركات في  ،واذا فاختلاف تحمية ىيكل الرسم بالنقط» الإحالة ويضيف قائلا

المحصول الموحد القالب من الحروف الصامتة، كانا ىما السبب الأول في نشأة حركة 
                                                      

جبل: الرد عمى المستشرق الييودي جولد تسيير في مطاعنو عمى القراءات القرآنية، مرجع  محمد حسن حسن - 1
 .30-42سابق، ص

 .00، صالمرجع نفسو - 2
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أو  لم تتحر الدقة في نقطوأو  صلا،ف القراءات في نص لم يكن منقوطا أاختلا
 .1«تحريكو

ختلاف القراءات، بل كان مساعدا عمى استيعاب لم يكن الخط العربي سببا في ا
صحيحة بحالتو التي كان عمييا عند كتابة المصاحف العثمانية من اىمال القراءات ال

لا اعتمدت قراءات يسمح الخط بيا كقراءة حماد  النقط والشكل، فميس العبرة بالخط، وا 
. وقد جاء جولد تسيير بأمثمة تطبيقية لكلامو حول اختلاف 2وكقراءة ابن شنبوذ وغيره

أنيا من المؤثرات التي دعت قرّاء القرآن الأولين القراءات في القرآن الكريم حيث بيّن 
أي أن ىذه القراءات كانت اجتيادية ومن  ،غيرىا مما يحتممو الخط نلاختيار قراءة ما دو 
 ىذه الأمثمة نذكر:

حيث يرى بأنو «  وَمَا كُنتُمْ تَسْتَكْبِرُونَ » 30ما ورد في سورة الأعراف في الآية 
يمكن قراءتيا " تستكثرون" حيث يرى بأنيا لا تسبب فرقا من جية المعنى ولا من جية 

حيث يمكن قراءتيا "وعدىا «  وَعَدَىَا إِيَّاهُ » 003الأحكام الفقيية.وماورد في سورة التوبة 
ذلك ما فرقا من جية المعنى ولا من جية الأحكام الفقيية. وك بيرى بأنيا لا تسبإذ  أباه"
 يمكن قراءتيا " فتثبتوا"«   إِذَا ضَرَبْتُمْ فِي سَبِيلِ المَّوِ فَتَبَيَّنُوا»  23في سورة النساء الآية دور 
 .3لا تسبب فرقا من جية المعنى ولا من جية الأحكام الفقييةإذ 

إلى  دتا جولد تسيير حول القراءات التي أكانت ىذه بعض الامثمة التي عرضي
ختيار إإلى  دىلخط العربي من النقط والشكل مما أالقراءات بسبب خمو االاختلاف في 

                                                      

 .5سابق، ص صدر، م  يجولد تسيير: مذاىب التفسير الإسلام- 1
 .5ص أنظر: تعميق عبد الحميم النجار، مذاىب التفسير الإسلامي لجولد تسيير، -2
حسن حسن جبل: الرد عمى المستشرق الييودي جولد تسيير في مطاعنو عمى القراءات القرآنية، مرجع محمد  - 3

 .01سابق، ص
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بو جولد تسيير في قولو باختلاف القرآن  ءويمكن تمخيص ما جا قراءة مادون غيرىا.
 الكريم فيما يمي: 

ايراده الاختلاف في القراءات واعتقاده بأن ذلك كان عن ىوى من القراء لا عن توقيف  -
 ورواية.

القراءة مالا تحتمل من المعاني والآراء من أجل اثبات أنيا محض آراء لا نقل تحميمو  -
 .نصوص كما ىو الحال في الآيتين الثامنة والتاسعة من سورة الفتح

 زيادة في تفسير؟.أو  تشكيكو في الزيادات الشارحة لنصوص القرآن ىل ىي من القرآن -

معنى، والمختمفة في التأويل مما لا أنو وجد بعض القراءات المتناقضة في الإلى  ذىابو -
 يمكن أن يجمع بينيا، واعتباره ذلك مخالفات جوىرية.

الله إلى  الخوف من أن تنسبإلى  أن بعض الاختلاف في القراءات مرجعوإلى  ذىابو -
الذات  ىورسولو عبارات قد يلاحظ فييا بعض أصحاب وجو النظر الخاصة ما يسم

 .1الرسولأو  الاليية العالية

 

 

 

 
                                                      

 -  «( رُوهُ وَتُوَقِّرُوهُ وَتُسَبِّحُوهُ بُكْرَةً 5إِنَّا أَرْسَمْنَاكَ شَاىِدًا وَمُبَشِّرًا وَنَذِيرًا سورة ( «2وَأَصِيلًا )( لِّتُؤْمِنُوا بِالمَّوِ وَرَسُولِوِ وَتُعَزِّ
 .2-5الفتح، الآية

م، 0222، 0لبنان ط -محمد حسين عمي الصغير: المستشرقون والدراسات القرآنية، دار المؤرخ العربي، بيروت - 1
 .91ص
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 ث.يالمبحث الثاني: موقف جولد تسيهر من السنة والحد

الأحاديث النبوية تعتبر المصدر التشريعي الثاني بعد القرآن الكريم الذي أو  السنة
يعتمد عميو المسممون في تسيير شؤون حياتيم الدينية والدنيوية، وقد ورد تأكيد ذلك في 

وَأَطِيعُوا المَّوَ وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ » وقد جاء ذلك في قولو تعالى ،بعض الآيات القرآنية
وكذلك  ،"29المائدة"«  مُوا أَنَّمَا عَمَىٰ رَسُولِنَا الْبَلَاغُ الْمُبِينُ فَاعْمَ  تَوَلَّيْتُمْ  فَإِن ۚ  وَاحْذَرُوا 

من آيات  دما ور لكن رغم  ،"51النساء"«  يُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطَاعَ المَّوَ  مَنْ  »قولو تعالى
أنيا تعرضت إلا  قرآنية تؤكد عمى طاعة الرسول صل الله عميو وسمم والأخذ بأحاديثو،

إذ حاولوا التشكيك في مصدرية  لمنقد مثميا مثل القرآن من قبل بعض المستشرقين،
دمة الجانب الأحاديث الواردة عن الرسول والبرىنة عمى أنيا أحاديث سياسية جاءت لخ

 السياسي لا غير.

 المطمب الأول: ادعاؤه ان ما جاء بو محمد ليس من عند الله.

الله  ىاستمر جولد تسيير في نقده لمدين الاسلامي وذلك بنقد نبيو محمد صملقد 
مت لا تمعارف استقاىا من الخارج إلا  وما ىبو النبي العربي  ءما جاعميو وسمم وأن 
براىيم إصلاح دين إنو يريد الآن أ» جولد تسيير  يقول وفي ىذا .لموحي بأي صمة

وكان تبشيره مختمطا ببعض التقاليد  ،فسادأصمو بعد أن نال منو التغيير والإإلى  عادتوا  و 
سسيا أشعائر التي أسسيا قد سبق أن وضع ] عميو السلام[ فالبإبراىيمالقديمة التي تتعمق 

ذا، لقد أصبح إل واتجيت نحو الوثنية، لكنيا حرفت في خلال الأزمان والأجيا ،براىيمإ
أو  براىيم، كما أنو بوجو عام كان مصدقا لما سبقإامة دين الله الواحد كما جاء بو قإيريد 

براز من جولد تسيير أن محمدا كان إوىنا 1.«أوحاه الله لمن تقدمو من الرسل والأنبياء
إلى  ئر القديمة المتعمقة بإبراىيم وأنو جاء فقط لإعادة ىذا الدينتبشيره ممزوجا بالشعا

                                                      

 .02، صمصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة،  - 1
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يقوم عمى  اصمو وتخميصو من التحريفات التي وقعت عميو، ومنو اراد اقامة دين جديد
الدين الابراىيمي وبالتالي فإن محمد لم يأتي بما ىو جديد وأنو مجرد تقميد لمدين 

 الابراىيمي لا غير.

والجدل ضد الييود والمسيحيين شغل مكانا كبيرا في الوحي » قائلا ويضيف
المدني. لقد كان فيما مضى يعترف بأن الصوامع والبيع والصموات تعتبر أمكنة عبادة 

، لكن الأمر تغير بعد ىذا، كما صار رىبان المسيحيين  (31حقيقية ) سورة الحج:
 الواقع أساتذة لو لذلك تراه لا يسمم بأنيم في اوأحبار الييود موضع مياجمة منو، وقد كانو 

 لأنيم أناس  (40عمى أتباعيم سمطان شبو اليي ) سورة التوبة: حريون بأن يكون ليم
وىنا يرى ان 1 (43سورة التوبة:(أنانيون يضمون الناس ويصدونيم عن سبيل الله 

ماكن لمتعبد كانت أ باعتبارىاة حقيقية لمعبادة محمدا كان يعترف بالصوامع والبيع كأمكن
ولكن محمدا بعد اتيانو بيذا  ،اللهإلى  من قبل النصرانية والييودية باعتبارىا مقربة ليم

ماكن لا تصمح لأماكن وقام بمياجمتيا واعتبرىا أىذه اإلى  الدين الجديد تغيرت نظرتو
كة لم يكن الذي نشره محمد في أرض م يوالوح»ويقول  بطل التعبد فييا.أو  لمعبادة
دين جديد فقد كان تعاليم واستعدادات دينية نمّاىا في جماعة صغيرة، وقوى إلى  ليشير

ليي، ولكن لم يحدد تحديدا دقيقا فيما لمعالم مؤسسا عمى الحكم الإ في افراد ىذه الجماعة،
 .2«مذاىبوأو  حينئذ أشكال ىذا الدين

                                                      

-  :وَلَوْلَا دَفْعُ المَّوِ النَّاسَ بَعْضَيُم بِبَعْضٍ  ۚ  قٍّ إِلاَّ أَن يَقُولُوا رَبُّنَا المَّوُ الَّذِينَ أُخْرِجُوا مِن دِيَارِىِم بِغَيْرِ حَ » قال تعالى
«  عَزِيزٌ  إِنَّ المَّوَ لَقَوِي   ۚ  وَلَيَنصُرَنَّ المَّوُ مَن يَنصُرُهُ  ۚ  لَّيُدِّمَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَمَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِييَا اسْمُ المَّوِ كَثِيرًا 

 31الحج:
-  :لاَّ  ۚ  عْبُدُوا إِلَٰيًا وَاحِدًا اتَّخَذُوا أَحْبَارَىُمْ وَرُىْبَانَيُمْ أَرْبَابًا مِّن دُونِ المَّوِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أُمِرُوا إِلاَّ لِيَ  »قال تعالى

ا يُشْرِكُونَ  ۚ  إِلَٰوَ إِلاَّ ىُوَ   .40بة:التو «   سُبْحَانَوُ عَمَّ
-  :وَيَصُدُّونَ عَنْ سَبِيلِ يَا أَيُّيَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّ كَثِيرًا مِنَ الْأَحْبَارِ وَالرُّىْبَانِ لَيَأْكُمُونَ أَمْوَالَ النَّاسِ بِالْبَاطِلِ » قال تعالى
ةَ وَلَا يُنْفِقُونَيَا فِي سَبِيلِ المَّوِ فَبَشِّرْىُمْ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ  ۚ  المَّوِ   .43سورة التوبة، الآية « وَالَّذِينَ يَكْنِزُونَ الذَّىَبَ وَالْفِضَّ

 .91سابق: ص صدرجولد تسيير: العقيدة والشريعة: م -1
 .01، ، صمصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام،  -2
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مكة لم يكن ليحمل  في محمدالوحي الذي نشره أو  يتم تأكيده ىنا عمى أن الدين
فأسسو في جماعات صغيرة، وأنو  ،أي دلالة عمى أنو دين جديد وانما كان من تأسيسو

الأنبياء  وأن ما يقولإلى  أشكال لمحكم آنذاك. ويذىب تسييرأو  دين لم تحدد لو أي معالم
تشبع المرء بحالة خاصة من فرط إلى  عن الوحي ىو عبارة عن مسألة نفسية ترجع

تغراقو فييا، ولكنو لم يوضح تمك الامراض التي تصيب الرجال فيصبحون عظماء، اس
ويتخذون منيا قوة تيدم جميع العقبات، لأنو من المعروف عقلا وعادة أن الأمراض ميما 

ىبوط القوى العقمية والجسدية، ولا يحقق إلى  جسدية تؤديأو  كانت طبيعتيا نفسية
 1الاضمحلال العقمي والجسدي الضعف واليوان ثمإلا  المصاب بيا

 بو محمد مرتبط بحالتو النفسية  ذلك في قولو ءوربما يؤكد تسيير عمى أن ما جا
الاتصال بأوساط استقى إلى  ىذا، وفي خلال النصف الأول من حياتو اضطرتو مشاغمو»

راكو منيا أفكارا أخذىا يجترىا في قرارة نفسو، وىو منطو في تأملاتو أثناء عزلتو، ولميل اد
وشعوره لمتأملات المجردة والتي يممح فييا أثر حالتو المرضية، نراه ينساق ضد العقمية 
الدينية والأخلاقية لقومو الأقربين والأبعدين، ومن الحق أن نلاحظ أن الجماعة التي تقوم 
عمى حياة القبائل العربية وأعرافيا وتقاليدىا فحسب، لا يمكن أن يكون ليا أخلاق عالية 

 .2«وثنيتيا الغميظة الجوفاء بسبب

في  يأن الرسول تأثر بأفكار وأخذ يجترىا في قرارة نفسو وىو منطو إلى  وىنا يشير
عن اجترار الرسول لأفكار عبارة إلا  وتأملاتو في أثناء عزلتو وأن الوحي المحمدي ما ى

مسألة  بان فترة نزول الوحي عميو عبارة عنالرسول إ بوأن ما يصي ،بان عزلتوخارجية إ
 .3تشبو المرء بحالة خاصة من فرط استغراقو فيياإلى  نفسية ترجع

                                                      

 .413ساسي سالم الحاج: نقد الخطاب الاستشراقي، مرجع سابق، ص -1
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سلام قد حقق ىذا الطمب بما رسم لمنبي ان عمم الكلام في الإ» ولد تسييريقول ج
من صورة تمثمو بطلا ونموذجا لأعمى الفضائل، لا مجرد أداة لموحي الإليي ولنشره بين 

 شَاىِدًا» يرده محمد نفسو، فقد قال إن الله أرسموغير المؤمنين، عمى أنو يبدو أن ىذا لم 
نِيرًا وَمُبَشِّرًا أي أنو مرشد  ،(31، 38)سورة الأحزاب: «   وَدَاعِيًا إِلَى المَّوِ بِإِذْنِوِ وَسِرَاجًا مُّ

بفضل رجائو في إلا  ( أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ  )عمى الأقل أنو ليس كذلكأو  لا نموذج ومثل أعمى،
وىنا تأكيد منو عمى أن حياة محمد لا تصمح  .1(90الله كثيرا ) سورة الأحزاب:الله وذكره 

يرى أن عمم الكلام جاء بعد إذ  نسانيإنموذجا رفيعا لممؤمنين لما يكتنفيا من ضعف 
محمد ورسم صورة اسطورية لمرسول الكامل، ثم اضفى ىذه اليالة من الكمالات عمى 

 أن يكون أسوة لممؤمنين بو حعمى محمد، ما صم شخص محمد. ولولا ىذه اليالة المضفاة
 .2حياتو الواقعية دون ذلكإذ 

إلى  بأن محمدا كان مصابا بحالة نفسية دفعتو للم يتوقف جولد تسيير عند القو 
الجانب الأخلاقي ليصف النبي بأنو رجل شيواني إلى  القول بنزول الوحي عميو، بل تعداه

ويمكننا أن نقرر دون » أكد وجية نظره ىذه بقولو محب لمنساء نظرا لتعدد زوجاتو، وقد
بصفة عامة أن ميل النبي لمنساء ميلا مطردا في الزيادة وذلك كحقيقة تاريخية  ،ريب

وانيا مع ذلك ظاىرة فريدة منقطعة النظير في الأدب الديني عند  ،مدعمة بالأدلة والأسانيد
 .3«في اخباره النبويةمختمف الأمم والعصور، وىي تمك التي يعرضيا الاسلام 

من الأمراض  وأخيرا يمكن القول أن التاريخ قد أثبت أن النبي لم يكن مصابا بشيء
نك لعمى » النفسية قبل البعثة، فقد كان يوصف بالصادق الأمين فقد قال عنو تعالى وا 

                                                      

 .44جولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام، مصدر سابق، ص - 1
، 1محمد الغزالي: دفاع عن العقيدة والشريعة في الإسلام   ضد مطاعن المستشرقين، نيضة مصر، القاىرة، ط - 2
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(، وقد بين الله تعالى أن الوحي أمر خارج عن نفس النبي صل الله 3القمم:« ) خمق عظيم
و وسمم وليس نابعا من داخمو إنما حممو جبريل من عند الله إليو وفي ذلك قال سبحانو عمي

نو لتنزيل رب العالمين، نزل بو الروح الأمين، عمى قمبك لتكون من المنذرين» وتعالى « وا 
أحيانا يأتيني » (. كما وصف النبي الوحي المنزل عميو حيث قال023-029)الشعراء:

، وأحيانا يتمثل لفيضم عني، وقد وعيت عنو ما قا ،أش عميمثل صمصمة الجرس، وىو 
 1«للي الممك رجلا فيكممني فأعي ما يقو 

كانت ىذه بعض الآراء التي قدميا تسيير حول موقفو من النبي والوحي المنزل 
وصفو بأنو إذ  بو النبي العربي ءفقد كان موقفو ناقدا مشككا في صحة ما جا ،عميو

بو النبي  ءمحب لشيواتو ولمنساء. كما أنو اعتبر أن كل ما جامريض نفسي، وأنو رجل 
بو مكمل ليذه  ءاقتبسيا من الييود والمسيحيين وان كل ما جا مالعربي مجرد آراء وتعالي

 يبرىن عمى أن ىذا الدين موحى بو اليو.أو  جديد والديانا ولم يحمل في طياتو ما ى

 المطمب الثاني: تطور الحديث مع المسممين.

ى النبي العربي والقرآن ستمر جولد تسيير في بث سمومو وحقده اللاذع عمي
لم تكن من قول ىذا  نقد الأحاديث وقال بتطورىا وانياإلى  ىذا ذىبإلى  ضافةالكريم، إ

يرى ىنا جولد تسيير أن العقيدة والشريعة بدأتا مع محمد في القرن الأول، النبي العربي، 
الساذج الذي  ثىذا الترا لحون والظالمون فأضافوا عمىولكنو تطور مع المفكرون الصا
 .2يوما وكيفا حتى بمغ الحد الذي وصل إلتركو النبي العربي وزادوا فيو ك

فقد سبق ورأينا أنو قال بأن الدين الذي جاء بو محمد ليس من عند الله ولا من عند 
محمد نفسو، بل كان مجرد نقل عن الييود والمسيحية وأنو بذكاء محمد استطاع أن يقنع 

                                                      

 .081ع سابق، ص: موقف جولد تسيير من العقيدة الفرق والدعوات الاصلاحية، مرجالمطمب عزيزحمزة بن عبد  -1
 .08محمد الغزالي : دفاع عن العقيدة والشريعة ضد مطاعن المستشرقين، مرجع سابق، ص -2



 الإسلامي  العربي لمتراث ونظرتو" تسيهر جولد" عند الاستشراقية الدراسة...الفصل الثاني
 

 
48 

حالتو الراىنة. ومعظم إلى  العرب بيذا الدين ومنو بدأ يتطور عبر الأجيال حتى وصل
من  اسول نطق بيا ىي من صنع العمماء الذين أرادوا أن يجعمو التي ثبت أن الر  ثالأحادي

الإسلام دينا كبيرا، فخمقوا ىذه الأحاديث، ومنو فإن الأحاديث المتواترة لم تصدر عن 
 .1الرسول صل الله عميو وسمم

إن تعاليم القرآن نجد تكممتيا واستمرارىا في مجموعة » وىذا ما أكده تسيير بقولو 
ن لم ترد من النبي مباشرةمن الأحاديث  تعتبر اساسية لتميز روح  ،المتواترة، والتي وا 

إن ىذه الأحاديث وغيرىا من النصوص المماثمة ليا والتي » ويضيف قائلا«. سلامالإ
لا تمثل مجرد وجيات نظر شخصية خاصة بطبقة سامية أخلاقيا  ،يسيل عمينا جمعيا

وربما كان الغرض  ،سلامالعامة لفقياء الإالعاطفة أو  فحسب، بل إنيا لتعبر عن الشعور
 2«منيا مقاومة القوى الكاذبة التي كانت منتشرة حينئذ

قال جولد تسيير بأن بعض الجمل  والألفاظ في الحديث أخذت من العيد القديم 
 :تأثرىا بالفمسفة اليونانية والحكم الفارسية واليندية حيث يقول إلى  إضافة ،والعيد الجديد

مأخوذة من أو  جمل أخذت من العيد القديم والعيد الجديد، وأقوال لمربانيينفيناك »
الأناجيل الموضوعة، وتعاليم من الفمسفة اليونانية، وأقوال من حكم الفرس واليند، كل ذلك 

حتى لفظ) ابونا( لم يعد لو مكانة في « الحديث» أخذ مكانة في الاسلام عن طريق
غير مباشر أو  سلام بطريق مباشرممكا خاصا للإ تالحديث المعترف بو، وبيذا أصبح

إلا  .ومن قولو ىذا أكد تسيير عمى أن جل الأحاديث ماىي3«تمك الأشياء البعيدة عنو
نقل لآداب وحكم ومواعظ الأمم السابقة عمى الإسلام. فبقولو بتطور الحديث مع المسممين 
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اعتبارىا مصدرا من مصادر التشكيك في صحة الأحاديث والسنة النبوية بإلى  كان ييدف
 التشريع الاسلامي.

نتيجة لمتطور السياسي إلا  يرى جولد تسيير أن القسم الأكبر من الحديث ليس
في القرنين الأول والثاني، وقد خالفو مصطفى السباعي في ىذه  للإسلاموالاجتماعي 

وضع  يرى أن رسول الله صل الله عميو وسمم بعد وفاتو كان قدإذ  النظرة وعارضو
وذلك بما أنزل عميو من عند الله، وبما سنو من سنن وشرائع  ،للإسلامالأساس الكامل 

تركت فيكم أمرين لن تضموا » وقوانين، فقد جاء في قولو صل الله عميو وسمم قبيل وفاتو
لقد تركتكم عمى الحنيفية السمحة ليميا » وقال« بيما كتاب الله وسنتي مما تمسكت
القسم الأكبر منو كما ذكر نتيجة لمتطور الديني في أو  الحديث . فمو كان1«كنيارىا

القرنين الأول والثاني فمكان لزاما أن لا تتحذ عبادة المسمم في شمال أفريقيا مع عبادة 
المسمم في جنوب الصين فبيئة كل منيما مختمفة عن الأخرى وكيف يمكن أن تتحد 

 العبادة والتشريع والأدب بينيما رغم البعد.

والكتاب كان  ،الكتاب والسنة والى فيم الصحابة ليماإلى  ما تعدد المذاىب راجعأ
وقد إلا  محفوظا بالتواتر بينيم، ولا يوجد قول لإمام من أئمة المذاىب في تمك القرنين

 .2تابع، وذلك قبل أن يتطور الدين كما زعم ىذا المستشرقأو  سبقو إليو صحابي

سلام وتطوراتو والسعي إليو الذي ظير في الإ بان الاختيار والتوفيق والانتخوأ
ىذا التطور ذاتو ما طرأ عمى المبادئ الخمقية التي لم يكن الاسلام في إلى  القديمة، وعزا

العصر الأول مستعدا ليا، وىكذا اشتمل الحديث عمى المبادئ ذات التقوى العالية الخالية 
 3من عند الانسانأو  ن عند اللهمن الظواىر وحدىا فأصبحت تدور حول الرحمة سواء م
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 لمتعاليم الاعتقادية ترقى بتطور كما أن التأثير الأدبي» يقول جولد تسيير
وسأذكر ىنا مثالا واحدا لو أىميتو لتقدير الأفكار الدينية في الاسلام فحسب « الحديث»

لقمان مذىب القرآن في التوحيد يعد الشرك أكبر الذنوب ولا يغفره الله تعالى) سورة 
وذلك حسبو قائم عمى  موين.قال بتطور الحديث مع الأ)1*001، سورة النساء آية04آية

عطاء والعمماء الأتقياء وقد حرص عمى إ أساس الخلاف الذي كان قائما بين الأمويين
بالفتح والاستعمار، وأنيم كانوا إلا  صورة للأمويين بأنيم جماعة دنيويين لا ييتمون

 .2لاقة بالإسلام وآدابوجاىمين وليس ليم ع

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                      

 -ذْ قَالَ لُقْمَانُ لِابْنِوِ وَىُوَ يَعِظُوُ يَا بُنَيَّ لَا تُ » قولو تعمى  . 04سورة لقمان،الآية  «إِنَّ الشِّرْكَ لَظُمْمٌ عَظِيمٌ  ۚ  شْرِكْ بِالمَّوِ وَاِ 
* - لِكَ لِمَن يَشَاءُ » قولو تعالى وَمَن يُشْرِكْ بِالمَّوِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلَالًا  ۚ  إِنَّ المَّوَ لَا يَغْفِرُ أَن يُشْرَكَ بِوِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَٰ

 .001الآية سورة النساء،  «بَعِيدًا 
 84، ص مصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام،  - 1
 .999، مرجع سابق، صالإسلام  مصطفى السباعي: السنة ومكانتيا في التشريع -0
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 المبحث الثالث: موقف جولد تسيهر من بعض الفرق الكلامية.

 لمطمب الأول: موقفو من الخوارج.ا

كل من خرج عمى الإمام الحق الذي اتفقت »  يعرف الشيرستاني الخوارج بقولو
 الراشدينالجماعة عميو يسمى خارجيا، سواء كان الخروج في أيام الصحابة عمى الأئمة 

 .1«كان بعدىم عمى التابعين بإحسان، والأئمة في كل زمانأو 

« للهإلا  ملا حك» وىكذا، اتخذوا ىذا المبدأ »  يعرف الخوارج جولد تسيير بقولو
بسبب انفصاليم  ،شعارا ليم وانسحبوا من جيش عمي وأصحابو، وعرفوا في تاريخ الاسلام

عاوية في الخلافة لأنيما استيانا بالدين وقد أنكروا حق كل من عمي وم« بالخوارج» 
 .2«وأخلا بأحكامو

أما خروجيم عمى عمي فكان بسبب التحكيم، فبالرغم من أنيم ىم من أشار عميو 
وليذا سموا  ،للهإلا  أنيم عادوا وخالفوه في ىذا الرأي وىنا قالوا بأنو لا حكمإلا  بالتحكيم

تأكيدىم أو  . وقد يظير قوليم3ة عمى عميبالمحكمة، وسموا بالخوارج لخروجيم في البداي
ى في في قولو تعال رما يظي ،لله ولا يشاركو فيو أحدإلا  لحجيتيم عمى أن الحكم لا يكون

 .(81سورة الأنعام من الآية)

يتكمم جولد تسيير عن نشأة الخوارج ويرى أن نشأتيم كانت بسبب موافقة عمي 
النبي، ىذا الخلاف الذي دار بين المسممين ىو عمى التحكيم، لاختيار من يقوم بخلافة 

وقد كانت موافقة » عنو ظيور أولى الفرق الاسلامية، وقد برر موقفو ىذا بقولو جما نت
                                                      

، 4لبنان، ط -، دار المعرفة، بيروت0الشيرستاني: الممل والنحل، تحقيق: أمير مينا، عمي حسن فاعود، ج -1
 .049، ص0224

 .021، صمصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام،  - 2
 .29، ص9ية، دار الثقافة، القاىرة، طالإسلام يحيى ىويدي: دراسات في عمم الكلام والفمسفة - 3
 - :الْفَاصِمِينَ  خَيْرُ  وَىُوَ   الْحَقَّ  يَقُصُّ نِ الْحُكْمُ إِلاَّ لِمَّوِ  إِ  »قال الله تعالى .» 
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فقد كان في  ،عمي عمى التحكيم، الباعث الأول لظيور إحدى الفرق الدينية في الإسلام
في موضوع خلافة  معسكر الخميفة بعض المسممين المتعصبين الذين رأوا أن الفصل

الحرب والكفاح وسفك إلى  البشر، بل ينبغي الاحتكام فيوإلى  أن يوكل حالنبي لا يص
فالحكم فييما لا يحسن إخضاعو  ،مما يصدر عن الله الدماء، واذا كانت السيادة السمطة

 .1«الملابسات الدنيويةأو  للاعتبارات البشرية

ىذه الفرقة عن المسممين فيو يرى عطى تسيير أيضا سببا آخر من اسباب خروج أ
 ،الأعظم لم يكن بسبب إعلاء كممة الله والتعريف بالدين الاسلاميأو  أن دافعيا الأكبر

والسعي وراء الحصول  ،ولكن كان السبب من وراء ذلك ىو تحقيق لمصالحيم الشخصية
صنعوه في وقد ظير لمخوارج أن ما » تسيير بقولو  هر وىذا ما برّ  ،عمى النفوذ والسمطان

ولكن كان الباعث عمى اثارة « وحكمو» حروب عمي لم يكن في سبيل إعلاء كممة الله 
ىذه المنازعات والغاية فييا ىو التماس المصالح الدنيوية والسعي لمنفوذ والسمطان وتحقيق 
المطامع الشخصية، وعندىم أن الخلافة ينبغي أن تعقد لأفضل أبناء الأمة الاسلامية عن 

 .2«ختيار المطمق من كل قيدطريق الا

في الدين فمم يكن من صفاتيم التسامح والأخذ  ىمامتاز الخوارج بتشددىم وغمو 
في بعض الكتب الكلامية، وفي تأكيد  زبالوسطية كنا جاء في الدين الاسلامي وىذا ما بر 
قد دخمت عمى قوم لم أر قوما أشد » ىذا الرأي يقول ابن العباس نقلا عن ابن تيمية

. وىنا يبرز تسيير مدى تشددىم في 3«يادا منيم أيدييم كأنيا ثفن من آثار السجوداجت
ومما يميز نظرياتيم الخمقية أنيم وثقوا الصمة بين الأحكام » الدين وغموىم فيو حيث يقول

الفقيية والمثل الخمقية العميا توثيقا تقصر السنة الاسلامية السائدة عن بموغ مداه، ويمكن 
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ألة التعبدية التالية: حدد الفقو الاسلامي نواقض الوضوء، وىي جميعا بلا أن تتخذ المس
 .1«استثناء عبارة عن حالات وشرائط جثمانيو.

وقد سمم الخوارج بيذا الشرط وأخذوا بو لكنيم لم يكتفوا بو وأضافوا عميو بعض 
حية وىذا الشروط فمم يكتفوا بالطيارة الجسمانية فحسب، بل يجب أيضا توفر الطيارة الرو 

أو  وقد ارتضى فقو الخوارج ىذا التحديد دون قيد» اليو جولد تسيير في قولو رما يشي
عمى  يشرط، ولكنو أضاف إليو مع ذلك بعض الزيادات، كما ينقض الوضوء ما يجر 

المسان  من كذب وغيبة يؤذي الجار ويؤذي من لا يجرؤ المرء عمى قولو مثمو في 
ن يفوه بو المرء حضرتو، كما تنقضو السعايات ا لتي ينشرىا الحقد والعداء بين الناس، وا 

الحيوان مما يخرجو أو  من سبات ولعنات وطعنات مقذعة في حق غيره من بيني الانسان
 .2«من حالة الطيارة ويحتم عميو الوضوء قبل أداء الصلاة

فمم يكتف الخوارج في فقييم بالطيارة الجسمانية الخارجية وىي الوضوء الذي 
أنو مع الطيارة الخارجية يجب توفر الطيارة إلى  عميو الشريعة الاسلامية فذىبوا نصت

الداخمية وذلك بالابتعاد عن الغيبة وشتم الناس، كما يجب تجنب الحقد والكراىية بين 
فبرأييم اذا توفرت  ،الحيوانأو  الناس، وتجنب كل ما يمحق الأذى المعنوي سواء بالإنسان

 كل ىذه الشروط تبطل الطيارة ويجدر بالعبد إعادة وضوئو قبل اقامتو لمصلاة.

فمن خلال النصوص السابقة لجولد تسيير وموقفو من الخوارج قد بين موقف 
الخارجة لمجسم وجوب توفر الطيارة  ةالخوارج من مسألة الطيارة وأنيا اشترطت مع الطيار 

  تصح الصلاة.الداخمية، فبدونيا لا
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أما المسائل المتعمقة بعقيدة الخوارج والتي تحدث عنيا جولد تسيير فابتدأىا 
أنيم غموا في إلا  بالإيمان فيو يرى أن الخوارج يوافقون أىل السنة والجماعة في الإيمان،

ذا ثبت  ذلك، حتى زعموا أن الإيمان شيء واحد، وجزء واحد إذا زال بعضو زال كمو، وا 
كمو، ولا يجتمع في العبد ايمان ونفاق، ولا طاقة يستحق بيا الثواب ومعصية بعضو ثبت 

يستحق بيا العقاب، وليذا كفروا صاحب الكبيرة، وقالوا بخموده في النار ومنو جعمت 
الخوارج للأعمال التي يقوم بيا البشر جزءا مكملا للإيمان وىم بذلك يخالفون المرجئة 

شمل تشددىم أيضا  دوق»في قولو  ز.وىذا ما يبر 1الإيمانالتي ترى أن العمل لا دخل لو ب
عامة المسممين فأقروا حكما ىو أقسى مما ذىب إليو أىل السنة، وىم في ىذه المسألة 

حد أن مرتكب إلى  جعموا الأعمال جزءا مكملا للإيمانإذ  عمى طرفي نقيض مع المرجئة،
» لعمماء الغرب أن يطمقوا عمييم  الكبيرة لم يقولوا بعصيانو فحسب، بل عدوه كافرا، فحق

 .2«بسبب نزعة التشدد التي غمبت عمى أخلاقيم الدينية « لقب متطيروا الاسلام

أو  قضية أخرى أثارىا الخوارج حسبو وىي قضية الامامةإلى  كما أشار تسيير
وفي  ،الخلافة فحسبو لم يربطوىا بشخص معين وانيم اشترطوا الحرية في اختيار الخميفة

مقابل شرط الحرية ىذا وجب ان يكون الخميفة أشد وأكثر الناس خشية من الله تعالى، وأن 
أو  يكون أكثرىم تمسكا بيذا الدين وطائعا ومقيما لأحكامو، فإن لم تتوفر فيو ىذه الشروط

ما أكده  اأن الخميفة انحرف عمييا جاز للأمة أن تخرج عميو وتخمعو من منصبو. وىذ
وبعد أن اشترطوا حرية اختيار الخميفة استخرجوا من ىذه المقدمة كل » تسيير بقولو

ذلك الوقت، إلى  النتائج المنطقية المترتبة عمييا، فمم يقصروا الخلافة، كما كان الحال
عمى قوم تمتعوا وحدىم بيذا الامتياز، بل انيم أنكروه عمى قبيمة قريش التي ينتمي إلييا 

لا يقل أىميو لمخلافة واستعدادا ليا عن سميل أعظم « عبدا حبشيا» أن إلى  النبي، وذىبوا
                                                      

حمزة بن عبد المطل عزيز : موقف جولد تسيير من العقيدة والفرق  والدعوات الاصلاحية، مرجع سابق،  -1
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ولكنيم في مقابل ىذا يشترطون في الخميفة أن » ويضيف قائلا .«القبائل حسبا ونسبا
يكون اشد الناس خشية لله وأعظميم طاعة لو، وأقواىم استمساكا بالدين واتباعا لأحكامو، 

 .1«صرت سيرتو عن ادراكيا، جاز للأمة أن تخمعوف مسمكو بيذه الشرائط وقكفاذا لم ي

إلى  نكان ىذا رأي تسيير حول الإمامة بالنسبة لمخوارج، وربما رأيو قرب ما يكو 
جوزوا أن تكون الإمامة في غير إذ  »رأي الشيرستاني ليذه الفرقة، حيث يقول ىذا الأخير

عدل واجتناب الجور كان ليمن ال اقريش وكل من نصبوه برأييم وعاشر الناس عمى ما مثمو 
ن غير السيرة وعدل عن الحق وجب  اماما، ومن خرج عميو يجب نصب القتال معو، وا 

ن أو  عزلو قتمو، وىم أشد الناس قولا بالقياس، وجوزوا أن لا يكون في العالم إمام أصلا، وا 
 .2«قرشياأو  نبطياأو  حرا،أو  احتيج إليو فيجوز أن يكون عبدا

ومنيا الميمونية  جبعض الفرق التي انفصمت عن الخوار إلى  رلقد أشار جولد تسيي
 أن تكون سورة يوسف من القرآن تأنكر إذ  الطعن في سلامة السور القرآنيةإلى  ذىبت»

أنيا قصة من القصص وقالوا لا يجوز أن تكون قصة العشق من القرآن  وزعم العجاردة
 .3«من كتاب مقدس أنزلو اللهواستبعدوا أن تكون مساوية في المنزلة لمسور الأخرى 

وىذا ما اتفق فيو تسيير أيضا مع الشيرستاني الذي أبرز موقف الميمونية من 
ويحكى عنيم أنيم ينكرون كون » سورة يوسف من القرآن الكريم حيث يقول الشيرستاني 

ويزعمون أنيا قصة من القصص، قالوا: ولا يجوز أن تكون قصة  ،سورة يوسف من القرآن
وحكى الكعبي والأشعري عن الميمونية إنكارىا كون سورة يوسف «» ن القرآن العشق م

 .4«من القرآن 
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 وىناك فرقة أخرى تحدث عنيا تسيير وىي من فرق الخوارج والتي لاتزال قائمة
ولا يزال يوجد في أيامنا جماعات اسلامية » يومنا ىذا وىي الإباضية حيث يقول إلى 

ين فرق الخوارج العديدة التي كانت الفروق المذىبية سببا تدين بالمذىب الخارجي، ومن ب
 .1«مؤسسيا عبد الله بن إباضإلى  في انقساميا، بقيت فرقة الإباضيين نسبة

استخلاصو مما تقدم أن جولد تسيير اىتم بفرقة الخوارج من حيث دراستو  نما يمك
و أبرز أىم الفرق التي لنشأتيا، واىتمامو بالسمات التي امتازت بيا ىذه الفرقة، كما أن

من إلا  خرجت وانبثقت عن ىذه الفرقة، ولم يولي أىمية بالغة حول معتقدات ىذه الفرقة
الخلافة التي كانت سببا في خروجيا أو  ناحية أنو قام بإبراز موقفيا حول قضية الإمامة

 واستقلالو كفرقة برأييا الخاص.

 المطمب الثاني: موقفو من الشيعة.

الشيعة الذين شايعوا عميا رضي الله عنو عمى  »الشيرستاني الشيعة بقولويعرف 
ما خفيا، واعتقدوا أن  الخصوص، وقالوا بإمامتو وخلافتو نصا ووصية، إما جميا، وا 

ن خرجت فبظمم يكون من غيره، بتقية من عنده وقالوا: أو  الإمامة لا تخرج من أولاده، وا 
امة وينتصب الإمام بنصبيم، بل ىي قضية ليست قضية مصمحية تناط باختيار الع

ىتمالو، ولا  أصولية وىي ركن من الدين، لا يجوز لمرسل عمييم الصلاة والسلام إغفالو وا 
رسالوإلى  تفويضو . من خلال قول الشيرستاني يتضح أن فرقة الشيعة قامت 2«العامة وا 

واعتبار الخارجين عميو عمى مبايعة عمي وقالت بأنو لا يجوز الخروج عميو ولا عمى أولاد، 
 من الظالمين.
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 أما جولد تسيير فيرى أن الشيعة نشأت بفعل الصراع حول الخلافة بعد وفاة النبي
فضمت ىذه الفرقة أن يكون عمي ىو الخميفة لاعتباره من أىل البيت وقريب من النبي إذ 

ألة الميمة فأصبحت المس » أنو زوج ابنتو فاطمة وىذا ما أكده تسيير بقولوإلى  إضافة
ىي الفصل في مسألة الخلافة وكان مما ضمن لعمل النبي  الشاغمة لأذىان المسممين

دوامو واستمراره ما أصابو المسممون من نجاح موفق في اختيارىم لخميفتو، غير أنو نشأ 
حزب نقم عمى الطريقة التي انتخب بيا  ،منذ بدأت مشكمة الخلافة ،بين كبار الصحابة

ة الأول وىو أبو بكر وعمرو وعثمان، الذين لم يراع في انتخابيم درجة الخمفاء الثلاث
القرابة من أسرة النبي، وقد فضّل ىذا الحزب بسبب ىذا الاعتبار أن يختار لمخلافة عميا 
بن أبي طالب ابن عم النبي وأدنى قريب لو، والذي كان فضلا عن ذلك زوجا لابنتو 

 .1«فاطمة 

عن الفرق ونشأتيا فقد جاء في  بيتطابق مع ما كت يبدو أن رأي جولد تسيير لا
كتاب منياج السنة النبوية لابن تيمية أن التشيع ظير بعد الخمفاء الثلاثة ولم يكن مباشرة 

ففي خلافة أبي بكر وعمرو وعثمان لم يكن أحد » يقول ابن تيميةإذ  بعد وفاة الرسول،
عمي ولا غيرىما فمما قتل  ولا أحد لا عثمانإلى  يسمى من الشيعة ولا تضاف الشيعة

عمي واقتتمت الطائفتان وقتل إلى  عثمان ومال قومإلى  عثمان تفرق المسممون فمال قوم
 .2«حينئذ شيعة عثمان شيعة عمي

أنو قد تكون ىناك أصول ييودية لنشأة الشيعة وذلك بإيراده إلى  كما ذىب تسيير
لم يمت وسوف يعود في المستقبل وأن مثالا عمى فكرة الرجعة والتي يعتقد فييا أن عمي 

 يقول تسيير ،ىذه الفكرة أخذىا الشيعة عن عبد الله بن سبأ الذي لم يؤمن بوفاة عمي
من عقائدىم التي اختصوا بيا، ويحتمل أو  وفكرة الرجعة ذاتيا ليست من وضع الشيعة»
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،فيذه الفكرة 1«الاسلام عن طريق المؤثرات الييودية والمسيحية إلى  أن تكون قد تسربت
حسبو كانت سائدة عند الييود والنصارى وانتقمت الييم بفعل ىذه المؤثرات  الييودية 

 والمسيحية.

انتقاد أن يكون الفكر الشيعي قد استند في نشأتو وتطوره عمى إلى  لقد ذىب تسيير
ثر الخطأ القاتل بأن التشيع في منشأه ومراحل نموه يمثل الأ» العقيدة الفارسية حيث يقول

خضعت أو  بعد أن اعتنقتو ،التعديمي الذي أحدثتو أفكار الأمم الإيرانية في الإسلام
 ، ولكنو في موضع آخر أرجع أصل التشيع ونشأتو«لسمطانو عن طريق الفتح والدعاية

تشددىم وتعصبيم نحو الديانات الأخرى وفي  زعلاقتو بالبيئة الايرانية وىذا ما يبر إلى 
أنو إذا كان عينا أن نرفض الفكرة الخاطئة التي تزعم بأن التشيع  عمى» ىذا يضيف قائلا

من حيث أصمو ونشأتو ىو ثمرة العوامل الإيرانية التي أثرت عمى الإسلام العربي، فإنا 
الأثر الفارسي إلى  يمكننا مع ذلك أن نرجع موقف الشيعة المتشدد حول الديانات الأخرى

 .2«الشيعية وتكوينيا التاريخي الزرادشتي الذي ساىم في بناء الآراء

من الرأيين السابقين لتسيير يتضح أنو وقع في التناقض فكان مرة يقول بأن أصل 
التشيع ممزوج بآراء ييودية واعتقادات عربية لا غير، وأنو لاوجود لاعتقادات فارسية في 

أحدثو الاعتقاد  يالأصل الشيعي، ولكنو عاد وتناقض في موقفو وأكد عمى الأثر الذ
 الفارسي في المصادر الشيعية.

من بين المعتقدات التي تتعمق بالشيعة وعالجيا تسيير ىي فكرة العصمة، انتقدىم 
تسيير في ىذه الفكرة ووصفيم بالمغالين فييا وفي الوقت نفسو اعتبرىا من معتقداتيم 

بالغات الشيعية التي ومن الم» الأساسية بالرغم من المبالغات الحاصمة فييا حيث يقول 
نظرية الإمامة التي يؤمن بيا إلى  يستطيع النقد الموضوعي أن يجعميا مقاربة في المنزلة
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الشيعة المعتدلون، مذىب عصمة الأئمة وراءتيم من العيوب والذنوب، وىو مذىب أصبح 
عقيدة راسخة ثابتة، ويعد أحد المبادئ الأساسية والأصول الإيمانية في الإسلام 

 .1«عيالشي

وىنا يوافق تسيير في ىذه القضية معتقدات الشيعة الاثنا عشرية في موقفيم من 
اعتقادنا » نقلا عن حمزة بن عبد العزيز يقول بابوية القم هعصمة الأنبياء وىذا ما يؤكد

في الأنبياء والرسل والأئمة والملائكة صموات الله عمييم أنيم معصومون مطيرون من 
بون ذنبا لا صغيرا ولا كبيرا، ولا يعصون الله ما أمرىم، ويفعمون ما الدنس، وأنيم لا يذن

يؤمرون، ومن نفى عنيم العصمة في شيء من أحواليم فقد جيميم، واعتقادنا فييم أنيم 
أواخرىا، لا يوصفون في شيء من إلى  موصوفون بالكمال والتمام والعمم من أوائل أمورىم

 .2«أحواليم بنقص ولا عصيان

يلاحظ أن تسيير قد أبرز موقفو حول قضية العصمة التي  مما تقدمن خلال 
واعتبار أن  ،كبيرةأو  من الذنوب صغيرة كانت مأثارتيا الشيعة حول تنزه الأنبياء وطيارتي

من نفى عنيم ىذه الصفة من الجاىمين بيم، فرأى أن ىذا المعتقد فيو نوع من المبالغة 
أنو اعتبره من معتقداتيم الأساسية التي لا يجب إلا  والمغالاة من طرف الجانب الشيعي،

 التخمي عنيا.

أن الخمفاء الثلاث إلى  وقد تحدثت الشيعة عن قضية الإمامة وذىبت حسب تسيير
الذين كانوا قبل عمي قد اغتصبوا حق الخلافة والإمامة منو وأنو ىو الذي كان أولى وأحق 

خولو الله بيذه الإمامة وليس من يختار من أن الإمام ىو من إلى  بيا، كما أنيم ذىبوا
وقد نددوا بالخمفاء الثلاثة الذين سبقوا عميا » ويظير تسيير ىذا في قولو ،قبل المسممين

أن الرئيس الشرعي الأوحد للإسلام إلى  ووصموىم بالاغتصاب والاثم والطغيان...قد ذىبوا
                                                      

 .911جولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام، مصدر سابق، ص - 1
 .459حمزة بن عبد المطمب عزيز: موقف جولد تسيير من العقيدة الفرق والدعوات الاصلاحية، مرجع سابق، ص - 2
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الإمامة وخصو بيا، وليس ذلك  من الوجية الدينية والدنيوية ىو الإمام الذي خولو الله
الذي يتبوأ الخلافة ويتقمد السمطة عن طريق اختيار المسممين لو، وقد فضموا أن يمقبوا 

، «الرئيس الأعمى والسبيل المباشر لمنبي الذي يدينون لو بالطاعة في كل عصر بالإمام
نبي بثو عموما مرتبة أعمى من ىذه فقالوا بأن الإلى  غير أن الشيعة رفعوه» ويضيف قائلا

كان يخفييا عن جميور صحابتو لأنيم لم يكونوا اىلا بيا، وكما اختار النبي عميا وعينو 
صراحة ليكون خميفة لو فيما بعث لأجمو من ىداية الأمة وحكميا وتدبير أمورىا، فيو 

 .1«أي أنو أنتخب برغبة النبي وقراره« وصى» لذلك 

نبي قد اختاره بأن يكون ىو الخميفة من تمسكيم بإمامة عمي وأن ال دوىذا ما يؤك
 مرتبة أعمى منيم.إلى  بعده، وبأن النبي قد أولى لو أىمية بالغة بخلاف الصحابة ورفعو

ذكر تسيير في كتابو العقيدة والشريعة بعض الفرق التي انبثقت فرقة الشيعة ومنيا 
ة ولقد اقتصرنا في ذكر الزيدية والاسماعيمية. لقد اطنب تسيير في حديثو عن ىذه الفرق

إلى  أصول ييودية مسيحية، وتارةإلى  ىذا المطمب عمى موقفو حول نشأتيا وأنو أرجعيا
رأيو حول عقيد العصمة التي وصفيا بالغمو ولكنو إلى  تأثرىا بالفارسية، كما تمت الإشارة

أن نظرتو حول الإمامة حيث وافقيم حول إلى  وكذلك تطرقنا ،اعتبرىا أحد أىم معتقداتيم
 عميا كان أحق بالخلافة من الأئمة الآخرين.
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 المطمب الثالث: موقفو من المعتزلة.

لفظ يدل في المغة عمى التنحية والانفراد والضعف  الاعتزال،أو  المعتزلة
والانقطاع، والمعتزلة في الاصطلاح يمكن تعريفيم بأنيم فرقة من القدرية خالفوا قول 

 .1ة، بزعامة واصل بن عطاءالأمة في مسألة مرتكب الكبير 

ىذا، ولظيور المعتزلة أسباب وبواعث دينية » ي نشأة المعتزلة يقول جولد تسييرف
تدلينا عمى  ظيور أسلافيم القدرية، وبدابات ىذا المذىب الاعتزاليإلى  كتمك التي أدت

الأقل عمى نزعة التحرر من القيود الثقيمة المتعبة، وعمى القضاء عمى الفيم السني 
الصارم لمحياة، عمى أن بحثيم مسألة صاحب الكبيرة، وأنو يعتبر كافرا كمن لم يؤمن 
ويحكم عميو باليلاك الأبدي...بحث ىذه المسألة ومسائل أخرى لا يظير أنو كان عمى 

فكر العقمي الحر، ولكنيم قد أدخموا كذلك في العقائد فكرة المنزلة بين أثر دفعة من ال
العقول إلا  المنزلتين، أي منزلة الإيمان ومنزلة الكفر، وذلك دقة عجيبة لا تتبينيا

 .2«الفمسفية

يقول الشيرستاني في  ،حول نشأة المعتزلة لويتوافق جولد تسيير ىنا مع ما قي
 ،ل بن عطاء: أنا لا أقول أن صاحب الكبيرة، مؤمن مطمقاقال واص» كتابو الممل والنحل

إلى  بل ىو في منزلة بين المنزلتين، لا مؤمن ولا كافر، ثم قام واعتزل ،ولا كافرا مطمقا
أسطوانة من أسطوانات المسجد يقرر ما أجاب بو عمى جماعة من أصحاب الحسن، فقال 

. ويضيف جولد تسيير قائلا 3«الحسن : اعتزل عنا واصل، فسمي ىو وأصحابو معتزلة
الاعتزالي، وىو واصل  بوالرجل الذي يجعمو تاريخ العقائد في الاسلام مؤسس المذى» 

                                                      

: آراء المعتزلة الأصولية دراسة وتقويما، مكتبة الرشد، المممكة العربية عمي بن سعد بن صالح الضويحي - 1
 .38م، ص0228، 0السعودية، ط

 .010، صمصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام،  - 2
 .10الشيرستاني: الممل والنحل، مرجع سابق، ص - 3
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إنو لم يقبض في  »جعمتو السير زاىدا من الزىاد أمكن أن يقال في رثائو:  ،بن عطاء
وكذلك وصف رفيقو عمرو بن عبيد بأنو زاىد، لقد كان يمضي « درىماأو  حياتو دينارا

وحج مكة أربعين حجة ماشيا، وكان يظير دائما كاسف البال حزينا  ،ليالي في الصلاة
 .1«كمن عاد من دفن نفر من أقربائو» ميموما

وأما مذىب المعتزلة لم يكن استقاؤه لمنيجو عذبا صافيا من كتاب الله جل وعلا 
بل كان مبنيا عمى العقل المجرد ومشوبا بالفمسفة  ،وسنة رسولو صل الله عميو وسمم

،من خلال النصوص السابقة لتسيير يظير تأكيده عمى أن 2اليونانية والآراء المختمفة
 مذىب المعتزلة مستقى من عوامل عقمية وليست دينة محضة.

تقوم المعتزلة عمى جممة من العقائد وىي تعتبر بمثابة الركيزة لمذىبيم وىي ما 
وفيما يمي سوف نقوم بعرض ىذه الأصول وموقف جولد تسيير  ،بالأصول الخمسة ىتسم

منيا. يقول الخياط المعتزلي في كتابو الانتصار، نقلا عن يحيى ىويدي في كتابو 
ليس يستحق أحد منيم اسم الاعتزال حتى » دراسات في عمم الكلام والفمسفة الاسلامية 

والعدل، والوعد والوعيد، والمنزلة بين المنزلتين،  يجمع القول بالأصول الخمسة: التوحيد،
والأمر بالمعروف والنيي عن المنكر، فاذا اكتممت في الانسان ىذه الخصائص الخمس 

الصفات الخمس في أو  في ىذا القول تأكيد عمى ضرورة توفر ىذه الأصول« فيو معتزلي
 .3الشخص حتى يمكن القول عنو بأنو شخص اعتزالي
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 ل: التوحيد.الأصل الأو

ولكن المعتزلة تعني بالتوحيد التنزيو المطمق  ،يتفق المسممون جميعا عمى توحيد الله
لله عن صفات المخموقين، فيو بالنسبة ليم ليس كمثمو شيء، وقد جاء قوليم في التوحيد 

 .1معارضا لمتصور الييودي لله ولآراء المجسمة، المشبية والحشوية من جية أخرى

تسيير في قضية التوحيد عند المعتزلة، فقد عرض مذىب تعطيل   أما موقف جولد
المعتزلة وأثنى عميو، واستغل تعطيميم لصفات الله وأفعالو في إنكار تمك الصفات 
والأفعال، وزعم أن المعتزلة عطموا تمك الصفات بدافع التنزيو، وىنا جولد تسيير يوظف 

ووصميا بالخرافات  ،الصفاتء و يدم عقيدة المسممين في الأسماأقوال المعتزلة ل
الله( صفة ىي العمم، ولا صفة ىي أو  ليس في الله )» ، فيقول جولد تسيير 2والأساطير

 ،لنا، كصفة من الصفات رالقدرة، ولا صفة ىي الحياة منفصمة عنو، ولكن كل ما يظي
لله ا» ليس شيئا آخر غير « الله عالم» ىو واحد بلا تجزؤ وليس متميزا عن الله نفسو

إلى  غير نياية لن نصلإلى  ولو ضاعفنا ىذه التعابير« الله حي» و« الله قادر» و« قادر
 .3«أن نقول شيئا غير: الله موجود

 ثبات رأييم حول نفي الصفات عمى اللهقول تسيير ىذا ساند المعتزلة في إوب
 فمو تم اثبات صفة قديمة لله فيذا سوف يؤدي ،واعتبروا الصفات ىي عينيا الذات الإليية

إثبات قدم الله وبالتاي إثبات إلو آخر مع الله. فصفات الله عين ذاتو وىنا نفت إلى 
المعتزلة فكرة أن الله جوىر يتقوم بأقانيم، ولنفي ىذا الاعتقاد نفت المعتزلة وصف الله بأنو 

فالله حي قادر بذاتو لا بحياة وعمم جوىر، واعتبروا الصفات ىي الذات غير مغايرة ليا، 

                                                      

، دار 0ية في أصول الدين) المعتزلة(، جالإسلام محمد صبحي: في عمم الكلام دراسة فمسفية لآراء الفرق حمدأ -1
 .090، ص0258النيضة العربية، بيروت، 

 .312حمزة بن عبد المطمب عزيز: مرجع سابق، ص -2
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مثلا » ، يقول جولد تسيير1أثبت صفة قديمة فقد أثبت اليين نوقدرة زائدة عمى ذاتو وم
ىل يمكن أن ننسب لله صفات؟ ىذا يكون جمبا للانقسام في وحدة ذاتو، وحتى حينما 

بالذات نتصور أن ىذه الصفات صفات متميزة عن ذاتو وليست مضافة اليو، ولكن متحدة 
التسميم بوجود كائنات أزلية مع الله الكائن الأزلي...واذ سيكون مبدأ إلى  أزلا، نصل

ذاتو، إلى  أضيفتأو  بو، ةالتوحيد البدييي رفضا لصفات الله ميما كانت أزلية ومتحد
نفي الصفات، فالله ليس كمي المعرفة بعمم، إلى  وىذا الاعتبار كان واجبا حقا يؤدي

. وىنا اتفاق في موقف جولد تسيير مع رأي 2«قدره، وحيا بصفة ىي الحياةوكامل القدرة ب
المعتزلة حول صفات الله وبأنيا  ىي عين ذاتو وأنو لا يمكن وصف الذات الاليية 
بصفات يمكن أن يكون الغرض منيا التشبيو، وقد ساعدىم استدلاليم العقمي عمى وجود 

يا الذات الاليية، وربما كان استدلاليم العقمي الله حول اثبات أن الصفات الاليية  ىي عين
ىو السبب في تأييد تسيير لآرائيم والاشادة بيا واعتبارىا من عوامل تطور ىذا الدين، 

نوع من الخبث الذي يحممو تسيير لمعقيدة الاسلامية لأنو  ووقد يكون ىذا التأييد في
 لدات وىذا ما يحاو بالاستدلال العقمي يتم نفي بعض الصفات وظرب لبعض المعتق

 تسيير الوصول إليو.
الكلام عندىم ليس صفة من صفات الذات وكلام الله بما في  كلام الله وخمق القرآن: -1

ذلك القرآن ليس أزليا، فمو كان الكلام صفة أزلية لأصبح القرآن قديما ولشارك الله في 
القرآن أمر ونيي ووعد الألوىية، وبما أن القرآن يتجزأ ويتبعض فيو ليس بقديم، ففي 

فمن المحال أن يكون المعدوم مأمورا ومنو فإن الله لا يمكن أن يكون قديما، كما  ،ووعيد

                                                      

 .093-094ص، مرجع سابق، في عمم الكلام والفمسفة الإسلام سات يحيى ىويدي : درا - 1
 .000، صمصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام،  - 2
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و)سورة الأنبياء  (2في )سورة الحجر الآية  قدم المعتزلة أدلة نقمية في موقفيم ىذا وذلك
 .1(9الآية 

بخمق القرآن، نجد أن  مع قول المعتزلة القائم عمى نفي صفة الكلام عن الله والقول
إن » جولد تسيير يوافقيم في ىذا الرأي ويخالف أىل السنة في ىذا الموضوع حيث يقول

أىل السنة الحرفيون يجيبون عنيا قائمين: الكلام صفة أزلية الله، وليس ليا مثمو بدء ولا 
 .2نياية مطمقا، وليست أكثر العمم والقدرة والصفات الأخرى لذاتو اللانيائية

فحينما يريد الله أن يظير بالسمع، يحول بعمل خالق خاص » ضيف تسيير قائلاوي
أو  حامل مادي] كالشجرة مثلا في حادث موسى عميو السلام[، وىذا ىو الكممةإلى  الكلام

الكلام الذي يسمعو النبي، إن ذلك كممة الله المباشرة بلا واسطة، ولكنيا الكممة المخموقة 
 ،مضمونيا ىو ما يعبر عن إرادة اللهأو  غير مباشر والتي فحواىالو، والتي تبين بطريق 

التي بيا  ،وىذا الفيم أوحى إلييم بالصيغة التي أثرت  عنيم في نظرية خمق القرآن
 .3«يعارضون العقيدة السنية لكلام الله الأزلي غير المخموق

ويوفقيم  من خلال ىذا النص يؤكد تسيير عمى نفي المعتزلة لصفة الكلام عن الله
في رأييم ىذا، فالمعتزلة ترى أن كلام الله حادث مخموق، يقول القاضي عبد الجبار، نقلا 

 فإن قال: ىلا قمتم: إنو تعالى لم يزل متكمما بكلام قديم أزلي،» عن حمزة بن عبد العزيز
في لذاتو كما تقولون: إنو عالم لذاتو؟ قيل لو: إن الكلام فعل من أفعالو يحدثو ويخمقو أو 

 .4«الأجسام إذا أراد مخاطبة الخمق بالأمر والنيي، والوعد و الوعيد والزجر والترغيب
                                                      

- نَّا لَوُ لَحَافِظُونَ » في قولو تعالى لْنَا الذِّكْرَ وَاِ   .« إِنَّا نَحْنُ نَزَّ
-  حْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ وَىُمْ يَمْعَبُونَ » قولو تعالى بِّيِم مُّ  «  مَا يَأْتِييِم مِّن ذِكْرٍ مِّن رَّ

 .041يحيى ىويدي: دراسات في عمم الكلام والفمسفة الإسلام ، مرجع سابق، ص - 1
 .003جولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام، مصدر سابق، ص  -2
 .008، صالمصدر نفسو - 3
 .001عزيز: موقف جولد تسيير من العقيدة الفرق والدعوات الاصلاحية، مرجع سابق،ص المطمب حمزة بن عبد - 4
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فقد ذكر أن المعتزلة  ،نلاحظ أن تسيير يتبنى موقف المعتزلة ممن خلال ما تقد
وحسبو أن الكلام الذي  ،شعروا بالتصدع حينما أقر أىل السنة بأن صفة الكلام لله أزلية

 الله مباشرة والذي يكون بدون أي واسطة. يسمعو النبي، ىو كلام

 الأصل الثاني: العدل.

التخمي عنو وقد عرفو  نيعتبر ثاني أصل من أصول المعتزلة والذي لا يمك
ىو العمم بتنزيو الله عزوجل عن كل قبيح، وأن أفعالو كميا » القاضي عبد الجبار بقولو

ذا وصفنا القديم تعالى بأنو عدل ونحن إ» نو وصفا لله تعالى فقالوا. وعرفوه بكو 1«حسنة
، ولا يخل بما ىو واجب عميو، وأن أفعالو هلا يختار أو  حكيم، فالمراد بو أنو لا يفعل القبيح

. من خلال التعريفين السابقين نقول بأن العدل صفة من صفات الفعل 2«كميا حسنة
قبيح وأن أفعالو  ووبيا تم تنزييو عن كل ما ى يالاليي التي أطمقيا عميو الفكر الاعتزال

كميا حسنة، وىذا الأصل حسب المعتزلة يتضمن جممة من النظريات يكمن بعضيا فيما 
 يمي: 

 القول بحرية إرادة الانسان: (1

رادة الانسان وىي نابعة من تصورىم لمعدل الاليي فيم يرون أنو لو كان حرية إ
مجبرا لاستوى الكفر مع  نسانلله لاتصف الله بذلك، فمو كان الإالظمم والفساد من قضاء ا

الايمان ولكان الانبياء مخالفين لمراد الله، فالشرك والفساد لا يتفق مع عدل الله وقد 
 الآية فصمت:)سورة (92الآية الكيف: سورة آيات كثيرة منيا )إلى  استندوا في ذلك

                                                      

، 0الكويت، ط القاضي عبد الجبار: الأصول الخمسة، حققو وقدم لو: فيصل بدير عون، جامعة الكويت لمنشر، -1
 .12،ص0225

ن الحسين أبي ىاشم، حققو وقدم لو: عبد الكريم القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة، تعميق: أحمد ب -2
 .410عثمان، مكتبة وىبة، دط، دس، ص

 - وَمَن شَاءَ فَمْيَكْفُرْ   فَمَن شَاءَ فَمْيُؤْمِن» قولو تعالى». 
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31)1الانسان وقد اعتنقوا مذىب حرية » . ويؤكد تسيير نظرتيم ىذه حول الحرية بقولو
 -بسبب ىذه الفكرة الأخيرة -في تحديد أعمالو بنفسو ورفضوا مذىب الجبر الاليي انتيوا

وفكرة العدل  ،أن يدخموا فكرة أخرى في تصورىم وفيميم لله: الله يجب أن يكون عادلاإلى 
لا يمكن أن تنفصل عن فكرة الله، ولا يمكن فيم عمل من أعمال الارادة الاليية لا يتفق 

 .2«ط ىذه العدالةمع شر 

من خلال قولو يتضح أنو يجب القول بحرية الانسان ومسؤوليتو عن أفعالو لأنو لو 
الله وبذلك سوف يتصف الله بفكرة القبح إلى  أجبر الانسان فان الأعمال سوف تنسب

والشرور والله منزه عن ىذه الأفكار، وبذلك يظير ىناك توافق بين رأي المعتزلة وموقف 
 فقد احتج بحججيم ودافع عمى آرائيم. تسيير منيم

 (الحسن والتقبيح العقميان:2

من بين آرائيم التي تندرج تحت أصل العدل ىي الحسن والتقبيح العميين الذي 
 وأن العقل ىو مقياس ،المعتزلة الذين يرون أن ىناك شرا مطمقا» يقول فيو جولد تسيير 

الخير والشر[، وليس الارادة الاليية، أي ] الذي نعرف بو  السابقأو  ىذا كمو فيو الأول
. وفي قولو ىذا يؤكد عمى رد 3«ليس حسنا لأن الله أمر بو، بل إن الله أمر بو لأنو حسن

الارادة الاليية. كما أن تسيير يحاول اطلاق الأفكار إلى  العقل لاإلى  التحسين والتقبيح
حتى تشمل باب العبادات، وىذا مالم  والآراء الاعتزالية في فكرة التحسين والتقبيح العقميين

 قالوا بأن سائر العبادات كالصلاة وغيرىا تدرك بالسمع.إذ  يقل بو المعتزلة،

                                                      

 - اعْمَمُوا مَا شِئْتُمْ » قولو تعالى ». 
 .080-032ص يحيى ىويدي: دراسات في عمم الكلام والفمسفة الإسلام  ية، مرجع سابق، -1
 .013، صمصدر سابقجولد تسيير: العقيدة والشريعة في الإسلام،  - 2
 011، صالمصدر نفسو -3
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والمعتزلة بالرغم من أنيم يرون الأفعال قد ثبت قبحيا والعقاب عمييا عقلا، كما 
ذا يقول بالسمع، وفي ىإلا  أن سائر العبادات لا تدركإلا  ثبت حسنيا والثواب عمييا قلا،

إلى  أن الأفعال تنقسمإلى  ذىب المعتزلة» الغزالي نقلا عن، حمزة بن عبد المطمب عزيز 
نقاذ الغرقى، واليمكى، وشكر بضرورة العقل، كحسن إ كحسنة وقبيحة، فمنيا ما يدر 

بنظر العقل كحسن الصدق  ك، ومعرفة حسن الصدق وقبح الكفران... ومنيا ما يدر مالمنع
بالسمع كحسن الصلاة وسائر  كالذي فيو ضرر وقبح الكذب الذي في نفع، ومنيا ما يدر 

مانع من تيا عن غيرىا بما فييا من المطف أالعبادات، وزعموا أنيا متميزة بصفة ذا
 .1«بإدراكو لالطاعة، لكن العقل لا يستغإلى  الفحشاء الداعي

ي مسألة العدل قد أيد الفكر الاعتزالي وبرىن عمى مما تقدم يظير أن تسيير ف
أنو في الأخير إلا  العقلإلى  وفي رد الحسن والقبح ،آراءه من ناحية القول بحرية الإنسان

 مسألة العبادات.إلى  قول المعتزلة مالم تقمو حينما أدرج الحسن والقبح العقميين

 الأصل الثالث: الوعد والوعيد.

الله بو من الثواب لمن  دالعمم بأن كل ما وع» الجبار بقولويعرفو القاضي عبد 
أطاعو وتوعده من العقاب لمن عصاه، فسيفعمو لا محالة لأنو لا يبدل القول لديو، ولا 

إليو  بولا الكذب في الإخبار بو، بخلاف ما ذى ،يجوز عميو الخمف وفي وعده ووعيده
 .2«المرجئة

                                                      

 .344، مرجع سابق، صالإصلاحيةحمزة بن عبد المطمب عزيز: موقف جولد تسيير من العقيدة الفرق والدعوات  - 1
 .11القاضي عبد الجبار: الأصول الخمسة، مرجع سابق، ص - 2
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وعمى معصيتو العقاب ولا يجوز العفو عن  فلا يستحق الإنسان عمى طاعتو الثواب
المعاصي إن لم تقترن بالتوبة، فلا ينفع بعد الموت دعاء الأىل ولا استغفارىم، فان جاز 

 .1بعدىاإلا  لله أن يعفو عن الصغائر قبل التوبة، فالعفو عن الكبائر غير جائز

نقطع عنو أعمالو وىنا نفي لمشفاعة من قبل المعتزلة نفيا تاما فالإنسان بعد موتو ت
ولا ينفعو دعاء الأقارب ولا استغفارىم ه، وىذا ما أبرزه جولد تسيير وأكد عميو حيث 

والمعتزلة الذين لا يضنون عمى خصوميم من أجل ىذا التصور أيضا بالسخرية » يقول
التسميم بقبول الشفاعة عمى وجو أساسي، حتى  نلا يريدو « طماعون» منيم عمى أنيم 
ذلك أنو يتعارض مع اقتناعيم الإليي، في ضوء العدالة،  ، عميو وسمم[لمحمد ]صل الله

عمى قدر العمل الصالح كذلك لا يمكن أن تكون ىناك وساطة نستطيع رفع العقاب 
 .2«اللائق بالخطيئة

وىنا تأكيد منو عمى رأييم وأن الشفاعة لا تقبل من أي شخص حتى ولو كان النبي 
ض مع العدل الإليي. وىم حسب تسيير يسوقون طائفة محمد لأن قبول الشفاعة يتعار 

وىنا  (35كبيرة من الآيات التي تبرر إنكارىم الشفاعة ومن ىذه الآيات )سورة البقرة:
بطاليا.  استدلت المعتزلة بيذه الآية لتبرر موقفيا عمى نفي الشفاعة وا 

 الأصل الرابع: المنزلة بين المنزلتين.

ارتكب كبيرة فيو أو  زنىأو  العمم بأن من قتلىو » الجبار يقول القاضي عبد
ولا حكمو حكم المؤمن في التعظيم والمدح، لأنو يمعن ويتبرأ منو، ليس  ،فاسق ليس من

بكافر ولا حكمو حكم الكافر في أنو لا يدفن في مقابر المسممين ولا يصمى عميو، ولا يزوج 

                                                      

 .085ية، مرجع سابق، صالإسلام ىويدي: دراسات في عمم الكلام والفمسفةيحيى  -1
 .029 ، صمصدر سابق، مذاىب التفسير جولد تسيير: -2
 -  وَلَا ىُمْ يُنصَرُونَ وَاتَّقُوا يَوْمًا لاَّ تَجْزِي نَفْسٌ عَن نَّفْسٍ شَيْئًا وَلَا يُقْبَلُ مِنْيَا شَفَاعَةٌ وَلَا يُؤْخَذُ مِنْيَا عَدْلٌ » قولو تعالى » 
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خوارج، وقول من قال إنو مؤمن منو، فمو منزلة بين المنزلتين، خلاف من إنو كافر من ال
 .1«من المرجئة 

وأنو  ،عمى أن بحثيم مسألة صاحب الكبيرة» وفي صاحب الكبيرة يقول تسيير 
. 2«ويحكم عميو باليلاك الأبدي -عمى الضد من رأي المرجئة -يعتبر كافرا كمن لم يؤمن

ر قال بأنيم وىنا تعارض بين موقف تسيير والمعتزلة حول مسألة مرتكب الكبيرة، فتسيي
قالوا بأن مرتكب الكبيرة في قائمة الكفار وأنو محكوم عميو باليلاك الأبدي، غير أن 

نما يسمى  والمعتزلة قالت بأنو في منزلة بين المنزلتين، لا ى مؤمن ولا ىو كافر، وا 
سم إ ىو أنو كلام في أن صاحب الكبيرة لو» فاسقا.وقد يؤكد رأييم أكثر في ىذا القول 

نما  ،سمو اسم المؤمنمين وحكم بين الحكمين لا يكون إسمو اسم الكافر، ولا إسبين الا وا 
يسمى فاسقا، وكذلك فلا يكون حكمو حكم الكافر، ولا حكم المؤمن، بل يفرد لو حكم 
ثالث، وىذا الحكم الذي ذكرناه ىو سبب تمقيو المسألة بالمنزلة بين المنزلتين، فإن صاحب 

 ،ىاتان المنزلتان، فميست منزلتو منزلة الكافر ولا منزلة المؤمن الكبيرة لو منزلة تتجاذبيا
 .3«بل لو منزلة بينيما

 الأصل الخامس: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

. لكن 4وفي ىذا الأصل يبدو أن جولد تسيير لم يتطرق إليو ولم يكن لو رأي فيو
كان ىذا راجع لاعتمادىم عمى يمكن القول أنو تبنى موقف المعتزلة وأثنى عميو وربما 

 العقل، ولذلك وصفيم بأنيم مفكرو الإسلام.

                                                      

 .10، صجولد تسيير: مذاىب التفسير ، مصدر سابق - 1
 .010 سابق، ص مصدر الإسلام، جولد تسيير: العقيدة والشريعة في -2
 .121لقاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة، مرجع سابق، صا - 3

 932والدعوات الاصلاحية، مرجع سابق، ص حمزة بن عبد المطمب عزيز، موقف جولد تسيير من العقيدة الفرق 4- 
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وفي أصوليم الخمس كان قد وافقيم في أصل التوحيد ورأييم في تعطيل الصفات، 
وأن الإنسان حر في أفعالو غير مجبر، كما وافقيم  دوأعجب بقوليم بحرية أفعال العبا

 أنو في مسألةإلا  ،بموقفيم في إنكار الشفاعة بقوليم في التحسين والتقبيح العقميين، وأقر
في حين المعتزلة قالت أنو في منزلة بين  لمحامرتكب الكبيرة قال بأنو ىالك لا 

 المنزلتين.

نخمص في الأخير إلى أن جولد تسيير قد امتاز بدراستو المتعمقة لمتراث العربي 
السنة والحديث، إضافة الى الإسلامي، من خلال دراستو لمقرآن الكريم، ونقده وتناولو 

تطرقو إلى الفرق الكلامية الإسلامية التي عمل عمى نقد بعضيا وتبني آراء بعضيا مثل 
 المعتزلة .

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

الثالثالفصل   

 

في الفكر العربي الإسلامي الدراسات الاستشراقية  امتدادات المبحث الأول:

 .المعاصر

 الأول: محمد أركون المطمب

 المطمب الثاني : نوال السعداوي.

 الإسلامي. العربي المبحث الثاني : انعكاسات الدراسات الاستشراقية عمى العالم

 المطمب الأول : الانعكاسات السمبية لمفكر الاستشراقي عمى الفكر الإسلبمي .

 فكر الإسلبمي.المطمب الثاني : الانعكاسات الإيجابية لمفكر الاستشراقي عمى ال
 

 قيمة الفكر الاستشراقي.
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 تمهيد :

نتشار الحركة الاستشراقية في أواسط الدول الإسلبمية، قامت ىذه الحركة بعد إ
بأبشع الحملبت الفكرية عمى الإسلبم والمسممين بدل الحروب العسكرية فقد استيدفت ىذه 

الاستشراقية عمى ذ عممت ىذه الحركة إالحملبت النخبة من العمماء المثقفين والمفكرين، 
السيطرة عمى عقوليم، فكان ليا تأثيرات عمى ىذه العقول العربية الإسلبمية، فكانت 

عمى العالم الإسلبمي، ومنو نطرح الأسئمة التالية: ما  ةتأثيرات سمبية أكثر منيا إيجابي
قيمة الخطاب الاستشراقي، وما مدى موضوعيتو وبراءتو ؟ وىل الخطاب الاستشراقي 

ع مدارسو وأعلبمو المؤسسين أم مازالت لو امتدادات في الفكر العربي الإسلبمي انقطع م
 الحديث ؟ 
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 .المبحث الأول: انعكاسات الدراسات الاستشراقية عمى المفكرين العرب

في البلبد الإسلبمية وزرع بذور حتى يتمكن المستشرقون من نشر أفكارىم 
خاصة تمك  ةسلبمية المثقفبالدرجة الأولى العقول الإستيدفت نشاطاتيم الإختلبف فييا إ

ة، فكان ليا تأثيرات كبيرة عمى ىذه النخبة يالتي أرسمت في بعثات عممية نحو الدول الغرب
 المثقفة خاصة من ناحية تشكيكيم في الدين الاسلبمي.

 المطمب الأول: محمد أركون.

نعكست عمييم الدراسات او  فيو ن المفكرين العرب الذين أثرتم 1محمد أركون 
 وآراء المستشرقين بالسمب عمى مجمل أفكارىم،

النص القرآني، واعتباره جزء من  ذىب أركون في دعوتو إلى القول بتاريخية
كما أنو يدعي وجود فرق فيم القرآن الكريم بين النص  التراث، ويجب قراءتو قراءة نقدية،

ى يتحقق الفيم ليذا وحتالمصاحف، مكتوب في  وفي زمن الرسول وبين ما ى ءالمقرو 

                                                      

 - :مفكر من أصل جزائري، درس في فرنسا ، وعمل أستاذا للئسلبميات في جامعة 1938من مواليد محمد أركون ،
السوربون، لو إنتاج غزير في الإسلبميات، من أىم كتبو: الفكر العربي، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي، تصنف 

"، تحمل العبارة الأولى طموح أركون أعمالو في إطارين نظريين ىما " الإسلبميات المطبقة" و" نقد العقل الإسلبمي
» لتطبيق مناىج العموم الإنسانية المعاصرة عمى النص الإسلبمي، وتحمل العبارة الثانية طموحا أوسع بتمديد تركة

والتأويمية النقدية إلى التقميد الإسلبمي، فيعرف الإسلبميات المطبقة بأنيا تدرس الإسلبم ضمن « الإصلبح الديني
 ة العامة لإنجاز الأنثروبولوجيا الدينية.منظور المساىم

كانت منيجية أركون التي حاول تطبيقيا عمى النص القرآني ىي المنيجية التي كانت طبقت عمى النصوص 
المسيحية.) أنظر: السيد ولد أباه: أعلبم الفكر العربي مدخل إلى خارطة الفكر العربي الراىنة، الشبكة العربية للؤبحاث 

 . 140_139، ص2010، 1، طوالنشر، بيروت
- :ىي محاولة مقاربة النص القرآني من خلبل دراستو بالمنيج التاريخي، باعتباره ظاىرة تاريخية ومنتج  التاريخية

ثقافي مرتبط بالزمان الذي حدث فيو والمكان الذي تجمى فيو، وكذلك بيان خصائص البيئة الجغرافية والثقافية التي ظير 
شخاص الذين كانوا وراء تمك الحادثة التاريخية، وىم ما يصطم  أركون الفاعمين التاريخيين) أنظر: فييا ، ثم دراسة الأ

 .10:42، الساعة: 2019_ 20ماي  .https://www alukah.netعبد الحافظ صحبوض: القراءة التاريخية لمقرآن،
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النص القرآني وجب قراءتو قراءة تاريخية، وذلك بدراسة الظروف المحيطة بو، فالفيم 
ىناك  المعاصر لمقرآن يختمف عن فيمو في السابق، كما ينفي قداسة القرآن ، ويدعي أنو

لب عن محمد نوعين من النص القرآني في العيد النبوي وفي العيد الحالي، يقول أركون نق
الناس عموما بالقرآن، إن ىذه الكممة  هلننتقل الآن إلى ما يدعو » بن سعيد السرحاني

مشحونة إلى أقصى حد بالعمل اللبىوتي والممارسة الطقسية الشعائرية الإسلبمية منذ 
مئات السنين، إلى درجة أنو يصعب استخداميا كما ىي، فيي تحتاج إلى تفكيك سابق، 

مستويات من المعنى والدلالة كانت قد طمست، وكتبت ونسيت من  من أجل الكشف عن
 .«قبل التراث التقوي الورع

ويمكنني أن أقول بأن المقدس الذي نعيش عميو أو معو اليوم لا » ويضيف قائلب
سلبم ولا حتى بالمقدس الذي كان الذي كان لمعرب في الكعبة قبل الإعلبقة لو بالمقدس 

 .1«سائدا أيام النبي

خضاعو الييودية والمسيحية وجب إعتبر أركون ىنا النص القرآني مثمو مثل او ومن
سقاط القداسة منو، وبالتالي لمنقد  عتباره جزء من التراث وا  عتبر النص القرآني مثمو مثل اوا 

 النصوص الوضعية، وحتى تسيل قراءة ىذا النص فقد دعى إلى قراءتو قراءة تاريخية.

تاريخية وىي أن النصوص المقدسة خطاب شفيي جمع ينطمق أركون من مسممة 
سدلت عميو ىالات التقديس من رواتو بعد تنزيمو بمدة تطول أو تقصر بين دفتي كتاب أُ 

ونقمتو، وفي إنكاره لقداسة القرآن يذىب أركون إلى تعريفو، نقلب عن فطب الرسيوني، قائلب 

                                                      

 20قرآن الكرين، الموقع: الحوار اليوم ، محمد بن سعيد السرحاني: الأثر الاستشراقي في موقف محمد أركون من ال -1
 .12:15، 2019ماي 
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مكن أن نصل إلييا ماثمة في محدودة ومفتوحة من النصوص بالمغة العربية ي ةمجموع »
 . 1« النص المثبت إملبئيا بعد القرن الرابع اليجري

 م أركون ثلبثة مداخل لإثبات ىذه التاريخية: ولإثبات تاريخية النص القرآني قدّ       

 سخ:مدخل الن (1

وقولو بالنسخ يدعو إلى التسميم بتاريخية الأحكام، وأنيا لا تصم  لغير الفترة 
فالوحي ليس كاملب معياريا » التي نزلت فييا يقول أركون نقلب عن فطب الرسيوني  ةالزمني

نازلا من السماء من أجل إكراه البشر عمى تكراره شعائر الطاعة والممارسة نفسيا إلى ما 
نما يقترح معنى الوجود وىو معنى قابل لممراجعة والنقض   .2«لا نياية، وا 

  :لنزولا مدخل أسباب (2

ساتذتو من مزاعم أوىنا سعي منو إلى إيجاد الصمة بين التوراة والقرآن الكريم متبعا 
من الواض  تاريخيا أن التوراة والأناجيل والقرآن كانت قد » المستشرقين حيث يقول 

رسخت شيادات حية خاصة بأحداث ذات أىمية مثالية نموذجية لموجود البشري تحولت 
وأصبحت ىذه النصوص تقرأ فيما بعد من قبل الأمة المؤمنة ، ىذه الأحداث إلى نصوص

نما ككلبم حي بإليس كوثائق تاريخية تخص أمم الأ  3« ستمرارزمنة الغابرة ، وا 

أن  ك، ومعنى ذلمن آيات القرآن الكريم سبب نزول د أركون أنو لكل آيةكما أكّ 
، ورىين الإطار الزماني الاجتماعيةو  النص القرآني حبيس سياقاتو السياسية و الاقتصادية

                                                      

فطب الرسيوني: النص القرآني من تيافت القراءة إلى أفق التدبر مدخل إلى نقد القراءات وتأصيل عمم التدبر  -1
 .225، ص2010، 1القرآني، منشورات وزارة الأوقاف والشؤون الإسلبمية، المممكة المغربية، ط

 .237، صالمرجع نفسو -2
 1996، 2محمد أركون ، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي ، ترجمة: ىاشم صال  ، مركز الإنماء القومي ، بيرت ط -3

 .125، ص
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، مما يمنع تعددية حكم النص الوارد عمى سبب خاص إلى وقائع تشكل فيووالمكاني الذي 
 .1مشابية مستأنفة في المستقبل فتنيار بذلك عالمية اليدي القرآني وصلبحيتو لكل عصر

د أركون كغيره من المستشرقين بالقول بصمة القرآن الكريم بالإنجيل وقولو أكّ 
إن القرآن كما » بتساوي وتماثل الخطاب القرآني مع الخطاب التوراتي ، حيث يقول 

الأناجيل ليس إلا مجازات عالية تتكمم عن الوضع البشري ، إن ىذه المجازات لا يمكن 
 . 2«أن تكون قانونا واضحا 

 راءات القرآنية :مدخل الق (3

الكريم، وىذا التعدد تعدد أثار أركون ىنا شبية حول تعدد القراءات بالنسبة لمقرآن 
، وىذا التعدد يؤكد آنية دليل عمى تعدد النص المقروء، وتعدد القراءات القر كما الأناجيل

ن ، وفي ىذه الشبية قولو عالزمانيةالقول بتاريخية النص القرآني وارتباطو بالسياقات 
لنا إلحاحو عمى التوفيق بين  روىذا ما يفس» تفسير الطبري، نقلب عن فطب الرسيوني 

، أي القراءات ثم تفسير الآيات بعبارات تشبييا وبمغة سيمة النص القرآنيمختمف نسخ 
 .3«واضحة 

كما شك أركون في القصص القرآني فامتدت مزاعمو إلى القول بأسطورية القراءة 
في قصص الأنبياء ، فيعمق عمى ما ورد في قولو  ى، خاصة ما تجمالإسلبمية لمتاريخ 

ىناك مفيومات خمسة تتي  لنا أن نوض  كيف أن ىذه » ، قائلب  تعالى في سورة ىود

                                                      

فطب الرسيوني ، النص القرآني من تيافت القراءة إلى أفق التدبر مدخل إلى نقد القراءات وتأصيل عمم التدبر  -1
 .243القرآني ، مرجع سابق ، ص

 .299د أركون ، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي ، مرجع سابق ، صمحم -2
فطب الرسيوني ، النص القرآني من تيافت القراءة إلى أفق التدبر مدخل إلى نقد القراءات وتأصيل عمم التدبر  -3

 .240القرآني ، مرجع سابق ، ص
- سُلِ » قال تعالى ذِهِ الْحَقُّ وَمَوْعِظَةٌ وَذِكْرَىَٰ  ۚ  مَا نُثبَِّتُ بِوِ فُؤَادَكَ وَكُلبِّ نَّقُصُّ عَمَيْكَ مِنْ أَنبَاءِ الرُّ وَجَاءَكَ فِي ىََٰ

 .120سورة ىود ، الآية « لِمْمُؤْمِنِينَ 
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تاريخي للؤسطورة ، فتعد  ستخدامالأسطوري لمتاريخ ، وا  ستخدام الإالآية تحيل إلى نوع من 
القصة الشكل النموذجي الأمثل لمتعبير عن الفكر الأسطوري ذلك أنيا تستخدم عناصر 

 .1«مختمفة من التراث الشفيي المشترك لدى مجموعة بشرية معينة 

كما يستمر أركون في وصف القرآن تصريحا أو تعريضا بالأسطورة أو الفكر 
ش في وصفيم لمقرآن الكريم بالأسطوري ، كما ورد الأسطوري ، مرددا دعاوى كفار قري

 2في قولو تعالى في سورة الفرقان

ستطاعة فوق إكما طعن أركون فيما ورد من أخبار الغيب في القرآن الكريم لأنيا 
 *3( من سورة التوبة72، فنجد تحميل أركون للآية )التحميل المادي التاريخي

إلا عبارة عن مجموع الصور أو التصورات  ليس الوجو الديني لمتوبة» فيقول أركون
التي تشكل مجالا كونيا : أقصد الأنيار التي تجري والمساكن الطيبة الموجودة في جنات 

 4«تستحيل موضعتيا في الزمكان التجريبي المحسوس الذي نعيشو اليوم 

مثل ىذه  ويقصد أركون بذلك أن وعينا الحديث الراىن يعجز عن تصديق وجود
، ىذا في حين أن وعي الناس في زمن النبي كان منغمسا الجنات بشكل مادي محسوس

عتباره حقيقة واقعة ، لقد كان الوعي آنذاك أية صعوبة في تصور ذلك وا  بالخيال ولا يجد 

                                                      

،  2محمد أركون، الفكر الإسلبمي قراءة عممية ، ترجمة : ىاشم صال  ، مركز الإنماء القومي ، بيروت ، ط -1
 .130، ص 1996

 -  لِينَ اكْتَتَبَيَا فَيِيَ تُمْمَىَٰ عَمَيْوِ بُكْرَةً وَأَصِيلًب » قال تعالى  .5سورة الفرقان، الآية«  وَقَالُوا أَسَاطِيرُ الْأَوَّ
 محمد بن سعيد السرحاني ، الأثر الاستشراقي في موقف محمد أركون من القرآن الكريم ، مرجع سابق .- 2
 لتاريخية لمقرآن ، مرجع سابق.عبد القادر صحبوض ، القراءة ا -3
بَةً فِي جَنَّاتِ وَعَدَ المَّوُ الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِيَا الْأَنْيَارُ خَالِدِينَ فِييَا وَمَسَاكِنَ طَيِّ » قال تعالى  -*

لِكَ ىُوَ الْفَوْزُ ا  . 72سورة التوبة ، الآية« لْعَظِيمُ عَدْنٍ  وَرِضْوَانٌ مِّنَ المَّوِ أَكْبَرُ  ذََٰ
 .99محمد أركون ، الفكر الاسلبمي قراءة عممية ، مرجع سابق ، ص -4
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غير قادر عمى التفريق بين الأسطورة والتاريخ أو بين العوامل المثالية التصورية والعوامل 
 .1الماديةالواقعية 

عمى نيج  انصل في الأخير إلى أن أركون من المفكرين العرب الذين سارو 
، من عدة في الطعن في كتاب الله تعالى، مستخدما أساليب أساتذتيم من المستشرقين

، كما قام خية واعتباره مثل النصوص الوضعيةخضاعو لمدراسة النقدية والتاريإخلبل 
 واقام العلبقة بينيم.بمقارنتو بالييودية والمسيحية 

 نفي القرآن الكريم من قصص ماىي إلا أساطير وخرافات لا يمك داعتبر أن ما ور 
لمعقل التسميم بيا لأنيا غير موجودة عمى أرض الواقع ، وادعاءه أن تعدد القراءات في 

نو القرآن راجع إلى تعدد النص المقروء وأن ىذا التعدد يشبو التعدد الوارد في الإنجيل ، وم
فإن أركون سار عمى نيج المستشرقين حاملب لواء الطعن في الإسلبم داعيا إلى نزع 

 القداسة عن النص القرآني.

 المطمب الثاني : نوال السعداوي.

، ودعى حيث عمل عمى زرع فكرة الحرية فيور الاستشراق في الأفكار النسوية أثّ 
ه الأفكار في جممة من النساء ، وقد أثرت ىذحريرىا من قيود الاسلبم كما يقولإلى  ت

 .المثقفات العربيات ومنين نوال السعداوي
                                                      

 .99أنظر : تعميق ىاشم صال  في كتاب الفكر الإسلبمي قراءة عممية لمحمد أركون، ص -1
  -  في قرية صغيرة تعرف بقرية كفر طحمة . 1931نوال السعداوي : ولدت في عام ، 

عممت نوال السعداوي في وزارة الصحة كمدير مسؤول عن الصحة العامة إلا أن تم إقالتيا نتيجة كتابيا المرأة والجنس 
الذي كانت تعرض فيو جميع أنواع العنف التي كانت تتخذ ضد المرأة ، وبعدىا عممت كمستشارة للؤمم المتحدة في 

 برنامج المرأة في إفريقيا والشرق الأوسط.
عداوي السجن في عيد الرئيس الراحل محمد أنور السادات نتيجة تأسيسيا لمجمة تدعى" المواجية" وكانت ىذه دخمت الس

المواجية معادية لمحكومة المصرية ، وسجنت مرة أخرى في سجن النساء بالقناطر وبعدما خرجت منو تطمعت إلى  
سجن النساء" تمقت تيديد من الجماعات الإسلبمية  كتابة رواية تحت عنوان " امرأة عند نقطة الصفر " و " مذكرات في

 بالموت نتيجة محاولتيا إيقاظ فكرة ازدراء الأديان.
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عرف عن نوال السعداوي شطحاتيا الفكرية والتي تتعارض مع العقيدة والاسلبم  اذ 
ترى أن المشكمة في الإلو تعود لكونو إلو ذكر ، فمماذا لا نول بأنو إلو أنثى ، وىي تستند 

يجب أن يكون أنثى إلى الحضارات الفرعونية القديمة  إذ في إثبات رأييا حول أن الإلو 
في قوليا  دلمحضارة المصرية يثبت أنوثة الآلية ، وىذا ما ور  مأشارت إلى أن التاريخ القدي

وىناك من يحاولون تجاىل الحضارات القديمة في بحوثيم العممية من أجل إثبات أن » 
، الأم القديمة، أو الأميات ة الأنثىوليس الإليالإلو الذكر الواحد ىو أصل الوجود 

، ويثبت التاريخ المصري القديم أن تعدد الإليات الإناث والآلية الذكور كان ىو الإليات
، وأن الإليات كانت لين مكانة عالية تعمو أحيانا عمى الآلية الذكور مثل ذلك إلية دالسائ

لية الطب والصحة والموت «  معات » العدل  إلية  «إيزيس » ية والإل« سخمت » وا 
 .1«الحكمة والمعرفة

، وفي قوليا ىذا تأكيد عمى أن السعداوي يد من السعداوي عمى أنوثة الآليةوىنا تأك
قد وجدت ضالتيا في الأساطير الفرعونية التي تقول بوجود الآلية الأنثى وتقديسيا بدل 

 وجود الإلو الذكر.

تنادىا إلى الباحثين ، الذين قالو وتؤكد السعداوي عمى أن الآلية أنثى من خلبل اس
بوجود آلية أنثى تسمى إيزيس التي كان تقوم بالتوحيد وبفضميا انتشر الخير في الكون ، 

مكن وفي ىذا المجال ي» ، وفي ىذا تقول السعداوي بالسيد والعبد ىولم تكن ىناك ما يسم
                                                                                                                                                                 

اتخذت السعداوي من الكتابة وسيمة لمتعبير عن رأييا ومن أشير أعماليا أوراق حياتي ، سقوط الإمام  قضايا المرأة 
كانت ىي الأضعف ، الحب في زمن النفط ، الأنثى ىي المصرية السياسية والجنسية ، توأم السمطة والجنس ، رواية 

 الأصل...
حصمت عمى العديد من الجوائز كنوع من التكريم والتقدير ليا ولأعماليا ، حصمت عمى جائزة الشمال والجنوب من 

رة الذاتية المجمس الأوروبي وجائزة ستيغ داغيرمان من السويد وغيرىم الكثير من الجوائز. ) أنظر : ميادة أحمد ، السي
 .(.22:36،  2019ماي  24لمكاتبة نوال السعداوي ، موقع محتوى ، 

،  2017نوال السعداوي ، عن المرأة والدين والأخلبق ، مؤسسة ىنداوي سي آي سي ، المممكة المتحدة ، دط ،  - 1
 .  17ص
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ىي «  سأوز وري وليس« ) إيزيس » ، وىناك من يقول إن أن يجتيد الباحثون والباحثات
وقد ساعدت ىذه « نوت » الأولى في التاريخ التي قامت فمسفتيا عمى التوحيد مثل أميا 

الوحدانية عمى ازدىار الكون ونمو الخير وتوزيعو عمى الناس بالعدل دون أسياد وعبيد ، 
فرق » عمى الانقسام والتفرقة إلا أن نشوء العبودية أدى إلى ظيور فمسفة جديدة تقوم 

 .1«دتس

وربما يرجع قول السعداوي بتجسيد الإلو في صفة أنثى إلى تأثرىا بالييودية 
، وىي ىنا بعيدة كل البعد عن الدين الإسلبمي التي تجسد الإلو في المسي والمسيحية 

 .ذي يعتبر بأن الله ليس كمثمو شيءال

ويمكن القول أن السعداوي تمغي صفة القداسة عن الدين ولا تعتبره من الله ، فيي 
، اجتماعية البشرية الخاضعة لتفاعلبت سياسيةترى بأنو إنتاج من أفكار المجتمعات 

، وىو نتاج من نتاجات المجتمع إن الدين جزء من المجتمع» وغيرىا ،تقول السعداوي 
لتفاعل عوامل اجتماعية وسياسية دولية ومحمية ولو أثر  البشري فكرا وممارسة وىو نتيجة

 . 2«عمى العقل الواعي واللبواعي لمفرد والجماعة 

، وتطالب بحقوقيا داعية إلى مساواتيا ةتدافع السعداوي في كتاباتيا بكثرة عمى المرأ
التي بالرجل، فيي تدعو إلى التخمي عن الأحادية الفكرية التي ترى الأشياء بعين واحدة  و 

خلبل » تدعو إلى تقديس الرجل و الرفع من شأنو عمى حساب المرأة ، تقول السعداوي 
النصف الأول من القرن العشرين استطاعت بعض النساء العربيات من الباحثات الكاتبات 
أن يكسرن حواجز فكرية متعددة ، ويناقشن قضايا لم يكن من الممكن التعرض ليا في 

                                                      

 .18نوال السعداوي ، عن المرأة والدين والأخلبق ، مرجع سابق ، ص -1
 .52نفسو ، صالمرجع  -2
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عل أىم مساىمة قدمتيا ىؤلاء الباحثات ىي محاولة القضاء عن بداية القرن العشرين، ل
 .1«بعين واحدة ىي عين الرجلالأحادية الفكرية التي ترى الأشياء 

وتؤكد السعداوي في موضع آخر أن أولى خطوات تحرير المرأة ىي أن تكون 
ل ، وىذا الاستقلبعن الرجل، مستقمة اقتصاديا فتكون عاممة ومنتجةمستقمة اقتصاديا 

يكسبيا القوة ولا يجعميا خاضعة لسمطة الرجل واستبداده ، ولا تكون بحاجة إلى حمايتو أو 
تدخمو في شؤون حياتيا الاجتماعية لأنيا سوف تكون مكتفية ماديا وىذا الاكتفاء سوف 

 يجعميا قادرة عمى التأقمم مع كل الظروف حتى لو تخمى عنيا الرجل .

وحده ليس كافيا لتحرير المرأة من سمطة الرجل ، ولكن ىذا الاستقلبل الاقتصادي 
فيي بحاجة إلى الاستقلبل الاجتماعي حيث يمكنيا التأقمم بالعيش وحدىا ،وىي بحاجة 
إلى الاستقلبل النفسي حتى تتمكن من التأقمم مع الظروف  والصعاب التي سوف تواجييا 

تمتمك شخصية قوية  ، وكاستقلبل أخير يجب عمييا أنالرجل ةبسبب خروجيا عمى وصاي
 وتكون واثقة من نفسيا من أجل التغمب عمى النظرة التقميدية لممجتمع ليا .

أول خطوات إن الاستقلبل الاقتصادي ىو » وفي ىذا الصدد تقول نوال السعداوي 
ة والقوة أن ، لأن استقلبل المرأة اقتصاديا عن زوجيا سوف يعطييا الفرصالمرأة لمتحرير

وسوف يمكنيا من الاعتماد عمى نفسيا إذا طمقيا أو ىددىا بالطلبق   ،ترفض إذلالو ليا
، فالمرأة بحاجة إلى استقلبل صادي وحده لا يكفي لتحرير المرأةلكن الاستقلبل الاقت

اجتماعي عن الرجل بحيث يمكن أن تعيش وحدىا بغير الرجل إذا لزم الأمر ذلك ، وىي 
 .2«صية لتواجو المجتمعبحاجة إلى استقلبل نفسي واستقلبل في الشخ

                                                      

 .63، صنوال السعداوي ، عن المرأة والدين والأخلبق ، مرجع سابق  -1
 ، نوال السعداوي ، قضية المرأة المصرية السياسية والجنسية ،مؤسسة ىنداوي سي آي سي المممكة المتحدة -2
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ة السائدة في تدعو السعداوي من خلبل دراساتيا إلى التخمي عن الأفكار التقميدي
، والتي تعطييا ميمة الحمل الولادة والارضاع ، فيي ترى بأنيا قادرة المجتمع حول المرأة

عمى العمل والانتاج الفكري، فمم يكن يوما ىذا الحمل عائقا أمام قدرة المرأة عمى العمل 
، إلا عندما امتمكيا الرجل وفرض سيطرتو في تقوية نفسيا اقتصادياوالانتاج والمساىمة 

 عمييا .

إن الحمل والولادة لا يعطلبن المرأة الحديثة عن » لسعداوي وفي ىذا الصدد تقول ا
ن الحمل لم يكم قيدا عمى المرأة القديمة مجتمع أو انتاجيا الفكري والعقميعمميا في ال ، وا 

ى المرأة حين امتمك الرجل ، لكن الحمل أصب  قيدا عمالتي كانت تنسب أطفاليا إلييا
 .1«، وبالتالي إعدامو بعدم شرعيتو نكارهبو أو ا ف، وأعطى نفسو حق الاعتراالجنين

يبرز تأثر نوال السعداوي بالحضارة الغربية من خلبل دعوتيا إلى تحرير المرأة 
العربية من قيود الرجل ، وكأنيا ىنا تبرز بأن المرأة العربية لم يكن ليا الحق في ممارسة 

 ، والمكوث في البيت.غير تحمل مسؤولية الحمل والولادةنشاطات 

بو الحركات التحررية الغربية المتخفية تحت ستار الحرية ،  تربما ىذا ما نادو 
تجريد المرأة العربية من تحمل المسؤولية وتدعوىا إلى التمرد  ىولكنيا في الحقيقة تدعو إل

 والتخمي عن تعاليم دينيا الإسلبمي الذي منحيا كل الحرية .

ضة في رأييا حول المسألة تناقسوف نجدىا م اعدنا إلى آراء السعداوي فإننلو 
 ، فإننا نراىا تارة حاقدة وناقدة ليذا الدين ، وتارة مدافعة عميو .الدينية

فيي ترى أن السبب الرئيسي في اضطياد المرأة ىو سبب اقتصادي لا ديني  
وخاصة في المجتمعات العربية ، فيي ترى أن أكثر الأديان اضطيادا واحتقارا لممرأة ىي 

                                                      

 .42صنوال السعداوي ، قضية المرأة المصرية السياسية والجنسية، مرجع سابق ،  - 1



 الاستشراقي الفكر قيمة ................................................لثالثالفصل ا
 

 
84 

، وأن الحجاب فرض عمى المرأة في الديانة المسيحية قبل مجيئ الإسلبم وديلييالدين ا
 أو لا عقل ليا . صومنو جاءت فكرة أن المرأة عقميا ناق

اقتصادي » إن السبب الرئيسي لاضطياد المرأة سبب » وفي ىذا تقول السعداوي 
ي ، ولا شك في أي مجتمع من المجتمعات ومنيا المجتمع العرب« دينيا » وليس سببا « 

أن دارس الأديان يدرك أكثر الأديان اضطيادا لممرأة ىو الدين الييودي الرجل الييودي 
وقد فرض الحجاب عمى « أحمدك يارب لأنك لم تخمقني امرأة » يصمي كل صباح قائلب 

المرأة في الدين المسيحي قبل مجيئ الإسلبم ، وترتكز فكرة الحجاب عمى الآية الموجودة 
ة فلب بد أن تغطي رأسيا وىي ، أما المرأالتي تنص عمى أن يصمي الرجل لله في التوراة

 . 1«تصمي

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                      

 .24نوال السعداوي ، قضية المرأة المصرية السياسية والجنسية ، مرجع سابق ، ص- 1



 الاستشراقي الفكر قيمة ................................................لثالثالفصل ا
 

 
85 

 المبحث الثاني : انعكاسات الدراسات الاستشراقية عمى العالم الإسلامي.

مي وتناولتو بالدراسة والتحميل يمثل الاستشراق حركة فكرية استيدفت العالم الإسلب
وتقاليده ومتمف أنشطتو الفكرية ، وقد كانت ىذه الحركة الفكرية وعممت عمى نقل عاداتو 

سمبية كثيرة عمى  مغرضة في أغمب الأحيان ومضادة للئسلبم والمسممين ، فتركت آثارا
 . ة، وتخممتيا بعض الآثار الإيجابيالفكر الإسلبمي

 المطمب الأول : الانعكاسات السمبية لمفكر الاستشراقي عمى الفكر الإسلامي .

تركت الدراسات الاستشراقية آثارا سمبية كثيرة عمى الفكر والعالم الإسلبمي خاصة 
وفيما يمي أىم الآثار السمبية التي خمفتيا الدراسات  بالمجال الديني،فيما يتعمق 
 الاستشراقية : 

 إثارة الشكوك في العقيدة الإسلامية :  (1

جل وجو المستشرقون يعتبر مجال العقيدة الإسلبمية من بين المجالات التي 
، وقد عمل ىذه العقيدة والتشكيك في أصالتيارب دراساتيم ليا، فكان من بين أىدافيم ض

المستشرقون عمى التأثير في شخصيات إسلبمية مثقفة حتى يتمكنوا من تعزيز رأييم 
 .عقر دارىا وفي أبناءىا وعممائيا وظرب العقيدة الإسلبمية في

،  فقد كان دى العمماء المسممين حول عقيدتيمكوك لثارة الشعمل الاستشراق عمى إ
لو تأثير عميق عمى عقول ىؤلاء المثقفين المسممين نتيجة لاحتكاكيم بالحضارة الغربية 
 افعمموا عمى نقل قيم ىذه الحضارة إلى العالم الإسلبمي نتيجة لانبيارىم بيذه الحضارة لم

الحضارة الإسلبمية عمى مواكبة أو  شيدتو من تطور عممي وتكنولوجي ، واعتقادىم بعجز
 استيعاب ىذا التطور نتيجة لتمسكيا بالدين الإسلبمي .
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، معتقدين بأن سبب تخمف المسممين راجع ىذه الطبقة بفصل الدين عن الدنيانادت 
، في حين شيدت الحضارة الغربية التطور والازدىار لأنيا وتمسكيم بالدينلارتباطيم 

 ىجرت الدين وعزلتو عن الأمور الدنيوية .

كما أثيرت الشكوك لدى بعض المسممين مثل التشكيك والتيوين في أم الكتاب 
وىذا  المقدس وحثيم عمى اخضاع القرآن والحديث النبوي وكل مصادر العقيدة لمنقد العقمي

، واعتبار بالقوانين الوضعيةتاىا وحث المسممين عمى ىجرىا واستبداليا لمتقميل من قداس
العقل البرىنة  عبعض العقائد الدينية عمى أنيا أمور غيبية أسطورية خرافية ، لا يستطي

 . 1عمييا

مقت ر الاستشراق في ىذا المجال العقدي عن طريق البعثات العممية التي انطوقد أثّ 
، فيقول محمد الصباح نقلب عن محمد قدور تاج في كتابو رنامن العالم الإسلبمي إلى ف

إن فساد الطمبة المبعوثين لم يكن ليتحقق في بمد » مناىجو الاستشراق ماىيتو، فمسفتو و 
من البلبد الأوروبية كما كان يمكن أن يتحقق في فرنسا التي خرجت من الثورة الفرنسية 

أجل ذلك كانت فرنسا  ية والاجتماعية منوىي تسب  في بحور من الفوضى الخمقية والفكر 
 .2«محل البعثات

البعثات العممية التي أرسمت من الدول العربية إلى الدول الغربية من أجل اكتساب 
التأثير عمى معتقداتيم ، وذلك بأثرت بالسمب عمى المفكرين العرب العمم والمعرفة قد

عيم الإسلبمي عادوا بما ىو سمبي ، فبدل عودتيم من ىذه الدول  بما ينفع مجتمالإسلبمية
ويؤثر عمى ىذه المجتمعات بالسمب من أخلبق وأفكار خارجة عن النظام العقدي 

 الإسلبمي.

                                                      

محمد خميفة حسن، آثار الفكر الاستشراقي في المجتمعات الإسلبمية ، عين لمدراسات والبحوث الانسانية  - 1
 .15 -13، ص 1والاجتماعية، القاىرة ، ط

 .104محمد قدور تاج، الاستشراق ماىيتو ، فمسفتو ومناىجو ، مرجع سابق ، ص - 2
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حرص الاستشراق عمى إنشاء جمعيات غربية ومدارس في العالم الإسلبمي فمنيا 
بيروت الكمية الانجيمية التي تحولت إلى الجامعة الأمريكية التي ليا فروع في القاىرة و 

اسطنبول ودبي ، ومدرسة فيكتوريا والكمية الأمريكية في بيروت ، وقد وصف الشيخ سعيد 
الزاىري التلبميذ الجزائريين الذين درسوا في المدارس الفرنسية في الجزائر والتي أطمق 

ولا يصومون ولا يتحدثون المغة العربة  نعمييا خداعا المدارس العربية ، بأنيم لا يصمو 
 .1يم ولا يؤمنون بأن القرآن الكريم من اللهفيما بين

 التشكيك في مصادر وأصالة الفكر والعموم الإسلامية : (2

لقد سبق ورأينا أن من أىداف الاستشراق التشكيك في مصدرية الدين الإسلبمي 
إلا من خلبل احتكاكو  وبو من تعاليم ما ى ء، وأن كل ما جامن قول محمدواعتباره 

 إلا مزيج من الييودية والمسيحية. و، وأن القرآن ما ىوالمسيحيةبالعناصر الييودية 

لاعتماد عمى مناىج من الوسائل العممية التي اعتمدىا المستشرقون لتبرير موقفيم ا
، التي طورت لدراسة النصوص الأدبية والتي تعرف بمنيج النقد التاريخي النقد الغربية

، وقد رأينا 2بات العيد القديم والعيد الجديدوالأدبي ، والتي طبقيا عمماء الغرب عمى كتا
بيذا المنيج النقدي التاريخي محمد أركون  اسابقا أنو من بين المفكرين العرب الذين تأثرو 

زالة صفة القداسة عميو.  الذي دعى إلى قراءة النص القرآني دراسة تاريخية وا 

ذىب أيضا إلى  ، بلالتشكيك في مصدرية القرآن الكريملم يتوقف الاستشراق عند 
التشكيك في مصادر الفكر الإسلبمي وردىا إلى أصول ييودية ونصرانية ويونانية ، فقد 

ومنيا التشكيك  ،ورده إلى مصادر أجنبيةعمد المستشرقون إلى تشويو الفكر الإسلبمي 
، والأخذ عن استقلبليما عن التشريع الييوديفي أصالة الشريعة والفقو والقول بعدم 

                                                      

 .105محمد قدور تاج ، الاستشراق ماىيتو ، فمسفتو ومناىجو ، مرجع سابق، ص -1
 .101محمد خميفة حسن ، آثار الفكر الاستشراقي في المجتمعات الإسلبمية، مرجع سابق ، ص -2
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، وقوليم بتأثر ىذه الشريعة بالقانون الروماني وبغيره من القوانين التوراتيةالتشريعات 
 .1الوضعية

كما قال المستشرقون بأنو لم تكن لمجنس العربي فمسفة أصيمة ، وأن التفمسف 
اختص بو فقط الجنس الآري وأن جل فمسفتيم اعتبرت نقلب عن الفمسفة اليونانية ، ومن 

لم تكن لمعقل » ، الذي قال  2لفمسفة الإسلبمية المستشرق رينانبين القائمين بعدم أصالة ا
السامي قبل اتصالو بالفمسفة اليونانية ثمرات في الفمسفة وراء الأحاجي والأمثال الحكمية 
وكان ىذا التفكير السامي يقوم عمى نضرات في شؤون الطبيعة متفرقة لا رباط بينيا 

ذا عرض لمعقل السامي ما ويقوم بوجو خاص عمى النضر في حياة  الا نسان ومصيره ، وا 
عن ادراكو لم يشق عميو أن يرده إلى ارادة الله التي لا يعجزىا شيء والتي لا تدرك  زيعج

 مداىا ولا أسرارىا.

وعميو فإن الاستشراق ظرب الفمسفة الإسلبمية والفكر العربي الإسلبمي من خلبل 
من الشريعة الييودية الإسلبمية مستمدة  ة، واعتبار الشريعإلى الفمسفة اليونانيةرده 

، وأن القرآن ما جمع لما جاءت بو ىاتين الديانتين، وبالتالي فالإسلبم عبارة عن والمسيحية
 إلا من قول محمد ولم يوحى بو إليو. وى

                                                      

 .109ص ، كر الاستشراقي في المجتمعات الإسلبمية، مرجع سابقمحمد خميفة حسن ، آثار الف -1
 - : عني بتاريخ المسيحية وتاريخ شعب اسرائيل ، اتقن المغة  ، ( مستشرق ومفكر فرنسي1823 – 1892) رينان

بالمغة العبرية ولم يتقن العربية ، وأرجع السبب إلى أستاذه في المغات السامية في عيد سان سميبي ،  لقمة معرفتو 
« ابن رشد والرشدية » العربية ، لم ينشر أي نص عربي وحتى النصوص العربية التي ألحقيا برسالة الدكتوراه وعنوانيا 

« مقامات الحريري » ، ىي نصوص كان قد حقق مونك ثلبثة منيا ، كتب مجموعة من المقالات منيا  1852سنة 
وىي  1853سنة « ابن بطوطة » ، « مقامات الحريري » كتاب  وىي دراسة كتبيا بمناسبة ظيور الطبعة الثانية من

 دراسة  كتبيا بمناسبة صدور الجزء الأول من تحقيق النص العربي مع الترجمة الفرنسية لرحمة ابن بطوطة .
رار ليس فيو من العروبة إلا الإسم ، والإسلبم اضطيد دائما العمم والفمسفة، والأح يرى أن ما يسمى بالعمم عند العرب

الذين يدافعون عن الإسلبم لا يعرفون الإسلبم ) أنظر: عبد الرحمن بدوي، موسوعة المستشرقين ، مرجع سابق ، 
 .(.311ص
مرزوق العمري ، موقف الاستشراق من أصالة الفمسفة الإسلبمية ، مجمة الانسان والمجتمع ، قسم العموم الإسلبمية  -2

 .33-32، ص 2011ديسمبر  ، 02الجزائر ، العدد –، باتنة 
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 التشكيك في أصالة الأدب العرب :  (3

العربية حتى اىتم المستشرقون بالجانب الأدبي وكان لزاما عمييم معرفة المغة 
، فاشتيروا بتحقيقاتيم المغوية وبحثيم في أصول المغة كتمل بحوثيم حول العالم الإسلبميت

شعرا ومنيا ما نقموه نثرا من كتب الأدب  هفنقموا آداب العرب إلى الغرب فمنيا ما نقمو 
" ألف ليمة أطواق الذىب " لمزمخشري، و" ممحمة الأعراب "ووالمغة إلى الفرنسية مثل " 

 .1وليمة "

وصحتو من خلبل نظرية « الجاىمي » شك المستشرقون في أصالة الأدب 
» الانتحال التي طورىا عدد من المستشرقين أمثال تيودور نولدكو في بحث لو بعنوان 

فقد زعم أن الشعراء الإسلبميين وضعوا قصائدىم عمى « تاريخ نقد الشعر العربي القديم 
 .2ضمنوا لقصائدىم الانتشارلسان الشعراء الجاىميين حتى ي

وصف المستشرقون المغة العربية بالجمود وأنيا غير قادرة عمى مواكبة التطور 
والكتابة والتواصل ، وأنيا السبب في التخمف العممي  ثكمغة لمحدي  العممي وأنيا لا تصم

 لمعرب وكذلك التخمف الحضاري لأنيا غير قادرة عمى استيعاب ألفاظ الحضارة الحديثة.

عامية وفي مقابل ىذا النقد الموجو لمغة العربية ، قاموا بالثناء عمى المغات ال
، ووصفوىا بالمرونة ومدحوىا كوسيمة لتثقيف الجماىير وأنيا والميجات العربية المختمفة

 قادرة عمى القضاء عمى الأمية بدل المغة العربية الفصحى .

                                                      

 .48محمد قدور تاج ، الاستشراق ماىيتو ، فمسفتو ومناىجو ، مرجع سابق ، ص - 1
 .116محمد خميفة حسن ، آثار الفكر الاستشراقي في المجتمعات الاسلبمية ، مرجع سابق، ص - 2
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قبال رموز عدم الصلبحية لاستاضافة إلى أنيم اتيموا الخط العربي بالصعوبة و 
، واقترحوا علبجا ليذه المشكمة بضرورة التخمي عن الخط ومصطمحات العمم الحديث

 .1العربي والأخذ بالخط اللبتيني وترك الأبجدية العربية

كما يرى المستشرقون أن الحضارة الإسلبمية لم تؤثر في أوروبا وتطور عموميا 
وأن الحضارة العربية مجرد نقل  ،صنع الغربي وحدهالحديثة من وأن النيضة الأوروبية 

، فطبيعة الانسان العربي وتربيتو الاجتماعية تصم  م اليونانية والقوانين الرومانيةلمعمو 
وعقمو  ةلمرعي والزراعة ، ولا علبقة ليا بالمكتسبات الفكرية وليس ليا فضل في أي ثقاف

 .2عيةجامد ولا ييتم بالأمور التجارية والأعمال الصنا

 الآثار السياسية والاقتصادية :  (4

وىنا يزعم الغربيون أن الديمقراطية الغربية ىي أفضل نظام توصل إليو البشر 
، وذلك يجب تطبيقو في البلبد الاسلبمية ، وأنوىذا النظام العالم أجمعويجب أن يسود 

النظام نتيجة ، وقد تأثرت بعض الدول العربية بيذا بانتقاد النظام السياسي الإسلبمي
 للبستعمار.

، واىمال الجانب جيع الصناعة في البلبد الإسلبميةوكان أيضا من تأثيره تش
، وذلك بإقناع العالم الإسلبمي أن النيضة الأوروبية إنما كانت بالصناعة لا الزراعي
 .3بالزراعة

 

 
                                                      

 .120محمد خميفة حسن ، آثار الفكر الاستشراقي في المجتمعات الاسلبمية، مرجع سابق، ص   -1
 .120منذر معاليقي، الاستشراق في الميزان، مرجع سابق، ص -2
 .108محمد قدور تاج ، الاستشراق ماىيتو ، فمسفتو ومناىجو ، مرجع سابق ، ص - 3
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 : الآثار الاجتماعية (5

حتى يمكنيم التأثير فييا  اىتم المستشرقون بدراسة المجتمعات الإسلبمية ومعرفتيا
بنجاح ، وقد تمكن الاستشراق وبتعاونو مع الاستعمار من احداث تغييرات اجتماعية كبيرة 
في البلبد التي وقعت تحت الاحتلبل الغربي ، وقد تعاونوا عمى احداث النزاعات وذلك 

م ، ونشر بتشجيع النزعات الانفصالية ، اىتم الاستشراق بتشويو مكانة المرأة في الإسلب
 1المزاعم عن اضطياد الإسلبم لممرأة

وربما ىذا ما ابرزتو نوال السعداوي من خلبل دعوتا إلى تحرير المرأة ، وخروجيا 
 إلى عالم الانفتاح والحضارة والتخمي عن المعتقدات الإسلبمية .

ومن الذين صوروا الإسلبم عمى أنو نظام اجتماعي فاشل المورد كرومر حيث قال 
إن » شوقي أبو خميل في كتابو الاسقاط في مناىج المستشرقين والمبشرين ،  نقلب عن

لفشل الإسلبم كنظام اجتماعي أسبابا ، منيا أنو جعل المرأة في مركز منحط كثيرا عن 
 «.الرجل 

وكذلك قول السير وليم مور في كتابو حياة محمد عندما ادعى أن المسممين 
وحال المسممين ترتقي عندما يتبعون سنة » كبيرا يجيمون معنى الارتباط الزوجي جيلب 

 «النصارى في مجال الرابطة الزوجية 

إن الكنيسة دون » ويستمر رجال الكينوت في تقديم مواعظيم ونشرىا وقوليم 
 .2«سواىا ، ىي التي حررت ورعت حقوق المرأة 

 
                                                      

 .105، صمحمد قدور تاج ، الاستشراق ماىيتو ، فمسفتو ومناىجو ، مرجع سابق  - 1
، 1لبنان ، ط  –عربي المعاصر،بيرت لمبشرين ، دار الفكر الشوقي أبو خميل ، الاسقاط في مناىج المستشرقين وا - 2

 .133، ص 1995
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 تأثيره في المجال الثقافي :  (6

المجال ، وتحقق لو ىذا النجاح بفعل سيطرتو حقق الاستشراق نجاحا كبيرا في ىذا 
، وذلك بإنشاء الغرب العديد من المدارس وتعمم منابر الرأي في العالم الإسلبمي عمى

، وقد المستشرقين في الجامعات الغربية العديد من أبناء الأمة الإسلبمية عمى أيدي
فة وقد انتشرت في استطاع الغرب أن ينشر ثقافتو ىذه من خلبل وسائل الإعلبم المختم

في جميع مجالات الحياة السياسية البلبد العربية الإسلبمية مذاىب فكرية غربية 
 .1، وكذلك في الأدب والاجتماعوالاقتصادية

وتم ىنا تشتيت الجيود الفكرية والثقافية لممسممين حيث قاموا بنشر النظريات 
 شغال المفكرين بالرد عمييا.، واتي لا تصم  في المجتمعات المسممةالغربية الفاسدة ال

وكذلك خمق حالة من الفوضى ىدفيا ابعاد عمماء المسممين عن التفكير في 
القضايا الاسلبمية التي يواجييا العالم الإسلبمي وعلبج ىذه القضايا عمى أساس المنيج 

 الإسلبمي.

ثم عمميم عمى طرح حمول ليذه القضايا وىي حمول عممانية غربية محتجين بعجز 
فكر الإسلبمي عن إجاد حمول لممشاكل التي يواجييا ، وكذلك العمل عمى نشر القيم ال

 .2الغربية في المجتمعات الإسلبمية

 

 

 

                                                      

 .110محمد قدور تاج ، الاستشراق ماىيتو ، فمسفتو ومناىجو ،مرجع سابق ، ص - 1
 .23صال  حمد حسن الأشرف ، الاستشراق  مفيومو وآثاره ، مرجع سابق ، ص - 2
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 لمفكر الاستشراقي عمى الفكر الإسلامي. ةالمطمب الثاني : الانعكاسات الإيجابي

الإسلبمية  تمثمما كان لمحركة الاستشراقية تأثيرات وانعكاسات سمبية عمى الدراسا
ن لم  مثمما كان ليا إسيامات في التعريف بالتراث وانجازات الحضارة الإسلبمية حتى وا 

 يكن اليدف من وراء ىا التعريف بيذا المنجز الحضاري .

 ومن الآثار الإيجابية لمفكر الاستشراقي عمى الدراسات الإسلبمية نذكر :

 توسيع دائرة المعارف الإسلامية للاستشراق : (1

بالتعرف عمى جانبو الإيجابي الميمل وترك النظرة الجزئية التي تنظر وذلك 
، بل يجب النظر إليو ة تستيدف دراسة الشرق المسمم فقطللبستشراق عمى أنو حركة فكري

عمى أنو حركة فكرية غربية تدرس الشرق ككل ، ويجب دراسة ىذا الموقف الاستشراقي 
 ي.حتى تتم الاستفادة منو لتكوين موقف إسلبم

اليند  يخفى أن الدراسات الشرقية قد اىتمت بدراسة الشعوب الشرقية مثللا و 
 بدراستو عن الشعوب الشرقية المسممة. ت، ضعف ما قاموالصين واليابان وافريقيا

وتعتبر ىذه الدراسة مكسبا ميما لممسممين في مجال الدعوى والامتداد الطبيعي  
 .1وسوقو الاقتصادية وساحتو الفكرية

 يق المخطوطات : تحق (2
 اىتم المستشرقون ىنا بتحقيق التراث العربي والإسلبمي ونشروا كتبا قيمة حولو.

ذلك انتشار نشر التراث الإسلبمي وجزء كبير منو نشر محققا ، وقد ساعدىم عمى 
، ووضع اوروبا يدىا عمى كمية ىائمة من مخطوطات العالم الإسلبمي ونقميا إلى الطباعة

                                                      

 .132المجتمعات الإسلبمية ، مرجع سابق ، ص ، آثار الفكر الاستشراقي في محمد خميفة حسن -1
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، فقد كان ليا دور سلبم والحضارة الإسلبمية والآدابوتأليف الكتب حول الإ، مكتباتيا
 .1ثقافي عممي في نشر التراث الإسلبمي بفعل الترجمة

ا وترجمة بعضيا ، نشرىية وتحقيقياوالكشف عن المخطوطات العربية الإسلبم
لغات لمغوية في منيا وترميمو ، وتصنيف المعاجم ا ك، وحفظ ما ىموعمل الفيارس ليا
 .2، كل ىذا ساعد في التعريف بالتراث الإسلبمي ونشرهالشعوب الإسلبمية

في كتابو" أصول نقد  وممن ألف في فن التحقيق المستشرق برجستراسير
النصوص ونشر الكتب " وىو مجموعة محاضرات ألقاىا عمى طلبب الدراسات العميا 

 م.19931بكمية  الآداب بجامعة القاىرة 

منيج المستشرقين في التحقيق ونقل ىذا المنيج إلى العربية  وممن استفاد من
المرحوم أحمد زكي باشا ) المعروف بشيخ العروبة ( الذي أشاد بمنيج المستشرقين في 

 .3دقة التحقيق واستخدام علبمات الترقيم والعناية بالفيارس

                                                      

 .2002،  233صلبح الدين النكدلي ، الاستشراق وأثره في الفكر والسياسة ، مجمة الرائد ، العدد  -1
 .137محمد خميفة حسن ، آثار الفكر الاستشراقي في المجتمعات الإسلبمية ، مرجع سابق ، ص -2
 - : 1933أغسطس سنة 16بألماني ، توفي  1886أبريل  5مستشرق ألماني ، مسيحي، ولد في  برجسترايسر  ،

 تعمم في جامعة ليبتسك الفمسفة وعمم المغة ، كان أستاذه فييا المستشرق الكبير أوجست فشر.
لمصرية في عمى دكتوراه التأىيل برسالة عنوانيا حنين بن إسحق ومدرستو ، استقدمتو الجامعة ا 1912تحصل في سنة 

، لإلقاء محاضرات في فقو المغة والنحو المقارن بين المغات 1930/1931، و  1929/1930العامين الدراسيين 
 السامية.

انتيز فرصة وجوده في القاىرة ليسجل مجموعة مختمفة من الأسطوانات لمختمف القراءات القرآنية  واطمع عمى 
طبقات » كتب المصرية ، وكانت ثمرة ىذا المجيود نشرتو الممتازة لكتاب المخطوطات المتعمقة بعمم القراءات في دار ال

لابن الجزري ، كما عني بالمغات العامية في مصر وسجل أسطوانات مع الأطفال في القاىرة ) أنظر : عبد « القراء 
 .(.85الرحمن بدوي ، موسوعة المستشرقين ، مرجع سابق ص

 
 .38عريفو مدارسو ،آثاره ، مرجع سابق ، ص محمد فاروق النبيان ، الاستشراق ت -3
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 : تمام بالتأليف المعجمي والموسوعيالاه (3

خاصة بالعموم العربية المعاجم والموسوعات الاىتم المستشرقون بتأليف وىنا 
، واعداد ربي وتدوين تاريخ الآداب العربية، وعمموا عمى خدمة التراث العوالإسلبمية

، وتزويد المؤلفات لباحث عمى إعداد بحوثو العمميةموسوعات ومعاجم عممية تساعد ا
 العممية بفيارس متقنة والعناية بالتقسيم والتبويب.

العربية الأستاذ ذين تأثروا بمنيج المستشرقين في تدوين تاريخ الآداب ومن أوائل ال
" و، الذي ألف العديد من الكتب أىميا " تاريخ آداب المغة العربية "حسن توفيق العدل

 .1أصول الكممات العامية 

كما ساعد المستشرقون في تطوير منيج نقدي لمبحث في التراث الإسلبمي الذي 
، مما دفعيم إلى النظر في الأصول ي المنيجي لدى المسممينقاظ الوعنتج عنو اي

إسلبمي ينافس المنيج  المنيجية في الكتابات الإسلبمية من أجل تأصيل منيج
، وقد ساعد ىذا الاىتمام المنيجي في الوصول إلى معرفة إسلبمية جديدة الاستشراقي

 .2وقراءة التراث الإسلبمي قراءة تحميمية نافعة

 اعداد دائرة المعارف الإسلامية :  (4
وىي تعد من أضخم أعمال المستشرقين لأنيا جمعت كل جيودىم العممية في 

 عمل موحد.
ىو إصدار دائرة المعارف الإسلبمية  نولعل أخطر ما قام بو المستشرقون حتى الآ

بعدة لغات وكذلك إصدار موجز ليا بنفس المغات الحية التي صدرت بيا الدائرة ومصدر 

                                                      

 .39ص محمد فاروق النبيان ، الاستشراق تعريفو مدارسو ،آثاره ، مرجع سابق ، -1
 .137، صستشراقي في المجتمعات الاسلبمية، مرجع سابق، آثار الفكر الامحمد خميفة حسن -2
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الخطورة في ىذا العمل ىو أن المستشرقون عبأوا كل قواىم وأقلبميم لإصدار ىذه الدوائر 
 .1موىي مرجع لكثير من المسممين في دراساتي

سلبمية إلى العربية من قبل عدد من الباحثين المتمكنين  ترجمت دائرة المعارف الإ
وعة  ، وأشاد فييا كاتبوىا بأىمية ىذه الموسجموعة من الدراسات التقويمية لياوصدرت م

، كما نشرت دراسات عن الترجمة، من بين الذين أبرزوا وصححوا الكثير من أخطائيا
بد الوىاب عزوام، والأستاذ اسماعيل ع ، والدكتوردائرة المعارف الدكتور أحمد أمينأىمية 
 .2م1933، ونشروا ذلك في مجمة " الرسالة " مظير

وأيضا من الآثار الإيجابية لمفكر الاستشراقي عمى الحضارة الإسلبمية أنو كان لو 
دور في تحديد مكانة التراث الإسلبمي وذلك لاىتمامو بالمنيج المقارن بين الإسلبم 

 الييودية والنصرانية.والأديان الأخرى وخاصة 
وساعد الاستشراق في تعريف الغرب بالإسلبم وحضارتو والتراث العممي لممسممين 

 من خلبل حركة الترجمة لمعديد من الأعمال العممية لممسممين.
كما دفع الاستشراق بالمسممين إلى ضرورة تطوير نظاميم التعميمي والعممي مما 

مد عمى الوسائل العممية الحديثة في الكشف عن أدى إلى ظيور نظم تعميمية جديدة تعت
 3الفكر الإسلبمي وتفسيره وتدريسو

نخمص في الأخير إلى أن الحركة الاستشراقية لم تكن حبيسة عصرىا، بل كان ليا 
امتدادات في الفكر العربي الحديث والمعاصر، من خلبل تأثيرىا في المفكرين العرب 

ا كان ليا تأثيرات سمبية إضافة إلى تأثيراتيا أمثال نوال سعداوي ومحمد أركون، كم
 الايجابية من خلبل عمميا عمى التعريف بالفكر العربي الإسلبمي .

                                                      

م ، 1991،  116مجمة دعوة الحق ، العدد جابر قميحى ، آثار التبشير والاستشراق عمى الشباب المسمم ،  -1
 .16ص
 .41محمد فاروق النبيان ، الاستشراق تعريف مدارسو ، آثاره مرجع سابق ، ص  -2
 .138 – 137محمد خميفة حسن ، آثار الفكر الاستشراقي في المجتمعات الإسلبمية ، مرجع سابق ، ص  -3
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من خلال ما تم عرضو في ىذا العمل من أفكار ومواقف بتبيان الدراسات الاستشراقية    
وأثرىا عمى الفكر الإسلامي خصوصاً مواقف جولد تسيير من التراث العربي الإسلامي ارتأينا 

 عرض مجموعة من النتائج المستخمصة نذكر منيا ما يمي: 

اقي ، فمنيم من قال بأن دراسة عموم الشرق اختلاف آراء المفكرين حول تعريف الفكر الاستشر -
، ومنيم من ذىب إلى القول بأن أسموب تفكير يقوم عمى التمييز بين الشرق التاريخيةوأحوالو 

بماضييا  قما تعم لوالغرب ،والاستشراق ىو دراسة الباحث الغربي لمحضارة الشرقية وك
 وحاضرىا ، وكل منجزاتيا الفكرية والعممية.

راء وتعددىا حول نشأة ىذه الحركة الفكرية بين من قال بأنيا بدأت مع بعض اختلاف الآ -
بعموميا ، وبين من  فالرىبان الغربيين الذين قصدوا الأندلس في إبان عظمتيا من أجل التثق

يقول بأنيا بدأت مع إنشاء سمسمة من الكراسي لمغات العربية في مدينة فيينا ، وبين قائل بأنيا 
 القرن السادس عشر. بدأت مع بدايات

انقسام المستشرقين الدارسين لمحضارة الاسلامية إلى حاقدين عمييا وحاممين لواء القضاء عمييا  -
 وخاصة عمى الدين الإسلامي ، من بين ىؤلاء المستشرقين جولد تسيير و آرثر جون آربري .

، ومستشرقون متعاطفون مستشرقون منصفون دخموا الإسلام من خلال تأثرىم بو أمثال اتيين دينيو 
 توماس كارليل و الكونت ىنري دي كاستري.  لمع الإسلام أمثا

تعدد الأىداف التي قامت عمييا الحركة الاستشراقية فيعد أبرز ىدف فييا ىو اليدف الديني  -
 والذي سعت من خلالو إلى التشكيك في القرآن الكريم ، والتشكيك في صحة رسالة النبي محمد.

ثقافي الذي سعت من خلالو إلى نشر الثقافة الغربية في الدول الإسلامية والقضاء عمى واليدف ال 
، تجاري من ىدف استعماريالثقافة الإسلامية والمغة العربية ، وغيرىا كثير من الأىداف 

 واقتصادي وىدف عممي.
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ن في مصداقية تعدد الدوافع الاستشراقية منيا الدافع الديني والذي كان ىميم الوحيد فيو الطع -
 الدين الإسلامي ، والبرىنة عمى أن المسممين قوم ىمج وسفاكو دماء لا يجب الاقتداء بدينيم.

وكذلك الدافع الاستعماري فقد استعمل الاستشراق للاستعلام عمى أخبار الدول العربية ومعرفة كل  
 صغيرة وكبيرة عمييا حتى يسيل استعمارىا .

 الاسلامية خلالو عمى دراسة منجزات الحضارة العربية ي عكفوا منإلى الدافع العممي الذ اضافة
 إبان مرحمة التطور التي عرفتيا.

التي تساعد  الاستعانة بالعديد من الآليات والطرقلتحقيق ىذه الأىداف والدوافع كان لابد من  -
المستشرق عمى دراستو لمحضارة الشرقية ، منيا انشاء المكتبات واقتناء الكاب ، حيث عكفوا 
عمى تأليف الكثير من الكتب حول الإسلام والمسممين والتي كان اغمبيا مغرضا في حق الإسلام 

 و المسممين.

دائرة المعارف الإسلامية اضافة إلى تأليف المعاجم والموسوعات ودوائر المعارف حيث تم إصدار 
 التي وضعت فييا جل جيود المستشرقين من مختمف دراساتيم لمحضارة الشرقية.

 للإسلام.وكذلك إرساليات التبشير التي لعبت دورا ميما في نشر الفكر الغربي المعادي  

نيف المنيج التاريخي الذي قاموا من خلالو بتص ى جممة من المناىج مناعتماد المستشرقين عم -
التاريخ الإسلامي وفقا لمحضارة الغربية ، وكذلك المنيج  التحميمي حيث يتم فيو رد الظاىرة إلى 
عناصرىا الأولية وفيو تتم دراسة الدين الإسلامي من طرف المستشرق المتأثر بديانتو وبالتالي لن 

 يكون في دراستو أي نوع من الإنصاف لمدين الإسلامي .

إضافة إلى منيج المطابقة والمقابمة  حيث تتم فيو مطابقة النصوص بعد جمعيا والرجوع إلى 
 المخطوطات الأصمية لمتأكد منيا.
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ومنيج الأثر والتأثر وىنا يعتبر المستشرقون أن الإسلام قد تأثر بمختمف الديانات السابقة عميو ، 
 وغيرىا كثير من المناىج.

بتأسيس الكثير من المدارس التي عممت عمى نقل المعارف الشرقية  ةامتياز الحركة الاستشراقي-
لتلاميذىا ، وكذلك  تشجيع حركة الترجمة وانشاء المكتبات ، من أىم ىذه المدارس : المدرسة 

 الايطالية ، المدرسة الفرنسية والمدرسة الانجميزية.

جولد تسيير وقد  يالييود من بين المستشرقين الدارسين لمحضارة الإسلامية المستشرق المجري-
 عرف بعداءه وحقده وحممو لمكره عمى الإسلام و المسممين. 

اعتبار جولد تسيير القرآن مجرد مزيج من الييودية والمسيحية وأن تعاليمو مقتبسة من ىاتين -
الديانتين ، وأن لم يأت بالجديد حتى يعتبر دينا يجب اعتناقو والأخذ بتعاليمو في تسيير شؤون 

 اة.الحي

انتقاد جولد تسيير لمسنة النبوية واعتبار أن محمد كان يعاني من مرض نفسي لذلك كان يقول -
بنزول الوحي ، وقولو بأن الأخبار التي كان يقول بيا ماىي إلا من خلال احتكاكو بالعناصر 

 الييودية والمسيحية التي زودتو بيذه المعرفة.

مية ومنيا الخوارج والشيعة ، وقد انتقدىم في كثير تطرق جولد تسيير إلى دراسة الفرق الإسلا-
من المواضع ، كما تحدث عن فرقة المعتزلة وأشاد بأفكارىم ، وأبدى إعجابو بأفكارىم وكأنيم 
وحدىم ىم مفكرو الإسلام ، وقد تبنى في كثير من المواضع آراءىم وذلك خاصة في تقديميم 

 عمى العقل في أعمالو.لمعقل عمى حساب النقل ، وذلك راجع لاعتماده 

سعى جولد تسيير من خلال دراساتو إلى احداث تغيير ديني في المجتمعات الإسلامية من خلال 
دراساتو المتعمقة بالفرق الإسلامية والمخالفة للإسلام ، وخاصة فرقة الشيعة التي ظيرت حديثا 

 في المجتمع الإسلامي.
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عرب واستحواذىا عمى عقوليم خاصة أولئك الذين تأثير الدراسات الاستشراقية عمى المفكرين ال-
، ومنيم محمد أركون الذي انتيج نيج المستشرقين ي بعثات عممية إلى الدول الغربيةأرسموا ف

، كما دعى إلى نزع صفة القداسة إلى قراءتو قراءة نقدية تاريخية وعمل عمى نقد القرآن ودعى
 ناجيل. منو واعتباره مثمو مثل النصوص الوضعية ومثل الأ

وكذلك تأثر نوال السعداوي بالحركات التحررية الغربية التي تدعو إلى تحرير المرأة ، فكانت جل -
كتاباتيا ودعواتيا تدعو إلى تحرير المرأة وخروجا من الطابع التقميدي الذي فرضو عمييا 

 المجتمع.

يجابية عمى الفكر الإسلاميالاستشراق كانت لو تأثيرات سم-  ىالسمبية فكانت تيدف إل، أما بية وا 
تشكيك المثقف العربي في عقيدتو الإسلامية وذلك بالتيوين من أمر الكتاب وحثيم عمى إخضاع 

 القرآن وكل مصادر العقيدة الإسلامية لمنقد العقمي.

إلى فكرة أن الفكر الإسلامي مستمد من  اوالتشكيك في مصادر وأصالة العموم الإسلامية فقد دعو 
نما ىي نقل لما جاء في الفمسفة اليونانية.  مصاد أجنبية ، وأن الجنس العربي لم تكن لو فمسفة وا 

تشكيكيم في أصالة الأدب العربي وتوجيو النقد لمغة العربية واعتبارىا غير قادرة عمى مواكبة لغة 
جانب الاجتماعي وذلك بإعطاء صورة فاشمة لمنظام البحث العممي ، اضافة إلى تأثيرىم في ال

 الاجتماعي الإسلامي ، ونشر أفكار حول اضطياد المرأة في الإسلام.

 اضافة إلى تأثيرىم في المجال الثقافي السياسي والاقتصادي.

ومن الآثار الإيجابية لمفكر الاستشراقي أنو عمل عمى التحقيق في المخطوطات وبالتالي ساعد -
، وكذلك الاىتمام بالتأليف المعجمي والموسوعي بفعل حركة الترجمةالتراث الإسلامي  عمى نشر

 ، وتزويد المؤلفات العممية بفارس.لك من خلال تدوين التاريخ العربيوذ

 كانت ىذه بعض النتائج المستخمصة من ىذا البحث. 
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 المذكرات والرسائل الجامعية
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 الصفحة العنوان
  ............................................................شكر وتقدير 

  ....................................................................الاهداء 
 د-أ .....................................................................مقدمة

 52-70 الفصل الأول3 رؤية تاريخية لمفكر الاستشراقي 

 70 ...................................الاستشراقي لمفكر التأصيل :الأول المبحث
 70 ...........................................الاستشراق مفيوم :الاول المطمب
 72 ..............................................الاستشراق نشأة :الثاني المطمب
 11 ..........................................المستشرقين اصناف :الثالث المطمب
 12 ......................................الاستشراقي الفكر سمات: الثاني المبحث
 12 ............................................الاستشراق اىداف :الاول المطمب
 11 ..............................................الاستشراق دوافع: الثاني المطمب
 12 ............................................الاستشراق وسائل: الثالث المطمب
 55 .........................الاستشراقي الفكر ومناىج مدارس اىم: الثالث المبحث
 55 ......................................الاستشراقي الفكر مناىج :الاول المطمب
 52 ......................................الاستشراقية المدارس اىم: الثاني المطمب

الفصل الثاني3 الدراسة الاستشراقية عند "جولد تسيهر" ونظرته لمتراث العربي 
 الإسلامي 

33-11 

 33 ...........................الكريم القرآن من تسيير جولد المبحث الأول: موقف
 33 .................................اصول ييودية.إلى  القرآن المطمب الأول: رده

 31 .........................................المطمب الثاني: الاختلاف في القرآن.
 33 .......................من السنة والحديث. تسيير موقف جولد المبحث الثاني:

 33 ..................لله.جاء بو محمد ليس من عند  المطمب الأول: ادعاؤه ان ما
 30 ..................................الحديث مع المسممين. المطمب الثاني: تطور
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 21 .......................من الفرق الكلامية. تسيير موقف جولد المبحث الثالث:

 21 ...........................................المطمب الأول: موقفو من الخوارج.
 21 ............................................المطمب الثاني: موقفو من الشيعة.

 11 ..........................................المطمب الثالث: موقفو من المعتزلة.
 23-03 قيمة الفكر الاستشراقي. الفصل الثالث3

 03 ..........المبحث الأول: انعكاسات الدراسات الاستشراقية عمى المفكرين العرب
 03 ..................................................المطمب الأول: محمد أركون

 02 .............................................المطمب الثاني : نوال السعداوي.
 12 ........المبحث الثاني : انعكاسات الدراسات الاستشراقية عمى العالم الإسلامي.

 12 ...المطمب الأول : الانعكاسات السمبية لمفكر الاستشراقي عمى الفكر الإسلامي 
 23 .لمفكر الاستشراقي عمى الفكر الإسلامي. ةالمطمب الثاني : الانعكاسات الإيجابي

 21 خاتمة 
 173 ............................................................قائمة المراجع 
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