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 مقدمة:
ية على اختلاف إسااااالاممجموعة من الشاااااعود والدول قات عقيدة  يسااااالامالإالعالم  يعتبر

 الأقليات يضااااااااااااأبيئاتها، ومناطقها، وتباين ثقافاتها، وتعدد سااااااااااالالتها البشااااااااااارية، كما يندر  تحته 
ية هي التي يغلب عدد سااااااا انها سااااااالامية، فالدول الإإسااااااالامالمسااااااالمة التي تايد في الدول  ير 

 تبعا للظروف فمثلا بعدآخر إلى  ية من وقتسااااااالاملدول الإكعقيدة، كما يتفاوت عدد  ا سااااااالامالإ
 ظهور أيضاااااااااااااخمس دول، من قلك إلى  يةساااااااااااالامتفكك الاتحاد السااااااااااااودياتي لاد عدد الدول الإ

ية مجموعة من العلماء سااااااااااااااالامجمهورية البوساااااااااااااانة والهرساااااااااااااااك في أوروبا، يحتو  ه ا العالم الإ
وفا فقط،   ظنه الكثير من الناس فقيها وفيلسااااوالمفكرين والفلاساااافة من بينهم ابن رشااااد الحفيد ال 

فقد كان من المبدعين في كثير من المسااااااائل الفلساااااا ية من  أطولمدى إلى  إبداعاتهبل وصاااااالت 
بينها مساااالة العقلانية ومساااالة التنوير وعلاقة بين كلا المفهومين من خلال نشاااره لكتبه العار اااة 

فالعقلانية ليست  عمق في محتواها بش ل مفصل.للمساالتين بطط مفصال نبدأ بمسالة العقلانية ونت
، كالماركساااااااااية الأنصاااااااااارنمط معرفي واحدا، انه ليس مغلقا يضااااااااام فريقا من  م هب متجانس ولا

والليبراليااة مثلا، باال هي منه  في التفكير يقترد اليااه الفقهاااء والفلاسااااااااااااااافااة والمفكرين وكاا ا رجااال 
ية ساااواء سااااساااأسااا ية، معتمدين على العقل كركيزة الدين داخل منظوماتهم واتجاهاتهم الفكرية والفل

 يرهااا من المجااالات المطتلفااة والمتباااينااة، فبر م من هاا ا التباااين يم ن ان  في نظريااة المعرفااة أو
لى إ نعرف العقلانيااة على أنهااا توجااه فكر  يعتمااد على العقاال بصاااااااااااااااورة أولى، ثم يتفر  بعااد قلااك

رفة وان للمع أخرى فرعين هما: فر  يامن بوجود مصاااااادر إلى  م اهب فلسااااا ية مطتلفة يم ن ردها
في ترتيب  للعقل مرتبة أولى، ومن هنا تصاااااابو الأولوية بالمعنى الابسااااااتمولوجي ينحصاااااار أعطى

مصااااادر معرفي  ير العقل، فتصااااابو  يرفض وينكر بوجود مرجع أوآخر  مصاااااادر المعرفة، وفر 
 الأولوية عنده مرجاية.
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علم  الدين، أو نياة  بحساااااااااااااااب المجال مثل نظرية المعرفة أوويم ن ان نحادد مصاااااااااااااااطلو  العقلا
والاقتراد التعامل مع  نظرية المعرفة شيوعا هو الأكثرالاخلاق والمنطق و يرها ولكن الاستطدام 

 الدين.
المسالة الثانية التي عالجها ابن رشد وهي التنوير ا  بمعنى فلسفة التنوير فهي إلى  وك ا المرور

لكبير في ان ما وصاال اليه العالم من تقدم  والدهار، فان التنوير أو ما سااماه فلساافة لها الفضاال ا
 ساااسأالبعض عصاار العقل هي تالك الحركة التي قام بها الفلاساافة في القرن الثامن عشاار على 

اساتطدام العقل وتر  البد  التي كانت مصادرها الدين، هاقا ما جعل الفلاسفة قلك الوقت يدعون 
عقولهم، ونساااااااااتطيع ان نقول ان التنوير قضاااااااااية أوروبية محض، انبثقت من  المجتمع باساااااااااتطدام

محيط الأوروبي، نتيجاة ظروف كاانات تساااااااااااااااود المجتمعاات الأوروبية، دبعد بزو  فجرها ونجاحها 
في المجتمع الأوروبي أراد المفكرين العرد ان يساااااااااااااايروا على نه  المجتمع الغربي،  فتفق ا لب 

 التطور لكن اختلفوا في الطريقة التي سااااااايقدمون بها أسااااااااسوير هو المفكرين العرد على ان التن
التنوير في المجتمع العربي، ففي كل العصاااااور الساااااابقة هنالك فلاسااااافة ومفكرين تبنوا التنوير في 
وقتهم وفي الوقت الحالي هنا  عدة فلاسااااااافة تحدثوا عن التنوير بصااااااافة مباشااااااارة و ير مباشااااااارة. 

لال ساياق المساالة الأولى والتي كانت حول العقلانية والمسالة ال   يم ن طرحه من خ والإشا ال
 الثانية التي تعلقت بالتنوير، ووجهة نظر المفكر العربي ابن رشد حول كلا المسالتين اقن:

ين ف وهل هنا  علاقة بهأفكار مااهي العقلانية عند ابن رشااااااااااااااادف وما تجليات فلسااااااااااااااافة التنوير في 
 الطرحينف

 ارتأينا عرض بحثنا وتقسيمه وفق الططة التالية: الإش اليةعلى ه ه  الإجابةوفي سبيل 
لى إ في المقدمة مهدنا فيها لمو ااااااو  بحثنا المتمثل في العقلانية والتنوير والعلاقة بينهما وأشاااااارنا

الفيلساااااوف العربي ابن رشاااااد ال   تناول ه ا المو اااااو  بدقة فكان عنوان بحثنا العقلانية والتنوير 
 الفرعية. والإش الياتية ساسالبحث الأ إش اليةوطرحنا  عند ابن رشد،
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همية الفصل الأول فقد عنوناه د مقاربات مفاأما  ثلاثة فصول.إلى  بينما متن البحث فقد قسمناه
للعقلانيااة والتنوير من حيااث المفهوم والسااااااااااااااايااااق التااااريطي، أبرلناااا دياااه الجاااانااب التعريفي اللغو  

نوير وك ا الت أفكارو مع عرض اهم العناصاار   مبادا العقلانية والاصااطلاحي للعقلانية والتنوير 
معالم العقلانية والتنوير عند ابن رشاااااد من خلال دراساااااة  مميزاته. بينما الفصااااال الثاني ابرلنا ديه

لفصال الثالث اأما  اهم نقطتين أولها التأويل ويليها العلاقة بين العقل والنقل من منظور ابن رشاد.
 أخ نابي وقد عربي و ر إلى  الرشاادية في الفكر اللاحق من حيث تقساايم الفكر فقد شاارحنا ديه اثر

لى إ اثر الرشادية في العصاور الوسطى باشارةإلى  ، ثم انتقلناالأثرمحمد عبده نموقجا لشار  ه ا 
سااااااااااااوف الفكر الأوروبي مع الفيلإلى  قديس أو سااااااااااااطين كمثال له ا التأثر، يليه بعد قلك الانتقال

 ويل كانط وتأثره بالفلسفة الرشدية كنموقجا للفلسفة الحديثة.ايمان الألماني
وفي سااااااابيل التفصااااااايل في ه ه العناصااااااار التي انطوت عليها ه ه الفصاااااااول اعتمدنا على المنه  

 ابن رشاااد حيث حاولنا من خلاله فهم نصاااوصاااه وتحليلها أفكارالتحليلي ال   تقصاااينا من خلاله 
 القضااايتين. في ك ا هأفكار نية وك ا التنوير، وعرض اهم وك ا موقفه مناهم القضاااايا كقضاااية العقلا

في اخير فقد خلصااانا حوصااالة عر ااانا بالإجابة على كيف تناول ابن الرشاااد المساااالين وكيف أما 
 كان له أثر على  يره. 

ما تعلق بالأسااباد والدوافع التي ساااهمت وبدرجة فاعلة في اختيارنا له ا المو ااو  هي كثيرة  اما
 ومتنوعة لكن يم ن تصنيفها الى:

لى ع إساااااقاطهايم ن  هأفكار : وتتمثل في كون ابن رشاااااد مفكر معاصااااار وان أسببببماب موةببببو ية
 إشاا اليات مرة يطر  العصاار، ك ا مو ااو  العقلانية والتنوير في تجدد مسااتمر ففي كل إشا اليات

يطر   لودأساااااااااتحتم على الفكر الفلسااااااااافي الطوض فيها، وه ا هو رو  الفلسااااااااافة وماهيتها كونها 
المؤرقة للعقل البشاار  عبر الزمان والم ان خصااوصااا في العصاار الراهن، ال   أصاابو  إشاا اليات

 .أمرهديه في حيرة من  نسانالإ
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في عاملين رئيساين هما: أولا اهتمامي العميق والكبير بالمو وعات  إيجالها: يم ن ذاتية أسبماب
 لإلماماالمعاصااارة قات صااالة بمساااالة العقلانية ومساااالة التنوير وكيف عالجها ابن رشاااد من حيث 

ب ل عناصااار الطاصاااة بقضاااايتين وثانيا: اهتمامي الكبير بفكر الفيلساااوف العربي ابن رشااااد كواحد 
عظيمة التي ال وأفكارهي، سااالامتحقيق تطور عظيم في الفكر الإإلى  من اهم المفكرين ال ين ساااعوا

 الغربية والحديثة. الأفكاروالاثرت على مجمع  أبهرت
ديما ارتبط بالصعوبات التي واجهتها في البحث تمثلت أولا في كون مو و  العقلانية  أما

باه واساااااااااااااااتيعابه في مدة وجيزة، وثانيا كثرة الكتب  الإحااطاةوالتنوير واساااااااااااااااع جادا بحياث لا يم ن 
المتناولة فكر ابن رشد، لكن ر م كل الصعوبات، وكوننا مبتدئين في خوض  مار البحث وكوننا 
لم نتمرس بعد وبالقدر الكافي على اليات الاشاااااااتغال على المو اااااااوعات المتشااااااابعة التي هي في 

مل نام ع إنجالقه عملنا ب ل جهد واجتهاد على بعون الله وتودي أننا إلاحاال حل ترحال دائمين، 
تقاديماه حول و  إنجاالهماا تم إلى  لان ي ون معتبرا وجاديرا باالمنااقشاااااااااااااااة والاثراء والتقييم ومناه كلبناة

  وأعمال.ابن رشد حول العقلانية والتنوير من بحوث  أفكار
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 عناصر الموةوع:
ثلاث فصول، واحتوى كل فصل على مبحثين، حيث عنون الفصل إلى  قد قسمت الدراسة

اولات ديااه ناالأول بعنوان مقاارباات مفااهمياة للعقلانياة والتنوير وتضااااااااااااااامن مبحثين المبحاث الأول ت
 .عموميات حول العقلانية

    لتنوير.والمبحث الثاني جاء بعنوان مدخل مفاهيمي 
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 الممحث الأول: عموميات حول العقلانية
 المطلب الأول: تعريف العقلانية

من الانشاااااغال والتجاقد والتباين  الأكبرالفلسااااا ية الح   الأبحاثخ  مصاااااطلو العقل من أ
ع  يره حيث يعتبر العقل من بين الموا اااااااايإلى  خر. من فكرآإلى  في التعريفات. من فيلسااااااااوف

 تعريف واحد ودقيق من الناحية إيجادحضاااااااااورا في مطتلن الميادين. فليس من الساااااااااهولة  الأكثر
 اللغوية أو الاصطلاحية

لفاظ أومفردات. بحيث نجد : تعرف اللغاة العربياة. كونهاا لغاة ولادة للمصاااااااااااااااطلحاات لغويبا .أ
 . القلااب ويعتبر القران الكريم المرجعالفؤادعاادياادة أطلقاات على العقاال منهااا اللااب. النهى. 

لا نقن على لفظاااة العقااال  أننااااالأول الغني باااالكثير من المصاااااااااااااااطلحاااات والمفردات. إلا 
ق لت  مس قتلتود  يَعس َرسض  فَتَكتونَ لَهت وا ف ي الأس يرت ا أَوس و مطلقاا. حياث يقول اللاه تعاالى  أَفَلَمس يَسااااااااااااااا  نَ ب هاَ

مَعتونَ ب هَا  فأنها لا تعمى  نا ولكن تعمى القلود التي في الصدور  من ه الإبصاارآقَان  يَساس
 )1(يتضو لنا ان التعقل محله القلب. كما يفسر القلب على انه العقل. 

( العقل في معجمه  لسان العرد  على انه الحجر والنهي 3133م.3010كما يعرف ابن منظور)
قول العقل يعقل معقولا والجمع عقول والرجل العاقل هو الجامع لأمره ورايه والعقل  اااااااااااااااد حمق ن
وساااامي العقل عقلا لأنه يعقل صاااااحبه عن التوره في المهالك ا  يحساااابه  الأمورهو التثبت في 

 )2(عن سائر الحيوان وعقل الشيء بمعنى فهمه.  نسانالإوقيل العقل هو التميز ال   به يتميز 
  

                                                           
 .101ص، 0221. 32 لمجلد .3سان العرد. دار صادر. بيروت. هابن منظور. ل -(1)

 .317ص 3991لبنان.  والانماء.معجم المصطلحات الفلس ية. ه الأول.  مركز البحوث عبد الحل، -(2)
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 التعريف الاصطلاحيب. 
بحيث يصااعب علينا ايجاد تعريف واحد  شاااسااعةالعقلانية من أوسااع المصااطلحات وأكثرها 

ب ل تعاريفها فقط أطلقت على جل الم اهب الفلسااااا ية المتنوعة التي تركز وتجمع على  الإلمامأو 
العقال الأولوياة في اكتسااااااااااااااااد المعرفاة ودحض كل ما يطالن العقل  وإعطااءبقادرة العقال  الإيماان

  )1(تفسير.وكل ما يعجز عن 
من ما أ ية لتحصاايل المعرفةأساااسااان ه ا المفهوم يركز على العقل من ناحية كونه وساايلة 

الناااحيااة الميتااافزيقيااة فقااد ورد عنااد لالانااد  ان العقلانيااة  ماا هااب يقول بعاادم وجود ا  شااااااااااااااايء بلا 
  )2(ث انه لا يوجد شيء لا ي ون له مرجع معقول. موجب بحي

 جميل صليبا فقد عرف العقلانية: أما
 هي القول بأولوية العقل وتطلق على عدة معان:

القول ان كاال موجود فلااه علااة في وجوده بحيااث لا يحاادث في العااالم شااااااااااااااايء الا ولااه مرجع  -أ
 معقول.

لحساااااية االقول ان المعرفة تنشاااااا عن المبادا العقلية القبلية والضااااارورية لا عن التجارد  هو -ب
 ه ه التجارد لا تفيد علما كليا.  لان
 قا كانإ إلامم نة  التجرباةتكون  التجرباة فلاكاان اماأالقول ان وجود العقال شاااااااااااااااره في  هو - 

افلاطون( والمعاااني النظريااة هنااالااك مبااادا عقليااة تنظم معطيااات الحس مثااال قلااك ان مثاال عنااد )
 . ارت( والصور القبلية عند )كانط(عند )دي
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الحقيقة وسااااااااااااابب قلك في النظر العقلانيين ان القوانين  إدرا بالعقل وبقدرته على  الإيمان هو-د
 .)1(كل موجود معقول وكل معقول موجود الطارجية وان الأشياءالعقل مطابقة لقوانين 

مطاااابقاااة لأح اااام العقااال  الإيماااانياااةعناااد بعض علمااااء الااادين هي القول ان العقاااائاااد  العقلانياااة- 
 )2(وحده.

ي في تحصااااااايل أسااااااااسااااااامن هنا يم ن القول ان العقلانية تركز على العقل كعنصااااااار  إقن
المعرفة بأنواعها فهو الوسايلة الوحيدة التي بواسطتها نستطيع ان نستدل ونبرهن على ما يحيط بنا 

الأساااامى لضاااابط الشاااار وخير سااااتنت  ان العقلانية هي الم هب القائل بان كل معرفة وهو الميزان 
 يقينية قائمة على العقل.

 المطلب الثاني: تاريخ العقلانية  
الزمنيااة التي مرت عليهااا  الأحقااادعنااد الحااديااث عن تاااريخ العقلانيااة وجااب علينااا تحااديااد 

 فلاطون أبارلا عند الفيلسااااااااااااااوف اليوناني  الإدرا العقلانية، كان تمجيد البصاااااااااااااايرة العقلانية فوق 
جدل بما يساااامى بال أفلاطون تأثر  وأربعون وساااابعة  مئةوساااابعة وعشاااارون  ثلاث  مئة أربعةحوالي 

واعتقد ان الطريق الوحيد للبحث عن الفلسااااااااافة هو الجدل  واعتبره المنه  ال   به يرتفع به العقل 
علم فه ويقابل ما نساااااااااااميه بنظرية  هر باعتبا إقنالمعقول فجدل عنده هو علم إلى  من الحساااااااااااوس

 نوا أحيث يرى ان المعرفة  وأمثالهالمعرفاة  كماا بحاث في قات المعرفة معار اااااااااااااااا بروتا وراس 
ون لأفلاط أيضااااأول مراحل المعرفة  فلقد كان  والإحسااااس (\التعقل\الاساااتدلال\الظن\ الإحسااااس)

  .متعددة في المعرفة أبحاث
ير اخ  الحد والاساااااتقرار عن ساااااقراه وتعمق في تفسااااا كما قلنا:فيها منطق وفيها ميتافيزيقا 

 من مشاااركة المحسااوسااات أ مضعلى مشاااركة المثل بعضااها في بعض وهي  أقامهالح م ولكنه 
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في المثل واقترد من القياس بالقساااامة الثنائية فأنها عبارة عن و ااااع علاقة بين طرفين بواسااااطة 
 .من بعيد إلاه القياس طرف ثالث علاقته بهما معلومة لكنها لا تشب

المعرفة والوجود  أسااااااااااس عالم معقول هوإلى  المعرفة نظرا دقيقا وبلغ أصاااااااااولونظر في 
 يةنسااانالإ لفت به الأعلىتوكيدا له ا الوجود  بأنفسااهاالمحسااوس فكان و ااعه المثل جواهر قائمة 

 إلاه ا الفرق  ةينساااااانالإالفرق بين الجزئي والكلي والمحساااااوس والمعقول فلن تنساااااى إلى  لفتا قويا
بلو   اولتهمحبالمثل ففي  الإعدادالفيثا ورية فاسااااااااتبدل إلى  انه في أواخر ايامه مال عن سااااااااقراه

ان يلغي المادة الكثيفة المساتعصاية على التجريد والتعقل وان يرد الوجود كله  أرادالمعقولية التامة 
 )1( ير العلم في ش له الريا ي.  ونسبا عددية  فيلغي الظن من المعرفة ولا يستبقي أعدادا

ممثلا للفلساافة المساايحية  (111.112)في العصااور الوسااطى فنجد القديس أو سااطين  أما
الحواس واعتبرها مصااااااااااادر المعرفة كما إلى  حيث ي كر انه في بداية جهاده لمعرفة الحق قد ركن

ولكن سارعان ما ثبت لديه ان المعرفة ليست قاصرة على الحس  ءانه ظن ان المادة هي كل شاي
 نسانالحس لديه ليس كل شيء وليس هو المصدر الوحيد للمعرفة لان سرعان ما يتضو للإ إقن

ان هنا  العقل كمصااادر اهم وأوثق من الحس كوساااايلة للمعرفة. فالفلسااافة الأو سااااطينية لم تكتن 
صاااايرة وله ا بعين الب الإلاهينور الداخلي ا  بال يض بساااالطنة العقل بل نادت بساااالطنة العقل بال

 هيالإل والإشاااااراق الإلهامإلى  اقصاااااد الإيمانإلى  يبدا من مشااااا لة المعرفة من العقل فانه ساااااوف
 لمبدأامن حيث  الإيمانعلى المسااتوى الفرد  لكن  الإيمانيرى أو سااطين ان العقل يساابق  حيث

 الأسفلمن و  الأسفلإلى  الأعلىانتقل أو سطين من  الإلاهيوالأولوية يسابق عنده العقل دبالنور 
  )2(انته  طريق الزهد والتصوف طريق السعادة الأبدية.  الأعلىإلى 
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انشاااااااااغال العديد من الفلاسااااااااافة من بينهم  يمنها أخ تية فالعقلانية سااااااااالامالفلساااااااافة الإ أما
ان  قرارهإي ال   و اااو في عدة كتب رايه في تمجيد العقل من خلال سااالامالغزالي الفيلساااوف الإ

و  الساااااااااابع. والعقل يساااااااااات النقائضالعقل أولى بان يساااااااااامى نورا من عين الظاهرة لرفعه قدرة عن 
اعلى السااااماوات رقيا   كما ان العين لا تبصاااار ما قرد منها إلى  القريب والبعيد ويعر  في طرفة

ظاهرها ع س العقل تماما فحسااااااااااااااابه  الأشاااااااااااااااياءحجاد ولا تدر  من كماا أنهاا لا تدر  ما وراء ال
 طالموجودات كلها مجال العقل فيتصاااارف في جميعهم ويح م عليها ح ما يقينيا صااااادقا فأنوا   ل

 .البصر كثيرة والعقل منزه عنها
الراساااااااطة والرئيساااااااية في م هب الغزالي فهو  فكارمما يدل على ان تمجيد العقل احدى الأ

القاطع فغزالي مفرطا في ثقته بالعقل قلك انه نفى عن  الإيمانيحدد مراتب التصاااااااااديق الجالم أو 
العقل ام ان الوقو  في الغلط بشاااااااااره هو السااااااااالامة عن امفات والحجب والأوهام فعقل محجود 

  )1(. سهمأنفالتصوف  أهلفي نظره لا عند العلماء فحسب بل لدى 
ففي العصار الحديث تعدد مجمو  الفلاسفة ال ين درس والعقلانية من بينهم روني دي ارت 

عصاااار النهضااااة ال ين المحنا اليهم مفكر موسااااوعي ورجل علامة  إعلامشااااانه شااااان الكثيرين من 
م هب ى إل موجود   أناافكر  أنامتعادد الاهتمااماات العلمياة والثقاادياة فقاد انتقال من مباداه الأول   

له في علم النفس والى نظريته في المعرفة يقابل فيها بين الفكر الوا ااااااااااااو وبين العالم الحساااااااااااااي 
يرها حياة الناس تد إقنهي التي تهد  تفكيرنا  فأرو المشاااااااااااااااوم القائم بصاااااااااااااااورة ما خار  الفكر 

التي تشاااااااااااااااار  بقادر في عقلانياة قوانين الكون والرياا اااااااااااااااياات  الله كما ان  أروا وهي  أرواحهم
 دي ارت  الأولى تظهر اهتمامه بتوحيد المعرفة على الر م من كونه قد بدا بحل المساااائل  أملاتت

ن الحدس كما اهتم دي ارت باليقي رهو جوهخاصاااااة. وربما كان ه ا الاهتمام  والفزيائيةالريا اااااية 

                                                           
 .119.112 الغزالي. صل عند الإمام عبد العظيم الديب . العق-(1)



 مقاربات مفاهمية للعقلانية والتنوير  الفصل الأول 

01 

 الاحتمال فالبحث عن اليقين حسااااااابه سااااااايورطه في مغامرة يتجاولال   بنظره طريق  تجاولهال   
 )1(. استثنائيةعقلية 

فكرين تحدثا عن العقلانية إلى  عند الحديث عن العصااااااااااار المعاصااااااااااار نكون قد قسااااااااااامناه
عربي معاصاار نأخ  بمثال الفكر العربي كنموق  منه  وآخرفكر  ربي معاصاار  مطتلفينبطرقين 

 .تجديد الفكر العربي المعاصر حاولال    الجابر  محمد عابد 
مفهوم العقلانية يتوجب علينا التمييز بين العقل والفكر ال   صاااااااار  بان من اجل  اااااااابط 

وامراء التي يعبر بها جملة الشاااعب عن اهتماماته ومشاااا له وهو  فكارفالأخير عنده هو جملة الأ
خير الأ لأكنه في فكارالأ إنتا  أداة البحث أ   أداة ما ساااااااااااااماه  الايديولوجية  والعقل حسااااااااااااابه هو 

تحديد إلى ر الأخي ومو اااااو  في الوقت نفساااااه لينتهي في أداة تراجع واعتبر كلا من العقل والفكر 
ية لإنتا  النظر  صاااانعتها ثقافة معينة لها خصااااوصاااا أداة مفهوم العقل العربي بانه الفكر بوصاااافه 

ا م العقل الفاعل. العقل السااااااااااااائد. والعقل العربي ا  أنوا إلى  هي الثقافة العربية وقساااااااااااام العقول
سااااااااااماه العقل الم ون ال   بدوره قساااااااااام العقل العربي من حيث الفعالية الى. عقل ثبت عجزه في 

والدين  ية التي تعتمد على اللغةسااااااااااااالامالفيتاليقية. وعقل يمثل صاااااااااااااميم الثقافة العربية الإ الأمور
والنص كماااا يعتماااد على ثلاث نظم معردياااة: نظاااام معرفي بيااااني. نظاااام معرفي عرفااااني. نظاااام 

ساااااااااته يين: الواقع المايد بفساااااااايفأساااااااااسااااااااعرفي برهاني وقد حاول تطبيق عقلانياته في مجالين م
 .الابستيمولوجيا   نظرية المعرفة و  والثقادية. ةالإيديولوجي

العقل  اد.ابو من خلال تتبعناا لكتااباه   العمال الاديني وتجادياد العقال   لاحظنا انه قسااااااااااااااامه لثلاثة 
 )2(. العقل المؤيد وكمالاته. وآفاتهالمجرد وحدوده. العقل المسدد 
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 المطلب الثالث: ممادى العقلانية 
لى إ نظرا لاختلاف وجهاة نظر العقلانيين في تصاااااااااااااااورهم لطبيعاة العقال. سااااااااااااااايؤد  حتماا

 العقلانية متنوعة منها: ومباد  وأسساليها لان معالم  لالمتواص النتائ اختلافهم في 
 نكارإية المشاااتركة بين العقلانيين في نظرية المعرفة سااااساااالمرجاية العقلية. الفكرة الأ الأولوية-3

ان القوانين المو ااااااااوعية تسااااااااتمد من الطبيعة وان المعرفة اليقينية والمبادا والبديهيات ي ون من 
 .من الطبيعة العقل وليس

مشااا لة الساااببية بالعقل ارتباطا جوهريا فقد انع س ه ا التصااااور على اللغات الأوروبية  ارتباه-0
بية هنا نسااااااتنت  ان الحديث عن السااااااب نالساااااببية. معلى  أخرى فتارة نجدها تدل على العقل وتارة 

نفساااه الحديث عن العقلانية لان الساااببية بشااارطيها الضااارورية والكلية تساااتنبط عند العقلانيين  هو
لا من الطبيعاااة وهااا ا الرا  الجوهر  هو الثاااابااات البنيو  الااا   يميز كااال  ينسااااااااااااااااانالإعقااال من ال

 نماإالفلسااااافات العقلية عن الفلسااااافات التجريبية التي ترى ان الروابط الساااااببية والكلية والضااااارورية 
 ي.نسانتوجد في القوانين المو وعية للطبيعة الطارجية مستقلة استقلالا تاما عن العقل الإ

ارها هيوم للمعجزة واعتب إنكارالطوارق الطبياية والمعجزات على ساااااااابيل المثال  بشااااااااأن الجدل-1
 )1(امر خارق للطبيعة. 
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 الممحث الثاني: مدخل مفاهيمي للتنوير 
 المطلب الأول: تعريف التنوير

 التنوير تعريف-أ
 من حيث الدلالة اللغوية لكلمة التنوير فقد جاء في ا لب المعاجم العربية:      

يقال و  أ اااااءاسااااتنار( معناه:  أناران التنوير مصاااادر الفعل المضااااعن)نور( والفعل )نور 
 )1(الحق والطير. إلى  أستار الشعب أ : صار واعيا ومثقفا ونور الله قلبه يعني هداه 

 :اصطلاحا-ب
المصااااطلو ال   اسااااتعمله الكثير من الفلاساااافة والمفكرين من المفاهيم التي اختلن وفيها يعد ه ا 

 في الضبط الاصطلاحي له ا المصطلو.
ة متفائلة وهي فلسااافة عقلاني الأنوارأو عصااار  الأنوار: أو ما يعرف بفلسااافة التنوير عند الغربيين

ع عة الظلامية قصااااااااد التعميم الواسااااااااكل العقول وتطليصااااااااها من النز  إنارةتريد الظهور علنا وتريد 
 بش ل عام.  الأنوارونشر 

الطبياية رافضاااااااااااااااة كل لاهوت أو  والأنواران تأكد على قيمة العقل الطبيعي  أرادتحيث 
 )2(وحي. 

 التنوير عند العرب 
ان  ان النور لفاظ القر أفي كتابه  مفردات  الأصااافهاني: في القران الكريم يقول العلامة الرا ب أولا

 )3(خرو . أوله  ربان دنيو  و  الإبصارهو الضوء المنتشر ال   يعين على 
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حسان الشرقاو  ان النور يقصد به اليقين الحق والهدى واطمئنان  أمثال: ويقول الصاودية ثانيا   
 القلب به.

قلب  وهو نور يق فه الله في الغزالي النور هو العلم الدني أو الوهبي أو الالهامي الإمام: ثالثا   
في جل القضااايا بشااجاعة كانت  ااد الين أو  نسااانالإالمؤمن فالتنوير هو الاسااتطدام العام لعقل 

بعيادا عن كل ما هو  يبي أو عقائد   نساااااااااااااااانالإبقادرات  والإيماان العلماانياةإلى  النص والادعوة
 )1(المنه  التجريبي الماد  واعتباره مصدر الثقة والاتبا . إلى  والدعوة

 التنوير أفكارالمطلب الثاني: ممادى و 
 : أفكارقامت فكرة التنوير على عدة 

: التجساااايد الفعلي لمبدأ الحربة الشااااطصااااية وحرية المجتمع والتعليم المدني وحرية البحث وحرية 0
 طلب الحقيقة والبحث عنها.

 .والعالم وك لك بالاختراعات نسانبتقييم العلوم وكل المعارف التي تتهتم بالإ: الاهتمام 1
: تحرير العقل من ساااالطان الدين وجعله الساااالطان المطلق بحيث لا ي ون هنالك سااااالطان على 1

 العقل الا للعقل وحده. 
 أدبية داعاتإب: انبعاث الرو  النقدية التحررية التي تططت تشااممية العصور الوسطى وانتجت 1

وفنية وعلمية وثقادية بالشااااااااجاعة الكادية لاسااااااااتطدام العقل لمناهضااااااااة التفكير الغيبي وتحريره من 
 فاق جديدة للبحث والدراسة والمعرفة واكتشاف المجهول.آالأوهام وفتو 

 العلم محل الميتافزيقا والاهتمام بالملاحظة والتجربة للبحث عن المعرفة. إحلال: 1
 الطاطئة والتقليد القديم.  فكاروتجاول الأ الأنوارالفكر الفلسفي لعصر  إعادة: 6
 منه.  الإنسان: ظهور الفلسفة الاجتماعية المتعلقة بالسلو  الاجتماعي خاصة 7
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المفاهيم لى إ : تحرير التاريخ والموروث والعلم والمعرفة عن عالم رجال الدين وتفساااايرها بالعودة8
 ية. نسانالطبيعة الإوالمناه  النابعة من 

: ظهرت مفااااهيم مميزة للتنوير مثااال العقلانياااة والحرياااة والمنه  العلمي لقاااد ساااااااااااااااااهم في برول 9
المنه  التجريبي الاااا   يرتبط بااااأمثااااال جون لو  ودفييااااد هيوم على اعتبااااار الحواس والتجااااارد 

 )1(الحسية هي مصادر المعرفة البشرية. 
 المطلب الثالث مميزات التنوير:

 اااارورة ي و نسااااانالوا ااااو هنا ان مفهوم التنوير في الفكر الأوربي ركز على العقل الإمن 
اهم  إيجالالساااااالطة المقيدة لحرية الفكر. ويم ن  أشاااااا الالتمسااااااك به. والتحرر من كل شاااااا ل من 

 المميزات والملامو الفكرية والاجتماعية ال   جسدها عصر التنوير في أوروبا د:
رجالها مثال للطرافة والجهل ومناقض للعلم وعلى العقل  آراءن أيساااة. و : الرفض التام مراء الكن3

 المستنير يجب عليه ان يرفض ه ه الطرافات.
: ظهور النزعااة العقليااة. وهي احاادى نتااائ  عصااااااااااااااار التنوير حيااث تطورت النزعااة العقليااة التي 0

و المصااااااادر ل هكانت تجساااااايدا للتقدم والتحرر الفكر  والاجتماعي والسااااااياسااااااي التي اعتبرت العق
 الوحيد للمعرفة الصحيحة التي نا لت  د الكنيسة.

: رفع العلماء والفلاساااااااافة في أوروبا لواء الحرد  ااااااااد كل ما هو متعلق بالدين ومن هنا قامت 1
 فلسفة التنوير على مفهوم التقدم. 

 قوالأخلاالقيم  وأصاااااابحتالتي سااااااادت العصاااااار بأكمله  الإلحاد: في ظل ما تقدم ظهرت نزعة 1
 رتبط كل ه ا بمصطلو التنوير. اعاني  ريبة تدل على عدم التقدم و م
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انطوى عصااار التنوير على طبيعة انقلابية ثورية قامت على منه  جدلي نتيجة تحالن  أيضااا: 1
الطبقااات المطتلفااة في المجتمع وظهور الحركااات الجماااهريااة والنقااابااات العماااليااة كرد فعاال لهااا من 

 يمقراطي أكثر حرية وعدالة.مجتمع د إحلالبهدف  أخرى جهة 
: اخا  فلاسااااااااااااااافاة التنوير يميزون بين القوانين الطبياياة والاجتمااعية والاهتمام بدراساااااااااااااااة الحياة 1

 )1(استطدام التجربة. إلى  الاجتماعية. كما اتجهت العلوم
من هنا نسااااااااتنت  ان الطابع المميز لفلساااااااافة التنوير في أوروبا هو طابع عقلاني بعيدا كل 

القائمة على العقل.  نسانبقدرات الإ والإيمانالبعد عن الدين 
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 الممحث الأول: التأويل
 : نشأته: ابن رشد الجد أو الفقيه المطلب الأول

هو أبو الوليد محمد بن احمد بن احمد بن رشد ولد في قرطبة في منتصن القرن الطامس 
ا في )بغية الملتمس(:)أوحد لمانه ديه( ونبت نبات وبرل في الفقه حتى صاااااااااار كما يقول الضااااااااابي

حساااااااااااااانا فعرف له المرابطون والموحدون من بعد فضااااااااااااااله في الفقه والدين مع الطلق الكامل كما 
الناس لحسااااااااان خلقه وساااااااااهولة لقائه ك لك حتى توفي   كما عرف ابن إلى  عرف بان هان محببا

فتى في  فنشااااا وهو مراءزلة الرديعة لدى الأرشااااد بالمركز العالي المرموق في العلم والقضاااااء والمن
 وعلم اللغة والكلام واخ  عن ابيه ابي قاساااااام علوم الدين والفقه والأصااااااولبيئة علمية فدرس الفقه 

 عصااره البارلين حتى صااار يرجع أعلامبطصااوص علمه وفضااله وخلقه فقد صااار عالما من أما 
ها اد الكليات في الطب شااااااار  فيفتواه في الطب حيث الن نحو عشااااااارين كتاد اشاااااااهرها كتإلى 

الجسم ومنافعها كما شر  ارجولة ابن سينا في الطب وقد اقتر  في شرحه تبديل  أعضاءو اائن 
ى )كما بالله تعال إيمانا)من اشاااااااااااتغل بعلم التشاااااااااااريو الداد  أقوالهالرمية فمن  الأمراضالهواء في 

خلقااه ا أماا والأدد الأعرادوفور من كااان لااه كتاااد بعنوان  مقااالااة في الترياااق  والفقااه مع الح  الم
: )كان على شاااااارفه اشااااااد الناس توا ااااااعا  امبارحد التوا ااااااع حيث قال ديه ابن إلى  فقد وصاااااال

لقد كان ابن رشااد امام عصااره في الفقه وعلوم الفلساافة كما انه كان قا حظوة  )1(واخفضااهم جناحا(
وجاااه عظيمين عنااد الملو  فقااد وهااب نفساااااااااااااااه للعلم وجعاال  ااايتااه التي يهاادف لهااا معرفااة الحقيقااة 
ول اته هي في ان يدر  من ه ه الحقيقة حلقة بعد حلقة فنزعة ابن رشد بدأت بداية في الفقه قلك 

حياته ما أ يه وتفكيره ويحاول ان يبحث بعقله لا يرو  ويصادق ما يرويه فحسببان ال   يعتد برا
العملية فقد ارتبطت بالقضااااااااااااء له ا نراه بمدينة مراكد حيث كان خليفة أبو يعقود يوسااااااااااان ابن 
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المؤمن وصاااا يه ابن طفيل فلما مات الأول وخلفه ابنه المنصااااور لادت م انة ابن رشااااد في عهده 
ا من قرية اليسااااانة التي كان ا لب ساااا انهإلى  مر بن يهأف الأميرربين من له بعض المقولكن كاد 

المساااالمين ينهاهم عن قراءة كتب الفلساااافة وهدد بمن إلى  اليهود وقام بحرق كتبه واصاااادر منشااااورا
بالعقوبة الشاااديدة وبقي في تلك القريوسااانتين وبعدها تأكد السااالطان من بطلان التهمة  أمرهيطالن 

مراكد وجعله من أكبر رجال الدولة  وبالر م من ثقل التبعة التي حملها إلى  هفعفى عنه واستدعا
من قبل اقا فهو ولي القضااااء فقد أوجب عليه ه ا  أبوهابن رشاااد فقد تولى ولاية القضااااء كما كان 

طبة وفي العام ثم القضاااااء بقر  إشاااابيليافقد تولى أولا قضاااااء  والأندلس إفريقياالعمل ان: ينتقل بين 
 التالي صار قا ي القضاة أو قا ي الجماعة.

ركز على بالفلسفة و  أيضالكتاد الحيوان وك ا كتاد الطبيعة كما اهتم ابن رشاد  أساسفقد 
لى إ رئيساااااااااية وجديدة منها انه كان يدعي ان كل من الفلسااااااااافة ونص القران يشااااااااايران أفكارثلاثة 

 لعالم الماد  موجود.نتيجة واحدة تتطلص في ان ا
كثير قرطبة توفي بعد ان قدم الإلى  توفي ابن رشاااااااااااد بمدينة مراكد وتم نقل جثمانه بعدها

وامراء التي مزال الكثير من الفلاسااااافة يساااااترشااااادون بها ويرجعون اليها واساااااتطا  ان  فكارمن الأ
 )1( يثبت م انته بين الفلاسفة العالميين والعرد والمسلمين بش ل خاص. 

 المطلب الثاني: التأويل عند ابن رشد 
: على ولن تفعياااال وهو العودة والرجو  وفي كلام العرد هو التفساااااااااااااااير والمرجع التبببأويبببل لغبببة

يلا( أ  جزاء. إلى  والمصير واصله من الشيء سَنت تَأسو   )2(ك ا، في قوله تعالى )وأحس
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 التأويل في الاصطلاح: 
 صااااااااولأاساااااااتطدم لف  التأويل في علوم متعددة فقد اسااااااااتطدم في علم التفساااااااير، وفي علم 

طبيعااة نظرا لآخر  الفقااه، وفي علم الكلام، وفي الفلسااااااااااااااافااة، وقااد يطتلن معناااه في علم عن علم
 استطدامه في كل علم من العلوم

 التفسير: أهلأولا. في اصطلاح 
رجو ، وقال ان التأويل هو الإلى  ف هب بعضااهمفهل التفسااير قد اختلفوا في معنى التأويل 

 بين التفساااااااير والتأويل، وقال آخرون ان التفساااااااير آخرون انه بمعنى التفساااااااير، وفرق قوم  آخرون 
 التأويل فهو ترجيو لاحد المعانيأما  ي ون عن طريق بيان المراد من اللف  على ساااااااااااااابيل القطع،

لى إ من الأول وهو الرجو ، فكانه صرف امية المحتملة للف  دون القطع، دي ون : التأويل اصله
وهي السااااياسااااة، كان المؤول للكلام ساااااس الكلام وو ااااع  الإيالةما تحتمله من المعاني وقيل من 

المعنى في مو ااااعه، واختلن في التفسااااير أو التأويل، فقال أبو عبيد والطائفة :هما بمعنى : وقد 
ن فقال :قد نبغ في لماننا مفساااارون لوسااااائل وع انكر قلك قوم حتى بالغ ابن حبيب النيسااااابور  ،

كالرا ب والاصااابهاني والكثير من علماء التفساااير عند  الفرق بين التفساااير والتأويل ما اهتدوا اليه 
الغزالي يراه عبارة عن احتمال يعضااااااااااااده دليل  الإماميين اختلن عندهم تعريف التأويل فصاااااااااااولالأ

يراه تأويل مع  اممد  الإماامو ل علياه الظااهر يصاااااااااااااااير باه ا لاب على الظن من المعنى الا   ياد
قطع النظر عن الصااااااااحة والبطلان وهو حمل اللف  على  ير مدلوله الظاهر منه مع احتماله له 

و، معنى يحتمله فان حمل لدليل فصحيإلى  الزركشي بانه صرف الكلام عن ظاهره الإماموعرفه 
عريفات من بين هاته الت أدقفهو  اممد  الإمامتعريف أما  يصاااير المرجو  راجحا للدليل،  فحينئ

 )1(لأنه قكر في تعريفه للتأويل انه حمل اللف  على  ير مدلوله. 
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 التأويل عند المتكلمين
ارتبط عندهم التأويل بالنصااااااااااوص التي يوهم ظاهرها التشااااااااااابيه في حق البارا تعالى مثل 

خر آ معنىإلى  النصااااااوص عن ظاهرهالف  اليد العين الوجه.... فكان منهجهم هو صاااااارف ه ه 
الرال  عرفااه بااانااه حماال اللف  عن معناااه المجااال  عنااد  الإماااميحتملااه اللف  وتؤيااده لغااة العرد فاا

الباجور  قكر التأويل عند شاااااااارحه لجوهرة التوحيد  الإمامتع ر الحمل على المعنى الحقيقي وك ا 
 ان التأويل هو حمل اللف  على  ير ظاهره مع بيان المعنى المراد من اللف  للإمام اللقاني

 التأويل عند الفلاسفة 
من عند الله بواساااااااااطة رساااااااااله قد وردت لططاد  امتيةان الشااااااااارائع إلى  قهب ابن ساااااااااينا

يل عن طريق التشااااااااااااااابيه والتمث أقهانهمإلى  الجمهور بماا يفهمون وقلك عن طريق تقريب المعاني
ا طبق التأويل على نصاااوص القران الكريم ولكن لم ي كر المراد بالتأويل، لكن ابن رشاااد فابن ساااين

لى إ دلالة اللف  من الدلالة الحقيقية إخرا تعرض له ه المساااااااااااالة وعرف المراد بالتأويل على انه 
 الدلالة المجالية من  ير ان يطل قلك بعادة لسان العرد بالتجول 

 :المطلب الثالث: مجال التأويل
 أ: النصوص المحتملة الدلالة:

 مااا كااان اللف  قااابلا إقاياادخاال التااأوياال في ا لااب الفرو  ولا خلاف في قلااك بين العلماااء 
للاحتمال في ما يدل عليه فاللف  العام مثلا يطصاااااااااص وهومن قبيل الظاهر ال   يدخل  ااااااااامن 

الى: أو العرفي مثل قوله تع الأصليمجال التأويل واللف  الظاهر هوما دل على المعنى بالو اع 
مَ  }وَأَحَل   بَا{الل هت السبَيسعَ وَحَر  لربا بمعنى فانه ظاهر في إطلاق البيع نصااااااااااا في الفرق بين البيع وا الر ِّ

 الحلال والحرام فكل من لف  الربا والبيع عامان يحتملان التطصيص 
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 المعنى:خفية  الغامضة أو صب: النصو 
امرين إلى  على معناه دلالة وا ااااااااااااااحة ومنشااااااااااااااأ ه ا الطفاء يعودالطفي ما ظهرت دلالته 
الح م اساااما خاصاااا به والاخر ان ينقص أو يزيد صااافة عن  إعطامهأحدهما ان ي ون للفرد المراد 

ار قت مثل قوله تعالى:  الأفرادساااائر  بَا نَ  }وَالسااا  مَا جَزَاءِ ب مَا كَساااَ يَهت ار قَةت فَاقسطَعتوا أَيسد  كَالِا م ِّنَ الل ه    وَالسااا 
 َ الل هت عَز يز  حَك يم { ا  لف  السارق ظاهر في مفهومه خفي في الاختصاص.

 ج: النصوص التي ظاهرها التعارض:
 : )1(مجالات له ثلاثة الأدلةمصطلو التعارض يرافقه مصطلو الترجيو فالترجيو بين 

 .ما بين المنقولين.1
 .ما بين المعقول والمنقول.2
 .ما بين المعقولين.3

 المطلب الرابع: نظرة ابن رشد للتأويل:
لى إ الفرق الكلامية حيث ناصااااااار المعتزلة التأويلإلى  التأويل لنشاااااااأةتعود الج ور الأولى 

كائن مؤول بالتعريف لان النص الديني كائن قابل  نساااااااااااندرجة انهم اعتبروه فريضااااااااااة عين، فالإ
هو  ية، ويم ن القول ان علم الكلامساااالامللتأويل والتأويل هو ال   مهد للفلساااافة في الحضااااارة الإ

 في الدرجة. إلاالتأويل لان الفرق الكلامية فرق مؤولة لا فرق بينهم  معل
ال   اعتمد عليه علماء الكلام والفلاساااافة  ساااااسلقد شاااا ل النص الديني  القران الكريم  الأ

لبناء نظرياتهم في التأويل. وفي ه ا السااااياق حاول ابن رشااااد الدفا  عن مشااااروعية التأويل داخل 
النص الديني، وقلك من اجل خلق وفاق بين الشريعة والح مة وبين ظاهر النص الديني وباطنه، 

م الفلسااااافة وعلوم المنطق مبا  بالشااااار  اتساااااامل ابن رشاااااد في كتابه فصااااال المقال هل النظر في 

                                                           
 ; 3السرسطي ،   أصوللسرسطي ، ا -(1)
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على جهة الوجود ف يقول  اقا كانت الفلسااافة عبارة  وأماعلى جهة الندد أما  محظورا مأمور به،
عن النظر في الموجودات واعتباارهاا من جهاة دلالتها على الصاااااااااااااااانع، وان الموجودات تدل على 

ت اعتبار الموجوداإلى  دعيقد  القول بان الشاااااااار إلى  الصااااااااانع لمعرفة صاااااااانعتها فان ه ا يؤد 
وا ف ي مَلَكتوت   بالعقل وتطلب معرفتها  وه ا يتضاو من خلال اميات الكثيرة قوله تعالى  أَوَلَمس يَنظترت
ار   فامية  ل ي الَأبسصااااااااَ وا يَا أتوس تَب رت ءَ  وقوله أيضااااااااا  فَاعس يس َرسض  وَمَا خَلَقَ الل هت م ن شااااااااَ مَاوَات  وَالأس الساااااااا 

ي جميع الموجودات والثاااانياااة تنص على وجود اساااااااااااااااتعماااال القيااااس الأولى تحاااث على النظر ف
ممارساااة الفلسااافة، ساااواء القران أو إلى  دعيالدين قد  إقنالعقلي أو العقلي والشااارعي معا. وه  ا 

السنة كما اعترض اعترا ا قائلا  ان ه ا النو  من النظر في القياس العقلي بدعة اق لم ي ن في 
ارتبط  وليس بدعة وقد سلامول ان القياس الفقهي قد استنبط من الإفنق سلامالصدر الأول من الإ

ظهوره بظهور مشاا لات فقهية التي لم تكن في رحاد الرسااول صاالى الله عليه وساالم والصااحابة، 
وماا دام ان القيااس الفقهي مشااااااااااااااارو  فلماا يمنع اساااااااااااااااتعماال القيااس العقلي ال   ظهر بدوره بعد 

و البحث عن الحقيقة شااانه شااان القياس الفقهي وان اختلفنا الصاادر الأول مادام ان الهدف منه ه
في المصاااداقية حساااب ابن رشاااد، حيث يعتبر ان القياس الفقهي ظني في حين ان القياس العقلي 

الحديث عن الاسااااااااااتعانة بالغير في بحثنا عن الحقيقة حتى إلى  يقيني. بعد قلك ينتقل ابن رشااااااااااد
كان القياس العقلي يعد  اااااااااروريا فانه  وإقاملة يقول  وان كان قلك الغير  ير مشاااااااااار  لنا في ال

يجب علينا الاساااااااااتعانة على ما نحن بسااااااااابيله بما قاله من تقدمنا في قلك ساااااااااواء كان قلك الغير 
رية جمعاء يا تتعاون ديه البشإنسانفهو يعتبر العلم عملا  إقنمشاركا لنا أو ير مشار  في الملة  

وا  الحديث عن الشاااااااااااااريعة وانإلى  عد قلك ينتقل ابن رشااااااااااااادب الدينية.بغض النظر عن معتقداتها 
 نقسامدبطصاوص الشاريعة فهو يعتبر أنها ت التأويل.إلى  المعرفة وطرق المعرفة، قلك ما يؤد  به

قسااااااامين الظاهر والباطن ا  لها معنان ظاهرة للعامة واخرى باطنة للطاصاااااااة، ويعود سااااااابب إلى 
 .إدراكهمولهم ومستوى اختلاف فطر الناس وعقإلى  انقسام الشريعة
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: وهم الجمهور الغاالاب الا   يصااااااااااااااادق باالأدلاة الططاابياة التي تعتماد التأثير العاطفي الخطبابيو  
 والوجداني في المطاطب.

 : وهم علماء الكلام وهم منزلة بين العامة والفلاسفة يعتمدون على المقدمات المشهورة.الجدليو  
 البرهان.: وهم الفلاسفة ويعتمدون على البرهانيو  

ان ه ا الاختلاف بين مدار  الناس وال   جعلهم ثلاث فئات سااااااااااااااينع س على مسااااااااااااااتوى فهمهم 
ظاهر وباطن لا يعني ان ابن رشااااااااااد يدافع عن إلى  للنصااااااااااوص الدينية، وان انقسااااااااااام الشااااااااااريعة

الحقيقتين باال الع س فااالحقيقااة واحاادة لكن إدرا  العلماااء لهاااتااه الحقيقااة يطتلن عن إدرا  العااامااة 
 لها.

ير المجاااليااة بغإلى  اللف  من الاادلالااة الحقيقيااة إخرا فااابن رشااااااااااااااااد يعرف التااأوياال  بااانااه 
انون وقواعد و اااع قإلى  بلساااان العرد في التجاول فبتحديد دلالة التأويل ينتقل ابن رشاااد الإخلال

للتأويل وما يجول ولا يجول تأويله، حتى لا ي ون التأويل عر اااااااااة للتحريف فيؤول من يشااااااااااء ما 
من النصاااوص وي يع ما يريد من التأويل، لأجل قلك و اااع ابن رشاااد قواعد للمنه  يساااترشاااد يريد 

كل ما لى إ إ ااااافةبوجود الله وبعث الرساااال واليوم الاخر  الأمربها كل من يريد التأويل، ويتعلق 
ديماا يطص اميات القابلة للتأويل أماا  يقيني، الإجماا شاااااااااااااااريطاة ان ي ون ها ا  الإجماا تم علياه 
لا تلاك التي يتعاارض ظااهرهاا مع ما توصااااااااااااااال اليه العقل والبرهان، ثانيا ان ي ون المعنى فهي أو 

الظااهر مثاالا، لكن لا يعرف لماقا هو مثالا وه ا الصااااااااااااااانن يؤول وتأويله خاص بالعلماء ويمنع 
ن وي ون مآخر  عليهم تصااااااااااااااريحه للجمهور، ثالثا ان ي ون المعنى الظاهر مثالا ورمزا لشاااااااااااااايء

 لماقا هو مثال. أن التأويل كما حدده ابن رشد يجب ان يراعي القواعد التالية  اليسير معرفة 
 العربي في التعبير الأسلود: احترام خصائص 3
 احترام الوحدة الداخلية للقول الديني : 2
 المعرفي لمن يوجه اليه التأويل ا  مطاطبة الناس حسب عقولهم. الأسلودمراعاة  : 3
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دة، اكتشاااااف حقائق جديإلى  ان التأويل بمعناه الرشااااد  لا يهدفلى إ يجب ان نشاااايرالأخير  في
 ان يجعل القول الديني على وفاق مع ما يقرره البرهان العقلي.إلى  يهدف وإنما
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 الممحث الثاني: العلاقة بين العقل والنقل
  ا تعتمد على الشاارو  الارسااطية أصااولان فلساافة ابن رشااد قات  الإشااارةإلى  بداية لا بد

ث تعد جزءا لا ينفصااال عن نظرياته الفلسااا ية بحي أرساااطو أفكارأنها قات بعد يوناني دبعض من 
 إقجه خاص بو  أرساااطوبفهم وتأويل تلطيصاااه وشاااروحه على  إلالا يم ن فهم نظرية من نظرياته 

الطاصاااااة في ساااااياق ه ه الشااااارو  فهولا يقتصااااار على تفساااااير  آراءهعرض إلى  انه كثيرا ما يعمد
والتعليق عليها فحساااااااااب بل يتجاول التفساااااااااير والتعليق عليها بل يتجاول التفساااااااااير  وأرساااااااااطكتب 

 بعض الجوانب الفلسااا ية واللاهوتية كما نلمس في ثنايا شاااروحه ك لك دعوةإلى  والتعليق ويتطرق 
 وخطابية وجدلية ومن هنا فان شرو  ابن إقناعيه أساليباللجوء للبرهان وتجاول ما عداه من إلى 

ارساااطو تعتبر من الجوانب التي تبرل لنا فلسااافته فهو يناقد ويحلل ويفند أراء بدت له رشاااد على 
 خاطئة. 

وتحتل الفلساااااافة عند ابن رشااااااد م انة خاصااااااة  بل أنها تعتبر أهم النشاااااااطات العلمية التي 
 الوجود & ويقسااااام الدارساااااون إلى  شاااااغن بها حبا وأولادها جهده واهتمامه ونظر من خلالها نظرته

قسمين تركيبي وهو الجمع بين الدين والفلسفة أ  بمعنى إن كلا من الشريعة والح مة لى إ فلسفته
في حاااجااة لكاال منهمااا ل خرى فهو باا لااك يتطاا  موقن توديقي وبااالتااالي فهو يؤكااد على العلاقااة 

 الوثيقة بين العقل والدين.
 هميةأ  كثرأأنها كانت  إلاوان كانت ه ه المسااااااالة تعد هامة بالنساااااابة لفلاساااااافة المشاااااارق، 

بالنساااااااابة لفلاساااااااافة المغرد، وكان من اهم المحاولات في ه ا المجال، مجال التوفيق محاولة ابن 
 لاإرشااد وان كان ابن رشااد قد اسااتفاد من محاولات فلاساافة المشاارق كالكند  والفرابي وابن سااينا، 

قد  نكون  اليه ابن رشااااااااااااد دعياسااااااااااااتفادة في ه ا المجال. فعند الدخول في متن ما  أكثرنه كان أ
فلاسفة  على النزعة العقلية في فلسفته، فمعظم نوهو الكشحددنا الهدف الرئيسي له ا الفيلسوف 
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العرد لم يوفقوا في التوفيق بين الاادين والعقاال فااأمااا انهم لم ينتهوا في بحثهم عن رفع الاادين عن 
يقا دقيقا لا نجد تود أننان يرفع طريق البرهان على الطريق الططابي ومعنى قلك أ وإماالفلساااااااافة، 

بمعنى كلمة توفيق وابن رشاااااد هومن اكثر الفلاسااااافة اهتماما بالتوفيق، لكن لم ينجو في مو اااااو  
التوفيق نجاحا تاما، والا كيف تفساااااااار ان الفلساااااااافة انتهت بوفاته في عالمنا العربي بحيث لا نجد 

 المعاصرة التي تحياتها. إيامنافيلسوفا عربيا من  وفاته وحتى 
عر اانا لرا  ابن رشاااد في ه ا المجال، مجال التوفيق، وال   يعد  اااربا من فلسااافة وعند 

الدين التي اهتم بالبحث فيها كثير من فلاساااااافة العصاااااار الوساااااايط، وكل ه ا عر ااااااه في رسااااااالته 
 :أهمهاخاصة به  أصول فصل المقال ديما بين الح مة والشريعة  فقد و ع مبادا و 

 .من خير الإ ريقلنظر العقلي والانتفا  بما في تراث : الاستدلال بالقران على وجود اأ
 اطن.الظاهر والبإلى  : بيان ان الناس مطتلفون في عقولهم واستعداداتهم، ل ا انقسم الشر ب
و ااع قواعد عامة لتأويل ما يجب تأويله من نصااوص الشاار  لبيان متى ي ون التأويل، ولمن  ج:

 ي ون، ولمن يصر  به.
المثلى للاساااااااااااااااتادلال لعقاائاد الادين ولماا اختلن دياه من مساااااااااااااااائل بين المتكلمين : بياان الطريقاة د

 والفلاسفة.
 الشريعة.إلى  : بيان الوحي وتحديد الصلة بينه وبين العقل، بيان الحاجةه

اهم نقطة وهي ان الشااريعة توجب الفلساافة بمعنى انه ساااق في كتابه فصاال إلى  أشاااركما 
ار   ا  ان الاعتبار ه ا هو اسااااانباه المجهولالمقال دليلا لقوله تعالى   فَاعس  ل ي الَأبسصاااااَ وا يَا أتوس  تَب رت

من المعلوم، وقلك هو القياس فالاعتبار كما حصااااااااااال لليهود حين أعلنوا النبي صااااااااااالى الله عليه 
 وسلم والمسلمين بالعداء.

قا كان النظر الفلسافي واجبا حساب ابن رشاد فمن الطير ان نساتعين بالرواد ال ين كشفوا اف
الطريق كما ان المسااااااااااتعد للتفلساااااااااان بفطرته المواتية وخلقه الكامل جريمة في رايه في الدين لأنه 
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صااااااد عن معرفة الله حق معرفته فمتى كان ه ا القياس والنظر الفلساااااافي مما يحث عليه الشاااااار  
بااد من اخاا  العاادة لعلا  مااا يظهر من تعااارض واختلاف بين النص ونظر العقاال فااان ويوجبااه لا

وجااد هاا ا الاختلاف كااان لابااد من تااأوياال النص تااأويلا يتفق مع قواعااد اللغااة كاااخراجااه من دلالتااه 
 المجالية.إلى  الحقيقية

ظاهر وباطن بمعنى ان ه ه إلى  ية وهي انقساااام الشااار أسااااسااا أيضاااانقطة إلى  أشااااركما 
قسااااام هي ان أخرى لابد من صاااارفها عن ظاهرها وتأويلها بابارة  وأحاديثظاهرة هي وجود آيات ال

الظاااهر والباااطن لكاال منهمااا وهوان الناااس مطتلفون في الفطر والعقول لهاا ا تطتلن إلى  الشااااااااااااااار 
، كما تطتلن وساااااائلهم في التصاااااديق بما يجب تصاااااديقه في وإدراكهاحالاتهم في فهم النصاااااوص 

: ثلاث طوائنإلى  من وجود الله وما جاء به الدين من معتقدات ل لك يقساااااااااااام الناسه ا العالم و 
 الططابيون، المتكلمون، البرهانيون 

فعنااد خلق اللااه تعااالى للناااس خلقهم على تفاااوت وكااان من الح مااة ان ي ون هاا ا التفاااوت 
م ال   قساايومن الواجب ان يأخ  كل شااطص دينه ال   يناساابه ولكن لا ي ون الضاارر من ه ا الت

صااااااب ان أيضااااااابه خيرا يجب ان نحاف  على كل  اااااارد من التعاليم الطاصااااااة ب ل طائفة،  أريد
راعي ما و ااع وعمليا ي وإيجابيافلكي ي ون ابن رشااد منطقيا  الدين.تركيزه على الاسااتدلال لعقائد 

 تضااامن السااالامة بينهما، فقد أساااسلو اااع العلاقة بين الح مة والشاااريعة على  أصاااولمن قواعد و 
بدا ابن رشااد في ه ه الناحية بالتأكيد ان الطرق التي ارتضااتها الشااريعة لأثبات تلك العقائد ليساات 

والمعتزلة، بل هي الطرق التي جاءت في القران وحده ه ه الطرق سااااااعد بها  الأشاااااااعرةهي طرق 
 )1(م تجاولها. الناس دهرا طويلا، ولا عجب في  رورة القناعة بطرق القران وعد

                                                           
 .3997بيروت  -دار الوطن -محمد عابد الجابر  –الشريعة والح مة ابن رشد فصل المقال في التقرير ما بين -(1)
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ففي مسااالة وجود الله يرى ابن رشااد ان الطريقة التي تر اااها الشااريعة ونبه عليها القران، 
بوجود الله تنحصر ديما سماه دليل العناية ودليل الاخترا  يريد  الإقرارإلى  ودعى بها الناس كافة

 والأرض با لك ان من نظر ادنى نظر في ه ا الوجود عرف يقينا ان كل شااااااااااااااايء من الساااااااااااااااماء
ففي  وحياته نساااااااانوالشااااااامس والقمر و ير قلك كله من الموجودات المطتلفة هي موافقة لوجود الإ

ا الن است مثلا في سااااااورة البقرة قوله تعالى  يَا أَي هَ  نسااااااانالقران الكريم آيات تدل على عناية الله بالإ
ل كت  ينَ م نس قَبس بتدتوا رَب كتمت ال     خَلَقَكتمس وَال    مَاءَ مس لَعَل كتمس تَت قتونَ ۝ ال     جَعَلَ لَكت اعس ا وَالسااا  ضَ ف رَاشاااِ َرس مت الأس

عَلتوا ل ل ه  أَنسدَادِا قِا لَكتمس فَلَا تَجس لس نَ الث مَرَات  ر  رََ  ب ه  م  مَاء  مَاءِ فَأَخس نَ السااااااااااااااا  لَمتونَ   وَ  ب نَاءِ وَأَنسزَلَ م  أَنستتمس تَعس
وحااده مااا ياادل بااالحس وأدنى النظر على خلق اللااه للعااالم واختراعااه لااه،  نجااد في القران إقنه اا ا 

 )1(. نسانوعنايته بالإ
وفي مساااااااالة ان الله واحد أو الوحدانية ي تفي ابن رشاااااااد بالاساااااااتدلال بقوله تعالى  لَوس كَانَ 

دَتَا   مَا آل هَة  إ لا  الل هت لَفَسااااااَ لغاية خاصااااااة وله ا  مفي صاااااافة العلم يرى ان الله خلق العال وأيضاااااااف يه 
جعله على ترتيب يحقق تلك الغاية ففي مسااااااااااااالة قدم العالم أو حدوثه لا يرى أنها مشاااااااااااا لة ي فر 

، بل ان الاختلاف فيها بين المتكلمين والفلاسااااافة لفظي لا حقيقي، آخرون بساااااببها جماعة ويؤمن 
فرض كل امر في ه ه المساااااالة هو الاعتراف بأصااااال  إقنفهو خلاف في  ير مو اااااع الطلاف 

البعث والجزاء الثابت، ولكي يؤكد لنا ان العقل والفلساااااافة لا تجافي الدين نراه ي كر قلك في كتابه 
  تهافت التهافت .

نقطة  اااارورية تدخل  اااامن مسااااالة التوفيق بين العقل والدين وهي الوحي إلى  أشاااااركما 
مساااالة الوحي والنبوة، فهي مشااا لة يجب حلها  أيضاااافقد ساااميت والمعجزات وهي تعد اهم مساااالة 
الشاااريعة التي تقوم على الوحي والمعجزات،  تأخيما يراد من إلى  وعقبة يجب اجتيالها للوصاااول

                                                           
 .0222القاهرة  –الجماية الفلس ية الافرواسيوية  –مؤتمر ابن رشد والتنوير  -بول كريد -(1)
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التي  الأموريعجز العقل عن معرفتها وهاته  أمورابالنظر العقلي وصااااااااااااار  بان هنا   أشاااااااااااااادفقد 
 ها وقكر مثل لها.سياتي عما قريب بأن إدراكهايعجز عن 

كماا يرى ابن رشاااااااااااااااد في معرفاة اللاه معرفاة تااماة باالقادر المم ن في ها ه الحياة، قلك بان 
عتمد بالفضاااااائل النظرية والطلقية، وه ه ت إلالا تقوم حياته وساااااعادته  نساااااانالفلاسااااافة يرون ان الإ

 لأدعيااااةوامعرفااااة اللااااه وتعظيمااااه بااااالابااااادات المشاااااااااااااااروعااااة وفق الملاااال المطتلفااااة مثاااال القرابين 
 )1)والصلوات.

كما قهب ابن رشااااااااد في تصااااااااريحه بان الوحي  اااااااارور ، وحدد الصاااااااالة بينه وبين العقل 
شااااااد ية في بيان نزعة ابن ر ساااااالامبجعله لكل منهما م انا عليا. إقن قد اختلن مؤرخ والفلساااااافة الإ

باااالعااااماااة الااا ين لا يطيقون النظر  الأمروالحق هوان يح م علياااه بااااناااه  ير عقلي اقا ماااا تعلق 
 بأولي النظر العقلي والفلسااااااااااااافي، قلك بانه ديما ي هب الأمرالبرهانية، انه عقلي اقا تعلق  والأدلة

باا كرهااا  ليفهمهااا الجمهور واخرى  والأمثااالاليااه بااالتعبير عن الحقيقااة الواحاادة بلغتين مرة بااالرمول 
الأخرى ب إحداهماين الشااريعة والح مة ولا تصااطدم مجردة كما هي ل و  البرهان، ل ا يتم التفاهم ب

 مادام لكل منهما نفوق خاص وصانن معين من الناس تتجه للطيرة والساعادة، كما تطرق ابن رشد
مساااالة مهمة ديما يطص هاته العلاقة وهي مساااالة قدم العالم حيث ان كل شاااطص منا يدر  إلى 

ر ا الكون، وقضااية قدم العالم أو حدوثه تعتبان كلمة العالم تطلق على ما سااوى الله تعالى في ه 
 أهلبين  مثار جدل وخلاف وأصااابحتقضاااية من القضاااايا التي اختلفت فيها الفلاسااافة والمفكرين 

قلك الفلاسااااااااااااااافة اليونانيين وحدى حوقهم بعض إلى  الفكر ، فمنهم من قاال بقدم العالم كما قهب
 )2(ي. سلامبالثقافة والفكر الإ الأخرى والالتقاء الثقافات  سلامالمفكرين بعد ظهور الإ

                                                           
 .لرادالطبعة ا –الاس ندرية  –دار الوفاء لدنيا الطباعة  -العقل والتنوير في الفكر العربي المعاصر -عاطن العراقي-(1)

 ، المرجع السابق.عاطن العراقي-(2)
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 بعاادمااا لم ي ن، اللااه وأوجااده أحاادثااهان العااالم حااادث وليس بقااديم، إلى  كمااا قهااب البعض
من قال بقدم العالم وانه كان من  القديم ولم ي ن هنالك وقت محدد  الإسااااااااااالاميينومن الفلاسااااااااااافة 

ل القدم مثإلى  سااااااااااب عدة حوادثنقول بان العالم قد أحدث ديه، كما قال في قلك ابن رشااااااااااد، فان
 الزمان فحسبه قديم لأنه مرتبط بالحركة، كما ان العالم برايه مصنو  من مادة قديمةس. 
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 تمهيد:
يعتبر ابن رشاااد من اهم الفلاسااافة المسااالمين فقد اساااتطا  ان يحقق م انة عالية وبارلة في 

ي عامة والفكر العربي خاصة وقد امتال ه ا الفيلسوف بالعديد من المزايا من نساانتاريخ الفكر الإ
ي والتي كانت محطة اهتمامه ودراسااااااااااااااته وقد كانت ساااااااااااااالامرفع لواء الح مة في الغرد الإ أهمها

الفيلسااااوف تأثره الشااااديد بإلى  إ ااااافةالقران الكريم والساااانة النبوية  أهمهامصااااادره في قلك مطتلفة 
ل فكه لفلسااااافته من خلا الأكبرحد كبير ان ي ون الشاااااار  إلى  اليوناني ارساااااطوطاليس ال   وفق
 للغموض ال   كان ي تنن مؤلفاته

قد ية في عصااااار يمتال بالعلم فإسااااالامي نشاااااأة دينية إسااااالامولا فيلساااااوف عربي دباعتباره أ
دل على ية تإساالاملابد له من مصااادر  إقننجده تأثر بمن حوله من الفلاساافة والعلماء المساالمين 

 يلي: ية التي تعبر عن فكره الديني ومن بين ه ه المصادر ماسلامالإ مرجعيته
ي بيت ي ولد في قرطبة في الأندلس فإسلامشد فيلسوف عربي ية فابن ر سلاما: نشاأته الدينية الإ

 لمانه في الفقه وكان والده قا ي في قرطبة. أهلاشتهر بالعلم والفقه فكان جده من أشهر 
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 ي سلامالممحث الأول: في الفكر الإ
 المطلب الأول: محمد عبده

 مع ابرل مع منن الصااااورة العلمانية التي رساااامها فر  أنطوان عن ابن رشااااد قد تلاشاااات إ
من جهة أخرى فان أما  ي المحاف  في الفكر العربي الحديث ه ا من جهةسااااااااااالاممثل الاتجاه الإ

ا الشاااافاء الوافي ه واعتبرهأفكار محمد عبده به ه الصاااافات قد اهتم بفكر الفيلسااااوف قرطبة واسااااتلهم 
لب د  في حل أ ي وقد أبد  في ه ا كما أبسااالامل مراض الحضاااارية التي يعاني منها العالم الإ

المشااااااااااااكل العفوية التي شااااااااااا لت عائقا نحو التقدم يقول عنه عمارة: أنه من أفقه الناس بابداعاته 
مص   وجاء اهتمام محمد عبدو بابن رشااااااد من خلال الجدال الشااااااهير بينه  1995 محمد عمارة 

وبين فر  أنطوان لكن السااااااااااؤال ال   يبقى يجول في فكر كل مهتم بقضااااااااااايا النهضااااااااااة هو كيف 
 ائيةالانطو اساااااااتطا  الأساااااااتاق محمد عبد وان يتبنى الرشااااااادية وفي الوقت نفساااااااه دحض الرشاااااااد  

 ف يالإصلاحباعتباره ممثل التجاه السلفي 
ان اهتمااام محمااد عباادو بتحلياال الواقع الثقااافي المعااام لتفسااااااااااااااايره وتغييره واهتمااامااه بتوعيااة 
الرأ  العام وتثقيفه وه ا كان نفس  اية الططاد الرشاااااااد  دبعث محمد عبدوا لفلسااااااان الرشااااااادية 
خاصاااة والفلسااافة عامة من جديد في الثقافة العربية بعد أفولها وارتدى ب لك عباءة ابن رشاااد ورا  

دافع عن الح مة العقلية مؤكدا موافقتها للدين وأن عزوف الألهريين عنها لا مبرر له الا الجمود ي
    020م 2002الفكر  والجهل ال   أفسد دينهم ودنياهم  عصمة نصار 

دين عقاال وفكر وح مااة وعلم   محمااد  سااااااااااااااالامففي كتااابااه رساااااااااااااااالااة التوحيااد اعتبر أن الإ
  وهو نفس ما قهب اليه ابن رشاااااااااد ال   حاول بناء الجساااااااااور المعردية 110م ص  1994عبدو

ا ما تركته جراثيم الطرافة واللامعقول وهي الأمراض نفساااه إصاالا بين العقل والنقل رغبة منه في 
التي رآها محمد عبده متفشااااية في العالم الساااالامي ومن جهة أخرى فان اسااااتجابة الأسااااتاق لتلمي ه 
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أراد به أيضااا تبرأة ابن رشااد بوصاافه  إنما  للرد على فر  أنطوان 1935م اااااااااااااااا 1865رشايد ر ااا  
المهم البر  والفيلسوف ال   جنت عليه الأحقاد والسياسة وبعث دراسة الفلسفة في الثقافة العربية 

ي لم ي ن قط معاادياا للنظر العقلي والأخا  مل ينفعنا من سااااااااااااااالامياة مثبتاا ان الادين الإسااااااااااااااالامالإ
أن المجتمع النموقجي الاا   يعتبره محمااد عبااده الأنساااااااااااااااب لإنجااا  عمليااة الثقااافااات الأخرى كمااا 

د ال   التراث واختياره ابن رشااااااإلى  هو المجتمع ال   يغلب العقل على التقليد فعودته الإصاااااالا 
رأى أنه اساتهدف المقاصد الشرعية نفسها على ع س ما قهب اليه فر  أنطوان ال   قال :   أن 

 . 180م ص   1989ابن رشد ينتهي لم هب الماديين     فر  أنطوان 
يقول محمد عبده مفندا قلك فان رشااااد رحمه الله لم يطر  في آراءه عن المليين فلا يصااااو 

  ومن جهااة  111م ص  2006 ون ماا هبااه ماا هااب الماااديين ولا قريبااا منااه   محمااد عبااده أن ي
لدرجة با ساااااالامأخرى ان ال   دفع محمد عبده للرد على فر  أنطوان في نظرنا هو الدفا  عن الإ

الأولى ومن بين القضاااااااايا التي اتفق فيها محمد عبده وابن رشااااااااد هي أصاااااااالة الصاااااااالة بين النقل 
حد كبير مع ما جاء في الفلسااافة الرشااادية في قضاااية فض إلى  متواصااالا لأساااتاقاوالعقل فنجد أن 

النزا  بين العقل والنقل باعتبار أن ه ه القضاااااااااية من القضاااااااااايا التي تثبت أن السااااااااالام دين العلم 
والمدنية ديحاول محمد عبده اقتفاء اثر انب رشاااد في درأ التعارض المتوهم بين النقل والعقل يقول 

ي من عثر ف إلالا ينافي العلم أحدا  سلامان ابن رشد كان مسلما وكان يعلم أن الإعن ابن رشد  
طريق العلم أو الاسااترسااال مع الطيال، وكثيرا ممن ساا ر وبه ا الرأ  وأفاق ومنه، ولكن كتب ابن 

رشاااااااد لأ   ابن إنكاررشاااااااد أتت بين أيدينا لتبعد عنا نسااااااابة ه ا الرأ  اليه  كما ينفي محمد عبده 
العقيدة وأن نكبته وتكفيره لم ي ن باسااااام العقيدة بقدر ما كانت أحقاد خصاااااومه  أصاااااول أصااااال من

متط يااة وراء اسااااااااااااااام الاادين كمااا أكااد محمااد عبااده على أهميااة الاجتهاااد  في تحقيق الموائمااة بين 
تشاااريع ال أصاااولالشاااريعة والح مة ثم ي هب م هب ابن رشاااد القائل بان القياس العقلي أصااال من 

قليلا ممن لا ينظرون اليااه على أنااه اقا  إلايااة، سااااااااااااااالاميقول محمااد عبااده :  اتفق أهاال الملااة الإ
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تعاارض العقال والنقال أج  بما دل عليه العقل وبقي في النقل طريقان طريق التساااااااااااااااليم بصاااااااااااااااحة 
أويل اللاه في علماه والطريق الثاانية تإلى  الأمرالمنقول مع الاعتراف باالعجز عن فهماه وتفويض 

 النقل مع المحافظة على قوانين اللغة حتى يتفق معناه مع كل ما أاثبته العقل.
وبه ا الأصاال قام على الكتاد وصااحيو الساانة وعمل النبي عليه الصاالاة والساالام ومهدت 

رشاااااااد  م هب ابنإلى  بين يد  العقل كل سااااااابيل وألالت عليه كل العقبات، وقد قهب محمد عبده
ين أهل البرهان ديعلي محمد عبده من شاااااااااااأن أهل البرهان حيث قال إنهم حين فرق بين العامة وب

الا ين تتنزل الشااااااااااااااارائع لأجلهم   ومن جهاة أخرى يرى محمد عبده أن ثمة أمور أخرى مثل وجود 
 الله وعلمه وقدرته والتصديق بالرسالة. 

ظر لنا أعمالأن  وإثباتدور العقل  إعلاءوه  ا فان محمد عبده يتكأ على ابن رشاااااااااااد في 
في النص القرآني من الواجبات الشاااااااارعية وأنه ليس هنا  في الشااااااااريعة ما يجول بين المساااااااالمين 
وبين الاشااااااتغال بالعلوم العقلية )المنطق وعلم الكلام والفلساااااافة( لكن هنا  ما قهب ا  أن محمد 

ه تأثر  إلى عباده قاد امتاال عن ابن رشاااااااااااااااد في اناه أنكر نه  الظاهرية في قراءة النص وه ا يرجع
هة من ج الأربعةبالم هب الشااااااااافعي من جهة وتسااااااااامو الألهريين في ميدان العقائد مع الم اهب 

ثانية وغياد أثر الظاهرية في مصاااااااار التي تعرض عن القياس العقلي في التأويل والتفسااااااااير من 
 جهة ثانية. 

كمااا لأن علم التوحيااد الاا   و اااااااااااااااعااه محمااد  عبااده هو تتوي  لموقفااه من علم الكلام وهو 
حد بعيد موقن ابن رشاد في كتابه   الكشن عن مناه  الأدلة في عقائد الملة   إلى  قن يشابهمو 

ما هو  الحقيقة بقدرإلى  ال   انتقد ديه علماء الكلام خاصاااة الأشااااعرة منهم فعلم الكلام لا يرمي
علم لاف لا ينفع الطاصااة ويشااوم على العامة ديقدم لنا محمد عبده نقدا ديما يطص عدم ربطهم 

والمسااااااااببات يقول في اطار رده على الجامعة:   نعم طرأ فساااااااااد على عقاد بعض  الأساااااااابادبين 
لأسباد تر  اأمة قلك الم هب اااااااااااااااا يقصد المتكلمين وأسا والظن بالقدر وتظاهر وبإلى  المنتسابين
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في أقوالهم وان كان وأشاااااااااااد الناس تمسااااااااااا ا بها في رقال أعمالهم وتعلقوا من الطوارق بحبل واهن 
 أهواء من جاورهم من الملل. إلى  ميلا

ل الساببية عند علماء الكلام من بين أهم المساائل التي تطرأ اليها ابن رشد بالنقد فابن أمسا
كلمين قد تبنى أراءهم دون أن يشااااااعر فهو يؤكد أن المتإلى  رشاااااد هو وبصاااااادد توجيه سااااااهام النقد

الفلسااااااااافة هي شاااااااااأن الطاصاااااااااة فمحمد عبده يرفض ه ا الطر  من منطق أن الطاصاااااااااة بالمعنى 
مسااااااتوى العامة له ا رفض تدخل الفلساااااافة في الشااااااؤون الاجتماعية لعدم إلى  المجتمعي قد تنحط
بل يريد أن  ي الأرا ي الفلس يةمجتمعي متماساك فهولا يرفض الفلسفة ف أسااسقدرتها على بناء 

 يبقيها عند حدها أ  لا تتجاول الفرد نحو المجتمع. 
ن محمد عبده وظن ابن رشااااااااد حسااااااااب ما يقتضاااااااايه توجهه وم هبه مركزا على المحتوى إ

المعرفي وه ا ما يم ن ان يفيد في معرفة تاريخ الفلسافة لان ابن رشد في الفكر العربي المعاصر 
 )1(مستهدفا بش ل أكبر.  أخ  منحى مغاير وصار

 

                                                           
 بلا حدود . مؤمنون مؤسسة  مرايا الفلسفة الغربية الحديثة ،اشرف منصور، ابن رشد في -(1)
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 الممحث الثاني: في الفكر الغربي 
 ( 1274/ 1225المطلب الأول: في الفكر المسيحي )القديس توما الاكويني 

هو راهاااب دوميني ااااني، وتلميااا  ألباااارت الكبير )الااا   أطلق مااا هاااب أريساااااااااااااااطوفي الفكر 
 أو ساااااطين. وسااااايثير فيمنافس لم هب القديس آخر  المسااااايحي( وصااااااحب م هب فلسااااافي كبير

كان ارساااااااطو أكثر وثنية من  إقفضااااااايحة، فالصاااااااعاد التي واجهها لم تكن بسااااااايطة:  الأمربادا 
 ه من قبل فلاسااااااافة  ربيين عن المسااااااايحيةأفكار الغرد وترجمت إلى  ناهيك عن انه نقل أفلاطون 

ا م)كاان ابن سااااااااااااااايناا وابن رشاااااااااااااااد من العرد، وميمونيادس يهودياا(. ولها ا توجاب على القديس تو 
النظر في كل أعماله على  اااااوء المعطيات المسااااايحية الجديدة. وقد أساااااهم نهجه  إعادةالاكويني 

وأطروحاااتااه التي جرى تعميمهااا وإعااادة تجاادياادهااا، وخيااانتهااا أحيااانااا، في تهيئااة التربااة التي أنبتاات 
 الفلسفة الكلاسي ية. 

في إن القديس توما الفكر  الكبير هو الجملة اللاهوتية التي  كلا شااا: الفلسببفة الخادمة والسببيدة
 نسااااااااااااااانلا تزال الفلساااااااااااااافة تبدو فيها في خدمة فكر يحركه الإيمان )ينطلق من الله ويمر عبر الإ

والأخلاق، لينتهي مع يساااااااااااااااو  المسااااااااااااااايو وخلاص(. ومع قلااك يم ن القول ان القااديس تومااا هو 
 الفيلسوف المحدث الأول. 

طلوق، بحساااااااااااب فكر القديس أو ساااااااااااطين المشااااااااااابع بالأفلاطونية، مجمع في إن العالم الم
تساااااالساااااال درجات الكائن التي يضاااااايئها النور اللاهي الوحيد وله ا الساااااابب يسااااااتحيل وجود مجال 
مطصااص لريا ااة العقل الفلساافي، بيد إن ثم مجالا للقديس توما ال   يحف  أمثولة أرسااطو حول 

   قوة اللو وس )العقل الأول( والطبيعة.
د أنه العقل.  بي إلهالإيمان هو نفساااااااااااااااه  إلهمن المؤكاد أن اللاه لا يتناقض في أعماله وأن 

لى صااااااااااورته ع نسااااااااااانينبغي النظر في الطليقة في حد قاتها وفي اسااااااااااتقلاليتها. لقد خلق الله الإ
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ومثاله، أ  خلقه عاقلا وحرا ووهبه الطبيعة مملكة له ااااااااااااااااااا طبيعة تح مها قوانين  ااااارورية يم ن 
 الطبيعي ال   تح مه مبادا وقوانين خاصة أن يعرفها بالتجربة والبرهان.  للعقل

إن للفلسااااافة إقا مجالا خاصاااااا ويم ن أن تكتمل خار  الإيمان، وتبو بالتالي مادة مدرساااااية 
)علم الكلام( تاادرس وتغااد والمااادة للنقااام وكااان لهااا تااأثير قو  على الحياااة الفكريااة للغرد طوال 

 القرون الوسطى 
: يبدأ تسااااااااملنا حول الواقع بحدس أولي حول الكائن الموجود. ما هو ه ا الكائنف ن والجوهرالكائ

انه كل شااااايء موجود ويم ن ان يوجد، بما ان كل شااااايء حقيقي أو مم ن معقول. بيد ان كل ما 
هم ف بالإم ان سااااااااايغدوالشااااااااايء نفساااااااااه: ان الكائن ليس نوعا، ومع قلك إلى  هو موجود لا يرجع

ومعرفاة كائنات مطتلفة بطبيعتها عن طريق المماثلة، بفضااااااااااااااال تماثل بين العلاقات )على حد ما 
يعة من طب نسااااااااااااني ون عقل الكلب على سااااااااااابيل المثال، من طبيعة الكلب، مثلما ي ون عقل الإ

 .وعقل الله من طبيعة الله( نسانالإ
موجودا. ان الوجود ليس ولكن حتى ي ون هناااااا  كاااااائن حقاااااا، ينبغي ان ي ون الجوهر 

جوهرا أكثر، أو جوهرا اعلى، بااال فعلا. ا نفعاااا الوجود هوماااا يجعااال الكاااائن حقيقياااا بحق. ولهااا ا 
الساابب، ليس ثمة وجود طبيعي، وجود خار  الجوهر: أن فعل الوجود يتحدد بما ينقصااه أو يفتقر 

الاا   هو حاااليااة  اليااه، ا  الجوهر. وباااختصاااااااااااااااار، تكون الكااائنااات كااافااة من واقع حااالهااا الطاااص
 جوهرها.

ان م هب الوجود ه ا مرتبط بم هب الطليقة. ان الله الطالق هو كائن موجود، شاااااااااطص، 
وليس فكرة أو مبدأ أو مادة. وله ا الساااااااااابب لا يم ن أن يسااااااااااتنت . ان ه ا الله الموجود يم ن أن 

. له ا لينكر، وه ا ليس حال بداهة صارفة تفرض نفسها مباشرة وعلى نحو  رور  على كل عق
 ينبغي أن ي ون وجود الله مو و  برهان عقلي. 
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وجود اللااه بحساااااااااااااااب خمس طرق أ  خمساااااااااااااااة  إثباااتيقتر  علينااا القااديس تومااا الأكويني 
مساااااااارات مع خمس نقاه انطلاق ووصاااااااول: الحركة، السااااااابب الفاعل، الحادث، درجات الوجود، 

 نظام الكون 
، ال   هو مطلوق مميز، اساااااترجع القديس نسااااان: من اجل فهم طبيعة الإكفرد موجود نسبببا الإ  

توما فلسااااافة آريساااااطو حول الرو  كشااااا ل للجسااااام. ليس ثم جسااااام دون رو  )بل مادة بلا شااااا ل( 
عالم وأن له ليس  ريبا فال نساااااانوالرو  هيا بالتحديد مبدأ تنظيم الجسااااام وحياته. وه  ا بين أن الإ

 موقعا محددا في المجال الماد  والروحي. 
ه النظرياة بعض الصاااااااااااااااعوبات، كيف نتلافى ان ي ون رأس الرو  الدقيق ولقاد واجهات ها 

)العقل الفعال( مشاااتركا بين جميع الرجال، ا   ير شاااطصاااي وخالدا فقطف ومن جهة ثانية وعلى 
وما ي لقد حول القديس تنسااااانافتراض وجود رو  خاصااااة لكل فرد فسااااوف تنهار وحدة الجوهر الإ

شاااااطصاااااية ( ان يثبت ان التالأحيانفين ديما بينهم في معظم ال ين كانوا مطتل أنصااااااره)ومن بعده 
تنشااااأ عن طريق التكوين بالمادة، وه ا ساااااعده في ان يثبت ان الفكر  Individuation)التفردية( 

إلى  عملااه التااأنس )النزول أنماااهب ليتااه. وقااد تطلباات  نساااااااااااااااانلا يتعلق بااالرو  وحاادهااا، باال وبااالإ
 واستطرا  المفاهيم منها.( لاكتساد المعطيات نسانمستوى الإ

هي اللاه، ملااك الطير والساااااااااااااااعااادة،  نساااااااااااااااانان كال كااائن يرنوالى تحقيق  اايتااه. و اايااة الإ
ا ، ان حريتناا تنادر  في ه ا الفارق بين الله والزائل و ايتنا العليابادأوالثروات الزائلاة لا تر اااااااااااااااياه 

ر ي من هي ك لك. ان الشليسات مو او  خيار لأنها تكون كياننا وتوجه ر بتنا. بيد ان وساائطنا 
المم نة دائما بين الغاية العليا والوساااااااااائط، وفي الغموض بين ه ه الغاية ومطتلن  اللاملائمةفي 

الثروات الثانوية التي تشاااااا ل نفسااااااه على ه ا النحو مسااااااؤولا عن خلاصااااااه الطاص فقد تأثر توما 
 ية. أساسالاكويني بابن رشد في ثلاث نقاه 
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 مسالة التوفيق بين الدين والفلسفة  أولا:
لم ي ن ابن رشااد هو أول الفلاساافة المساالمين ال ين بحثوا في مسااالة النقل والعقل بل ساابقه 

ين في تتناول المو اااو  فقد انقسااام رجال الد أكثرهمانه كان  إلاالفرابي وابن ساااينا  أمثالالفلاسااافة 
للدراسااااااااااة  العملية الأموراهتموا بتناول  فريقين فريق فقهاء المالكية ال ينإلى  عصاااااااااار ابن رشااااااااااد

ويني النظرية فقد حاول توما الاك الأموروالفريق الثاني هم متكلمو الاشااااااااااعرة ال ين اهتموا بتناول 
بحل مشااااااااااااااا لة العقل والنقل بطريقة مطتلفة عن ابن رشاااااااااااااااد فقد انطلق في بحثه عن العلاقة بين 

تعليم  ير التعاليم الفلساااااااااااا ية ف ديجيب بان إلى  الفلساااااااااااافة والعقيدة من سااااااااااااؤال هل تمس الحاجة
تعليم منزل من الله  ير التعاليم الفلساااااا ية ال   ينظر فيها إلى  نسااااااانالحاجة مساااااات خلاص الإ

 والمعرفة العقلية. الإيمانيةالعقل ا  انه يميز بين الصنفين من المعرفة المعرفة 
 لعقلياااة ا  اناااه يعتبر العلميرى توماااا الاكويني ان علم اللاهوت ارفع وأكمااال من العلوم ا

من الوحي هو أشااااااااارف وارفع من العلوم العقلية قلك ان العقل البشااااااااار   ير  يأتيناال    الإلاهي
معصااااااااااوم وانه قد يقع في الططأ حين ان الوحي من المحال ان يططا لان مصاااااااااادره هو الله هنا 

بن التي انطلق منها ا يم ن ملاحظة ان النقطة التي انطلق منها توما الاكويني هي ليساااااااات قاتها
 .اعلى مرتبة منها وهو اللاهوتآخر  ان هنالك علمإلى  رشد لان توما انطلق من الفلسفة ليصل

مبدا  بلغي ا  تناقض بينهما فهو ينطلق من والإيمانان تصور توما الاكويني للعلاقة بين العقل 
أما  لإيماناان الحقيقاة لا تناقض الحقيقة  وبالدلائل  فان  حقائق العقل يم ن ان تناقض حقائق 

ومن اهم ما يم ن ان نلطصااااااااااه هوان المبدأ  إقنلا يم ن ان تناقض حقائق العقل  الإيمانحقائق 
ما ين حقائق الايمان وحقائق العقل فالوحي عند تو الا   قاام باه توما الاكويني في انه لا تناقض ب

العقيدة التي يم ن البرهنة عليها بالعقل فهولا يرفض  أجزاءنه وجب فصاااااااال أ إلالا يضاااااااااد العقل 
العقل والاساتدلال العقلي في مقابل اللاهوت بل يرفضه فقط في المبادا التي لا يم ن الاستدلال 

 عليها.
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 ثانيا: دلائل وجود الله   
وجود الله من بين اهم وجود المساائل التي تناولها الفلاسفة والمتكلمين  إثباتبر مساالة تعت

تفنيدها وجود الله و  إثباتن ابن رشااااد بدا يرفض ما قهب اليه المتكلمون من طرق اواللاهوتيون ف
م يمن خلال بيان فسااااد تأويلاتهم واعتقادهم بيان أنها تطد  الشااار  فدلائلها ظهرت في القران الكر 

واتبعها الصاااااااااااحابة كدليل العناية وهو أول دليل و اااااااااااعه ابن رشاااااااااااد لإثبات وجود الله وهو دليل 
يتدبر ان يفكر و  نساااانفعلى الإ نساااانالعناية ا  ان الله تعالى خلق الكائنات وصاااطرها لطدمة الإ

فهو يظهر في اخترا  جوهر  أيضاااااااااااااااا الأدلةفي ها ه المطلوقاات كماا نجاد دليال الاخترا  من بين 
الحساااااااااااااااية فبرهان الاخترا  هو برهان بديهي  والإدراكاتمثال اخترا  الحياة في الجماد  الأشااااااااااااااايااء

 ويم ن اختصاره في ش ل قياس على النحو التالي : نسانيفرض نفسه على تفكير الإ
 : موجودات العالم لا يم ن أن تكون بصدفة فهي مطترعة )مقدمة صغرى(.3
 مقدمة كبرى(.: لابد ان ي ون لكل مطتر  مطتر  )0
 : الوجود له فاعل مطتر  )نتيجة(.1

كما نجد دليل الحركة هو الدليل الثالث ال   اعتمده ابن الرشااااد وقد اسااااتمد في تقرير مبدأ 
المبدأ الأرسطي القائل إن كل متحر  له محر  فهو لا يتحر  من قاته، فقد رد عليه إلى  الحركة

دأ والغااية لجميع الأشاااااااااااااااياء، بحيث أن معرفة الله هي المبا الالهوياةتوماا الاكويني باأن مساااااااااااااااألاة 
 ثلاث مو اااوعات هي وجود الله، ثم صااافاته، ثم صااافاته الثبوتية. كما أشاااارإلى  تقتضاااي النظر

الرأ  القاائال باأن وجود اللاه بين با اته فوجود الله من المساااااااااااااااتحيل أن يظن بأنه  ير موجود إلى 
ساااب توما. ح نساااانليسااات طبياية في الإ بالفطرة رأ   ير صاااائب فهي نساااانفهي مغروساااة بالإ

عند  ال   قام به أنسااااااااااااااالم فتوما يالأنطولوجوالحجاة الثاانياة التي نقادها توما الاكويني هي الدليل 
ده الماهية . فعنالأخرى بحثه في ماهية الله خالن المبدأ ال   يسااااااااااير عليه بالنساااااااااابة للموجودات 



 أثر الرشدية في الفكر اللاحق  الفصل الثالث 

11 

ون امراء التي تعتبر ان وجود الله بين قاته د توما الاكويني دحضمطتلفان. فقد  شاااايئانوالوجود 
 براهين عقلية، ورد عليهم بعدة أدلة:إلى  الحاجة

كادليال الحركاة، دليال العلياة، دليل الواجب والمم ن، دليل التدر  في الكمال، دليل النظام. 
أو  لأدلةاإقن لقد تشاااابهت براهين وجود الله بين ابن رشاااد وتوماس الاكويني ساااواء على مساااتوى 

ان دليل ف الأدلةعلى مسااااتوى المنه  أو ديما يطص الاسااااتعانة كل منهما بالشاااار ، فعلى مسااااتوى 
الحركة ال   قام به الاكويني هو نفساااه ال   قام به ابن رشاااد ودليل العلية هو قاته دليل الاخترا  

منه  ال على مسااااااااااااتوى أما  كما ان دليل الاخترا  هو قاته دليل النظام،  وهو نفسااااااااااااه دليل العناية
على مسااااااااتوى أما  المعقول ا  من الموجودات،إلى  ديظهر في انتقال كل منهما من المحسااااااااوس

ة، ونفس شااارعي أدلة أيضااااالتي قام بها ابن رشاااد هي  الأدلةالطل ية الدينية لكل منهما فان معظم 
وقكر  نبالنساااااااااااااابة للاكويني فمثلا دليل النظام ال   قام به هو دليل المعروف لد  اللهوتيي الأمر

 في الكتب المقدسة.
الجدل  ثارةإومن بين المسائل التي  أللية: تعتبر مسالة قدم العالم مسالة ثالثا : مسبالة قد  العالم

بين الفلاساااااافة فمنهم من يرى ان العالم قديم ومنه من يرى انه محدث فان ابن رشااااااد عال  نظرية 
 رسااطوأانه عالجها في شااروحه على  قدم العالم بطريقة منظمة ومتكاملة في كتبه الشااطصااية كما

ى الاختلاف في التسااااامية وقد اتفق والإلى  وارجع سااااابب الاختلاف بين الفلاسااااافة حول قدم العالم
من الموجودات طرفان وواساااطة بين الطرفين، فيبرهن على ان تقدم الله  أصااانافان هنالك ثلاث 

الوجود المتغير الزمااااني وهو تقااادم هو تقاادم الوجود اللامتغير واللالمااااني، على  إنمااااعلى العاااالم 
ان امراء التي تقول بقدم وحدوث العالم ليساااات موافقة لما قام به  أيضااااامن نو  مطتلن فلقد رأى 

الشااااااااار  فهو يدل ان العالم قد صااااااااانع من مادة قديمة وجدت قبلها وتتمثل في الماء والدخان التي 
لله كان موجود مع العدم المحض وه ا تمثل الزمن، كما اعتبر ابن رشاد انه ليس في الشر عان ا

دليال على قادم العاالم عناد ابن رشاااااااااااااااد، كماا رفض القول بااخرا  الوجود من العادم كما قهب اليه 
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كما  من  القدم، ألليةالفعل وه ا ما يقتضاااااااااااااااي وجود مادة إلى  هو تحويل ما بالقوة إنمااالمتكلمون 
تصااااااااور إلا معها واقا كان الزمان هو أن الزمن القديم حسااااااااب ابن رشااااااااد هو مرتبط بالحركة ولا ي

ما أ مقدار للحركة المساااااااااااتديرة من جهة المتقدم والمتأخر وهو عدد لها فانه لا بداية لها ولا نهاية،
نظرية ال يض حساااااب ابن رشاااااد فهو لم يقل بها ولم يعتمد المبدأ القائل ان الواحد لا يصااااادر عنه 

قد اعتبر ابن رشد فأما  علاقة بين الله والطليقةالواحد وهوما حل به المشامون العرد مش لة ال إلا
ة كثر أما  ان مبادا الطلق تطتلن حساااااااااااااب المراحل والدرجات فالعقول تصااااااااااااادر عن العقل الأول

 السماوية. الأجسامفتنت  عن المادة والصورة وعن  الأر ية الأشياء
التوفيق بين القاااادم  أمااااا قاااادم العااااالم عنااااد توماااااس الاكويني فقااااد حاااااول توماااااس الاكويني

والحدوث وهما النقيضااااااان الل ان اشااااااتد عليهما الصاااااارا  بين الفلاساااااافة فاقا كان العقل يقول بقدم 
العاالم واقا كان الوحي يفرض القول بحدوثه فكيف يدحض حج  الفلاسااااااااااااااافة وبراهينهم فقد اعتبر 

توقفة م الأشاااياءعض حيث ان وجود ب الأشاااياءالله هي علة  إرادةانه لا شااايء قديم  ير الله وان 
على دليل قدم الحركة بتفرقة بسااااااااايطة وهوان وجود حركة دائمة لا يعني  أجادالله وقد  إرادةعند 

بااااناااه لا باااد وان يوجاااد دائماااا متحر  وباااالتاااالي يم ن القول باااان الحركاااة قاااد وجااادت لحظاااة وجود 
لم ا  خاالقاه يرد الادليال الا   يقوم على ان اللاه هو علاة العااأماا  المتحر  ا  وجادت مع وجوده،

بما ان حدوث العالم عند الاكويني هو عقيدة  إقنتوما بان ه ا العالم يطضاااااع لإرادة الله وحدها، 
فقااد نقااد امراء التي تقر بااالع س أ  انااه ليس عقياادة ايمااانيااة باال هو نتيجااة برهااانيااة، فقااد  إيمااانيااة

يعتبرها  البرهان قلك هوانهفي  إثباتهاتناقض مع امراء التي  ترى في حدوث العالم قضاااااية ام ن 
بااالبرهااان فاااللااه هو خااالقهااا وكون العااالم  إثباااتالتي يجااب قبولهااا دون محاااولااة  الإيمااانمن عقااائااد 

 حادث عقيدة ايمانية التي نعلمها بالوحي ونقبلها كما هي .
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وما يم ن ملاحظته هوان توما رفض القول بان العالم سابقه خلاء وقال بالتدر  في الطلق 
  )1(رشد.قال به ابن رشد هنا يظهر للايان تأثر توما الاكويني بابن وه ا ما 

  

                                                           
 301لينب محمد الطضير ، اثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطى ص -(1)
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 الممحث الثالث: في الفكر الأوروبي
 المطلب الأول: تأثر كانط بابن رشد

ظلت المدرساااة الرشااادية هي الفكر المهيمن في أوروبا حتى القرن الساااادس عشااار ميلاد  
ا الح مة والشااااريعة من الاتصااااال  تبرير  وقد قدم كتاد ابن رشااااد المشااااهور  فصاااال المقال ديما بين

لتحرير العلم والفلسااااافة من اللاهوت، وبالتالي اعتبرت الفلسااااافة الرشااااادية التي انتشااااارت في الغرد 
تمهيدا للعلمانية الحديثة. ونتيجة لتأثير ابن رشاااااد الواساااااع في الغرد أصااااابو له أنصاااااار وماردين 

 نويل كانطبن رشد تأثرا عميقا هو الفيلسوف ايماسموا بالرشيدين ومن بين الفلاسفة ال ين تأثروا با
 إقا و عنا فلسفة كانط على محك الفلسفة الرشدية فهل ستظهر لنا متفقة معها أم مطتلفةف      

الحقيقة ان الطابع الرشاااااااد  لفلسااااااافة كانط كان محل دراساااااااات عديدة أولها عصااااااار كانط نفساااااااه 
الرشاااااااادية في فلساااااااافة كانط، وقلك بتناول  فكارفنحاول في ه ا السااااااااياق تو اااااااايو مدى ظهور الأ

 نظرية كانط في المعرفة وفلسفته في التاريخ.
عدم اساااااتيعاد نقد كانط لعلم النفس العقلي لكل الجدل حول النفس في تاريخ الفلسااااافة، وفي  : 1

 : نفسهعصر كانط 
لود النفس خان علم النفس العقلي ال   ينقده كانط، هو قلك النو  ال   يثبت الهوية والشطصية و 

الفردية عند دي ارت ومن قبله أو ساتين والاكويني ومن بعده لايبينيتز باثبات انفصاالها عن البدن 
نها نظرية ابن رشااااد في النفس مطتلفة تماما لأأما  جوهريتها وروحيتها المطتلفة. إثباتعن طريق 

بدن حيث يقول أو كمال لل لا تعترف باالثناائياة ولا بطلود النفس الفردياة لان النفس عناده قوة بادنياة
ابن رشد  انه ليس هنا  استقلال النفس عن البدن، وليس هنالك خلود فرد   ويقول كانط  انه لا 
يم ن للفهم البشار  البرهنة عن النفس باعتبارها جوهرا روحيا مستقلا عن البدن  فهل كانط يوافق 

يقول باساااااتحالة معرفة النفس من كل جهة ومن ا   كانطف.... الجواد لا يعار اااااهفابن رشااااد ام 
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طبيعة كانت فهولا ينفي جوهرها ويثبت عدم انفصااااااااااااالها عن البدن، وفنائها بعد فناء البدن، ويد  
 وبعدم قدرة العقل البشر  على الفصل في ه ه المسائل.

قط من فنو  واحد إلى  ان النزاعاات الجادلياة التي تنااولهاا كاانط محادودة للغااية وهي تنتمي
لفريق الأول يضم أفرقة اإلى  النزا  الميتافيزيقي مثال قلك: ترانساند نتالي حول النفس فهم انقسموا

ساااااايقر البرابانتي والعديد من الرشاااااادين اللاتين ال ين يطلق عليهم الرشاااااادية المنشااااااقة على راسااااااهم 
اسااااااااااااااتدلاله انه  م علىألبرت الكبير والقديس توما الاكويني، فعند نقد كانط لعلم النفس العقلي ح 

 نو  واحد فقط من علم النفس العقلي، وهو القائل بجوهرية النفس الفرد .إلى  أ اليط فوجه نقده
ك لك يتناول النظرية الارساااااطية الرشااااادية القائلة بان النفس صاااااورة البدن ومن ثم تفنى بفنائه وانه 

سااقا كي يها كانط هي ان ي ون متلا بقاء إلا للنفس الكلية، فالوجوبية التي كان يجب ان ي ون عل
ي ون كاشااااااااافا للجدل الحقيقي للعلم بالنفس العقلية بان يرتبه في صاااااااااورة نقائض ه  ا إقن النفس 

جوهرين مستقلين، من هنا ي من سبب النزا  حول وحدة  مساتقلة ومتمايزة عن البدن ويش لان معا
 لطالص مباشرة.الوجود ال   نشب بين المفكرين الألمان بعد صدور نقد العقل ا

 والمسالة الثانية هي الإجابة عن السؤال القائل: هل كان كانط رشديا في نقد العقل العمليف
لقاد كاان ابن رشاااااااااااااااد ح را وحريصاااااااااااااااا على التطفي بمهارة فائقة أوهمت الكثيرين من  ير 

جعاال ي الماادققين انااه يقول بطلود النفس قلااك بااان اللجوء اليهااا بناااءا على اعتبااارات عمليااة أخلاقيااة
منها دليلا جدليا لا برهانيا فكان ب لك متفقا مع القران ال   اساااااااااتطدم الأدلة الجدلية لإثبات خلود 
النفس الفردية، وب لك كان كانط قريبا من ابن رشااااد وابن رشااااد اسااااتبقه لكنه كان اكثر دقة ومهارة 

لبرهان امن بقدرة ابرهاانياة من كاانط لأناه حااف  على البرهاان من جهاة ولم يقياده كماا فعال كاانط و 
حقيقاة النفس، ولم يقياده مثلماا فعال كاانط فقاد احتف  باالعقال كاملا والبرهان إلى  على الوصاااااااااااااااول

من اين جاء ابن رشااااااااااد بهاته الجرأة في ظل مناخ معاد للفلساااااااااافة وفي ظل محنته في  إقنكاملا 
اتبا  ب حين لم يسااااااااتطع كانط الوصااااااااول اليها الساااااااابب ان كانط كان يايد في ظل دولة التزمت
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 مراءأابن رشاااااااااااااااد فقااد وجااد في أمااا  ماا هااب ديني معين فهولا يم ن لااه ان يمس بااالعقااائااد الاادينيااة
 الموحدين دعما بل ان الحاكم طلب منه شر  مؤلفات ارسطو.

كماا كاان يم ن لابن رشاااااااااااااااد ان يماارس درجاة عالية من التطفي لم تكن متاحة لكانط بل  
ي حين لم يستطع كانط ممارسة تلك الدرجة نفسها ، فأرسطوكان يطفي آرائه داخل شاروحه على 

 من التطفي لأنه كان يلعب على الم شوف، ولان الكتاد في عصر كانط كان متاحا للجميع.
الحل الأوسااااط ال   توصاااال اليه ابن رشااااد كان أفضاااال من التناقض الحاد ال   و ااااع ديه كانط 

التنوير وتراجعا عن المبدأ  في مسااااااااااااالة خلود النفس. كان كانط يمثل ردة فعل ردة على عصاااااااااااار
 الحقيقة.إلى  ي في قدرة العقل المطلقة للوصولساسالتنوير  الأ

والمسااااالة الثالثة التي كانت  اااامن حلقة علاقة كانط بابن رشااااد هي مسااااألة إتهام هايردر 
ظرية كانط ان ن ي قكر هايردرنساااااااننحو فلساااااافة في التاريخ الإ أفكارلكانط بالرشاااااادية: في كتاد 

ي ان الإم انات والقدرات الثقادية والحضارية التإلى  في التاريخ والتقدم رشادية لان كانط قد قهب
يحققهاا الأفراد مااهي إلا الطريقة التي تحقق بها البشااااااااااااااارية التقدم، وان ه ا التقدم هو في الحقيقة 

يحقق بها  وساايلة التي إلااهي هو هدف للجنس البشاار  كله، في حين ان تنمية الأفراد لقدراتهم م
النو  البشار  الرقي فقد رأى هايردر ان نظرية كانط ه ه رشدية لأنها لا تعير شانا ل فراد وتضع 
التقدم والارتقاء هدفا للنو  البشااااااااار  لا ل فراد. ساااااااااوف نأخ  كلام هايردر انه ينطبق بالفعل على 

معي يخ، وان السعادة في جوهرها هدف جكانط وسانقول بان كانط كان رشديا في فلسفته في التار 
 لا فرد  ه ا بالضبط ما يقوله كانط في م هبه الاخلاقي.

ليسااااااات فلسااااااافة كانط في التاريخ هي وحدها متصااااااافة بالطابع الرشاااااااد  بل ان نظريته في 
المعرفة لا تطلو من الملامو الرشاادية فعند و ااع كانط لنظريته في المعرفة في الملكات المعردية 

حس والعقل الطالص والفهم الطالص كان يقترد من ابن رشاااااد في وصااااافه له ه الملكات كملكة ال
ة ، وأنها متجاولة للوعي الفرد  التجريبي، كما ان فلساافالأفرادبان ملكات النو  البشاار  لا ملكات 
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 فعند الرد على هيردر لم ينفي على نفسااااااه إقنكانط ليساااااات الوحيدة المتصاااااافة بالطابع الرشااااااد  
ية فهو يريد ان يساااااااااااتكمل مصااااااااااايره ويحققه بالكامل بمعنى ان التقدم هو هدف لنو  تهمة الرشاااااااااااد

ية، وه  ا نسااانالمصااير فهوشااان الإأما  البشاار  لأفراد، حيث ان  اية الفرد صاالاحه الفرد  فقط،
ا  ية، وعن اتهام هيردر له بالرشااااااادية وهو دفنسااااااااندافع كانط عن فلسااااااافته في التاريخ العالمي لإ

له تأكد طابع الرشااااد  لفلساااافته وخاصااااة في نظريته في المعرفة فهي لا تطلوا نسااااتكشاااان من خلا
من ملامو رشاااااادية، ا  ملامو نظرية وحدة العقل الرشاااااادية وتقساااااايماتها الداخلية، فعندما و اااااااع 
كانط ه ه النظرية اعتبرها فلسااااااافة في الملكات المعردية كملكة الحس والفهم الطالص و يرها كان 

، أ  فرادالأوصااااااافه له ه الملكات بأنها ملكات النو  البشااااااار  لا ملكات  يقترد من ابن رشاااااااد في
 ترانسندنتالية بتعبير كانط متجاولة للوعي الفرد  التجريبي.
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 خاتمة
جملة من النتائ  جاءت على النحو إلى  العلمي المتوا ااااااع ه ا توصاااااالت في نهاية عملي

 التالي:
ي نشااااأ نشااااأة دينية في بيت علم ودين وفقه بح م إساااالامان ابن رشااااد هو فيلسااااوف عربي 

والده وجده الل ان كانا من قضااة الأندلس وأشاهر أهل لمانهم تضالعا في الفقه وه ان الساببان من 
أهم الأسااااباد التي ساااااهمت في نشااااأت ابن رشااااد على الفطرة الدينية حيث كان لها دور كبير في 

سفة درس العديد من العلوم من بينها الشريعة والفل بناء فكر ابن رشد العلمي والفقهي كما نجده قد
والفقه والطب و يرها من العلوم فكان فيلسااااااااااااوفا ح يما ومتكاملا مساااااااااااالما وفقيها ملكيا وقا اااااااااااايا 
للقضااااااااااااااااة، وطبيباا عظيماا، وأدبياا ولغوياا و يرهاا فنجده قد أبد  في ميادين ه ه الفنون، ومن أهم 

دراساااااته له ه العلوم نجد الأساااااتاق الأول والده ابا قاسااااام أساااااات ته ال ين اعتمد عليهم ابن رشاااااد في 
 وأحمد وأبا ب ر سليمان الأنصار .

و يرهم، وأهم مصااااادر اساااااتند اليه ابن رشاااااد في  وأبا قاسااااام خلن ابن عبد الملك ابن بشااااا وال    
تقديمه للمساااائل والقضاااايا وتفسااايرها هو الكتاد العزيز فنجده ألن في ه ا المجال الديني مؤلفات 
دينية في الكشااااااااااان عن مناه  الأدلة في عقائد الملة، وبداية المجتهد ونهاية المقتصاااااااااااد و يرها، 

ن البرهنة أإلى  ه لمسااااألة وجود الله حيث توصاااالهي معالجت إيمانهومن أهم المسااااائل التي تثبت 
دليل ى إل العنااياة الالاهياة ودليال الاخترا  بالإ اااااااااااااااافةجود اللاه تكون من خلال طريقتين: على و 

 استمده ابن رشد من أرسطو وهو دليل الحركة.
م فيها تهأتلك المحنة التي ساااااااااببها له علماء الدين وال   إلى  قلك تعر اااااااااهإلى   اااااااااافةإ
ان صااااااااااااافو عنه الأمير وساااااااااااااامحه لكنه لم إلى  لزندقة والالحاد، والتي دامت مدة طويلةبالكفر وا

 يعمر كثيرا وتوفي بعد العفو عنه. 
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أما النتيجة الثانية فنجد أن ابن رشااااد العربي المساااالم قد وفق في ان ي ون الشااااار  الأكبر لفلساااافة 
قلك بطلب من ارسااااااااطو حيث اسااااااااتطا  أن يفك الغموض ال   كان ي شاااااااان مؤلفات ارسااااااااطو و 

الأمير ابي يعقود يوساان ال   كلن يرى ديه الارادة القوية والصاامود والجدارة على تلطيص كتب 
 ارسطو. 

وقد بر  ابن رشاااااااااد في ه ا المجال وقام بتلطيص العديد من المؤلفات ارساااااااااطو وقد اعتمد 
كبير، لفي تلطيصااه على ثلاث طرق رئيسااية تتمثل في الشاار  الصااغير والشاار  الأوسااط والشاار  ا

وتلطيصاه لكتاد ما بعد الطبيعة وكتاد البرهان، ومن خلال ه ه التلاخيص نلمس تأثر ابن رشد 
بأرساااااطو خاصاااااة في المساااااألة العقلية حيث نساااااتطلص أن بنية الططاد العقلي عند ابن رشاااااد قد 
برهنت من خلال كتابه: الكشاااااان عن مناه  الدالة في عقائد الملة والتي يتمثل في نقد ابن رشااااااد 

م ثم ابطالها هأفكار علماء الكلام من بينهم المعتزلة والأشاااااعرة والحشااااوية حيث نجده يقوم بعرض ل
وبعدها يأتي بالبديل ومن أهم المساائل التي تناولها ابن رشد هو أدلة وجود الله ووحدانية وصفاته 

 بالإ افة لقضية مهمة وهي السببية .
رشااد هل هو مؤمن ام لاف  الا أن فلساافته دبالر م من اختلاف الكتاد والباحثين حول ابن 

قائمة على البرهان العقلي ا  انه يتعقل بالإيمان، ولا يم ن فهم الشااااريعة إلا بالفلساااافة، وحضااااور 
فلسااافته في ه ا البحث يتزامن مع الحاجة اليها في لمن المشااا لات العقائدية والفكرية المعاصااارة، 

أنه يأخ  ما يراه موافقا للحق ويح ر مما يراه لا يوافق الحق إلى  وعلى الر م من كوناه ارساااااااااااااااطياا
 ويح ر منه، وه ا من سيمات منه  ابن رشد. 

مما ساابق يتضااو لنا أيضااا الوجه الحقيقي للفيلسااوف ابن رشااد، فهو فيلسااوف تنوير  على 
 هالمسااااااتويين العقلي والديني على سااااااواء كما يتضااااااو لنا أيضااااااا أن التنوير عنده يطتلن في أهداف

ووسااائله عن التنوير الأوروبي في القرن الثاني عشاار ميلاد  وقلك لاختلاف الظروف والأسااباد 
التي كاااناات موجودة في أوروبااا واختلاف المجتمع الاا   عااام ديااه ابن رشاااااااااااااااد وكاا ا يطتلن عن 
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التنوير العقلاني الطالص ال   قال به فلاساااااافة التنوير العقلي العصاااااار  الحديث من هنا نرى أن 
ر الأوروبي اتط  طريق العقل مبتعدا عن الدين، وكان ه ا أيضااااااا ما  أراده فلاساااااافة التنوير التنوي

العقلي المعاصار أن يجعل التنوير الرشاد  عقليا خالصاا، ولكن ما وجدناه عند ابن رشد وانسجام 
 الدين والعقل معا في بوتقة التنوير الرشد .

ية ل البحث في كلا المساااااااألتين العقلانأهم نقطتين توصاااااالنا اليهما من خلاإلى  وقد تطرقنا
 والتنوير من خلال اعتبارهما من أهم المعالم 

للف  من نه اخرا  دلالة اأبالتأويل وكيف درساااااااه ابن رشاااااااد فقد عرفه ب ة: النقطة الأولى تعنونأولا
 الدلالة المجالية من  ير أن يطل قلك بعادة لسان العرد بالتجول.إلى  الدلالة الحقيقية

النقطة الثانية العلاقة بين العقل والنقل حساااااب ابن رشاااااد فقد و اااااع قانون التأويل كما فعل  :ثانيا
الغزالي قبله، لدرء تعارض العقل والنقل فالمعاني الموجودة تنقسام قسمين: الأول أن ي ون المعنى 
المصااااااااااااااار  باه في الشااااااااااااااار  موجودا في العقاال، وهو مااالا تااأويال دياه والثاااني أن ي ون على جهااة 

 ثيل، وهو المجال ال   يحتمل التأويل. التم
وكنتيجة أجيرة توصاااالنا اليها من خلال بحثنا هي أن ابن رشااااد كان لفلسااااافته أثر كبير في 
الفكر الأوربي اللاحق ففي الفكر العربي نجد تجليات المفكر محمد عبده، وفي الفكر المسااااااااااايحي 

ث فقد كان في العصااار الحديأما  ية،نجد الفيلساااوف توما الكويني ومجمو  تأثراته بالفلسااافة الرشاااد
 لكانط الح  الأوفر بالتأثر بابن رشد. 

نتيجاة عامة وهي أن مجيء ابن رشاااااااااااااااد كان بمثابة إلى  وانطلاقاا من ها ه النتاائ  نطلص
ية في العصااااار الوسااااايط وقد كان قلك من خلال سااااالامخاتمة لعصااااار الدهار الفلسااااافة العربية والإ

  )1(.قبلية من سلامالفلسفة دفعة من الالدهار التي لم تشهدها الفلسفة العربية الإ إعطاء

                                                           
 للتعليم والثقافة ،  القاهرة ،  مصر محمد يوسن موسى ،  ابن رشد الفيلسوف ،  مؤسسة الهندأو   -(1)
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