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شكالي -1  ته:اأهمية الموضوع وا 
 ،أىميتيا قديما وحديثاب في التنويومن القضايا الميمة التي تعالت الأصوات 

، ولعل ما يؤكد أىميتو لممنيج من أىمية بالغة حد ماأ فميس بخاف عمى ،قضية المنيج
فقد عرف  ،تيم المتكررة في تجديده وتطويرهومحاولا ،السابقين واللاحقين بو ىو اىتمام

 ولا يزال يشيد ىاتو التطورات إلى يومنا ىذا. ،في مسيرتو تطورات

، مشيود   تطور  من المنيج التاريخي في العقود الأخيرة عرفو ما  شفيعنا في ذلكو 
لارتباط الفكر بالمنيج يعة الحال ببط ومرد ىذا في خضم تجاذبات إيديولوجية متناحرة،

، وىذا ما نسعى منو لا مفر االتسميم بأىمية المنيج أمر  يغدو تاليالوب وملازمتو لو،
 ،تطور المنيج التاريخيفي قضية  ميمتينبين محطتين  المقابمة من خلال ويضاحلإ

 ممنظومات القيمية.المقاربة التاريخية لو  ،وىما التفسير الإسلامي لمتاريخ

ىذا  عمى حصول يقوم مؤشرا الذي ،ناوعمى ىذا الأساس تكمن أىمية موضوع
لتستأنف دور القيميات العناية ب جاءتوقد  من خلال المحطتين المذكورتين، التطور

وىذا لا  ،من تفسيرهكبيرة خر أعطاىا مساحة الذي ىو الآ ،سير الإسلامي لمتاريخالتف
 . تجاىمويمكن 

ن كان أصحاب النظير يعمنون أنيم بمثابة القيمية التاريخية  المدرسة مشروع وا 
يقدم فإن التفسير الإسلامي لمتاريخ  ،القائمة عمى المنيج المادي لممدرسة ،1لا البديل
 . التفسيرات الوضعية القائمة عمى مدارسمن الوغيرىا  لممدرسية المادية،بديل نفسو ك

                                                           
م، 3112، 1: دار رؤية، طالقاىرة، -مقاربات منيجية-غرب الإسلامي لخضر بولطيف: الفقيو والتاريخ في ال 1

 .312ص
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مقابل مناىج دخيمة من مادية ومع كل ما أبلاه التفسير الإسلامي لمتاريخ في 
وليس كميم بل -إلا أن ىناك من منظريو  توينبية، دوريةو  ومثالية ىيجمية، ،ماركسية

مما  ،الدفاع المتشنجالذي قد يصل إلى مرحمة و  ،من جعمو في موقف الدفاع -أقميم
 نظريكبار مأحد نبو لو توىذا ما  ،يفضي لممصادرة عمى كل ما يصدر من الغير

عمى موسوعيتو وعمقو ينّم  ،ومعتدلافظير تفسيره متوازنا  ،1الإسلامي لمتاريختفسير ال
 واستنباط القوانين. ،في تحميل الأحداث

التي قد تعصف  ،ليذه المسألة الخطيرةكذلك القيمية  المدرسةو أصحاب بتنكما 
تحدي  ةفعار  يم بأكثر انفتاحية،مشروع ت بوادرفظير  ،بالتفسير الإسلامي لمتاريخ

ىذا ضمن دائرة و  ،ة المنظومات والمدونات والخطاباتدراسة التاريخ من خلال مقارب
قضايا المنيج، كما قضايا تشتمل عمى التحقيق صنوا لمتأليف، ويندرج تحت الأخير 

 .المعرفة

يو طغيان التفسير الأحادي في ف ،لدراسة ىذا الموضوعالذي دفعني أما 
جزء ال" ، غالبا ما يقتصر عمىوالاشتغال عمى جزء من التاريخ ،الدراسات التاريخية

غياب التفسير  فضلا عنعن الساحة،  غائب "الباطن"الجزء  في حين أن "،الظاىر
التي و  ،في العديد من الدراسات التاريخية ،منظومة القيموالاعتناء ب ،الإسلامي لمتاريخ

 ،التفسير الإسلامي مقرراتبمنأى عن  أن يكون ليا جدوىلا يمكن بأي حال 
ذا تعمق الأمر بالفترات الحساسة من تاريخنا ، وخاصة إالقيماستحضار منظومة و 

ي مثلا في دراسة السيرة بعاد البعد الغيبستكيف يمكن افىذه مصيبة كبرى، ، و الإسلامي
 !؟في الفتوحات مثلاوكيف يمكن استبعاد القيم كدافع محرك للأشخاص  !؟النبوية

 :ىذا الموضوع غمارأخوض التي جعمتني  دوافعال أىم فيما يميأستعرض و 

                                                           
 .عماد الدين خميل 1
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  تكمن  التي موضوع جِدّتواللاختيار ىذا القوية التي دفعتني لعل من الدّوافع
ا في منيإنستطيع القول حيث  بين مسمكين منيجيين في تفسير التاريخ، المقابمةفي 
من  طرافتو وأكثر من ىذا تظير بالنسبة لممسمك الثاني،وخاصة  ،نصل جديداالأ

لا توجد دراسات  ،د عمميفي حدو ىذين المسمكين، بين  بمةالمقامنظور تاريخي، و 
 .بشأنياسابقة 

 البحث في السنن الكونيةوأىمية  ،التفسير الإسلامي لمتاريخأىمية  وضيحت، 
في  رات جوىريةيتغي التي من شأنيا أن تحدث ،والقوانين المتحكمة في حركة التاريخ

 .فضل لممستقبلأواستشراف  ،لمماضي والحاضر وأعمق كبرأفيم من  نوتمكّ ، الحياة
  ثره في حركة التاريخ، وكذلك ما لمقيم من دخل في أبيان البعد الغيبي و

 وتأطير الأفكار. ،صياغة الأحداث
 من  ،في زمن صار التشدق بالغرب والتبعية ،إبراز قوة الفكر الإسلامي

 التخمف والرجعية. أمارات الرجوع للأصل منبينما صار سمات التحضر، 
  درس  إليو ما وصل، و خطورة المنيج في التعامل مع أحداث التاريخبيان

 ،بصفة عامة والتاريخ البشري ،ف وتشويو بصفة خاصةيمن تزي التاريخ الإسلامي
 .مضامينوو لمناىج لا تستقيم لة إخضاعو و محاذلك من خلال و 

  البحث ب يحاول أن ينحوالذي  ،مشروع المدرسة القيميةإبراز تجميات
 مما سيعيد العميقة، هسبر أغوار يو جديدة،  فاقآ لو فتحيبحيث  ،خرآ ىي منحتاريخال

 .وفعاليتو في التغيير الحضاري قيمتولمتاريخ 

التي ارتين  فإن الإشكاليات ،ومنطمقو البحثجوىر ستشكال ىو ولما كان الا
 ،ىاتو الدراسةنطاق في  ، وتنوعت بتنوع القضايا المطروقةتعددت ليا ىذا البحث قد

المقابمة بين منيج التفسير الإسلامي ما جدوى إجراء ىو  ،ولعل الإشكال الجوىري



 ةـــــــــــــمـــالمقد
 

 
5 

يتفرع عن ذلك من  قد وما ممنظومات القيمية؟اريخ، ومنيج المقاربة التاريخية للمت
 إشكالات جزئية، من قبيل:

 أنو تاريخ البشرية أم لتفسير  التفسير الإسلامي لمتاريخ أن يتصدى عىل يس
 ؟التاريخ الإسلامي يظل محكوما بحدود

  وكيف  روا لو؟ما نظّ في تطبيق منظرو التفسير الإسلامي لمتاريخ نجح ىل و
 ؟ الأخرىقفيم من التفسيرات امو  يمكن فيم
  ممنظومات القيمية في الاعتداد بالمقاربة التاريخية لإلى أي مدى يمكن

 وفيما تكمن أىميتيا بالنسبة لحقل التاريخ؟دراسة التاريخ الإسلامي؟ 
  عمى مشروع  دراسة المنظومات والمدونات والخطاباتوكيف كانت تجميات

 يا في مجال التاريخ؟تمات التي حققىي الإسيا المدرسة القيمية؟ وما

 :والرؤية هجمنال -2

إعمال ب من ملابسات عو بالموض وما يحيط ،المشكلاتالتساؤلات و تصدينا لياتو 
من  الكثيرمن استقراء في  ،لياتمن بعض الآ اشتمل عميووما  ،التاريخيالمنيج 
بين  بلاتوالمقا المقارناتعقد عمدنا إلى كما  ،ات، وذلك لاستخراج المكنوناتالمحط

 في ،التجمياتالتحميل و يظير الرصد في في حين والقيميات،  مدرستي الإسلاميات
كالدوافع  ،والعالقات مبيماتال الأمورفي  حيصوكذا النقد والتم ،الإفادات بعض

الاختيارات لمنماذج  أماو  ،من اختلافات بشأنو وفي الصراع ما ورد ،والمسوغات
 من الحالات. كثيرى الانتقاء في العممبني ف ،والمحطات

 الموضوع: هيكل -3

 : يالجاءت ىيكمة بحثنا عمى النحو الت ،معطياتمن عمى ضوء ما توفر لدينا 
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 ،شكالياتو، وكذا المنيج المتبععمى بيان أىمية الموضوع وا   ممتتشامقدمة 
 اسة النقدية.ر والدع، و وىيكمة الموض

التطور الحاصل في  عن نبذةو  ،ومفيومو ،فيو أىمية المنيج ناثم مدخل تناول
 بعض الاصطلاحات والمفاىيمو ، الإسلاميفي السياق الحضاري المنيج التاريخي 

بروز التفسير  دوافعو  ،والتاريخ ،والتفسير ،كالفمسفة ،المتعمقة بالتفسير الإسلامي لمتاريخ
حين القيمية ل مدرسةمفاىيم ال آثرنا إرجاء ،المدخل تفاديا لتضخم، و الإسلامي لمتاريخ

 .الخاص بيا فصميا

التفسير أول يحمل عنوان: فصل  ؛جوىريينفصمين قد توزّع البحث عمى و 
، ومن العنوان يتضح أنو يشتمل عمى الإسلامي لمتاريخ بين التنظير والتطبيق

بحيث عالجنا في التنظير مجموعة قضايا تخص  ،وىما التنظير والتطبيق ،عنصرين
الفعل و  ،القوانين والسنن التي تحكم حركة التاريخ، و البعد الغيبيوىي  ،التفسير
 المسألة الحضاريةبينما في  مبادئ حركة التاريخ، :عنوانومحور وىذا ضمن  ،التاريخي
الدول وقيام سقوط ب ها، وختمنقضية الصراع، و منظومة البناء الحضاريناقشنا 

 .والحضارات

ن القوانيو  ،البعد الغيبيوىي  ،أربع قضايا ميمة ا جزء التطبيق فقد عالجأم
الدول وقيام سقوط ، وكذلك الصراع قضيةو ، خوالسنن التي تحكم حركة التاري

 .في سياقات تطبيقيةدرست ىذه القضايا  يعة الحال فقدبطو  ،والحضارات

المقاربة التاريخية وحمل عنون:  ،القيمية بينما خصص الفصل الثاني لممدرسة
 المرجعيةبالخاص  القسمعالجنا في وقد  ،لممنظومات القيمية.. المرجعية والتجميات

 .خصائص القيم الإسلاميةنابعها، ومصادر القيم ومو ،أهمية القيمو ،مفهوم القيم
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فقد قمنا فيو بعممية رصد واستقراء للأعمال المنجزة في  ،التجميات بينما في قسم
مجال احتوى عمى ما تم إنجازه في  :مجالين بين مايزنا فيياالمشروع، والتي إطار ىذا 

 تتوزعو الأخير ، وىذا المجالفي التأليف ما تم إنجازهإلى فيو  تطرقناومجال  ،قالتحقي
الشواغل ودائرة من أعمال، فيو ما أنجز  رصدناو  ،المنيجيةالشواغل دائرة  :دائرتان
المنظومات الثاوية في أعماق اللاوعي محور  :محاور ةثلاث تنتظمالتي و  ،ةالمعرف

 ،المواربةالمدونات أو النصوص محور و  والمؤطرة لمفكر والسموك،، لإنسانيالجمعي ا
الخطابات المخاتمة المستندة إلى  ومحور ،التي تفصح عن قدر ضئيل من مكنوناتيا

 مفكر فيو.تزاحمة من اللا معبر عنو واللا مستويات م

 الدراسة النقدية: -4

أن نخرج عن المفيوم المستقر في الدراسات  المنيجية بحثنا لقد اقتضت طبيعة
الدراسات تغدو ل مفيوم المصادر والمراجع، التاريخية الوسيطية، في التمييز بين

وىو أمر مبرر بالنظر  ،مصادر الحديثة، مما لو صمة بإنتاج المدرستين محل الدرس
التفسير الإسلامي لمتاريخ  تعمق الأمر بمدرسة سواء إلى حداثة المدرستين المتناولتين؛

عمى أساس يف المصادر والمراجع نتصوعمى ىذا الأساس سيكون القيمة،  المدرسةأو 
 تنظيرا وتطبيقا، مرجعية وتجميات.مدى صمتيا بإنتاج المدرستين 

 إنيا في المتناول،فأقول  المدونة التراثية،نقد في عدم استخدام  إليناقد يوجو و 
 اكتفيت باستعراضو  ،ني أعرضت عنيانلك أكثر من أن تحصى، عمييا والإحالات

وما  ،مصادركونيا بين  تفاديا لمخمطوذلك  أو المشتغمين عمييا، ات المنظرينقراء
الأول المقام لأنو في و ، متماشية معومصادر  تفرضو طبيعة الموضوع منأن يمكن 
، فإن الذي يعنيني في بحثي، ىو تتبع التنظيرات، وتقويم المنجزات، لدى كل والأخير

 من المدرستين.
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، من حيث جمعو بين أعمال مدرستي في دراستنا الحاصلتنوع الالنظر إلى وب
 التي استيدفتيما،قمة الدراسات  ىو بينيما الإسلاميات والقيميات، إلا أن القدر المشترك

ما يتعمق بالقيم من منظور تاريخي. ومن الدراسات وخاصة  ،العيد ثتييباعتبارىما حد
 :الإسلامي لمتاريخ، نذكر في التفسير التي كانت مدار البحث

باعتبارىما منظرين  ،وعبد الحميم عويس ،عماد الدين خميلكل من كتابات 
 ،التنظير والتطبيق مستوياتالبحث في كتاباتيم قد تحرّى و  ،لمتفسير الإسلامي لمتاريخ

وأىم كتاب يمكن ذكره لمدكتور عماد الدين  ،متداخل الحاصل بينيما في كتاباتيملوذلك 
 ،"التفسير الإسلامي لمتاريخ"في التفسير كتاب  ساسالأ والذي يعتبر الركيزة ،خميل

نحوى تفسير إسلامي - فمسفة التاريخ" :كتاب الدكتور عبد الحميم عويس كذلكو
ومع مساندة الكتب الأخرى التي تصب في  ."-لمسنن والنواميس الكونية والاجتماعية

نعمان وكتاب  ،"تفسير التاريخ": عبد الحميد صديقيالميدان، عمى غرار كتاب ىذا 
، والمفكر الجزائري مالك بن "الإسلامي لمتاريخ في التفسير"ي: ئالسامراعبد الرزاق 

من خلال  ، وذلكفيما يتعمق بمسألة الحضارةمعتمدنا كان الذي  -رحمو الله-نبي 
 ،توالكن لم نشأ أن نتعمق في كتاب"، ميلاد مجتمع"و ،"شروط النهضة" :كتابين لو

 المدرسة خميل وعويس. منظرينجل أن نفسح المجال لقراءة لأ

ص بالذكر منيم نخ، و التفسير أو منظريو لجت قضيةومن الدراسات التي عا
مما أفاد  يا،أىم من بينو العديد من الدراسات،  أنجزت بشأنوفقد  ،عماد الدين خميل

 :منو البحث في قسمو الأول

 :دراسة مقارنة - الفكر الإسلاميفمسفة التاريخ في  عبد الحميد صائب
تناول في دراستو ىاتو كتاب عماد الدين خميل  .-بالمدارس الغربية الحديثة المعاصرة

في دراسة  ،، وأطمق عميو النظرية القرآنية لمتاريخ"بالتفسير الإسلامي لمتاريخ"الموسوم 
التي جعمتو يقف في صف السيد محمد الصدر  ،لولا تدخل المرجعية المذىبية ،ممتازة
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حول  ،المرجعية المذىبية السنية ا، وينتقد عماد الدين خميل ذاربما لكونو شيعي ،الشيعي
مكانية قيام المجتمع المعصوم ،صراعالقضية  وبيذا  ،-الشيعي-الميدي بقيادة  ،وا 

 القول بالوصول إلى، في يتفق مع المذاىب التفسيرية الوضعية من الماركسية والييجمية
مبدأ الذي انطمق منو وبيذا يختمفان ويناقضان ال ،يسوده السلام والمحبة ،عالم موحد

تحريك حركة التاريخ فمن  يات ىييات مادام اليدف من الصراعوىو الحركية، لكن ىي
 إلى أن يرث الله الأرض ومن عمييا. ،بين الحق والباطل ، فالصراع باقيتحقق ىذا
 وىذه الدراسة عبارة ، "التفسير الإسلامي لمتاريخ" :أبو شوك أحمد إبراىيم

قام فييا برصد ومعالجة قضية التفسير الإسلامي جمة أسممة المعرفة، معن مقال في 
وموقف التفسير من  ،وكذلك تطرق لممرتكزات ،من دوافع ومسوغاتوما لو  ،لمتاريخ

تعمق بقضية وخاصة فيما ي ،التعميمبنوع من لكن  ،في دراية جيدة ،العديد من القضايا
 الرفض لممنيج الغربي.

 في دارستو ىاتو قام برصد وتقويم نشاط  ،"فقه التاريخ" :عبد الحميم عويس
عماد الدين خميل "التفسير زميمو عمل  ، بما في ذلكالمنتمين لمتفسير الإسلامي لمتاريخ

 ،تقريبا في كل المسائل معوواتفق  ،ر عن أىمية ىذا العملعبّ قد و  ،الإسلامي لمتاريخ"
 مسألة اختمف معو فييا وىي قضية الصراع. اعد ما

 :فيمكن إدراج ما يمي من الدارسات ،القيمياتبمجال ما يتعمق أما في

 حيث تعد قيم المجتمع الإسلامي من منظور تاريخي كرم ضياء العمري:أ ،
ويلاحظ ىذا من خلال تصريح  ،ىذه الدراسة أول الدراسات التي طرقت ىذا الباب

وندائو المتكرر حول معالجة القيم الإسلامية من منظور تاريخي، لكن  ،المؤلف بيذا
التي  مقارنة مع النداءات الأخرى ،تجد ىاتو النداءات طريقاوفي حدود عممي لم 

 .مع القيميات اقطعت شوط
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  ملامح المنظومة القيمية في " بعنوان:مقال لو في  بولطيفلخضر
وىو من ضمن الدراسات التي ، "-منطمقات الفكر وأنماط السموك– المجتمع القمعي
والذي ، -مقاربات منهجية- ه والتاريخ في الغرب الإسلاميالفق" :كتابواشتمل عمييا 

 ،القيمية نوّه بأىمية المقاربة التاريخية لممنظوماتحيث  جمع فيو بين التنظير والتطبيق،
 ويبدو أن نداء، ورائيا من يةالتاريخالدراسات يعود عمى حقل سالنفع الذي ومدى 
كان انعكاسا لعمل ميداني، يشاركو فيو زميمو الدكتور الطاىر بونابي، وطائفة  المؤلف

مشروع  من طمبة الماستر والدكتوراه الذين التفوا من حوليما، ما كان مؤذنا بتأسيس نواة
الأستاذين وعدد من طمبتيما في القسم الثاني ، وقد استندنا إلى منجز مدرسة القيميةال

 من بحثنا.
  خلال الأوسط المغرب لمجتمع القيمية المنظومة ملامح" أعزيبي:زهوة 

التي يمكن عدىا تجسيدا واعيا لمشروع الدراسات  وىي من بواكير، "الزياني العصر
 تاريخي في العيدمنظومة القيم من منظور  الباحثة ياحيث عالجت في المدرسة القيمية،

، فإنو كان مجال القيميات أول الدراسات فيتعد ذكرت أن درستيا ولِما أنيا  ،الزياني
الأستاذ  في ذلكفقد سبقيا  ،تتأكد تمام التأكد حتى ذلك،أن لا تجزم ب من المتعين عمييا

 الذكر. سابقةأكرم ضياء العمري في دراستو 
  :عنوىي عبارة  ،"القصص القرآنيالقيم في "عبد الله محمد أحمد حريري 
مفيوم  في دراسة اشتممت عمى ،الإسلامية بصفة عامة تعالج القيم دكتوراهأطروحة 

بالذكر منيا دراسة  نخص ،عضدىا بدراسات أخرىوقد شددنا  ،ومصادر القيم ،القيم
مستقبل التربية "في مجمة البيان حمل عنوان  صدرخالد الصمدي المتمثمة في مقال 

وخاصة فيما  ،مة لمقيمقيّ  ىاتو فدراستو ،"المعاصرة القيم في ظل التحولات العالميةعمى 
 وخصائصيا. يتعمق بمصدر القيم الإسلامية

 



  

 

 :مدخل
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 التاريخي وأهميته: المنهج  

عرفو عماد الديف خميؿ عمى أنو "حشد الطاقات كتجميعيا كالتنسيؽ بيف 
كاكثر قدرة عمى التجديد  معطياتيا لكي تصب في اليدؼ الكاحد، فتككف اغنى فاعمية

 .1كالإبداع كالعطاء"
"الكسيمة لمكصكؿ إلى الحقائؽ باعتبارىا كقعت بالفعؿ كتحكيميا إلى صكرة كىك 

 .2"ترجميا الأقلاـ عمى الأكراؽتىف منطقية في الذ
ىك المراحؿ التي يسير خلاليا الباحث حتى التاريخي عمى أف المنيج كيعرؼ 

 .3الحقيقة التاريخيةيبمغ 
عمى اختلاؼ مشاربيـ كرؤاىـ عمى أىميتو باعتباره الكسيمة  كقد أكد الباحثكف

لا يمكف فصؿ كلأنو  ،أك نحك بمكغ الحقيقة التاريخيةنحك ادراؾ اليدؼ المأمكؿ إنجازه 
 كبما ،4الفكر عف المنيج لأف المنيج يستيدم بالفكر مف ناحية كمف ناحية أخرل يقكده

 .5كالحضارية الفكرية الإنساف حركة في كخطيران  كبيران  دكران  لممنيج أف
حتى صار ضربة لازب، إذما أردنا بحؽ أف نستعيد "الأىمية لممنيج  دادتاز  

 .6"معطيات ىذا التاريخ
 
 

                                                 
 .9، صـ2005/ق1426دمشؽ: دار ابف كثير،  ،1عماد الديف خميؿ: حكؿ إعادة كتابة التاريخ الإسلامي، ط 1
 .12ص ،ـ1988 القاىرة: مكتبة مدبكلي،، 1طماركسية، محمكد إسماعيؿ: فكرة التاريخ بيف الإسلاـ كال 2
 .48ص ،ـ1990 ،بيركت: دار الفكر المبناني ،1ط خي،قاسـ يزبؾ: التاريخ كمنيج البحث التاري 3
ض: دار إشبيميا، الريا، 1ط، -مقارنة بالمنيج النقدم الغربي- اكرـ ضياء العمرم: منيج النقد عند المحدثيف 4

 .6ـ، ص1997ق/1417
 لمبحكث الإسلامية الجامعة ، مجمة"خميؿ الديف عماد المؤرخ منيج في التاريخي المنظكر" جبر محمد الخطيب: 5

 .194ص ،ـ2014يكنيك  (،2ع:) ،الإنسانية
 .10ص عماد الديف خميؿ: حكؿ إعادة كتابة التاريخ الإسلامي، 6



 ــــــــــدخلـــــــــم
 

 

11 

 
 :نبذة مختصرة عن تطور المنهج التاريخي في الحضارة الإسلامية 

نكد أف نعطي لمحة كلك سريعة عف تطكر المنيج التاريخي في الحضارة 
كاف للإسلاـ الدكر البطكلي في صياغتيا كالمحرؾ في أفعاليا لذا مف  الإسلامية، التي

و عاش الذم كالفكرم العقدم بالكاقع متأثرة الأكلى المحاكلاتعي أف تظير يالطب
 الركايات ضبط في المسيطر الحديث عمـكاف  في الفترة الأكلى، حيث المسممكف
لـ تحظى بما حظى بو الحديث ا أني إلا ،كالتعديؿ الجرح منيج كفؽ كذلؾ التاريخية
 .1الشريؼ
ا التاريخية معارفيـ تراكمت الزمف كبمركر   الكتابة صنكؼ كتعددت كمن
 إف" التاريخية الكتابة مف متنكعة أنماط ظيكر في المعرفي التراكـ ىذا تجسد، التاريخية

 تجاه نكعية نقمة يمثؿ كاف البحثية كمناىجو التاريخ عمـ بنية في حدث الذم التقدـ
 المصادر أكعية لأف الأخرل، الشرعية كالعمكـ الحديث عمـ مف المنيجي الاستقلاؿ
 كالمصادر الحية المعاينات تشمؿ كأمست الإخبارييف ركايات تجاكزت قد التاريخية
 ابف العلامة ظير عندما اليجرم، الثامف القرف كمع ظيكر، 2"كالآثار كالنقكش المكتكبة
 .في تمؾ الفترة ذركتوالمنيج التاريخي  بمغ خمدكف

ف في مجاؿ تطكر كلكي لا نستطرد كثيرا نكتفي بذكر محاكلتيف مبكرتيف رائدتي
كىما محاكلة أبك بكر ابف العربي كابف خمدكف مف  -كباختصار شديد-المنيج التاريخي

حيث منيج التاريخي، الخلاؿ معالجتيـ للأحداث التاريخية نستطيع أف نممس ملامح 
كينبو  ستسلامية في التعامؿ مع الركاياتف ابف العربي في كتابو يرفض الصيغة الاأ

ابف ، ك ذلؾ الأمرتطمب  إفاتخاذ مكقؼ نقدم مف ىاتو الركايات كرفضيا  اليكيدعك 
لمعطيات مؤرخينا القدماء لى عدـ التسميـ إتقي مع ابف العربي في الدعكة خمدكف يم

                                                 
 (،24) ع: مجمة أسممة المعرفة، ،"الأسممة كمشركعات المنيجية التاريخ إشكالات عمـ"أحمد إبراىيـ أبك شكؾ:  1

 .50-49ص ،ـ19-07-2008
 .53-50ص المرجع نفسو: 2



 ــــــــــدخلـــــــــم
 

 

11 

إلا أف ابف خمدكف لـ يكتفي بيذا  ،1تزج فييا الحؽ بالباطؿالخمط كام أصابيالككنيا قد 
 ك ابحر في ىذا المجاؿ كصاغ لنا مقدمة تعكس ىذا الإبحار.

 :مفهوم فلسفة التاريخ أو تفسير التاريخ 

  :لتعريفيا اينمكضكع بحثنا بفمسفة التاريخ ارتأ كلرتباط
ؼ كقد كقع اختلا، مصطمح فمسفة التاريخ متككف مف ركنيف الفمسفة كالتاريخ

 ىكلدراسة المبادئ الأ" :، كفي ابسط تعريؼ ليا تعنيالفمسفةشديد حكؿ مصطمح 
 .2"كتفسير المعرفة تفسيرا عقميا

الإعلاـ  أمخ كالتكاريخ في المغة العربية التاريخ كالتأري فالمقصكد بو تاريخأما ال 
كمكضكعو  كالتكقيتكىك فف يبحث عف كقائع الزماف مف ناحية التعييف  بالكقت

لو المفصمة لمجزئيات تحت دائرة الأحكاؿ العارضة اأحك  الإنساف كالزماف كمسائؿ
رصد فعاليات الإنساف في ىك " كالتاريخ في أبسط تعريؼ لو" ،3للإنساف في الزماف

المكاف عبر الزماف، فضلا عف تحميميا كتفسيرىا بعد اكتشاؼ القكانيف التي تحكـ 
 .4"تاريخيةيركرتيا الس

التاريخ ليس ىك الحكادث " أفحينما قاؿ  ابعد مف ىذا ىلكف سيد قطب ذىب إل
ن إلي الركابط الظاىرة كالخفية التي تجمع بيف  ما ىك تفسير ىذه الحكادث كاىتداءكا 

لجزئيات، ممتدة مع الزمف كتجعؿ منيا كحدة متماسكة الحمقات، متفاعمة ا ،شتاتيا
 .5"الزماف كالمكاف، امتداد الكائف الحي في كالبيئة

جد اختلاؼ في مصطمحي التاريخ كالفمسفة كلا نجد ىذا ن كمف البدييي أف
 الاختلاؼ في دمج المصطمحيف معا فلاختلاؼ يغدك أمرا مسمما بو.

                                                 

 
 .29،40ص ي،عماد الديف خميؿ: حكؿ إعادة كتابة التاريخ الإسلام1
القاىرة:  ،1، ط-نحكل تفسير إسلامي لمسنف كالنكاميس الككنية كالاجتماعية- فمسفة التاريخعبد الحميـ عكيس: 2

 .9، صـ2011ق/1432 ،دار الصحكة
 . 1، ص[ت.د]المعارؼ،  القاىرة: دار ،8طالبحث التاريخي،  حسف عثماف: منيج 3
 .17تاريخ بيف الإسلاـ كالماركسية، صمحمكد إسماعيؿ: فكرة ال 4
 .37ـ، ص2001/ق1422كؽ، ر ار الشالقاىرة: د ،8طسيد قطب: في التاريخ فكرة كمنياج،  5
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مف الصعب جدا تحديد دقيؽ لما تعنيو عبارة فمسفة كعمى ىذا الأساس صار 
كحركتو عمى الأرض، فإف كؿ مؤرخ التاريخ فإذا كاف التاريخ دراسة في أحكاؿ الإنساف 

يديكلكجيةيميؿ لتناكؿ أحداث الماضي بما ي ، لذلؾ فمف ممؾ مف أفكار فمسفية كا 
 .1الطبيعي أف يككف ليذه الأفكار أثرىا الكبير في رؤيتو التاريخية

"يمكف القكؿ أف فمسفة التاريخ في أبسط تعريؼ تعرفيا زينب الخضيرم بقكليا 
، كمحاكلة معرفة العكامؿ الكقائع التاريخية بنظرة فمسفيةليا عبارة عف النظر إلى 

الأساسية التي تتحكـ في سير الكقائع التاريخية كالعمؿ عمى استنباط القكانيف العامة 
لأجياؿ، كما أف ىناؾ مف الثابتة التي تتطكر بمكجبيا الأمـ كالدكؿ عمى مر القركف كا

كأف فمسفة التاريخ ىي ؽ مخطط معيف ليس بطريقة عشكائية يقكؿ أف التاريخ يسير كف
 .2"ؤية المفكر لمتاريخ أك حكمو عميور 

في اختلاؼ المؤرخيف حكؿ مفيكـ التاريخ فمنيـ مف الدكرم  عبد العزيزكذكر 
 عامة أك كجيات القكانيف ستنباطعمى أنيا تسعى لايعتبره فمسفة التاريخ التي تعرؼ 

 .3التاريخ في البشرية المجتمعات لسير

المحاكلات التي تبذؿ لتفسير مسيرة الأياـ كحركة كتدؿ فمسفة التاريخ عمى 
كما يعرؼ  ،كما يعقبيا مف غايات كأىداؼ ىا مف أسباب كعكامؿءكما يكمف كراالكقائع 

 .4الإبانة كالإيضاح كالشرح لغكيا:ىذا المصطمح بتفسير التاريخ كتعني كممة التفسير 

ف الدكتكر عبد الحميـ عكيس اختيار جماعة التفسير الإسلامي لمتاريخ يكيب
فمسفة فيقكؿ لأف ىناؾ مف يشعر بنكع مف الحرج في المف  لمصطمح التفسير بدلان 

استعماؿ ىذا المصطمح كخاصة السمفية الحديثة لأف الفمسفة خاضت في أمكر ما كاف 
أمكر غيبية فأضاعت الكثير مف أعمار  ،أمكر لا يدركيا العقؿ ،لخكض فييايحؽ ليا ا

                                                 
 .18ـ، ص2006/ق1427الخميج العربي، مطبعة تطكاف:  ،1ط طحطح: نظريات في فمسفة التاريخ،خاليد فؤاد  1
 .65ـ، ص1989/ق1409 ،كف، القاىرة: دار الثقافةزينب الخضيرم: فمسفة التاريخ عند ابف خمد 2
 .65صـ، 1971سبتمبر  (2) :ع مجمة عالـ الفكر، ،"-عرض تاريخي-فمسفة التاريخ " :عبد العزير الدكرم 3
 .9، صفمسفة التاريخعبد الحميـ عكيس:  4
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في ذات الله، لكف الفمسفة في مجاؿ التاريخ ىي فمسفة تعمؿ في مجاليا  االفلاسفة بحث
 .1الملائـ ليا كتحاكؿ اكتشاؼ قكانيف الله في الاجتماع كالككف كالإنساف

إلى إعادة بناء التصكر كما جاء في الإسلاـ كتككيف رؤية  يسعى 2كبرز فريؽ
ـ كالتأخر صحيحة لدل المسمـ نحك التاريخ كالحضارة كما يتصؿ بيـ مف قضايا التقد

 .3كعكامؿ النيكض كالسقكط

ظيكر لكالمسكغات دكافع ذكر الالإشارة إلى  بنا تجدرالكلكج لممكضكع كقبؿ 
 .4لمميلاد العشريف القرف مف الأخير الربع ظير في الذمالتفسير الإسلامي لمتاريخ 

  والمسوغات:الدوافع 
 لة ألممس التي منحيا القرآف الكريـكبيرة المساحة ال دافع عقدم يتمثؿ في كجكد

ـ القرآف التاريخية ىذا الأمر الذم جعؿ تفسير الإسلامي لمتاريخ قضية محتمة مادا
تجربة اخذ العبرة كالحصكؿ عمى النتيجة مف خلاؿ ال إلىالكريـ يدعك متأمميو 

 .5التاريخية
  ذكر الدكتكر عبد الحميـ عكيس أف مف الدكافع التي ساىمت في بركز

الظركؼ التي تضغط بثقميا النفسي الرىيب كىمكـ الحضارة التفسير الإسلامي لمتاريخ "
السقكط فقو الحضارة  الإسلامية الكثيرة كلأنو الطريؽ الكحيد لمنمك كالتقدـ كتجنب

 .6"كالانسجاـ مع النكاميس الككنية كالاجتماعية

                                                 
 .11، صفمسفة التاريخعبد الحميـ عكيس:  1
  ، نعماف عبد الرزاؽ السامراني...(عبد الحميـ عكيس ،محمد قطب، سيد قطب ،عماد الديف خميؿ) 2
 /ىػ1414، القاىرة: دار الصحكة، 1، ط-في ضكء أزمة المسمميف الحضارية- عكيس: فقو التاريخعبد الحميـ  3

 .16، صـ1994
 .42ص ،المنيجية التاريخ إشكالات : عمـأحمد إبراىيـ أبك شكؾ 4
 .5صـ، 1991 بيركت: دار الملاييف، ،5لمتاريخ، طعماد الديف خميؿ: التفسير الإسلامي  5
 .5ص ،فمسفة التاريخ :عبد الحميـ عكيس 6
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 دكريةك ، 2ماركسية مادية، ك 1ىيجمية كمثالية مف- فشؿ التفسيرات الكضعية 
في اكتشاؼ العلاقة بيف الله كالإنساف كالطبيعة مف خلاؿ استبعادىا  ،3-ةتكينبي

ممارسة تزكير  ورفض يعنيالذم لمعنصر غاية في الأىمية آلا كىك البعد الغيبي 
 .4ؼ في تفسير التاريخ البشرميتزيك 

 إلى ترمي لأنيا الحتميات؛ مبدأ لمتاريخ الإسلامي التفسير أصحاب رفض 
 التفسير الإسلامي لمتاريخ كيعترؼ كتعالى، سبحانو الله كرمو الذم تحقير الإنساف

 الإيجابي الإنساف دكر تمغي لا التي ،كحدىا الإليية القدرةكىي  كحيدة حتميةب
 إرادة حصيمة ىي الأسباب كىذه ،معينة أسباب عمى قائمة نتائج حتمية، أم "كفاعميتو
 الحياة في التاريخي فعمو عمى المترتبة النتائج بتحمؿ ممزمنا تجعمو الحرة، التي الإنساف
 .5"كالآخرة الدنيا

                                                 

عمى أساس أف  التطكر ىك في جكىره نتيجة صراع المتناقضات، أف : كىك تفسير ىيغؿ الذم يرلالمثالي التفسير1 
 الأمر إلى تحطميا كتحكليا إلى شيء آخر آخرفي كؿ ظاىرة تحتكم تناقضان داخميان يدفعيا إلى الأماـ، كيؤدم بيا 

أك بمعنى آخر الصراع مرتبط عند ىيجؿ بالصراع في عالـ الأفكار أم تظير الفكرة ثـ تظير نقيضيا فتنتصر 
انظر  .كىكذا دكاليؾالفكرة أك نقيضيا فيظير ليا في ما بعد نقيض كيحدث بينيا صراع مثؿ الذم حدث سابقا 

 .39-23يؿ: التفسير الإسلامي لمتاريخ، صعماد الديف خم
 أف المثؿ العميا كالأفكار عند بني فيـ يركف زمغء بو كارؿ ماركس كان: يقصد بو التفسير الذم جاالمادمالتفسير  2

 ،لذلؾ فميس ليا كجكد خاص بيا الإنساف، إنَّما ىي نفسيا نتاج البيئة الاقتصادية المادية كما يحصؿ فييا مف تغير،
ف نماىيغ صراع الطبقات لا يحصؿ في عالـ الأفكار كما ادعى كا  في عالـ أحكاؿ الناس الكاقعي، بكاسطة ما  ؿ، كا 

 .69-40يؿ: التفسير الإسلامي لمتاريخ، صانظر عماد الديف خم لممجتمع مف تغير. يحصؿ في الكياف الاقتصادم
التحدم كالاستجابة،  نبي الذم يرل أف الحافز الأساسي لنشكء الحضارات ىكيالتفسير الحضارم: ىك تفسير تك  3

كليس المراىنة عمى عامؿ دكف آخر مثؿ ما ىك  الحضارات ىك نتيجة التفاعؿ الخلاؽ بيف عدة عكامؿكأف نشكء 
 .94-70يؿ: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص. انظر عماد الديف خمحاصؿ عند التفسيرات الأخرل

 .132، صالتفسير الإسلامي لمتاريخ: عماد الديف خميؿ 4
خريؼ -صيؼ(، 38-37) ع:، "لمتاريخ، مجمة أسممة المعرفةمي التفسير الإسلا": أحمد أبك شكؾ 5

 .131ص ،ـ2004ق/1425
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  لماذا القائؿ ؿ االإجابة عمى السؤ محاكلة مف الدكافع الميمة لبركز التفسير
 .1؟كيؼ تقكـ الحضارات ككيؼ تسقطك  نا؟تقدـ الغرب كتأخر 

 التطكر كقكانيف مبدأ الضركرة، عمى القائـ الكضعي التفسير رفض 
 ليا المصاحبة المادية القكانيف كالقكاعد ىذه لأف التاريخ، لحركة المكلبية أك التصاعدية

 .2التاريخ عناصر مف ثانكم عنصر مجرد الإنساف تجعؿ

كالتي ما ىي إلا  يةمنظكمة القيمال اىذا بالنسبة لمتفسير الإسلامي لمتاريخ أم
لكثير مف ب تمكف الباحث مف معرفة االمنيج التاريخي لفتح مدارؾ كدرك  تطكر في

ؼ عميو في الفصؿ الثاني في ثنايا المصادر كىذا ما سنتعر  الحقائؽ المغيبة كالغائبة
 .مف البحث

                                                 
 . 13ص ،عبد الحميـ عكيس: فقو التاريخ 1
2
 .131ص، ي لمتاريخالإسلامالتفسير : أبك شكؾإبراىيـ أحمد  



 

 الفصل الأول:

 التفسير الإسلامي لمتاريخ بين التنظير والتطبيق

 التنظيرأولا: 

 :مبادئ حركة التاريخ .1

  في حركة التاريخالبعد الغيبي 
  القوانين والسنن التي تحكم حركة التاريخ 
  في التفسير الإسلامي لمتاريخالفعل التاريخي 
 المسألة الحضارية: .2
  منظومة البناء الحضاري 
  والحركة التاريخيةالصراع 
  الدول والحضاراتوقيام سقوط 

 التطبيقثانيا: 

 في حركة التاريخالبعد الغيبي  .1
 القوانين والسنن التي تحكم حركة التاريخ  .2
  والحركة التاريخية الصراع .3
 سقوط الدول والحضارات .4
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 :التنظير -أولا

في التنظير سنتطرق لأىم القضايا الواردة في التفسيرات ونبدي وجية نظر 
وفق رؤية مبادئ حركة التاريخ والمسألة الحضارية من خلال التفسير الإسلامي فييا 

خميل وعبد الحميم عويس باعتبارىما متخصصين في منظريو وخاصة عماد الدين 
 من الكتابات حول ىذا الموضوع سواء من تنظير أو تطبيق. لعديدالتاريخ وليم ا

 :مبادئ حركة التاريخ -1

كيف و جنا بعض القضايا الميمة وىي البعد الغيبي والسنن الكونية وفيو عال
لمفعل التاريخي لنظير من خلال ىاتو القضايا ىل لمتاريخ ينظر التفسير الإسلامي 
صالح فقط لتفسير  أنولتفسير التاريخ البشري أم أن يتصدى بمقدور التفسير الإسلامي 

 ؟التاريخ الإسلامي

 :البعد الغيبي في حركة التاريخ  - أ
 بي تنظيرا وتطبيقا حيث يعتبرونويركز أصحاب ىذا الاتجاه عمى البعد الغي

حتل منو مساحات ي لمتاريخ ومن أبرز سماتو وبيذا يالتفسير الإسلامركيزة من ركائز 
وىذا ما يأخذ عمى  ،1ف تفسير التاريخ البشرييواسعة ورفضو يؤدي لتزوير وتزي

 .2أو الغربية ،التفسيرات الوضعية

                                                 
 .132ص عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، 1
اصطمح عماد الدين خميل عمى تسمية تفسيرات الأخر بالتفسيرات الوضعية بينما محمد قطب اصطمح عمى  2

لأن عماد الدين خميل يراىن عمى أن  الغربية وىذا راجع لمخمفية التي انطمق منيا الباحثين،تسميتيا بالتفسيرات 
ويتفق مع عماد الدين خميل في ىذه النقطة نعمان عبد  التفسير الإسلامي لمتاريخ يستمد قوتو ورصانتو من القرآن،

 = من رؤية ا﵀، عمى ىذا الأساس يقابلالرزاق السامرائي حيث يرى أن التفسير الإسلامي لمتاريخ في نظره يقتبس 
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أن تفسير الحادثة يتطمب إدراك مقومات النفس البشرية ذكر السيد قطب 
ومقومات الحياة البشرية جميعيا معنوية ومادية وأن يفتح جميعيا: روحية فكرية حيوية 

الباحث فكره وروحو وحسو لمحادثة ويستجيب لوقوعيا في مداركو ولا يرفض شيئا من 
اذا كان التمقي معطل لأحد من ىاتو  اأم ،استجاباتو ليا إلا بعد التمحيص والنقد

ذا النقص يعد عيباً في المقومات بقصد أو غير قصد يجعل تفسيره لمحادثة ناقصاً وى
 .1المنيج الغربي ليس مجرد خطأ

عند تناول المنيج الغربي لمفترات الأكثر حساسية من التاريخ  ويظير ىذا جميا
"وكمما كانت ىذه الموضوعات الإسلامية ذات صمة وثيقة بالفترات  الأمة الإسلامي

 .2"الأولى من حياة الإسلام كان نقص الاستجابة إلييا أكبر في العقمية الغربية الحديثة

متاريخ أن معظم التفسيرات فييا ثغرات خطيرة يرى جماعة التفسير الإسلامي ل
لعلاقة بين ا﵀ والطبيعة وبين ىي ا لأنيا تجاوزت الإجابة عن السؤل القائل: ما

وىل يمكن أن تعتمد أحداث التاريخ عمى أحد ىاتو العوامل فقط؟ ولماذا ىذه  الإنسان؟
 .3الجدران أقيمت بين ا﵀ والطبيعة والإنسان؟

لغاء باقي العوامل بروز عدة تفاسير من بينيا  ونتج التركيز عمى عامل واحد وا 
ويشيد أصحاب ىذا  ،المادة بل وراىن عميو التفسير المادي الذي ركز عمى عامل

خطوة كبيرة في ىذا المجال  ري خطىالتفسير الحضا لأنالاتجاه بالتفسير الحضاري 

                                                                                                                                               

التفسير القرآني التفسير الوضعي، أما محمد قطب فالتفسير الإسلامي لمتاريخ في نظره ىو اجتياد بشري يخطئ 
 ويصيب.

 .39السيد قطب: في التاريخ فكرة ومنياج، ص 1
 .38المصدر نفسو، ص2 
 .5ص ه،1425النفائس،  بيروت: دار ،2ط دراسة في السيرة، عماد الدين خميل: 3 
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تتمتع بقدر كبير من الموضوعية لأنو صرح بأن الحدث التاريخي لا يحكمو عامل 
 .1واحد

ونتيجة إقصاء البعد الغيبي من طرف المنيج الغربي جاء رفض أصحاب 
 2-وبعض النقاط الأخرى- سير الإسلامي لمتاريخ لممنيج الغربي في ىذه النقطةالتف

 .3لأنيا تسببت في تزيف وتشويو بعض الحقائق

التفسير الإسلامي لمتاريخ انطمقوا من رفضيم  منظريأن  4الباحثين بعضيرى 
لممنيج الغربي ودفاعاً عن التاريخ الإسلامي وىذا بناء عمى النتائج التي توصل ليا 

لى أي من تشويو لمتاريخ الإسلامي السؤل الذي يتبادر للأذىان ىو إ الغربي المنيج
 ؟مدى يمكن تسميم بيذا الطرح

نكون غير  لو سممنا بو ولأنيمكن التسميم بيذا لكن ليس عمى عمومو 
يؤدي بأصحاب موضوعين في التعامل مع أصحاب ىذا التوجو ولأن مبدأ الرفض 

عن  يبتعدون وبيذا المتشنج والمصادرة عمى كل ما يصدر من الآخرمدفاع التفسير ل
ا توصل إليو من نتائج مكانيا الذاتية التي لا يخفي عمى أحد م تحضرالموضوعية و 

التفسير الإسلامي لمتاريخ  يمنظر إلا أن ىناك من يشيد بعنصر الذاتية من  ،خاطئة
( في أي موضوع اذا التزم حدود التفاعل حيث يقول "إن إسيام العنصر الذاتي )الذاتية

عد عن العاطفة والانفعال وابت الخيال والرؤية والفطرة والموازنة بين المنطق القائم عمى
أو خطوة عملاقة في مجال  ما في مجال المعرفةفإن النتيجة تكون عملا ضخالسمبي 

                                                 
ومن ىذا يمكن أن نتنبو لممنيج الذي يسر عميو عماد الدين خميل لا تعصب ولا دفاع متشنج ولا رفض مطمق،  1

 .15انظر عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص
لى عالم موحد، )استبعاد عنصر الإنسان، حتمية السقوط الدول والحضارات وعدم قيميا من جديد، الانتياء إ 2

 قضية التحقيب عمى أساس أن اوربا ىي مركز العالم...(.
 .133عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص3 
 أحمد إبراىيم أبو شوك في مقال لو في مجمة أسممة المعرفة تحت عنوان التفسير الإسلامي لمتاريخ. 4
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البحوث فحسب بل وىذا لا يختص بالدراسات و  في مجال الحياة والتطورو  التطور
 .1"الحركات الضخمة في تاريخ البشريةيشمل كل 

لا  في حقيقة الأمر ول أنوونعود لمبدأ الرفض المطمق أو الدفاع المتشنج فنق
المنيج  لإسلامي لمتاريخ قد اعتمد عمىيمكن التسميم بيذا عمى إطلاقو لأن التفسير ا

فكيف يرفضو ثم يعتمد عميو، وفي ىذه الحالة صح لنا  ،2هءالغربي في بعض أجزا
 .القول أن الرفض كان في بعض الجوانب ولا ينبغي تعميمو

المنيج  رفضأنفسيم اقروا ب 3وتجدر الإشارة بنا لمقول أن بعض المنظرين 
ر ذكاء، من تنبو ليذا فكان أكثإلا أن ىناك  الغربي في جوانب واعتمدوا عميو جوانب،

 :قالحيث عن الحقيقة،  لخطورة المسألة في صرف الباحثحتى في الدفاع بين ونبو 
تجعل الحقائق المجردة نفسيا تشكل في لكي  -قدر الإمكان-لتجاوز منطق الدفاع"

"أن الصيغ القديمة في التعامل بس وتتضح الرؤية عند قولو مّ لاوينفك  ،4"ذىن الدارس
مع تاريخنا عمى أساس انو مجال لممناورات العسكرية وتغيرات الدورية في الأسر 

بل  و الخصوموالحكام قد راح عيدىا كما ذىب عيد الدفاع المتشنج حول كل ما يعرض
ونظميا  بحاث في تكوين الحضارة الإسلاميةإعداد أ يجب ترك كل ىذا نحو

                                                 
، بيروت: مؤسسة الرسالة، 3عماد الدين خميل: ملامح الانقلاب الإسلامي في خلافة عمر ابن عبد العزيز، ط 1

 .11م، ص1978ى/1398
وسيد قطب، وعماد الدين خميل ويذكر عبد الحميد صائب أن عماد الدين خميل ارتكز عمى نظرية التحدي  2

بيذا، وعبد الحميم عويس يصرح باعتماده عمى تونبي العلامة  والاستجابة لتوينبي وأحمد إبراىيم أبو شوك نفسو يقر
 كما يقول ىو. 

 محمد قطب، عماد الدين خميل( ) مثل عبد الحميم عويس، 3
 .118دراسة في السيرة، ص عماد الدين خميل: 4
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تعصب الذي إن وجد قد اللكنو ليس عمى إطلاقو وعدم ففي ىذا رفض و  ،1"وصيرورتيا
 .بل وتزيفيا يؤدي بصاحبو للإغفال الحقائق

ومن ىنا  ،2ويرى مالك بن نبي أن الحضارة لا تظير إلا في صورة وحي غيبي
 خ.خطورة البعد الغيبي في دراسة التاريتتجمى 

فضل أالتفسير الإسلامي لمتاريخ أن  منظرويرى التفسيرات الأخرى مقابل وفي 
بثق عن ن"ي تفسير يمكن أن يتصدى لتفسير التاريخ البشري ىو التفسير الإسلامي لأنو
التي تصنع موقف موضوعي شامل يربط ويوزن ويدرك العلاقة المتبادلة بين القيم 

ة ولا يتأثر بقيمو مثاليأنو "تفسير واقعي إضافة إلى  مادية ورحية طبيعة وغيبية" التاريخ
 .3"ع أساساو الممكنة الوق

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
دمشق: المكتب الإسلامي،  ،1عماد الدين خميل: في التاريخ الإسلامي فصول في المنيج والتحميل، ط 1

 .8م، ص1981ى/1401
 .51م، ص1986مالك بن نبي: شروط النيضة، دمشق: دار الفكر، 2 
 .66ص عماد الدين خميل: حول إعادة كتابة التاريخ الإسلامي، 3
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 لسنن التي تحكم حركة التاريخ:واالقوانين  - ب

بيذا و  ،1"إن فمسفة التاريخ يجب أن تبدأ من فكرة أن التاريخ يحكمو قانون ما"
يعتبر كة التاريخ تحكميا سنن وقوانين و لمتاريخ بأن حر يقر أصحاب التفسير الإسلامي 

 .2القرآن ىو أول كتاب يوضح أن ىناك سنن تحكم حركة التاريخ

﴿ :قال تعالى                    

       ﴾3 

   ﴿بين محمد رشيد رضا في تفسيره ليذه الآية  وقد       

                 ﴾4 

"إن إرشاد ا﵀ إيَّانا إلى أن لو في خمقو سننا يوجب عمينا أن نجعل ىذه السّنن 
عمما من العموم المدونة لنستديم ما فييا من اليداية والموعظة عمى أكمل وجو، فيجب 

يبينون ليا سنن ا﵀ في خمقو كما فعموا في  في مجموعيا أن يكون فييا قومعمى الُأمّة 
وم والفنون التي أرشد إلييا القرآن بالإجمال وقد بينيا العمماء غير ىذا العمم من العم

﵀ تعالى من أىم والعمم بسنن ا رشاده، كالتوحيد والُأصول والفقو،بالتفصيل عملا بإ
 .5"العموم وأنفعيا

التفسير الإسلامي لمتاريخ عمى وجود ىذه  منظرويبرز تأكيد  وعمى ىذا الأساس
القوانين والسنن حيث يقول الدكتور عماد الدين خميل "أن التاريخ البشري لا يتحرك 

                                                 
 .12م، ص1980ه/1400الكويت: دار القمم،  ،1ط عبد الحميد صديقي: تفسير التاريخ، 1

م، 1991ه/1412فيرجينيا: المعيد العالمي لمفكر الإسلامي،، 4عماد الدين خميل: حول تشكيل العقل المسمم، ط2 
 .67ص

  .43سورة فاطر، الآية:  3
 .137: الآية ،سورة آل عمران 4
 ،الييئة المصرية العامة لمكتاب القاىرة:، -تفسير المنار-محمد رشيد بن عمي رضا: تفسير القرآن الحكيم  5

 .114م، ص1990
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نما تحكمو سنن ونواميس كتمك التي تحكم الكون والعالم  فوضى وعمى غير ىدف وا 
نم ن الوقائع التاريخية لا تخمق بصدفة، وا  ا من خلال والحياة والأشياء سواء بسواء وا 

 ،1شروط خاصة تمنحيا ىذه الصفة أو تمك وتوجييا صوب ىذا المصير أو ذاك"
وسقوط الدول وقياميا يؤكد أن ىناك سنن وقوانين في  ويعتبروا اندلاع ىذه الحروب

 .2الكون

السنن خصائص تتمثل في  التفسير الإسلامي لمتاريخ أن ليذه منظروويرى 
 النقاط التالية:

  أساسا في التركيب الكوني وفي  ةتتحول ولا تتغير موجودثابتة نافذة لا
وثقميا  تأكيد وجودىاالكشف عنيا و ب ين الإنسان والعالم وقام القرآنالعلاقات المتبادلة ب
 .في حركة التاريخ

  3الجزاء الذي ىو من جنس العملبإن حكميا في التاريخ أشبو. 

واعتبروا السنن الكونية الإليية حتمية في التاريخ ولكنيا ليس كالحتميات 
أرادت ما الأخرى فيذه الحتمية لا تعيق حركة الإنسان ولا تكبل حركة الأمة إذا 

 .4التقدم

السننية بطبعتيا تؤكد الحتمية بأسبابيا إلا أنيا تؤكد في الوقت نفسو الحرية 
 فكيف حرية وحتمية والقضيتين ،5في حركة التاريخوالمسؤولية الإنسانية المباشرة 

 .1!!متضاربتين
                                                 

 .66عماد الدين خميل: حول تشكيل العقل المسمم، ص 1
 .222عبد الحميم عويس: فمسفة التاريخ، ص 2
، - دراسة مقارنة بالمدارس الغربية الحديثة المعاصرة-عبد الحميد صائب: فمسفة التاريخ في الفكر الإسلامي  3
 .542م، ص2014، بيروت: دار البصائر،2ط
 .19ص عبد الحميم عويس: فقو التاريخ، 4

 .543ص ،فمسفة التاريخ في الفكر الإسلامي :عبد الحميد صائب5 
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ويحكم التفسير الإسلامي لمتاريخ عمى التجربة البشرية في كونيا ناجحة أو 
فاشمة من خلال التوافق والانسجام مع ىاتو السنن والقوانين أو التضارب والتناقض 

عدم رغبتيا في بسقوط البشرية في حروب وأزمات خمقّية ونفسية  ونويفسر  ،2معيا
 .3الاىتداء لنواميس والقوانين الكونية التي تحكم الحياة والكون

أن التفسير الإسلامي يعطي أصدق صورة لياتو السنن والقوانين التي ويعتبرون 
تحكم حركة التاريخ ولأن ىذه السنن من صنع ا﵀ تعالى فإن الموقف من حركة التاريخ 

 .4وتفسيره في التفسير الإسلامي يأخذ صفة الكمال

 

 

 

 

 

                                                                                                                                               

ويبدو أن السننية تحتوي عمى مفيومين متناقضين وىما الحتمية والحرية فكيف يفك أصحاب التفسير الإسلامي 1 
الاختيارات الحرة وىذه  -نظرتيا لمحياة، نموذج حياتيا-لمتاريخ ىذا المغز؟ الجماعة البشرية حرة في قضية الاختيار

 ىي التي الحتمية السبب الذي يترتب عميو وقوع النتائج بصورة حتمية لطبيعة علاقة السبب بالمسبب، وىذه تمثل
عبد الحميد صائب: فمسفة التاريخ في انظر  .الإليية التي لا تتبدل ولا تتغير بالسنن المراد ىي ضرورية، علاقة

 .593 ص ،الفكر الإسلامي
لا  رو ول قانون المر ونعطي مثلا عمى ىذا لعل بو يتضح الصورة؛ لنفترض أن شخص يقود سيارة في طريق يق 

يا قانون المرور يكون ص السيارة بسرعة تفوق التي قال بلو قاد ىذا الشخ كم 60تتجاوز السرعة في ىذا الطريق 
ىذا اختياره وىو حر فيو ويتعرض لحادث مرور لأن ىناك حتمية تقول تجاوز السرعة المطموبة يؤدي لوقوع حادث، 

 تمي مبني عمى الاختيارات.فيو حر في اختياره لكن وقوع النتائج ح
 .181ص عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، 2
 .222ص فمسفة التاريخ،عبد الحميم عويس:  3
 . 13ص عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، 4
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 الفعل التاريخي في التفسير الإسلامي لمتاريخ: -ج
ه حركة التاريخ لا يقودىا الإنسان وحدالتفسير الإسلامي لمتاريخ أن  منظرويرى 

نما تخضع  لإرادة ا﵀ التي ىي فوق كل شيء بما فييا الحرية كونو مختارا مريدا وا 
الإنسانية، وبيذا يقولون أنو لا يمكن دراسة التاريخ إلا من خلال منطمق أن الحدث 

تي تصوغو من خلال إرادة الإنسان أو مباشرة عن راً عن إرادة ا﵀ اليالتاريخي يأتي تعب
 .1طريق اتصاليا بالزمن و بالتراب ولا يخرج عن ىذا المجال

التفسير الإسلامي لمتاريخ أن الفعل الإليي يتخذ  منظرولإيضاح ىذا يبيّن و 
 شكمين عند وقوعو:

   فعل إليي مباشر 
  وفعل إليي غير مباشر 

والفعل الإليي المباشر ينقسم بدوره إلى نمطين إما أن يأتي منسجم مع السنن 
يكون في حالة وفاق معيا، أو يكون في حالة انشقاق وتجاوز فالكونية والقوى الطبيعية 

الكونية والقوى الطبيعية ويتمثل ىذا في المعجزات وىاتو المعجزات تكون  السننلياتو 
 العاتية والريح ى طبيعية مادية مثل الزلازل والفيضاناتفي شكمين إما أن تتمثل في قو 

 الذي يتمقاه عباد ا﵀ والدعم المساندة مثل معنوية روحية قوة شكل في تكون أو
قال جل جلالو ، 2كالتوفيق أو النصر أو تثبيتيم في المواقف الصعبة من ا﵀ الصالحين

﴿                              

                    ﴾3  أيضاقال﴿       

                              

                                                 

 .118صالمصدر نفسو، 1 
 .118،131صنفسو، 2 
 .59 سورة الإسراء، الآية: 3
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                       

  ﴾1 

المباشر فيو الفعل الذي يكون ناتج إرادة الإنسان الفعل الإليي الغير  اأم
يبمغ لأحداث "و لعن إرادة ا﵀ في خمق ا﵀ للأفعال و وحريتو والتي في مداىا البعيد تعبر 

رادة الإنسان في الفعل الإليي الغير المباشر حدا  التداخل والتشابك بين إرادة ا﵀ وا 
نما ىناك فعل اليي  يصعب التفريق بينيما ومن ىذا فميس ىناك فعل إنساني مستقل وا 

قاعدة أساسية تفك  صعب في التفريق بينيما فإن ىناك ، ولأن الأمرعن طريق الإنسان
 .2"﵀ا عند من" الكل أن وىي غموضال اىذ

ىذه ىي حدود الحرية الإنسانية فيي من ناحية "حرية كاممة منطبقة انطباقاً 
ىندسيا باىرا مع وجودنا أفرادا وجماعات" ومن ناحية أخرى "ماىي إلا دوائر تعمل 

ضمن الدوائر الأكبر التي يرسميا عمم ا﵀ الشامل وتحيط بيا بتوازن ومتناغم وتداخل 
 .3"إرادتو التي لا يقفيا شيء

يمتمك  الإنسان أنالتفسير الإسلامي لمتاريخ من خلال القرآن  منظرو يؤكد
مكاناتو قدراتو، حدود في وذلك "،التاريخ الحدث صياغة في الكاممة الحرية  الذاتية، وا 

 أو الفردية لتجربتو التاريخية النتيجة فإن لذا فييا، يعمل التي البيئية والمؤثرات
 وطبيعة البشري، الفعل روح مع متناسقة تأتي الإليية المشيئة رتبتيا التي الجماعية
 والعقاب، والثواب والشر، الخير لقوى الإنسان استجابة مفيوم ومع نفسيا، التجربة
 .4"والمقاومة والحركة الموازي، الفعل ورد والتحدي

 

                                                 
 .40 :الآية، سورة العنكبوت 1
 .138الإسلامي لمتاريخ، ص عماد الدين خميل: التفسير 2
 .548ص عبد الحميد صائب: فمسفة التاريخ، 3
 .135ص، ي لمتاريخالإسلامالتفسير  :أبو شوكأحمد  4
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 :المسألة الحضارية -2

تمتمك المسألة الحضارية أىمية بالغة في معظم التفسيرات وتحتل مساحة كبيرة 
ىذه المسألة تمثل تقريباً  أنّ  منيا وتشكل القاسم المشترك بينيا وليس غريباً أن نجد

 .1لما ليا من أىمية كبيرة -التفسير الحضاري- مذىب تفسيري بأكممو

 عمى فيم القرآن الكريم التي تعيننا التي جاء بيا الكبرىالمبادئ الأساسية 

﴿عماد الدين خميل من الآية الكريمة:صيا ماستخ قدلة الحضارية و أالمس     

                               

                  ﴾  حتى قولو جل في

﴿ علاه                          ﴾2  :وىي 

  ا﵀ في الأرضخلافة الإنسان عن. 
 م والفعل والاستيعابمنحو القدرة عمى التعم. 
 تكريمو الأقصى بسجود الملائكة لو. 
 ط الزمني الموقوت وبدء الصراع بين الطرفين واليبو  بإبميس مجابيتو

 .تجربة من تجارب ىذا الصراع الأرض كأول إلى
 تعميق الدور البشري عمى تمقي اليدى من ا﵀ وحده. 
  الإنسان الذي سيؤول إليو إزاء ىذا اليدي في السماء تحديد مصير
 .3والأرض

                                                 
 .173عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 1

 .39-30 :الآية ،سورة البقرة2 
 .173،191ص الإسلامي لمتاريخ،عماد الدين خميل: التفسير 3 
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 :الحضاريالبناء منظومة  - أ

 1".ثم الأشياء "إن بناء الحضارة قرار إنساني يعتمد عمى الإنسان و الفكر

 صناعة التاريخ تتم تبعاً لتأثير طوائف اجتماعية ثلاث:و 

 )تأثير )عالم الأشخاص 
 )تأثير )عالم الأفكار 
 2)عالم الأشياء( تأثير 

صر بمنظور التفسير الإسلامي اووفق ىذا التقسيم سنحاول معالجة ىاتو العن
 لمتاريخ: 

 الإنسان: 

انة ميمة جدا حتى أنو يبمغ يحظى الإنسان في التفسير الإسلامي لمتاريخ بمك
تمبية متطمباتو من اجل ل ي سخر لو كتمة العالم والطبيعةالسيد الفاعل المريد الذ مكانة

استخلاف ا﵀ في الأرض عمى غرار مكانتو في التفسيرات الأخرى التي يصير فييا 
وكأن الإنسان جزء منو أو  الإنجاز الحضارييصبح  وبيذا ،الإنسان تابعا لا متبوعا

 .3مساحة من مكوناتو

منح الإنسان اىتماماً كبيراً في الكتاب والسنة واشتغل الرسول صل ا﵀ عميو 
نصر في مكة والمدينة لا ىو خير دليل عمى أىمية ىذا العنصر وسمم عمى ىذا الع

                                                 
 .145عبد الحميم عويس: فمسفة التاريخ، ص 1
 .25ص ،م1986ه/1406 دمشق: دار الفكر،-الجزائر ،3مالك بن نبي: ميلاد مجتمع: ط 2
 .207التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص خميل: عماد الدين 3
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 1حيث كون جيلًا فريداً من نوعو الإنسان ىو المسؤول الأول عن صناعة الحضارة
لا يعتبر الإنسان مجرد كائن حي بل ىو خميفة ا﵀ في فالتفسير الإسلامي لمتاريخ 

 .3"مكرم ومكمف ومستخمفوالإنسان " 2الأرض

معظم التفاسير الغربية في استبعاد الإنسان وكما عبر عميو بينما تشترك 
الذي سماه بو "الإنسان ذلك المجيول" ففي التفسير  اليكسيس كارليل في كتابو

حتى أن أحدىم ألف  ،4"الإسلامي نستطيع أن نقول بكل ثقة "الإنسان ذلك المعموم
 .5"الإنسان ذلك المعموم"ه اكتاب اسم

  ﴿:قال تعالى                     

            ﴾6 ر ومن صور التكريم التسخي

 ﴿:قال تعالى                       

    ﴾7 وقال أيضا﴿                

   ﴾8 

 
 
 

                                                 
 .145،193-144، صمسفة التاريخف عبد الحميم عويس: 1
 .132ص ،فمسفة التاريخ في الفكر الإسلامي :صائبعبد الحميد  2
 .65ص ،]د.ت[الإسلامي لمتاريخ، باتنة: دار الشياب،  ي: في التفسيرئالسامرانعمان عبد الرزاق  3
 .190-198عبد الحميم عويس: فمسفة التاريخ، ص 4
 م.1977منشورات عويدات، ، بيروت:2عادل العوّا: الإنسان ذلك المعموم، ط 5
 . 70 :الإسراء، الآيةسورة   6
 .12 سورة الجاثية، الآية:  7
 .30 سورة البقرة، الآية:  8



 التفسير الإسلامي لمتاريخ بين التنظير والتطبيق                                   الفصل الأول:
 

 

28 

 :الفكر 

الحضارة لا تنبعث إلا بالعقيدة الدينية، ولا توجد حضارة يذكر مالك بن نبي أن 
 .1من الحضارات قامت من دون دين

لذلك "لابد من توفر عدة عوامل في الفكر الإبداعي الحضاري لكن أىميا 
ة ميما كانت إيجابيتو وديناميكيتو فالفكر السكوني السمبي الانعزالي لا يصنع حضار 

ميام محددة لمفكرة الحضاريّة المؤىمة لإطلاق طاقات وىناك  ،أخلاقيتو أو مثاليتو
 الإنسان نحو فعل حضاري حركي إيجابي، أىميا بإيجاز:

 تقديم تفسير لعلاقة الإنسان بالإنسان 
  تقديم تفسير لعلاقة الإنسان بالكون 
 واجبات الإنسان نحو خالقو وكيف  تقديم تفسير لعلاقة الإنسان بخالق الكون

 .2يحقق عبوديتو لو

ذكر إشارات - وسنتتبع ىذا النسق لنعرف كيف قدم التفسير الإسلامي لمتاريخ
 تفسيرا لمعلاقة بين ىاتو العناصر:  -فقط لأن المقام لا يتسع لذكر كل ىذا

تقديم تفسير لعلاقة الإنسان بالإنسان: في كتاب ا﵀ الكريم والسنة المطيرة 
 .3لتغطية ىذا الجانبوجو سلامية والشريعة والأخلاق محديث عن العقيدة الإ

كثيرا، حيث  أصحاب التفسير الإسلامي لمتاريخ يركّزون عمى مسألة العقيدة 
 ويمنحيا روحيا، يمعب دور العقيدة في الحضارة المركب الذي يمزج بين عناصرىا،

مكانية فاعميتيا في التّاريخ  .4وا 
                                                 

 .50مالك بن نبي: شروط النيضة، ص 1
 .147-146عبد الحميم عويس: فمسفة التاريخ، ص 2
 .146صالمصدر نفسو،  3
 .208ص فسو،ن 4
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العقيدة، وينقطع عندما تضيع " التفسير خطورة تميع العقيدة: منظروويبيّن 
التمقي عن خالق الممكوت ومدبره، ويصّر الإنسان عمى الاعتماد والأخذ من مصادره 

نكار- الذاتية المقفمة المحدودة ويتنازل عن المصادر الحقيقة الكبرى لمعرفو  -بجحود وا 
ن يالوضعي -عمى طول التاريخ- آنذاك ستصيبو المعنة التي حكمت ،ورؤاه

نظرىم ضياع العقيدة ىو انشقاق ورفض لمسنن التي تسير حركة وفي  "،والعممانيين
 .1التاريخ

إرادة القتال يبدأ العدو في الولوج ممتطيا أحد  حين تتفتت العقيدة وتنحل
 .2شعار الأصنام الباحثين عن الممك تحت أي

ونيا عامل من عوامل قيام تكتسب الأخلاق أىميتيا في التفسير الإسلامي كو 
فيجعل عماد الدين خميل من أسباب سقوط الدول تفشي الأخلاق سقوطيا الدول و 

تغيير " اليابطة أما في قيام الدول فتعتبر ىي أول الشروط في قياميا وذلك من خلال
الأخلاقية، وسائر المكونات النفسية  ما بالنفس تغييراً يمتد إلى كافة المساحات

خرين، والتي تمكن الإنسان فرداً الآ الأساسية، وكل العلاقات الداخمية مع الذات، ومع
حركة التاريخ" ومع التفسير الإسلامي لمتاريخ تصبح الأخلاق  ةمن مواجي وجماعة

 .3مقياس يقاس بو مدى التفوق الحضاري

بخصوص تقديم تفسير لعلاقة الإنسان بالكون ينطمق أصحاب التفسير  أما
الإسلامي لمتاريخ من أن الكون مسخر للإنسان وأنو خميفة ا﵀ عمى الأرض وىذا من 

 في الأرض. أجل خدمة الدور الذي كمف بو

                                                 
 .109ص عماد الدين خميل: ملامح الانقلاب، 1
، الجيزة: مؤسسة اقرأ، 1ط ،-دراسة لسقوط ثلاثين دولة إسلامية- ذابمة من حضارتناعويس: أوراق عبد الحميم  2

 .130-129صم، 2010ه/1431
 . 266،161،290عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 3
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الجسدية  القدرة العقمية عمى التعمم، والمقدرة"لقد منح ا﵀ خميفتو عمى الأرض 
يقوده إليو فكره  نفيذ والعمل والإبداع، والإرادة الحرة لاختيار أسموب الحياة الذيعمى الت
في خاطره أية  ولكي لا يحس الإنسان بالدونية، ولا تدور النفسية والجسدية،ودوافعو 

الملائكة  من فكرة سمبية عن دوره في العالم، رفعت مكانتو إلى أعمى مصاف، وطمب
كقوة  تمك ىي أسس تقود ولا ريب إلى تصور دور الإنسان في العالم أن يسجدوا لو،

 .1"فاعمة، مفكرة، مريدة، منفذة، مستقمة، مفضمة

بخصوص علاقة الإنسان بخالق الكون فتتمثل في العبادة لكن العبادة في  اأم
ىي أشبو و وىي تجربة حياة كاممة يتوازن فييا الأخذ والعطاء، مفيوميا الواسع "

بالبرنامج الكامل الذي ينظم فعاليات الجمعات البشرية في الأرض، ويمنحيا معنى 
ويسير بيا إلي ىدف واضح مرسوم يمنح التجربة الحضارية طابعيا الخاص ويعطييا 
الدافع والمبرر وينفخ بيا روح الإبداع" وبيذا تصير "مفتاح المصير لذي يطمح لو كل 

 .2إنسان"

لإسلامي لمتاريخ من العبادة مقياس كوني في تحديد التفسير ا منظروبل يجعل 
العبادة ىي الغائية من  بحوبيذا تص توافق التجربة البشرية مع نواميس الكون ىمد

بالمفيوم الإبداعي  "إن عبادة ا﵀ وحده،التاريخ في منظور التفسير الإسلامي لمتاريخ 
يصعّد إليو كافة  وجماعة، أنالشامل، ىي اليدف الذي يتوجب عمى الإنسان، فرداً 

 .3أوجو نشاطاتو الحضارية في ىذه الدنيا"

                                                 
 .192المصدر نفسو، ص 1
 .185نفسو، ص 2
 .179نفسو، ص 3
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 ﴿قال تعالى:           ﴾1  وقال أيضا جل

 ﴿:جلالو      ﴾2 

 :الأشياء

الأرض واحتمت مسألة  ىذا العنصر ميم لقيام الحضارات فلا أحد ينكر قيمة
ن الكريم حيث شجع عمى استغلاليا احسن آل الأرض مساحة لابأس بيا من القر استغلا

إِنْ »فقد جاء في حديث النبي صل ا﵀ عميو وسمم  ،3ياتاستغلال كما بينت السنة أىمي
السَّاعَةُ حَتَّى يَغْرِسَيَا، ي يَدِ أَحَدِكُمْ فَسِيلٌ، فَإِنِ اسْتَطَاعَ أَلاَّ تَقُومَ قَامَتِ السَّاعَةُ وَفِ 

 4«فَمْيَفْعَلْ 

متاريخ لكنو لا ليولي أىمية لمسألة التفسير المادي  التفسير الإسلامي لمتاريخ
 العلاقات والممارسات المادية، جوىريضع دائماً في  حيثبل يوسعيا  ند المادةيقف ع

التي تحفظ توازن الموقف البشري في الأرض وتمكنو من  ؛قضايا الروح والقيم العميا
وتحركو باتجاه اليدف الأشمل الذي خمق من  ؛بو المنوطة أداء ميمة الاستخلاف
والقرآن ، "ءاً أخذاً وعطا ا﵀ تعالى وحده، والتمقي عنو، والتوجو إليو أجمو، ألا وىو عبادة

لطبيعي والمادي، ولكن شرط يخصص الآيات الطوال لممسألة الحضارية في مستواىا ا
 .5"أن تضبطيا القيم والمقاييس

 

 
                                                 

 .56سورة الذاريات، الآية:  1
 .36القيامة، الآية:  سورة 2

 .148فمسفة التاريخ، ص عبد الحميم عويس:3 
 . 168أخرجو البخاري: في باب اصطناع المال، من الأدب المفرد، ص4 
 .300عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص5 
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 الحركة التاريخية:الصراع و  - ب
 خميل، الدين عماد يرى كما، 1التفسير الإسلامي لمتاريخ يقر مبدأ الصراع 
 المختمفة الضروبىذه  بين المشترك القاسم فإن "،صديقي الحميد وعبد قطب، ومحمد
بميس، آدم بين نشب الذي الصراع إلى جوىره في يستند  قِيم تعكس معايير وفق وا 

 .2"والباطل الحق أدبيات وتجسد والكفر، الإيمان
يرتبط ارتباط جوىري قيام الحضارات وسقوطيا بقضية الصراع فكل التفسيرات 
تؤكد عمى مسألة الصراع لكن كل تفسير فسر وفق رؤاه فييجل يقول أن الحركة 

الاستمرار نحو الأحسن والأفضل من خلال صراع بين النقائض في  قالحضارية تحق
صراع ىي المادة ويلاحظ مكارل ماركس يرى أن الساحة الحقيقية ل اأم ،عالم الأفكار

في التفسيرين انيم يجردون الإنسان والجماعة البشرية من اختيارىا الحر، أما التفسير 
حضارة التي تنجح في الاستجابة الحضاري جاء بنظريتو )التحدي والاستجابة( ال

 .3لمتحدي ىي التي تستمر وتتقدم، بينما تتعثر الحضارة التي تفشل في ذلك التحدي

في ما ذكره ىيجل أو ماركس أو  ينحصر ع في التفسير الإسلامي لااالصر 
 أو التقابل، أو التناقض، أو الصراع، من شتى ضروبًا ليشمل يتجاوز" بل نبي،يتو 

التاريخ نتيجة لمصراع  ليس صحيحاً أن حركة ،التدافع أو الأفعال وردودىا، في الثنائية
لنداء من فوق، ىو نداء  بين النقيضين فقط، ولكنيا أيضاً نتيجة للاستجابة الداخمية

 .4"القيم والمثل العميا

 :والصراع في التفسير الإسلامي لمتاريخ نوعان

                                                 

 .115ص ،ي لمتاريخالإسلامفي التفسير : نعمان عبد الرزاق السامراني 1 
 .136ص، ي لمتاريخالإسلامالتفسير : أبو شوكأحمد إبراىيم  2 
 .231عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 3

 .234،249صالمصدر نفسو، 4 
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بين  "يلاحظ وجود التقابل الشامل النوع الأول عمى مستوى الكون والطبيعة،
 السالب والموجب، والتركيب الزوجي الذي يتجاوز عوالم الحياة عمى اختلاف درجاتيا
 إلى صميم المادة، وىذا في كل الأحوال والأوضاع مصدر التوليد والتكاثر والاتساع

 ا﵀ بإرادةالكوني الذي يتم  ة والإيجابية اليادفة التي تؤول إلى ديمومة الاتساعيوالحرك
 .1"تعالى من خلال النواميس الطبيعية الدقيقة المعجزة

الصراع يأخذ أكثر حيث أن فعمى مستوى الإنسان والجماعة:  الثاني وأما النوع 
بداية الخمق، مع قوة الشر إلى اتجاه فيو صراع يرجع  من شكل ويمتد إلى أكثر من
 يلاحظ "أن الصراع المتنوع البشريةآخر معتركو العلاقات  المتمثمة بالشيطان، وصراع

 المتقابل قائم أيضاً في صميم العلاقات البشرية، تستقطبو دائماً، عبر مجراه الطويل،
 كممتا الإيمان والكفر، أو الحق والباطل، وترفده جداول وأنيار متشابكة تجيء من ىذا

 فلا تركد ولاالاتجاه أو ذاك، ومن خلال ىذا الصراع الطويل، تتحرك مياه التاريخ، 
 .2"تسكن، وتحفظ بيذا قدرتيا عمى الجودة والنقاء

 بالتاليللإنسان ينتج عنو عدم توحد البشر و  الإرادة الحرة والاختيار المفتوح
ن حكمة ا﵀ تعالى شاءت، حتّى بالنسبة لمكتمة الواحدة أو المعسكر " حدوث الصراع وا 
فيذه ىي طبيعة العلاقات البشرية ما  ثمَّة انقسام وتغير وتنوع وصراع الواحد، أن يكون
وتمك ىي إرادة ا﵀ المسبقة في أن تكون حياة  حريتيا في الأخذ والعطاء، دامت تمارس
 .3"نوعاً لحياة الخلائق الأخرى الناس مغايرة

دئماً ترفض الحق  الأكثرية البشريةالتفسير الإسلامي لمتاريخ أن  منظروويشير 
 تضحيةمراجع لعدم تحمميا لوىذا  ،وعدم انتمائيا لمصف القمة القمة الرائدةالذي تمثمو 

                                                 

 .234صنفسو، المصدر  1 
 .235صنفسو، 2 
 .240-238ص، نفسو3 
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 والعطاء الدائم الذي تقدمو القمة المبدعة، كما أن مصادر القوة والطاقة لا تتمثل في
 وبتالي يقر أصحاب التفسير الإسلامي لمتاريخ ،1الكم بل العامل الحاسم ىو الكيف

 .2ابن الخطاب أو يوسف ابن تاشفين بدور القمة المبدعة الرائدة فميس كل الناس عمر

ومن ىذا يتضح أن التفسير الإسلامي لمتاريخ يقول بدور البطولي لمتاريخ وليس 
حيث أن التفسير الإسلامي لمتاريخ يفسح المجال لمقمة  ،3التفسير البطولي لمتاريخ

الرائدة التي استطاعت تحقيق النصر الداخمي الذي بدونو لن تفمح في النصر 
لكن ىناك  حركتو وتشكيل التاريخ توجيو لية، وتحمل ىؤلاء المتفوقون مسؤو الخارجي

ن لم يتوفر ىذا الشرط وراءىم، الجماىير تنظيم مسيرة وىولابد من توفره  شرط  وا 
تكون كافية لتعمم عمى مسيرة ولا بالفردية تجربتيم تتميز بالتاليو  وحدىم، فسيصعدون

 .4بكامميا الأمة

"إن البطل في التاريخ، نبيا أو غير نبي، لكي  د الدين خميلعما يقول الدكتور
 لا بدّ أن يستكمل شرطين أساسيين: يمعب دوره الحاسم،

  يتعمق بتكوينو الذاتي الخاص. 
 بالعالم الذي يضطرب فيو عبر دوائره التي تبدأ بعلاقاتو الضيقة ثم  ويتعمق

 .5"تتسع عبر الإقميم والوطن والجماعة والشعب والأمة، لكي تشمل العالم كمو

                                                 

 .241، صالمصدر نفسو1 
 .20عبد الحميم عويس: فقو التاريخ، ص2 
ويوضح عمى أن بعض أصحاب التفسير الإسلامي لمتاريخ يقولون بالتفسير البطولي لمتاريخ،  تعميم ماجد عرسان 3 

ىذه النقطة وينفي عن التفسير الإسلامي لمتاريخ التفسير البطولي وفي المقابل يقر بالدور البطولي عماد الدين خميل 
 الدين صلاح جيل ظير ىكذا كتاب عمى تعقيب-التاريخية  الكتابة في المنيج حولبعنوان " في مقال لو لمتاريخ
 .م1998( 13، مجمة أسممة المعرفة، ع:)"-الكيلاني( عرسان ماجد (القدس عادت وىكذا

 .164عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي، ص4 
 . 39عماد الدين خميل: دراسة في السيرة النبوية، ص5 
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 1واليدف من الصراع في التفسير الإسلامي لمتاريخ أنو يسعى إلى تحريك
 .2الفسادوتجاوز مواقع الركون والسكون و  الحياة وتقدميا نحو الأحسن،

 ﴿ ليذه الآية هويوضح السيد قطب اليدف من الصراع في تفسير    

                     ﴾3 

"وىنا تتوارى الأشخاص والأحداث لتبرز من خلال النص القصير حكمة ا﵀ 
في الأرض من اصطراع القوى وتنافس الطاقات وانطلاق السعي في تيار الحياة العميا 

وىنا تتكشف عمى مد البصر ساحة الحياة المترامية الأطراف الموار  المتدفق الصاخب
ومن ورائيا جميعاً تمك اليد الحكيمة  تموج بالناس، في تدافع وتسابق وزحام إلى الغايات

وتقود الموكب المتزاحم المتصارع المتسابق، إلى الخير المدبرة تمسك بالخيوط جميعاً، 
 .4"والصلاح والنماء، في نياية المطاف

وقد  لنفسو الإنسان في مواجية عامودي" يتمثل "ذاتي يعتمد الصراع اتجاىين
ويطمق القرآن  "أفقي "خارجي سماه الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم الجياد الأكبر وآخر

                                                 
صراع فيو  تسعى الييجمية والماركسية إلى عالم لا يثح ،سكونمل نتييالتفسيرات الوضعية من الحركية وت بدأت 1

المذان يبدآن بالحركة فإذا بيما ينتييان إلى  عالم يسوده السلام والمحبة، فتخالفان بذلك الواقع وتناقضان مذىبييما
ويذكر عبد الحميد صائب أن عماد الدين خميل لا يخالف الييجمية والماركسية وحسب بل يخالف  سكون غير واقعي

فكرة السيد محمد الصدر)المجتمع المعصوم( الذي جعمو غاية التخطيط الإليي لتاريخ البشرية وفي قول عماد الدين 
يمتمس عبد  توحيد ذاتي فيوجدان الإنسان ومع المحيط الخارجي" إلى فيبدو الصراع أحيانا إرادة ذاتية تسعىخميل "

ر لمسيد محمد الصدر وىيجل وماركس، لكن الدكتور الحميد صائب إمكانية تحقيق عالم موحد وفي ىذا انتصا
اتفق مع المذاىب التفسيرية الوضعية في عدم  وىو!! ؟صائب غفل عن حقيقة وىي ىل تحقق ىذا أم لم يتحقق

الإرادة الذاتية إلى تحقيق ىذا لكن لن تحقق  الانطلاق من تجارب واقعية مثمما انطمق القران الكريم، صحيح تسعى
 ع يدفع بيا نحو الصراع، وىيجل وماركس والسيد محمد الصدر اجتياداتيم مبنية عن افتراضات.ويبقى ىذا داف

 .608، ص عبد الحميد صائب: فمسفة التاريخ في الفكر الإسلاميانظر 
 .242ص عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، 2
 .251 سورة البقرة، الآية: 3
 .270ص ،ه1412دار الشروق،  :القاىرة-بيروت ،17ط ضلال القرآن،: سيد قطب 4
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، الصراع الخارجي مذىبياً  مظاىروىو يتضمن كل  ؛مصطمح الجياد عميو والسنة
 .1سياسياً، عسكرياً، أخلاقياً، اقتصادياً، وحضارياً 

وتجدر الإشارة إلى أن الصراع يأخذ عدة أشكال ففي شكمو الإيجابي يتخذ 
،  القتال بالسلاح أسموب التعارف والتقارب والتعاون، ويتخذ في شكمو السمبي أسموب

تقود التاريخ نحو الأمام ففي ىذا نوع من  ةليس دائما قوة إيجابيع افالصر  بالتاليو 
 تفتت التجربةفي الواقع أن الصراع أحيانا يؤدي إلى ، فالمبالغة المشوبة بالنزعة المثالية

 .2التاريخية وسقوطيا

حول قضية الصراع حيث خالف  التفسير الإسلامي فيما بينيم منظروويختمف 
الدكتور عماد الدين خميل في أن العلاقة بين الإنسان الدكتور عبد الحميم عويس 

يا ىو يعلاقة تدافع أو كما يسم والطبيعة ىي علاقة صراع فيو يرى أن العلاقة
وليست صراع، فالطبيعة مسخرة للإنسان لأن الأرض في الإسلام جعمت  "استثارة"

 .3مع أن الكون كمو يسبح ﵀ اً وكيف يكون الأمر صراع ،والدىر لا يجوز سبو ،مسجدا

طيف واسع من  ثمةخميل متعدد حيث يقول أن "عماد الدين الصراع عند ولكن 
القتال  فيو يتخذ في أقصى طرفو السمبي أسموب الأساليب )أو الأشكال( لمصراع

 .4"بالسلاح، ويتخذ في طرفو الإيجابي أسموب التعارف والتقارب والتعاون

 

 

 
                                                 

 .246عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 1
 .244-251صالمصدر نفسو،  2
 .198ص عويس: فمسفة التاريخ،عبد الحميم  3
 .250عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 4
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 والحضارات:الدول وقيام سقوط  -ج
بما  1حظيت حتمية سقوط الدول والحضارات عمى إجماع من مذاىب التفسير

أو ما  حتمية تفاؤليةفييا التفسير الإسلامي لمتاريخ فيو يؤكد عمى ىذه الحتمية لكنيا 
يسمى بقانون المداولة الذي يقر بحتمية سقوط الدول والحضارات ويقر في نفس الوقت 

ن جديد لكن لا يتحقق ىذا إلا وفق شروط إذا توفرت حق ليا إمكانية العودة والقيام م
وأول ىذه الشروط التغير الداخمي ويراىن أصحاب التفسير الإسلامي لمتاريخ  ،القيام

التغيير  "يطرح مبدأ التفسير الإسلاميف عمى ىذه المسألة في قيام الدول والحضارات
 2للاستمرار" للاستعادة، ولا نقولالذاتي مقابل حتمية السقوط، والمداولة كوسيمة 

ير ولا فرق في يلا يوجد صعود دائم ولا سقوط دائم ولابد من توفر شرط التغ بالتاليو 
 .3ذلك بين السقوط والصعود

الخارجي  الحضارات يكون من داخميا والغزو وىذا يقودنا إلى القول أن "سقوط
ما ىو إلا عاصفة تأخذ من الأشجار إلا التي ليس ليا جذور أو التي عندىا جذور 

 4مريض فيقتمع الجسم وتبقى تمك الجذور ربما تبني جسم أخر سميم" اقوية وجسمي
وىي: وجود قيادة ظالمة  الاتجاه ابعض أسباب السقوط كما يراه أصحاب ىذ ونذكر

بالظمم، واجتماع الترف والحرمان، وتفشي الأخلاق اليابطة،  وقاعدة ساكنة خانعة قابمة
والمادة، إن السقوط نتيجة منطقية لمخالفة شروط  وافتقاد التوازن بين الروح

 .5الاستخلاف

                                                 
أي إمكانو القيام من  لكنيا حتمية تفاؤليةكذلك والحضاري والتفسير الإسلامي لمتاريخ التفسير المثالي والمادي  1

 جديد وفق قانون المداولة.
 .261عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 2
 .125: في التفسير الإسلامي لمتاريخ، صالسامرائينعمان عبد الرزاق  3
 .151عبد الحميم عويس: فمسفة التاريخ، ص 4
 .266عماد الدين خميل: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ص 5
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السقوط إلا أن السقوط لا بد أن يحدث  ويقدم أصحاب التفسير الدواء لداء
نما المقصود ىنا  يادي استعادة الدور الر ومستحيل أن تستمر الدول والحضارات وا 

ومن اجل ىذا لا بد من الجياد، بتغيير ما بالنفس  ،والحضاري لمدولة أو الحضارة
جاء بيا الدين، والعمل عمى إتاحة حرية الاعتقاد  باتجاه الالتزام بالقيم الأخلاقية التي

ي الجياد الذي ىو مبرر وجود الجماعة الإسلامية ف" ،الإنسان حيثما كان ىذا الإنسان
دفيا العقيدي، ومعامل توحدىا، الأرض، وى كل زمان ومكان، أو مفتاح دورىا في

الجيادية، يسقط ىذا المبرر، ويضيع  ن ديمومتيا وتطورىا وبدون ىذه الحركةوضما
 .1"التوحد والتماسك والاستمرارية والبقاء المفتاح، وتفقد الجماعة المسممة قدرتيا عمى
احتوتو من قضايا كالمنظومة الحضارية  من خلال المسألة الحضارية وما

تبين أىمية وشمولية التفسير الإسلامي لصراع وكذلك سقوط الدول وقياميا وقضية ا
 عمى التصدي لتفسر التاريخ البشري كمو.لمتاريخ وقدرتو 
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 ثانيا: التطبيق

أبرز عرفنا في جزء التنظير من التفسير الإسلامي لمتاريخ أن البعد الغيبي من 
وىل حقا يحتل منو تمك المساحة المشار  ؟يماتو فكيف سيكون ىذا البعد في التطبيقس

 إلييا في التنظير؟

 البعد الغيبي في حركة التاريخ  .1

يعتبر البعد الغيبي من الصفات البارزة في التفسير الإسلامي لمتاريخ ويظير 
لسيرة النبوية دراسة عماد الدين خميل في في كتابات المنظرين كثيرا فىذا البعد  تغمغل
"ليس بإمكان أي مؤرخ أن يحدّد الأبعاد الكاممة لطبيعة المقاء الأول، وما تلاه من : قال

لقاءات بين الوحي الكريم وبين محمد صمى ا﵀ عميو وسمم وما دام الأمر في امتداده 
مرا )غيبيا(، فميس من وغيابو يندّ عن المشاىدة المباشرة والفحص التجريبي باعتباره أ

السيل أن نخوض فيو، كما أنو ليس من السيل أن نخوض في أي من الأمور الغيبية 
 .1"التي لم يتح لأجيزتنا الحسيّة والعقمية التعامل معيا، والإحاطة بأبعادىا عمما

حيث يقول تفسير البعد الغيبي  بل يبرز فشل المناىج الغربية فيوفي المقا 
التي جيدت من أجل تحميل تجربة )الوحي(  -الشرقية والغربية -"وكل المحاولات

تحميلا يخضعيا في نياية الأمر لممعرفة البشرية المحدودة، وقعت في الخطأ من حيث 
أنيا اعتمدت الظن والتخمين في مسألة من أخطر المسائل الغيبية والأىم من ذلك ىو 

والذي يعدّ من المصادر ما تمخض عنو ىذا الأسموب الإليي في تعميم البشرية، 
 .2"اليقينية لممعرفة

                                                 
 .79، صعماد الدين خميل: دراسة في السيرة 1
 .79صالمصدر نفسو،  2
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إنا لنممس البعد الغيبي حاضرا بقوة في حادثة الإسراء والمعراج فقد "جاءت 
حادثة )الإسراء والمعراج( تثبيتا لمرسول صمى ا﵀ عميو وسمم عمى طريق المقاومة 

سموع الطويل، رفعو إلى قمب السماوات وىو مدى رحيب يتجاوز أبعاد الممموس والم
والمنظور، وينأى عن الأحجام المباشرة للأشياء، ويمتد بعيدا صوب الآفاق التي بإيمان 

لّا فيو كالأنعام  .1"الإنسان بيا وحركتو صوبيا يغدو إنسانا وا 

وانتقاد عماد الدين خميل لممناىج الغربية ما ىو إلا دليل يضاف إلى تطبيقو  
 لفحص الدوافع التي قادت ة()المقاييس المادي لمبعد الغيبي "ولا ريب أن اعتماد

المسممين وغير المسممين للانتماء إلى الدين الجديد أو إلى أية عقيدة أو دين، أمر 
يرفضو واقع )التجربة( في أبعادىا الشاممة الرحيبة، فمم يكن البحث عن )الحق( 

الإشباع، بقدر  والتشبث في الانتماء إليو، أمر معدة تبحث عن طعاميا وجسد يرنو إلى
ما ىي مسألة نفسية متكاممة يمعب فييا الظمأ الروحي واليقين الفكري والقناعة الذاتية 

 .2"دورىا الأول والأخير

ع الأول لمحضارة يبرز البعد الغيبي س الإنسان وأىميتو باعتباره الصانوأنت تدر 
عمم الأسماء كميا والتكريم كذلك والسجود الملائكة لو وت ،فالإستخلاف بعد غيبي ،بقوة

نا عبد الحميم عويس إلى نقطة ميمة نستطيع مفت أنظار تندرج تحت البعد الغيبي، وي
البعد الغيبي في حاضر الإنسان يقول "نفيم من كتاب ا﵀  تغمغلمن خلاليا أن ندرك 

تعالى أن الحياة الإنسانية تقوم عمى دعامتين توازن كل منيما الأخرى حتى لا ينحدر 

﴿ في جانب: اه في أشيائيا، فالحياة الدنيا، وينيك قو الإنسان إلى حضيضيا    

                                                 
 .91صالمصدر نفسو،  1
 .81صنفسو،  2
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            ﴾1  2خرالآجانب اللكنيا في﴿     

     ﴾3 

ويظير أيضاً البعد الغيبي في تفسير الانتصارات التي حققيا المسممون رغم 
قمتيم مقارنة بأعدائيم "كان مقاتمو بدر قد تمقوا ساعة الصمود والصبر معونة سماوية 

كما تمقى الرجال الذين قاوموا وراء الخندق، فيما قدرت بألاف من الملائكة مردفين! 
مكاناتيم، معونة إليية أخرى جاءت عمى شكل  بعد، عشرين ليمة، باذلين كل جيدىم وا 
ريح عاتية لم تدع لممعسكر الوثني، بعد التصدع النفسي الذي أصابو، فرصة لمتجمع 

الذي عممنا إياه  ذلك ىو منطق العون الإليي والتفكير والاستقرار، فكان الانسحاب
 .4"االإسلام منذ تجربة اليجرة وما قبمي

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .64سورة العنكبوت، الآية:  1
ه، 1408(، 21ع:) مجمة البحوث الإسلامية،، "الظاىرة الحضارية في القرآن والسنة"عبد الحميم عويس:  2

 .165ص
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 :السنن التي تحكم حركة التاريخو القوانين  .2

مقولة عماد الدين خميل عن السنن والقوانين ليتبن لنا حضورىا في وننطمق من 
إن القوانين والسنن الطبيعية التي تسير السماوات والأرض إلى " سير الإسلاميالتف

المرسومة في عمم ا﵀، والطاقات التي تحتوييا ىذه الكتمة الكونية ىي في كل  غاياتيا
والذي يتاح لو الاطلاع عمى بعض جوانبيا وفاعمياتيا يستطيع أن يأتي بالعجب  ،زمان

 .1"العجاب، وأن يتحدى الوقائع المألوفة ويتجاوز تحديات المكان والزمان

والزمان في قولو "لحظة من ونرى محاولة تطبيق تجاوز تحديات المكان 
السنن نفسيا التي نقل فييا لحظات تجاوز الأبعاد والحواجز الزمانية والمكانية تعتمد 

عرج بو في جزء من عرش بمقيس وأسري بالرسول صمى ا﵀ عميو وسمم إلى القدس ثم 
السنن التي جعمت عمر ابن الخطاب رضي ا﵀ عنو فيما بعد ليمة إلى أقصى الكون، 

)يا سارية الجبل الجبل( سارية الذي كان يقاتل في وىو في مسجد المدينة  يصرخ
 .2"العراق ويتعرض وجنده لكمين قاتل

أوراق ذابمة من ويحدثنا عماد الدين خميل عن كتاب عبد الحميم عويس المسمى 
ء عرضو قال "مكثفا في بد حيث ،-دراسة لسقوط ثلاثين دولة إسلامية- حضارتنا

ختامو، القوانين والسنن التي قادت التجربة إلى البوار وىو التكثيف الذي لمدويمة أو في 
ولنرى ، 3"اعتمده في كتابو كمو والذي يعد بحق ابرع ما في البحث رغم تعميمو أحيانا

بعض من ىذا التكثيف في السنن والقوانين التي ذكرىا عبد الحميم عويس لنتمكن في 
 ن والسنن التي تحكم حركة التاريخ.القوانيالأخير من معرفة مدى تطبيقيم لعنصر 

                                                 

 .100صالمصدر نفسو، 1 

 .101صنفسو، 2 

 .174صعماد الدين خميل: في التاريخ الإسلامي فصول، 3 
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 فإن كممتو قال قد كان الحضارة قانون عويس في سقوط الأندلس "ولكنذكر 
 يشتروا أن ينفعيم كان ما عمى الحياة قادرة قوة أنفسيم من يخمقوا أن في فشموا الذين
 تقدمو حركة تنتصر ولا بالاستيراد، يقوم لا التاريخ أن أدركوا يستوردوه نعم: أو النصر

 .1"يتسولون النصر من عند الأعداء ومتى أصبح الداْء دواء! بالمتسولين

"الانتصار في معركة والحصول وذكر في سقوط الدولة الطولونية ىذا القانون 
فحين لا  إلى السمطة ىذه كميا ليست ىي قضية التاريخ عمى مكسب وقتي والوصول

واستمرارا لمسير  نصر مرحمي عممية تضميل،تتوافر العوامل الحقيقية لمنصر يصبح أي 
سار التاريخ في مراحل  الخطأ، وتماديا في طريق الوصول إلى اليزيمة الحقيقية ىكذا

 .2" اليزيمة بداية لمنصر! كثيرة من تطوراتو كان النصر بداية اليزيمة، وكانت

فإن " المعادلة الحضارية التي لم يستطع بنوا أمية أن يصموا الفقو الصحيح بيا
كل فكرة خلاقة تولد طاقة توسعية ىائمة بما تغرسو في نفوس أتباعيا من حماسة 

 بو الوعي من نستفيدىا التي التاريخ حقائق "ومن، وذكر في موطن أخر عنيم 3"لمدعوة
 ملائم دائم حل إيجاد عمى تكوينيا، وتعمل طبيعة تفيم لا التي الدولة أن ،وبقوانينو

 في أمية بني إليو أمور آلت الذي الأمر ىو وىذا لمزوال معرضة تكون ،الوضعية ليذه
 .4"قرون ثلاثة من قريبا دامت حياة بعد الأندلس

صو من القانون الثابت في كتاب ا﵀ عماد الدين خميل عن قانون استخم ويحدثنا
بمقدورىا أن  -وىما بلا شك أمران متلازمان-ية قال: "إن أمة تتميز بالتحضر والحيو 

بداع كل ظواىر اليدم في تحيل لأن الإنسان ىو  ،وبناء جسم الأمة إلى قيم إنشاء وا 
                                                 

 .31ص ،أوراق ذابمة من حضارتنا: عبد الحميم عويس 1
 .60صنفسو، المصدر 2 
، القاىرة: 1ط ،ول سقوط دولة بني أمية في المشرقعبد الحميم عويس: بنو أمية بين السقوط والانتحار دراسة ح 3

 .81م، ص1987/ه1407دار الصحوة، 
 .23ص ،أوراق ذابمة من حضارتناعبد الحميم عويس:  4
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الذي يتحكم في صياغة الظروف الخارجية، إن امتمك زمام نفسو وسعى دوما إلى 
 .1"ر الذاتي التي أعمنيا القرآن الكريم في قانونو الثابتيممارسة عممية التغي

 :الحركة التاريخيةالصراع و  .3

"إن ىجرة الرسول صمى ا﵀ وفي الصراع نلاحظ حضور التطبيق في قوليم 
عميو وسمم تعممنا كيف يرتبط تاريخ الدعوات بالحركة حركة الإنسان الفرد وحركة 
الجماعة، كما تعممنا أنو ليس من المحتم أبدا أن تكون )الحركة( صدورا عن صراع 

ا في كثير من الأحيان تجيء بمثابة النقيضين كما أكد ىيغل وماركس وغيرىما، بل إني
استجابة داخمية، مقرونة بعمل خارجي، لنداء من فوق إن ىذا الحوار بين القيم العميا 

 .2"أحداث التاريخ عمى خط صاعد -في أحيان كثيرة -والوجود السفمي ىو الذي يحرك

والصراع كما عرفنا في التنظير ليس مجرد صراع النقائض بل ىو أشمل من 
من الخطأ والتزييف أن نصدر حكما عمى كل حركات التاريخ بأنيا جاءت و "ىذا، 

 .3"نتيجة لصراع النقيضين

نفسو يتخذ أشكالا عديدة لا  يؤكد عماد الدين خميل ىذا بقولو "إن الصراع
إرادة ذاتية  -أحيانا -تقتصر عمى تقابل الضدين وتغمّب أحدىما عمى الآخر إنو يبدو

تسعى إلى التوحد والانتماء الذاتي في وجدان الإنسان ومع المحيط الخارجي، ويبدو 
و أحيانا أخرى رغبة فعّالة في تحقيق تفاىم متبادل وسمم عام بين الإنسان والوجود وى

يبدو أحيانا ثالثة عممية استقطاب لمقوى والطاقات، وتنظيم ليا، وحماية لمقدراتيا من 

                                                 
م، 1985ه/1405، مصر: مكتبة النور،1عماد الدين خميل: حول القيادة والسمطة في التاريخ الإسلامي، ط 1

 .54ص
 .119: دراسة في السيرة، صالدين خميلعماد  2
 .119صالمصدر نفسو،  3
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الكبرى" وىذا ما حدث في أجل أن تصبّ جميعا في مجرى المبادئ الجديدة والدعوات 
 .1السيرة النبوية من خلال تجربة اليجرة

 ية نستشف شكل من أشكال الصراعومن النتائج المتمخضة عن صمح الحديب
"إشعار الناس جميعا أن علاقات الإسلام بالقوى الأخرى ليس شرطا ليا أن تظل  وىو

قائمة عمى الحرب والعنف والقتال، وأن بالإمكان أن تسودىا فترات من السمم والتيادن 
 .2"والتعايش المشترك عمى خلاف المذاىب والاتجاىات

مستويان عمى مستوى وكما أسمفنا الذكر في التنظير أن الصراع يكون في 
بقوة عمى  الطبيعة وعمى مستوى الإنسان ويظير ىذا الأخير في التفسير الإسلامي

ربما لأن النماذج المختارة لا تستدعي  -عمى مستوى الطبيعة-الأقل أكثر من الأول 
عامودي" يقصد بو صراع  "ذاتي يعتمد عمى اتجاىينىذا وكما أشرنا سابقا أن الصراع 

، ويقصد بو الصراع عمى كافة أفقي أي الجياد الأكبر والثاني "خارجي لنفسو الإنسان
 .3الأصعدة وىو الجياد بصفة عامة

بن عبد العزيز يق الاتجاىين من خلال نموذج عمر قام عماد الدين خميل بتطب
ومن خلال ىذا  وحقق فيو انتصارا كبيراً العامودي  الذاتيالذي قام بصراع في الاتجاه 

"فقد بدء عمر فيو من  ،4الانتصار دخل في الصراع مع الاتجاه الثاني الخارجي الأفقي
شعار )إنو لينبغي أن لا أبدأ  فعاً ار  داخل نفسو ووجدانو ثم أىمو وبيتو ثم داخل بلاطو

وىذا الطريق ىو نفسو الطريق الذي سمكو  نفسي( ثم ينتقل لمعمل في الخارج بأول من
 .5"رسول ا﵀ صل ا﵀ عميو وسمم ثم الخمفاء الراشدون من بعده

                                                 
 .119صالمصدر نفسو،  1
 .185صنفسو،  2
 .246ص: دراسة في السيرة، الدين خميلعماد  3
 .104-103ص ملامح الانقلاب، عماد الدين خميل: 4
 .113صالمصدر نفسو،  5
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ر أن التفسير الإسلامي لمتاريخ يقر بالدور البطولي في يوقد عرفنا في التنظ
 التاريخ فكيف ىو الحال مع التطبيق؟

"إن في قولو عماد الدين خميل في إشارة أوردىا ونجد تطبيق الدور البطولي 
اىتمام الناس بأبطاليم يقتفي أثر النواميس الطبيعية ذاتيا، فحيثما تجمعت الأضواء في 
جانب حيثما زادت الظلال المجاورة عتمة وخفاء وما أن يبرز البطل فجأة عمى مسرح 
الأحداث حتى تسمط عميو الأضواء فلا يتبقى من سيرتو أية مساحة غير معرضة 

نارة والتموين لكنو قبل أن يظير قبل أن يجيء من وراء الكواليس، يحيطو الغموض، للإ
 .1"ويصعب عمى الناظرين تمييز جل مساحات حياتو ميما امتدت سنوّ ىذه الحياة

ومن قولو ىذا يمكن أن نستشف حجم اليالة التي تمنح لمبطل عندما يشرق 
لخضر الأستاذ ويؤكد لنا  ،البطولةنجمو في المقابل ظلام دامس عمى حياتو قبل 

معادلة الإنسان والمكان في الفتح الإسلامي لبلاد "بولطيف ىذا في معالجتو لموضوع 
" حيث يبين المرحمة التي يمفيا المغرب من خلال سيرة القائد عقبة بن نافع الفيري

ا من خلال الإفادة المتناثرة في ثنايوذلك الغموض من حياة ىذا القائد العظيم 
 .2يقوم بتصحيحياإلى وجود مفاىيم مغموطة عن ىذا القائد الفذ و  ليخمصالمصادر، 

وبين ىذه "ويكمل الدكتور عماد الدين خميل طرحو عن سيرة خير الورى فيقول 
مرئية الأبعاد جميعا لمحات غير مرئية الأبعاد، ذات دلالة عميقة، أكدتيا الأحداث ال

إرىاصات أولية عن أن ىذا الإنسان سيمعب دوره في الروايات والأسانيد، جاءت بمثابة 
الخير  القضية الكبرى في تاريخ البشرية، قضية الحوار المفتوح بين السماء والأرض

العميم الذي راح يتدفق في مضارب مرضعتو حميمة بعد إعسار وجفاف، شق صدره 

                                                 
 .38: دراسة في السيرة، صالدين خميلعماد  1
 .26،44-25لخضر بولطيف: الفقو والتاريخ، ص 2
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ولى عن نبوتو واستخراج عمقة سوداء من قمبو قبل أن يتفتح وعيو عمى الحياة إشارات أ
 .1"تصدر عن الراىب )بحيرى( عمى تخوم الشام

ة والوراثية يا﵀ عميو وسمم اجتمعت لو الظروف البيئ يذكر أن الرسول صمىو 
اجتمعت لكي التي ساىمت في تشكيل شخصيتو ومنحتو الصفات الخَمقية والخُمقية و 

لية التي أنيطت بو تجعل من محمد صمى ا﵀ عميو وسمم الإنسان المييّأ لتحمل المسؤو 
"ومن مرارة اليتم ووحشة العزلة وانقطاع معين العطف  ،2بعد أربعين سنة من ميلاده

والحنان، قبس الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم الصلابة والاستقلال والقدرة عمى التحمل، 
 والإرادة النافذة، والتحدي الذي لا تنكسر لو قناة، وبالفقر والحرمان تربى ونما بعيدا عن

 .3"ترف الغنى وميوعة الدلال واتكالية الواجدين

بن بكر لعمر  أبيعماد الدين خميل لقضية ترشيح  و من خلال مناقشة الدكتور
ا سابقا لييوالطميعة المبدعة التي أشرنا إالخطاب يظير لنا تركيزه عمى الأقمية الرائدة 

وراء انتخاب أبو عمر ىو أن عمر كان يح أن احد أسباب ترشيح أبو بكر لىل صح"
"أَتَرْضَوْنَ  اب الرعية عندما قال ليم أبو بكرفمماذا كان جو  !؟بكر الصديق في السقيفة

"اما في عجب ل عماد الدين خميل وا: سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا" ويتساءفَقَالُ  مَنْ أَسْتَخْمِفُ عَمَيْكُمْ؟بِ 
أن يعربوا عن  المكشوفةم الطميعة التي ربيت عمى النقد والمجابية كان بمقدورىم وى

لاستنادىا عمى خمفيات تي اعتمدىا أبو بكر سخطيم أو رفضيم ليذه الطريقة ال
 .4؟"المتقابمة في الوصول إلى السمطة المصمحة

                                                 
 .38: دراسة في السيرة، صالدين خميلعماد  1
 .39صالمصدر نفسو،  2
 .40صنفسو،  3
 .21صعماد الدين خميل: في التاريخ الإسلامي فصول،  4
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خطاب بحيث أن ، إبراز الدور البطولي لمصحابة نستخمصمن ىذا يمكن أن 
عمى النقد والمعارضة والرفض في حالة وقوع الخميفة نفسو  أبو بكر الصديق يعد دافعاً 

رجل في الخطأ وخطبتو كانت في عز قوتو فكيف يقدم عمى خطأ كبير في تولية ال
سمطة ايعقل أن ملا لشيء إلا لأنو أعانو عمى القدوم ل -مجرد افتراض-الغير المناسب 

كلا  !!في أخر المطاف؟ه الأمة أن يخونيا رجلا ترك ا﵀ ورسولو لأىمو من اجل ىذ
 .1عمييا اً وليست الحياة البشرية محض مصالح وصراع

دور البطولي وتطبيقو في خلافة عمر ال ويظير أيضا التصريح الواضح عمى
مئات الأمثمة والوقائع والشيادات كل واحدة تسند الأخريات وتؤكدىا "ابن عبد العزيز، 

بطولة  إلى سيمفونية وتحيل حياة عمر وتقوييا كل واحدة تتناغم مع الأخريات وتتوافق
 .2"في القميل النادر لم يشيد التاريخ ليا مثيلا إلا

ويبرز أيضاً الدور البطولي عند عبد الحميم عويس في سقوط الدول وقيميا 
بأشخاص  بقولو "لقد تمثمت قوة الدولة الحمدانية في شخص، وكعادة الدول التي ترتبط

مي لة عمى حضور الدور البطولي في التفسير الإسلاوفي ىذا دلا .3"تسقط بسقوطيم
لمتاريخ وليس التفسير البطولي لمجرد أنو أقر بدور البطولي الذي لا يمكن بأي حال 

 من الأحوال إغفالو.

وكما أشرنا سابقا في قضية الصراع فيي ليست محل اتفاق بين منظري 
إلا أنيم يتفقون حول ىدف الصراع وىو الحركية وتجنب  ،التفسير الإسلامي لمتاريخ

السكون وبيذا يخالف التفسير الإسلامي لمتاريخ التفسيرات الأخرى التي انطمقت من 
الحركية وآلت إلي السكون، ونعود إلى الاتفاق حول اليدف من الصراع فنجد اتفاق 

                                                 
 .21صالمصدر نفسو،  1
 .33صنفسو،  2
 .87ص أوراق ذابمة من حضارتنا،عبد الحميم عويس:  3
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ميما يكن فيذه ىي ولكن عماد الدين خميل وعبد الحميم يقول عبد الحميم عويس: "
التاريخ عمى كثرة ما قدم مدينة فاضمة خمت من  طبيعة المسيرة البشرية، ولم يقدم لنا
 .1"!  والمد والجزر! كل النوازع البشرية وخمت من الصراع

كتاب دراسة في ونممس اليدف المشار إليو من خلال الإشارة المذكورة في 
نما ىو دين الإنسان حيثما  "أن ىذا الدين ليسحيث يقول المؤلف سيرة ال دين عرب، وا 

كان ىذا الإنسان ونداء إلى السمطات الحاكمة أن تستجيب لمدعوة أو تسمح لدعاتيا 
م لكي يختاروا بممارسة نشاطيم بحرية ولشعوبيا في مقابمة ىؤلاء الدعاة والاستماع إليي

ر الأديان إلى ... وتخرج الناس من ضيق الدنيا إلى سعتيا ومن جو عقيدتيم عمى بيّنة
 .2"عدل الإسلام ومن عبادة العباد إلى عبادة ا﵀ وحده

ي ونلاحظ مدى ونذكر بعض الأساليب من الصراع في التفسير الإسلام
 تطابقيا مع التنظير.

 الصراع في شكمو الإيجابي: 

كان الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم يستيدف من حرصو عمى السمم تأليف "
لتقبل عمى الإسلام، فمم يكن من السيل عمى قريش أن تقبل القموب وتوحيد كممتيا 

بمصيرىا الذي آلت إليو وىي سيدة العرب دون منازع لأنيا أعظميم حضارة وأشدىم 
 .3"بأسا وأكثرىم مالا وفي بمدىا البيت الحرام

  :الصراع في شكمو السمبي 

"ورغم قمة الروايات وانعداميا أحيانا، فإننا نستطيع أن نجزم بأن الييود وقفوا 
طيمة الصراع المكي، الذي دام ثلاثة عشر عاما، وراء قريش يتبادلون معيا الوفود 

                                                 
 .103المصدر نفسو، ص 1
 .244: دراسة في السيرة، صالدين خميلعماد  2
 .207صالمصدر نفسو،  3



 التفسير الإسلامي لمتاريخ بين التنظير والتطبيق                                   الفصل الأول:
 

 

22 

ويتصمون بيا سرا من أجل أن يشددوا قبضتيم عمى النبي العربي، وأن يشمّوا حركتو 
عمى اكتساح كل ما يقف في طريقيا، ليصدّىا عن قبل أن يشتد ساعدىا وتغدو قادرة 
 .1"ىدفيا المحتوم، وثنيا كان أم ييوديا

وكما ذكرنا في التنظير أن الصراع ليس كمو خير فقد يكون ردة عكسية تجني 
عمى الأمة البوار والدمار ونممس تطبيق ىذا من خلال ىذه العبارة "تجميد الصراع ضد 

احات الدرب الطويل الذي اجتازتو الدعوة قريش، ذلك الذي استغرق معظم مس
الإسلامية، والالتفات إلى الجيات الأخرى لغرض التركيز عمييا، سيما بعد التصعيد 
الذي شيده الصراع ضد الييود من جية، وضد البيزنطيين وحمفائيم نصارى العرب 

 .2"من جية أخرى

من طاقة المسممين ما استنفذ لكان انتشار  مولا الصراع مع قريش الذي استنفذف
الدعوة عمى الجبيات الأخرى أسرع مما كان عميو، ولكن الصراع كما أشرنا إليو وفي 

الذي لا نتفق مع عماد  -وىو أمر سمبي-سمبي أدى لموقوع في ىذ التأخر الشكمو 
لحرب، في ايتطمب القوة والمراس  لأن الالتفات إلى الأصعدة الأخرى الدين خميل حولو

 جابي.يوتخطي العقبات يزيد من الصلابة والخبرة لذا كان في المدى البعيد أمر إ

ن عبد الحميم عويس في سقوط الدولة ير الصراع في وجيو السمبي كما بيّ ويظ
فيي  لقد تشكمت طبقة تعطي نفسيا امتيازا جنسيا غريب الشكل الأموية ىذا بقولو "

إن ىذه الطبقة سرعان ما يحاول كل واحد منيا لمجرد أنيا من البيت الأموي، ف
لكي يصل إلى الحكم، وبالتالي يمجأ إلى الدس  الحصول عمى حق أكثر شرعية جنسية

                                                 
 .268: دراسة في السيرة، صالدين خميلعماد  1
 .185صالمصدر نفسو،  2
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 ة جو من الصراع الداخمي يمنعيا عمىويسود الطبقة الحاكم والخديعة والقتل والاغتيال
 .1"أن تؤدي للأمة أي شيء

عدم تحقيق  بالتاليو  أىدافيافالصراع الداخمي يشل القيادة لممضي بالأمة نحوى 
 الحركية التقدم نحو الأمام ونبذ السكون. الذي يسعى نحو اليدف المرجو من الصراع

 الدول والحضارات:وقيام سقوط  .4

ونجد تطبيق حتمية سقوط الدول موجود في القرآن الكريم كما ذكر عماد الدين 
﴿ تعالىخميل قال                        

  ﴾2 وقولو جل في علاه﴿                ﴾3 

ويقول عبد الحميم عويس وىو يناقش كتاب التفسير الإسلامي لمتاريخ لصاحبو 
وط الدول سق"ر الأخير من الكتاب الذي يحمل عنوان عنصيل أن المعماد الدين خ
تطبيق لمرحمة التنظير التي سبقتو في المراحل من الما ىو إلا حقلًا  "والحضارات

 .4الأولى

السقوط وىو يتحدث عن سقوط دولة الأدارسة ويؤكد عبد الحميم عويس حتمية 
ن كثرت  "فانتيت إحدى الحركات الانفصالية في تاريخنا الإسلامي لأن السقوط وا 

 .5"ىو مصير كل الحركات الانفصالية المقويات والمساعدات

                                                 
 .55ص ذابمة من حضارتنا،أوراق عبد الحميم عويس:  1
 .34 الأعراف، الآية: سورة 2
 .4 سورة الحجر، الآية: 3
 .41، صعبد الحميم عويس: فقو التاريخ 4
 .127ص أوراق ذابمة من حضارتنا،عبد الحميم عويس:  5
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الحتمية التي يطرحيا التفسير الإسلامي لمتاريخ ليست نفس الحتمية عند  ولكن
فالحتمية  -التنظير-المرحمة التي سبقت ىذه المرحمة التفاسير الأخرى كما شيدنا في 

 وسنلاحظ كيف تم تطبيق ىذه الحتمية التفاؤلية. ،التفاؤلية في مقابل الحتمية

ه الحتمية التفاؤلية حيث استطاع فالذي قام بو عمر ابن عبد العزيز يؤكد ىذ
يقول الدكتور عماد الدين و السير عمى خطى الخمفاء الراشدين حتى صار واحد منيم، 

أكده الدائم عمى "ونحن في طريقنا إلى منجزات عمر الانقلابية، لابد أن نلاحظ ت خميل
إلى  إذاً حن قد وصمنا تأكيد مشابو عمى )العدل(، ىا ن -قولا وعملا-)الحق( يوازيو 

مفاتيح السياسة التي مارسيا الخمفاء الراشدون وسار عمر بن عبد العزيز عمى ىداىم 
 .1"فييا حتى نياية الشوط

وسقوط الدول يكون من داخميا لا من خارجيا ىذا ما بيناه في التنظير وعرفنا 
ما  أن العامل الخارجي لا يأتي إلا كنتيجة لموضع المتأزم في الداخل، ولنرى ىل ىناك

 يدل عمى ىذا في التطبيق؟ 

"إن  نمتمس ىذا من قول عماد الدين خميل في حديثو عن عمر ابن عبد العزيز
النصر الخارجي فوق الأرض لا أن الخميفة الراشد يؤكد ىنا، وقبل أي شيء أخر عمى 

يتحقق إلا بعد انتصار المسمم في الداخل في كيانو ووجدانو، والا بعد أن يخوض 
 .2"د الأكبر مع النفسمعركة الجيا

الانتصار في معركة والحصول عمى ويؤكد أيضا عبد الحميم عويس ىذا بقولو "
مكسب وقتي، والوصول إلى السمطة ىذه كميا ليست قضية تاريخية ولا معركة تقدم 

                                                 
 .61عماد الدين خميل: ملامح الانقلاب، ص 1
 .103المصدر نفسو، ص 2
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ير من الداخل المرتكزة عمى عقيدة ليا جذورىا في أعماق يقاعدة التغ بشري الميم إلا
 .1"النفس

تقل ضراوة وعنفا لكنيا لم "ومن الخارج ىبت أعاصير أخرى لا ويواصل قولو 
التي  ميمتيا المدمرة لو أن الأمة امتمكت الحد الأدنى من مقتضيات البقاء تؤديتكن ل

 .2"إلى تحقيقيا صباح مساء اكد عمييا الإسلام ودعى

لتتبعيا كميا ذكرنا العديد من أسباب سقوط الدول في التنظير والمقام لا يتسع 
في عممية التطبيق وسنختار سبب واحد وىو الترف عمى سبيل المثال لا عمى سبيل 
الحصر حيث يعتبره عبد الحميم عويس السبب الأساسي في سقوط الأندلس وأن سقوط 

 .3غرناطة لم يكن بسبب الحرب بل سقطت بفعل ىذا السبب

الباحث لما قالو في  لا وىي عدم تطبيقبل إصدار الحكم ننوه لنقطة ميمة أق
نما ىي الضرورة التي تستدعي عمى  بعض الزوايا لا يعني أنو لم يطبق ما نظّر إليو وا 

فمو أن ىذا  كم في حقولا يمكن إصدار ح بالتالير أو تركو و يالباحث تطبيق ذلك التنظ
بحث الذي يفترض فيو تطبيق لا المثلا لمسألة في الصراع لكن في  الباحث دعى
إذا كان الحكم عميو  ؟؟!!ة الصراع فكيف يكون الحكم عمى ىذا الباحثيستدعي قضي

لابد من  بالتالي، و !!في أنو زعم مالم يطبقو فنكون وقعنا في الذي يخيل لنا انو وقع فيو
 والحذر. ةالحيط

عماد الدين خميل -التفسير الإسلامي لمتاريخ  منظروومن ىذا يمكن القول أن 
التي تناولنيا وىي البعد الغيبي، والسنن والقوانين  النقاطمن خلال  -وعبد الحميم عويس

                                                 
 .20ص حضارتنا،أوراق ذابمة من عبد الحميم عويس:  1
 .23عماد الدين خميل: في الفقو الحضاري، ص 2
 م،1994ه/1414، القاىرة: دار الصحوة، 1عبد الحميم عويس: التكاثر المادي وأثره في سقوط الأندلس، ط 3

 .30ص
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التي تحكم حركة التاريخ، والصراع في حركة التاريخ، والسقوط والدول والحضارات 
إليو  طبيق ما دعىتاريخ وبحثا منا عمى تكنماذج مختارة من التفسير الإسلامي لم

التفسير الإسلامي لمتاريخ قد وفقوا  منظروفي قسم التنظير أمكننا القول أن  المنظرون
إلى حد كبير في تطبيق ما دعوا إليو وىذا عمى ضوء ما توفر لدينا من نماذج أجري 

 عمييا عممية استقصاء التطبيق. 



 

 :ثانيالفصل ال

 والتجليات   رجعيةالم المقاربة التاريخية للمنظومات القيمية..

 المرجعيةأولا: 
 مفهوم القيم  .1

 أهمية القيم  .2

 نابعهامصادر القيم وم .3

 خصائص القيم الإسلامية  .4

 التجلياتثانيا: 
 . مجال التحقيق .1

 . مجال التأليف .2

 الدائرة المنهجية - أ

 الدائرة المعرفية - ب

  المنظومات.دراسة 
 دراسة المدونات. 

  اسة الخطاباتدر. 
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 المرجعية: أولا

 مفيوم القيم: .1

 حولالمغة العربية يدور في تعددت مفاىيم القيم وتنوعت لكن معظميا 
والمواظبة، والملازمة، والثبات عمى الشيء، وعدم الميل عن  الاعتدال، والاستقامة،

ن الإنسان ع ثينبعوىي الشيء الثابت المستقيم المعتدل الذي ، الزيغالحق والبعد عن 
 .1كسموك تميل إليو النفس

القيم تمثل مجموعة الضوابط الفردية والجماعية التي يتحدد عمى أساسيا و 
السموك والنشاط والحركة في مجتمع ما، ومن خلاليا يحكم ويميز الفرد بين الخير 

لمختمف العلاقات التي الحق والباطل وتكون لممجتمع منظمة  ،النافع والضار ،والشر
 .2تربط بين أفراده فيما بينيم

ترتبط القيم بمنظومة فكرية والذي يزيد القيم قوة ورسوخيا في النفس عندما 
فتتنفس من ىوائو وتنتشر في سمائو ولا تجد في " وعقائدية مطمقة تتمثل في الإسلام

متداد في ذاتيا إلا ما كان من مد وجزر في طبائع العباد الواقع حاجزاً يمنعيا من الا
من حيث استعدادىم لمقرب منيا في حالة الصفاء أو ابتعادىم عنيا حين تتراكم حواجز 

 .3"المادة، وتتوارى إلى رجعة نسائم الروح

                                                 
اسات العميا، ، رسالة دكتورة، قسم أصول التربية الدر "القصص القرآنيالقيم في "عبد ا﵀ محمد أحمد حريري:  1

 .47م، ص1988ه/1409جامعة طنطا، 
 .23نفسو، صمصدر ال 2
شوال  (194)ع:  مجمة البيان، "،مستقبل التربية عمى القيم في ظل التحولات العالمية المعاصرةخالد الصمدي: " 3

 .48، صم2003ديسمبر-ه1424
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عبر الإسلام عن القيمة بمفظ الخير وأحيانا أخرى بمفظ القيمة والمقصود بالقيم 
يبتغي غاية من  يسو الراشد السموك إنسان أي قيمة الأفعال والسموك الإسلام  في

 .1سموكو

مجلات وىذا الالذي يكثر ذكره في مختمف و ر ىي الخيفي الإسلام فالقيمة  إذاً 
لعموم صفتو وعمق دلالتو عمى الأخلاق وعمى كل ما يتصل بيا من قيم روحية راجع 
مبادئ الإسلام وأحكامو لالقيمة فإنو أخص في الاستعمال ويشير دئما "أما لفظ ، ومادية

 .2"اليادية المرشدة لمناس في ىذه الحياة الدنيا

"جممة القيم الإسلامية الناتجة عن عمى أنيا  الباحثة زىوة أعزيبييا تعرفقد و 
منظوره التراكم الأخلاقي والذي اعتمده الإسلام في بناء عقيدتو وشريعتو والتي تحدد 

نما كان مستخمفا في  إلى الحياة الإنسانية أو مسؤولية الإنسان باعتباره لم يخمق عبثا وا 
رسالتو فييا مكمفاً بتنمية قدراتو وتزكية نفسو عن تحقيق  كمفاً بإعمارىا مسؤولاً الأرض م

 .3"وعبادة خالقو

بناء سلام اعتمد عمى التراكم الأخلاقي في الإأن "تعريف ىذا الما يأخذ عمى 
نما ىو وىذا غير صحيح لأن أمر العقيدة ليس ناتج تراكم الأخلاق  "عقيدتو وشريعتو وا 

إتمام ما يمكن إتمامو من الأخلاق إقرار مع  ناتج تعاليم السماء وكذلك الأخلاق
 الحميدة المتبقية.

 

 

                                                 
 .52عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في القصص القرآني، ص 1
 .139-138نفسو، ص صدرالم 2
، "ملامح المنظومة القيمية لمجتمع الغرب الأوسط من خلال العصر الزياني جدل الواقع والمثال"زىوة أعزيبي:  3

 .2م، ص2014ه/1435معة المسيمة، ، قسم التاريخ، جااه ل.م.درسالة دكتور مشروع 
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 :أىمية القيم .2

يي فلمقيم أىمية كبيرة وذلك لتغمغميا في الحياة البشرية وارتباطيا بمعنى الحياة 
ة من تيم الطبيعيعمل الناس في حالا القيموبفضل  ،1تعطي لمحياة معنىالتي 

الاستقرار والاتزان أفراداً أو جماعات ويبذلون الجيد والوقت في سبيل الحصول عمى 
يصموا إلييا  حتى فييا التي لا بدليم من السعيأشياء يعتقدون أنيا من الواجبات 

، وبفضل القيم أيضا يكتسب الجيد صفة الاستمرار ويصير الكفاح ليحققوا بذلك أمميم
 .2إلى الناس يتحممون تعبو محبباً  اً أمر 

ة البشر يمكن بناء حضارة تستخدم كل ما ومن خلال القيم وتجسيدىا في حيا
مكانيات مادية و فييا م إلا وكان من أىم عوامل حضارة فما ازدىرت بشرية ن طاقات وا 

 .3ازدىارىا التمسك بالقيم والمبادئ وكذا انييارىا بتخمييا عن قيميا

في تحقيق التوازن النفسي لمفرد وتكيفو مع الجماعة ومن أىمية القيم كذلك 
التعبير ن إذ صح يتسعى القيم لتكو  بالتاليو  ،4التوتر والقمق ينتج عنونيا امقابل فقد

 مواطن صالح إيجابي فاعل في الأمة.

قيمة القيم كذلك عندما تغدو حلًا من الحمول المقترحة بل في أىمية و وتظير 
 .5طميعة الحمول التي تعدل السموكيات

"ما ييدد الكيانات الحضارية لا يكمن في الغزو لأن  يرخط تمعب القيم دور
فقد أبيدت أمم بكامميا ولكنيا انبعثت من العسكري ولا في الأمراض المادية الماحقة، 
 .1"جديد؛ لأن جذوة القيم كانت لا تزال حية فييا

                                                 
 .71عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في القصص القرآني، ص 1
 .72صالمصدر نفسو،  2
 .73نفسو، ص 3
 .73نفسو، ص 4
 .7ص ،الأوسط المغرب لمجتمع القيمية المنظومة ملامحزىوة أعزيبي:  5
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وىذا لما يحمل من قيم سلام عمى مسرح الأحداث كان لو بالغ الأثر لإظيور ا
ارتقت الحضارة ، حيث مزيلًا ما يمكن إزالتومن القيم عميا ومستكملا لما يمكن إتمامو 

إلى احتراميا وانتيت ىذه الإسلامية يوم أكدت قيمة الإنسان التي دعا القرآن الكريم 
من التطرف في  يءش ي "ولانب الحضارة بانتياء ىذه القيم وىذا ما عبر عنو مالك بن

 .2شيء القول بصفة عامة إن الحضارة تنتيي عندما تفقد في شعورىا معنى الإنسان

إفراد فقياء وعمماء المسممين أبواب خاصة بالقيم دليل عمى أن القيم  ولعل عدم
فيي الجامع لمعقيدة والشريعة والأخلاق، والعبادات والمعاملات، "ىي الدين ذاتو 

عمييا المجتمع  لمشريعة، وىي العُمُد التي يقام ولمنياج الحياة والمبادئ العامة
يار الصواب والخطأ، بيا يميز المؤمن الإسلامي؛ فيي ثابتة ثبات مصادرىا، وىي مع

الخبيث من الطيب، ويرجع إلييا عند صنع القرارات واتخاذىا وىي التي تحدث 
 .3"الاتصال الذي لا انفصام لو بين ما ىو دنيوي وما ىو أخروي في كل مناحي الحياة

 ويعمالضعف وتتراص الصفوف  ينعدمو لمجتمع تسمو الأخلاق ويرتفع شأن ا
معانييا وىذا ما حصل في  أرفعالحضارة في  فتطلالأمة ويسعد الجميع  وتتقوىالعدل 

زمن الخمفاء الراشدين وزمن عمر ابن عبد العزيز ونور الدين وصلاح الدين وغيرىم 
"حينما يتمسك المسممون بالقيم الإسلامية كنظام لحياتيم  4،من تمسك بقيم الدين

لبناء الفرد والمجتمع برغبة وطواعية وبعون  ومجتمعيم ويجعمون منيا الوسيمة الوحيدة

                                                                                                                                               
 .51مستقبل التربية عمى القيم، صخالد الصمدي:  1
 .94م، ص1979 ، دمشق: دار الفكر،1ي: تأملات، طمالك بن نب 2
ه/ ديسمبر 1424شوال  (194)ع: مجمة البيان، "،الييثم زعفان: "العممانية الانحلالية ومنظومة القيم الإسلامية 3

 .72، ص2003
-دراسة تاريخية تربوية تحميمية-في الحضارة العربية الإسلامية  محمد فيصل شيحاني: القيم والأعراف الأخلاقية 4

 .27، ص[ت.د]"، حمص: مطبعة اليمامة، 



 المقاربة التاريخية لممنظومات القيمية.. المرجعية والتجميات                       :ثانيالفصل ال

 

06 

من ا﵀، ينعكس ىذا في السموك العام لممسممين فلا يخطئون طريق الخير ابتغاء وجو 
 .1"ا﵀ والعمل لطاعتو في شتى ميادين الحياة

تطبيق القيم الإسلامية في حياتو  يتجمىما  بقدرالمسمم من إسلامو قد يبمغ و 
يستقر في القمب  اً نحتى يغدو الإسلام سموكا ومنيجا لو "فتكون وحدانية ا﵀ إيما

ما تعارضت في  ويصدقو القمب والعمل ثم تنتظم القيم في ترتيب يحدد أولوياتيا إذ
 .2"ييديو إلى جادة الصواب موقف ما وتصبح عقيدة المسمم رقيباً 

لقيم يحدثنا الدكتور أكرم ضياء العمري "إن إعادة البناء القيمي ولبيان أىمية ا
في عالم الإسلام لابد أن يتقدم عمى سائر محاولات الإصلاح السياسي والتربوي 

 .3"والاجتماعي والاقتصادي ومن دون ذلك لن نحوز عمى تقدم حقيقي

تستعيد  ما أرادت أن مية القيم بصفة عامة ونفعيا للأمة الإسلامية إذىىذه أ
ل الذي يتبادر للأذىان ىو ا، لكن السؤ ة كان ليا السبق الحضارياري كأمدورىا الحض

 بو؟علاقة  ة في حقل التاريخ؟ وىل ليايأين تكمن أىمية المنظومة القيم

 لخضر بولطيف الإجابة عن ىذه الإشكالية باعتباره صاحب لأستاذنترك ل
الصحيحة أو  الاستجابة التاريخ يمثللمّا كان يقول: " مشروع المدرسة القيمية

منظومة القيم وعالم الأفكار، فإنو من الحري بنا إخضاع تاريخنا إلى ل ،المغموطة
دراسات معيارية؛ اليدف منيا استبطان حياة المجتمعات التي عاشت ذلك التاريخ، 

 .4"منعطفاتوو وتفاعمت مع أحداثو ووقائعو وصنعت تحولاتو 

                                                 
 .93عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في القصص القرآني، ص 1
ربيع ( 18)ع: مجمة التسامح، "،حمد زكريا: "القيم الإنسانية في مرتكزات الشريعة الإسلاميةمجاسم 2

 .54م، ص2007ه/1428
الأوقاف والشؤن الإسلامية، ، قطر: وزارة 1، طمجتمع الإسلامي من منظور تاريخي: قيم الأكرم ضياء العمري 3

 .138ص، 1ه، ج1414
 .229ص، غرب الإسلاميلخضر بولطيف: الفقيو والتاريخ في ال 4
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ع القيم من منظور تاريخي جديد و ضياء العمري أن موضيشير الدكتور أكرم 
العالم عشرين أطروحة، لأن  من جدير بالعديد من الدراسات فقد يحتاج إلى أكثر

ويمتد في أعماق الزمان بمغ الأربعة عشر قرن ويسكنو  لئالإسلامي يتسع اتساع ىا
م دآي فبب مصدره الإليسدس سكان الأرض وىو كذلك ممتد في أعماق التاريخ بس

 .1"كان موحداً 

إن الحديث عن قيم المجتمع الإسلامي "ويؤكد في موطن أخر عمى ىذا بقولو 
من منظور تاريخي ينبغي أن تتقدمو دراسات كثيرة تغطي شرائح عديدة لفترة تاريخية 

 .2"الإسلام في الزمان والمكان الذين أثر فيوشاسعة الامتداد 

حداث ووقائع النفاذ لأ من تمكنناالقيمية  اتالمنظومدراسة يمكن القول أن  اً إذ
تعطي عنيا إشارة مقتضبة جدا لكن قد الدراسات السابقة أو لم تكن لتفصح عنيا 

فكار والذىنيات سيفتح عالم الأونحن متسمحين بالمنظومة القيمية و البحث في تاريخنا 
يمكننا من فيم أعمق لأحداث التاريخ ووقائعو بل حتى فيم حاضرنا  اً جديداً عمينا باب

 واستشراف مستقبمنا. 

السائدة في  وطريقة تفكرييم وأفكارىمذلك لأن القيم والأعراف وسموك الأفراد 
مجتمعيم والمتعارف عمييا بينيم متشابكة بالحوادث التاريخية والمؤثرات الفكرية والدينية 

 .3الاقتصاديةوالنظم 

 

 

 

                                                 
 .39، ص: قيم المجتمع الإسلاميأكرم ضياء العمري 1
 .53نفسو، ص صدرالم 2
 .26محمد فيصل شيحاني: القيم والأعراف الأخلاقية في الحضارة العربية الإسلامية، ص 3
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 بعيا:ادر القيم ومنامص .3

 فكل أرجعيا إلى مصدرعند الفلاسفة والمفكرين حول مصدر القيم  اختمف 
الإنسان والشيء الذي تتوجو لو الإرادة ىو سفة الطبيعة فنجد مصدر القيم عند فلا

والقيم عندىم تقوم عمى وجدان المذة والألم أو المنفعة والضرر  ،الإنسانية يكون ذو قيمة
وىكذا صار الخير في نظرىم ما يحقق نفعاً أو يرفع ضرراً والشر ما يجمب نفعاً أو 

القوى الروحية والعقمية وبات ىدف من يعوق منفعة وىذا يفضي إلى تجريد الإنسان 
القيم إلى الخبرة الحسية كما يعتقد ومن الخطأ إرجاع "، 1السموك عندىم إشباع الأنانية

لا تتناول إلا الجزئي كما أنيا تتصف  لاءؤ ىالطبيعيون لأن الحواس التي يتحدث عمييا 
وىذه ، 2"بالتغير وعمى ىذا لا يمكن جعميا مرجعاً لمقيم الخمقية تيدي السموك الإنساني

ىذا الإنسان أن في ت فكرية وتكمن خطورتيا االمسألة خطيرة جدا رفضتيا عدة تيار 
 .3غست كونتو باستطاعتو إيجاد دين طبيعي كما زعم أ

أما المدرسة المثالية فترى أن مصدر القيم ىو العقل وىو الذي يحدد إذا ما 
العقل الإنساني لا  ثاليون لأنيوىذا ما وقع فيو الم4كانت ىذه القيم قيم خير أو شر،

ما يضمن صدق  ةليس ثم بالتالييكون في كل حالاتو بمعزل عن اليوى أو العاطفة و 
 .5عمى أخر اً أحكامو حين يفضل سموك

 بالتاليعن الواقع و تماع مردىا إلى المجتمع وىي تعبر ماء الاجموالقيم عند ع
"فيي حقائق واقعية ليا تأثير في السموك وىي بمثابة الجوانب التي يمكن ملاحظتيا 

                                                 
 .69عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في القصص القرآني، ص 1
ه/ 1410ار الثقافة لنشر والتوزيع، صلاح الدين رسلان: القيم في الإسلام بين الذاتية والموضوعية، القاىرة: د 2

 .135م، ص1990
 .41ص العمري: قيم المجتمع الإسلامي، أكرم ضياء 3
 .61القصص القرآني، ص عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في 4
 .135ص ،سلامصلاح الدين رسلان: القيم في الإ 5
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يمكن أن نفيم المعمومات لتحقيق الأىداف التي عن طريقيا لمدوافع الخاصة 
والتفاعلات داخل الجماعة، وىي تقود سموك الفرد لمتعبير بطريقة شرعية عن الفعل 

 .1"الاجتماعي

الإنتاجية  العلاقاتين فقد ارجعوا مصدر القيم إلى يأما عن موقف الاقتصاد
لسموك "ويؤدي ىذا إلى فقدان القيم دورىا في تحديد اوتتغير القيم بتغير ىاتو العلاقات 

الإنساني الذي ىو بدوره انعكاس أيضا لعلاقات الإنتاج وبيذا تختفي من حياة المجتمع 
 .2"يم الخالدةقال

 ؟فما ىو مصدر القيم الإسلاميةن يىذا بالنسبة لمفلاسفة والمفكرين الغربي

المجتمع في قيم فال ،ما سبقعيختمف كل الاختلاف  مصدر القيم في الإسلام
ا﵀ عميو  ىسنة رسول ا﵀ صمكتاب ا﵀ و ىما ين يأساسالإسلامي تنبثق من مصدرين 

 .وسمم

تنبع من و سبحانو وتعالى القيم في الإسلام مستمدة من إرادة ا﵀ ف بالتاليو 
العقيدة وعنصر من عناصر تصور القرآن لمكون والحياة الإنسانية وىي جزء من 

ا﵀ لا يعني أن ا﵀ يفرضيا فرضا عمى الإنسان بل تقبل وكون مصدرىا من ، الإيمان
الدليل عمى ىذا في كتاب ا﵀ و  ،الإنسان لياتو القيم باختياره وعن قناعاتو الشخصية

عمى  لاً انعطي مث ،ففي غالب الأحيان يربط المولى عز وجل تعاليمو بحرية الاختيار
م يعقب ىذا القسطاس المستقين بىذا عندما يأمر ا﵀ جل في علاه أن نوفي الكيل ونز 

حرية الإنسان  يدعمليي إلى ىذا فإن كون القيم من مصدر إ إضافة "،ذلك خير" بقولو
ىي بمثابة القواعد اليادية  يفالقيم في شقيا العمو "والضياع  الزوالطاقاتو من  ويحفظ

                                                 
 .66-65عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في القصص القرآني، ص 1
 .64نفسو، ص صدرالم 2
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الاتجاىات وتتميز ىذه القواعد بتقميل فرص الخطأ بدلا أن يترك الإنسان يتفكر في كل 
 .1"الممكنة يبحث عن الحكم والقيمة الصائبة

 :أساسيين وىما مرتكزينفي  لقيم الإسلاميةاشارب مو مصادر  ويمكن حصر

 القرآن الكريم: -أ

الحضارة  لالقرآن ىو كتاب المسممين المقدس والمعبر عن الإرادة الإليية وأص
ليم والأحكام الدينية والأخلاقية والاجتماعية االمصدر الرئيسي لمتع إذاً الإسلامية فيو 

 .2والسياسية والاقتصادية

﴿ يستنبط الباحث خالد الصمدي من الآية الكريمة       

                        

 ﴾3  حصرىا في ثلاث قيم كبرى تنحدر منيا حيث مرتكزات القيم الإسلامية

 :وىي باقي القيم

تتفرع عنيا قيم العبودية كميا بجزئياتيا  ميمةقيمة وتعتبر  :قيمة التوحيد
وتفاصيميا، كقيمة التقوى، وطاعة الأوامر واجتناب النواىي، والقربى بالنوافل، والتحرر 

 من عبودية المخموقات، وغيرىا.

تحكم تعامل الإنسان مع أخيو، تتفرع عنيا قيم التعاون، والتآزر،  :قيمة الحكمة
ين الكلام والتواضع، وما في حكم ذلك من قيم تنظيم والتآخي، والإيثار، والتكافل، ول

 العلاقات العامة بين الناس.

                                                 
 .71صالمصدر نفسو،  1
 .133ص ،صلاح الدين رسلان: القيم في الإسلام 2
 .129 سورة البقرة، الآية: 3
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من الأمم تتفرع عنيا قيم تعامل الإنسان مع بيئتو ومحيطو  :قيمة التسخير

﴿قال تعالى 1الأخرى غير الإنسان                  

                         ﴾2 ل ممج هوىذ

 .3القيم التي تخمق التوازن في تعامل الإنسان مع خالقو والناس والمحيط

عمى القيم، وما الأحكام والتشريعات إلا وسائل، لا قيمة  يحث القرآن الكريم

 :﴿ :قال جل وعلا 4.إلى التربية الإيمانية تفضيإن لم  لمزاولتيا      

                        

                        

                             

        ﴾5 

 

 

 

 

 

                                                 
 .52مستقبل التربية عمى القيم، صخالد الصمدي:  1
 .38 سورة الأنعام، الآية: 2
 .52مستقبل التربية عمى القيم، صخالد الصمدي:  3
 .53صنفسو،  صدرالم 4
 .15-14 سورة الحجرات، الآية: 5
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 السنّة والسيرة النبوية: -ب

 السيرةو  السنةفري في صياغة القيم؛ الجانب النظيمثل القرآن الكريم إذا كان 
ة: السموك والقدو من خلال الإجراءات التطبيقية لذلك في واقع المسممين، وذلك  تمثل

  ﴿ تعالى: قال                       

     ﴾1 

ة؛ ر والتطبيق في تعميم القيم الإسلاميينظتبين الصمى ا﵀ عميو وسمم  ربط وقد
لتأخذوا  ويحج بيم ثم يقول صموا كما رأيتموني أصمي بحيث يصمي بالناس ثم يقول ليم

 .2مناسككم وينحر ويحمق في صمح الحديبية فيفعل الناس بعد امتناع

ىو مصدر القيم في الإسلام فقد تميزت بالقداسة وكان ليا ىيبة  ولمّا كان ا﵀"
درىا في نفوس المؤمنين واحترام المسممين ليا ينبع من نفوسيم عن طاعة اختيارية مص

ىي مقدسة ولا يجوز مة الإسلامية و ىبة ا﵀ للأفيي  بالتاليو  ،3"الإيمان اليقيني با﵀
يع الأفراد ولا د ضبط اجتماعي عالي فلا يستطالتفريط بيا والتخمي عنيا، وىذا ما يولّ 

 .4الجماعات تجاوزىا

 

 

 

 

                                                 
 .21 سورة الأحزاب، الآية: 1
 .53مستقبل التربية عمى القيم، صخالد الصمدي:  2
 .143ص ،الإسلامح الدين رسلان: القيم في صلا 3
 .65-64، صاء العمري: قيم المجتمع الإسلاميأكرم ضي 4
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 خصائص القيم الإسلامية  .4

 تتميز بيا عن غيرىا من القيم الوضعيةسمات وخصائص لمقيم الإسلامية 
 وىي: وباختصار شديد  نذكر أىميا

 الربانية في المصدر: -أ

روح  من الإنسانجوىر زرعت القيم في آدم ونفخ فيو من روحو،  ا﵀ خمق لما

  ﴿ا﵀ فحبو لمخير وكرىو لمشر من روح ا﵀، قال تعالى:          

           ﴾1وقال ،: ﴿          ﴾2 

 يولد عمىكل مولود »عميو وسمم حين قال:  ذلك رسول ا﵀ صمى ا﵀ وواضح
 ﴿ قال تعالى:و ، 3«الفطرة، فأبواه ييودانو أو ينصرانو أو يمجسانو        

                              

       ﴾4 "ليس الإنسان ليس صفحة بيضاء، كما أنو ف
صفحة سوداء مميئة بالآثام كما ىو معروف في النظرية المسيحية، ولكنو مفطور عمى 
دين الإسلام وقيمو، وحين نزل إلى الأرض واختمط بالبيئة اقترب أو ابتعد من ىذه القيم 

 .5"بحسب المؤثرات
 الواقعية: -ب

الإسلام يتسم بنظرية الواقعية للإنسان فيو ليس ملاكاً ولا شيطاناً، بل ىو كائن 
عاقل رفيع كريم، فيو من أشواق الروح وتطمعاتيا ما يرتفع بو إلى عمين، وفيو من 

                                                 
 .8-7 سورة الشمس، الآية: 1
 .9 سورة السجدة، الآية: 2
 .100أخرجو البخاري في باب: ما قيل في أولاد المشركين، من صحيحيو الجامع، ص 3
 .30 سورة الروم، الآية: 4
 .54صمستقبل التربية عمى القيم، خالد الصمدي:  5
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رغبات الجسم وأىواء النفس ما يمصقو بالطين، فمن طبيعتو التسامي والارتقاء والسقوط 
 .1والالتواء

وحدود طاقاتو الإنسان طبيعة  يرعىين يسر وسماحة وىو دكما أن الإسلام 
فلا يكبت طاقات الإنسان وتطمعاتو وحاجياتو عمق والمغالاة والتشدد والتكمف "الت ويحرم

 .2"ولا يحرمو من الراحة والطعام والزواج والنوم بل ينياه عن الرىبانية وتعذيب النفس

نما ىي خلاصة شريعة ف وعمى ىذا الأساس القيم الإسلامية ليست مثالية، وا 
، وبالتالي فيي وتجاوبت لمشكلات الناس ومسائميمنزلت حسب الوقائع والأحداث، 

فالعدل عمى سبيل المثال قيمة إسلامية راسخة، ولكن تحقيقو في  واقعية في أىدافيا،
صوليا، ربانية في الواقع مدافعة لمظمم بقدر الاستطاعة، فرغم كونيا مطمقة في أ
 .3السيئة بالحسنةمصدرىا؛ فإن إنزاليا عمى الواقع يحكمو التدرج والحسنى لنفي القيم 

 العالمية: -ج

؛ الرسالة المحمديةيا تتضمنتيا رسالة الأنبياء والرسل كافة وختمقيم الإسلام 
يي منفتحة عالمية بعالمية الرسالة المحمدية ف وحدىملمسممين خاصة باليست وىي 

يذه وب، مساراتيممن  وتعدلسموكاتيم،  فتعدلمنيا  يستقون والشعوب عمى جل العباد
وقد  يدخل منو الكثير من الأمم والشعوب والأفراد إلى الإسلام، باباً العالمية تصير ىذه 

 فقال صمى ا﵀ عميو وسمم 4،صمى ا﵀ عميو وسمم بيذه القيم العالمية وجاء ليتمميا أخذ
 5«بُعِثْتُ لِأتَُمِّمَ صَالِحَ الْأَخْلَاقِ إِنَّمَا »

                                                 
 .61أكرم ضياء العمري: قيم المجتمع الإسلامي، ص 1
 .63-62صنفسو،  صدرالم 2
 .54مستقبل التربية عمى القيم، صخالد الصمدي:  3
 .54صالمصدر نفسو،  4
 .104، صالأدب المفرد ، منحسن الخمقأخرجو البخاري في باب:  5
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الإسلام أقر قيماً إنسانية موجودة بالجبمة والفطرة لدى الناس  والإتمام يعني أن"
ميما اختمفت ممميم ونحميم، وذلك مدخل ليم كي ينتبيوا إلى قيم الإسلام الخالدة 

 .1"عمييمفيسارعوا إلى اعتناقو كاملًا غير منقوص إتماماً لنعمة ا﵀ 

 الاستمرار: -ىـ

وليست ضرباً من التاريخ لكنيا مرتبط في الواقع مستمرة قيم القيم الإسلامية 
. بيذا الجيد تضيق وتتسعبالجيد المبذول في سبيل نشرىا والسير عمى تحقيقيا فيي 

والذي يمكن أن يُدرس لمتاريخ والعبرة ىو تجميات ىذه القيم في المجتمع عبر الدىور "
والأحقاب السالفة؛ لمعرفة كيفية تفاعميا مع مختمف السموكيات، ومدى قدرتيا عمى 

الحال  صناعة التحولات الكبرى في تاريخ البشرية والاستفادة من ذلك في بناء
 .2"والمستقبل

كانت المجاىدة  وليذا صلاحية مصادرىا لكل زمان ومكانلاستمراريتيا  مردو 
التمسك بالقيم الإسلامية؛ حتى  بحمميا عمى من النوازع البشرية النفسب للعتاوالمثابرة 

أحمى  وىذهد الإنسان ا﵀ كأنو يراه، يعبم إلى الإيمان إلى الإحسان، فترقى من الإسلا
تفكير الوينفرد الإسلام كذلك بقيمة النيي عن ىدر الطاقة في  ،3ثمرات القيم الإسلامية

في  ومن ذلك البحث ينفعوما حثو عمى التفكير فيفي أمور لن يدركيا العقل البشري بل 
 .4بنفع عميو عودتسنن الكون وقوانينو التي 

 

 

                                                 
 .55صمستقبل التربية عمى القيم، خالد الصمدي: 1
 .55نفسو، ص صدرالم 2
 .55نفسو، ص 3
 .79عبد ا﵀ محمد أحمد حريري: القيم في القصص القرآني، ص 4
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 التجمياتثانيا: 

 

، "ان "نحو مدرسة تاريخية جزائريةلخضر بولطيف مقالا بعنو الأستاذ لقد كتب 
ناقش فيو بعض القضايا العالقة بما يتعمق في قيام مدرسة تاريخية جزائرية، حيث أن 
الحسم في خيارات المنيج والرؤية من شأنو أن يعطي معالم مدرسة بعينيا لكنو لا يقف 

ىذا  عند ىذا الحد بل ييدم الأعذار التي يُخيل لبعضيم أنيا تقف في سبيل تحقيق
الرؤى وتباين  في التضارب المنشود وذلك بالداعي -إنشاء مدرسة تاريخية- اليدف
في إمكانية قيام مدرسة ، مقدما الحل العممية والاىتمامات وافتراق الانشغالات المناىج

بفقو  والتمرس الفكرية، في المنطمقات التقارب مبدأ فُرص تاريخية جزائرية وذلك باغتنام
بمستوى  الارتقاء في المتمثل الأسمى المقصد ىو يجمعنا ما المنيجية، لأن الأدوات

 .1الطرح والتناول

فميس ييم التقارب في المنطمقات وىذا الذي تجسد في مشروع المدرسة القيمية 
 تكوين طميعةلييدف ىذا المشروع بقدر ما ييم الارتقاء بمستوى الطرح والتناول، حيث 

 بداية الباحث موضوع يعتبربحيث  المسطر، المشروع إشكالية تخدم من الباحثين
والدراسات في المستقبل  الأبحاث من أخرى مجموعة ورائيا لتوليد من تأسيسية يروم

 بالدراساتمكسب يتناولونيا  اللاحقة للأجيال لتكونيرورتو سفي مسيرة المشروع  تصب
 .2والتفعيمية النقدية

                                                 
 .327لخضر بولطيف: الفقو والتاريخ، ص 1
 .1، صملامح المنظومة القيمية لمجتمع الغرب الأوسطزىوة أعزيبي:  2
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ثمة من  إعدادفإن مشروع المدرسة القيمية من خلال  وعمى ىذ الأساس 
 الطرح بمستوى ولارتقاء المطبّات والعقبات، رغم نوعية نقمة حداثلإالباحثين يروم 

 .1التجديد إلى تاج التقميد قبعة من المواضيع، لمخروج وجدة
وفتح المدارك نحو  ،تطمعاتو  آفاقلمشروع أمام حقل التاريخ وقد طرح ىذا ا
رجاع قيمتو والدور إبعاد التاريخ  التدارك الحاصل في مقارنة مع العموم لأخرى وا 

خر تضمن وم، مع قدر من الانفتاحية عمى الآالمنوط بو الذي يجعمو في مصاف العم
 تكون الرؤية واضحة لا حزازات أوخر و م المصادرة عمى كل ما يصدر من الآلو عد

جعل قد تشنجات تعمي صاحبيا عن الوقف في صف الحق ولو كان عمى نفسو، و 
 مشروع المدرسة القيمية تركيزه في الأعمال المنجزة عمى الكيف لا الكم وعمى الابتكار
 والإبداع لا عمى التكرار والاجترار وعمى التجديد لا التقميد وعمى التعمق لا السطحية.

 في النقاط التالية: نذكرىان أن نستخمص بعض الميزات ليذا المشروع كموي

  نجاح مشروع القيميات ساىرين عمى ن باحثين جادين عاممين في إيتكو
 والطروحات.يرورة مخطط القيميات من إنجاز للأعمال س

  ده من خلال دراسات القيميات التي تمقفتيا و وفرض وجإعطاء الكممة لمتاريخ
 ىو. االعموم الأخرى ما عد

  الاشتغال عمى العديد من الساحات وعدم تقوقعو في محطة من المحطات
و التداخل الحاصل بين  القيميات في شتى الميادين والمجالاتتغمغل لولعل مرد ىذا 

 .المنظومات
  ّخر حزازات نحو الانفتاحية عمى الآبالتاريخ عن ساحة التعصب وال أيالن

 وعدم المصادرة عميو لمجرد انو يخالفنا في الرأي. 

                                                 
 العقل جدل-م15و 14/ه9و 8القرنين خلال الأوسط المغرب لمجتمع الفكرية المنظومةمعالم "نذير برزاق:  1

 .11، صم2014/ه1435، جامعة المسيمة، ، قسم التاريخاه ل.م.درسالة دكتور مشروع ، "-والنقل
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  تناول دراسات طريفة الحيثيات رفيعة المبنيات بتعمق وابتعاد عن السطحية
 .والاجترار
  فيم أعمق لمماضي والحاضر واستشرافا أفضل لممستقبل.لمحاولة 

 الطرافةعمى  في ىذا المشروع الباحثين حول المعقود الأملفذا الأساس وعمى ى
 ميتياشخص يامن خلال وتبرز والإبداع، الابتكارفييا  يتجمى أين ،يمدراسات في والجدية
 .1موأمتي ىمر افكلأوطانيم وأ تيمخدم في موجيودى

أولًا أن  وقبل رصد الأعمال لابد من تنبيو لنقطتين في مشروع المدرسة القيمية
نا في أيوقد ر منيج التفسير الإسلامي لمتاريخ ر ليتطو امتداد و  يعتبرىذا المشروع 

ظير  بالتاليتفسير المنيج الغربي و ل الأول قضية رفض بعض المنظرين لالفص
يؤدي بصاحبو إلى ع الدفاع المتشنج الذي قد التفسير الإسلامي لمتاريخ في موض

شنج القيمية متفادية مرحمة الدفاع المت المدرسةخر بينما تظير المصادرة عمى الآ
خر بنوع من الانفتاحية وقبول ما يمكن قبولو مالم والمصادرة عمى كل ما أنجز الآ

يتعارض مع مبادئنا وقيمنا، والنقطة الثانية ىي أن ىذا المشروع لا يزال في مرحمة 
مبكرة من عمره ىذا ما يفسر لنا عدم التوازن في المجالات المشتغل عمييا من طرف 

فيو عمى مجال دون  ز المشتغمينتركيإلى الباحثين ىذا من جية ومن جية أخرى راجع 
باحثين المشتغمين في ىذا الحال مرده في الأساس إلى اىتمامات الخر وىذا بطبيعة الآ

 .المشروع

تضح تلالمشروع ىذا في وما ىو قيد الإنجاز ما أنجز بعض وسنعرض بإيجاز 
 .أرضية تتوزع عمى مجالينحيث يقوم مبدئيا عمى  معالم مشروع المدرسة القيمية

 

                                                 
 .3، صالأوسط المغرب لمجتمع الفكرية المنظومةنذير برزاق: معالم  1
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 :التحقيق مجال .1

ل ما علاقة التحقيق بالمنظومة القيمية حيث أن التحقيق اقد يتبادر للأذىان سؤ 
لكن  ،لا تتدخل فيو أفكار الباحث لأن ميمتو تحقيق المخطوط وليس إبداء أراءه وأفكاره

ىنا المقصود بالتحقيق ىو تحقيق النصوص التي تحتوى عمى قدر كبير من المعمومات 
فقد ذكرت الباحثة  ،ولمباحثين في صدرتي ستكون مالتي تصب في ىذا المضمار وال

حول القيم وجود مصادر واجيتيا في موضوعيا أن من الصعوبات التي أعزيبي زىوة 
في  يمكن أن نذكرىاالأعمال التي ومن  ،1لكنيا في حكم المخطوط وتحتاج لمتحقيق

 :أعمال كل من مجال التحقيق

  :المريدين لابن سيدبونة الخزاعي سؤال وجواب عن أحوال عيدة منصوري
 .2. رسالة ماسترم(: دراسة وتحقيق1226ى/624)ت 

  :تراجم المغاربة من كتاب عقود الجمان عمى وفيات مصطفى بن العيطر
ركشي  .3رسالة ماستر. م(: دراسة وتحقيق1392ى/794)ت  الأعيان لمبدر الزَّ

  :من كتاب عقود الجمان عمى وفيات  الأندلسيينتراجم عبد الله عبد السلام
ركشي  .4رسالة ماستر. م(: دراسة وتحقيق1392ى/794)ت  الأعيان لمبدر الزَّ

  :ى/ 608حي سنة كُمامة الزىر وطُرفة الدىر لابن بدرون )خالد مقران
 .5هارسالة دكتور  .(م1212

                                                 
 .8: ملامح المنظومة القيمية في المجتمع الزياني، صزىوة أعزيبي 1
،مذكرة "-دراسة وتحقيق- م(1226ى/624ين لابن سيدبونة )ت عن أحوال المريدسؤال وجواب "عيدة منصوري:  2

 .م2012-2013ماستر، جامعة المسيمة، 
 ،"-دراسة وتحقيق-م(1392ىـ/794الجمان لمزركشي )ت  مصطفى بن العيطر: "تراجم المغاربة من كتاب عقود 3

 .م2012-2013مذكرة ماستر، جامعة المسيمة، 
 ،"دراسة وتحقيق-م( 1392ىـ/794ي )ت تراجم الأندلسيين من كتاب عقود الجمان لمزركش"عبد ا﵀ عبد السلام: 4 

 .م2014/2013مذكرة ماستر، جامعة المسيمة، 
 ،ل.م.د هارسالة دكتور مشروع  "،(م1212ى/ 608حي سنة كُمامة الزىر وطُرفة الدىر لابن بدرون )"خالد مقران:  5

 م.2015-2014جامعة شمف، قسم التاريخ،
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 دائرتان وزعووتت :التأليف مجال .2

 الثانية معرفيةالأولى منيجية و 

التأليف نال نصيبو في ىذا المشروع عمى الأقل اكثر من مجال التحقيق مجال 
 .-المعرفية-ة في الدائرة الثانية وخاص

 دائرة المنيجية:ال - أ

منجز والمأمول إنجازه في نطاق  تقويميشتغل الباحثون في ىذه الدائرة عمى 
 :عمل كل من المناىج وقد قمنا برصد الأعمال التي تصب في ىاتو الدائرة وىي

 :رصد - ي الكتابة التاريخيةأثر كتب النوازل الفقيية ف نسيمة مجناح
 .-وتقويم

 ماولعل الذي يكسب ىذه الدراسة أىمية ىو تصدييا للإجابة عن إشكالية: 
لى الدراسات في النازلي الخطاب حضور مدى  النصوص تثير مدى أي التاريخية؟ وا 

 .1التاريخي؟ البحث عمق في قضايا النازلية

الباحثة أن دراستيا جديدة وجادة لم تعالج عمى النحو الذي ىي سارت  صرحت
 2".هعالجنا التي بالكيفية قبل من يطرق لم البحث ىذا بأن "نجزمعميو، حيث قالت 

 النوازل كتبالفصل الأول عنونتو بقسمت الباحثة عمميا لثلاث فصول، 
وفيو بينت بعض المفاىيم التي تخص النوازل وتتبع النوازل في  ى"والجدو  الاكتشاف"

 النشأة والتطور وكذا بيان أىمية النوازل كمصدر تاريخي.

                                                 
التاريخ،  ، رسالة ماستر، قسم"-رصد وتقويم -أثر كتب النوازل الفقيية في الكتابة التاريخية "نسيمة مجناح:  1

 .8ص م،2014ه/1435جامعة المسيمة، 
 .8المصدر نفسو، ص 2
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فقد  التوظيف والمجال"وفي الفصل الثاني الذي حمل عنوان كتب النوازل "
 اشتمل عمى حقمين رئيسيين وىما الحقل الاجتماعي والحقل الاقتصادي.

الفصل الثالث خصص لتقويم حصيمة توظيف كتب النوازل في البحث  بينما
ويم كان من خلال تقالو "الحصيمة الإضافة"،  التاريخي وقد حمل عنوان كتب النوازل

 المنيج وآليات التناول، ومن خلال التخريجات وحدود الإضافة.

 :مقاربة - الإسلاميالتأليف في الصلات والتكملات بالغرب  نسمة قمي
 .-منيجية

 تطرق عدمىو ليذا الموضوع  أسباب اختيارىا بين تقول الباحثة أن من
 بالتاليو  ،1موضوعيا بيا ىي عالجت التي الزاوية من الموضوعيذال الحديثة الدراسات

 المشروع، فكل الباحثين في ىذا اتىي تبحث في موضوع جديد وىذا من ميز 
 سات السطحية.الدرا إضافات عمى غرارما أن تكون جديدة أو معمقة وفييا إالمواضيع 

ستيا إلى مدخل وثلاث فصول، في المدخل تناولت نشأة وتطور اتفرعت در وقد 
التأليف في كتب التراجم تحت عنوان "الصلات والتكملات بين المشرق والمغرب"، 
ووضحت في الفصل الأول دوافع التأليف في الصلات والتكملات، وأظيرت في 

والتكملات، وخصصت الفصل  لدى مؤلفو الصلات ةماط المعتمدالفصل الثاني الأن
فادتيا التي انفردت بياالثالث   .2لمبحث عن مواد ىاتو المؤلفات وا 

 ب ىاجر بونباب الموسومالعام عمل  اومن الأعمال التي ىي قيد الإنجاز ىذ 
- التاريخيفي إرساء قواعد المنيج "الرواية ومنتيى السند: السبق الحضاري الإسلامي 

 .ررسالة ماست، "-من الطبري إلى ابن خمدون

                                                 
خ، رسالة ماستر، قسم التاري "،-مقاربة منيجية- بالغرب الإسلامي "التأليف في الصلات والتكملاتنسمة قمي:  1

 .5م، ص2013ه/1434جامعة المسيمة، 
 .76-49، صنفسوالمصدر   2
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بين التفسير  ةبأما موضوعنا الذي يصنف ضمن ىاتو الدائرة فقد جاء لممقار 
ضمن مشروع  ةولرصد تجميات الأعمال المنجز  ،القيمية اتلمنظومواتاريخ الإسلامي لم

 مدرسة القيميات.

من إنجازات، وبتصديو  فمنيج التفسير الإسلامي لمتاريخ الذي حقق ما حقق
لمعديد من المسائل التاريخية برؤية إسلامية استطاعت أن تنافس بل وتكون بديمة لرؤية 
 المادية والمثالية والحضارية، وتظير منظومة القيم بنفس جديد تستأنف مشوار التفسير

 آفاقوبتعمق في ثنايا التاريخ وفتح  ؛خري لمتاريخ بأكثر انفتاحيو عمى الآالإسلام
 . جديدة في الدراسات التاريخية

 ثلاثة محاوروىي تتفرع إلى  :معرفيةدائرة الال - ب

ن جاء دور الدائرة الأكثر بروزا في ىذا المشروع والتي نالت حقيا عمى والآ
دائرة المنيجية وكذا مجال التحقيق وىذه الدائرة تنقسم إلى ثلاث الالأقل مقارنة مع 

 بإيجاز.محاور رئيسية وسنحاول رصدىا 

ملامح المنظومة القيمية : "بلخضر بولطيف الموسوم الأستاذ  ومن خلال مقال
أىمية القيم في معرفة المرجعيات الدينية والخمفيات الفكرية ندرك  "،في المجتمع القمعي

وىذا ما  ،1السائدة في تمك الفترات ومعرفة المفاىيم والتصورات وأنماط السموك
 سنلاحظو في ىاتو الدائرة.

 

 

 

                                                 

 .209-208لخضر بولطيف: الفقو والتاريخ، ص1 
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  دراسة المنظومات الثاوية المستقرة في أعماق اللاوعي الجمعي
 الإنساني، والمؤطرة لمفكر والسموك:

 يمكن أن ندرج في ىذ المحور أعمال كل من: 
 لمجتمع الفكرية المنظومة معالم ب:سوم و نذير برزاق في مشروعو الم 
 .-والنقل العقل جدل-م 15و14/ه9و 8القرنين الأوسط خلال المغرب

قام الباحث في دراستو بسبر أغوار المنظومة الفكرية في مجتمع المغرب 
حدثنا عن قد و  ،الأوسط في دراسة معمقة ومتجنباً السطحية التي وقع فييا من كان قبمو

المنظومة عمى سموكياتو، وبيذا نلاحظ  ذىنية المجتمع المغرب الأوسط وتداعيات ىذه
 بقولو التداخل بين المنظومتينلنا ويؤكد ، باحثنظومة القيمية لدى الالحضور القوي لمم

من ىذا المنطمق  يةلا شك أن المنظومة الفكرية ما ىي إلا انعكاس لممنظومة القيم"
 .1"يمكن أن نمج لمبحث المنظومة الفكرية ونتبين حقيقة ىذا الادعاء

الأوسط  بالمغرب الفكري وقد قامت دراستو عمى فصل تمييدي عالج فيو الحراك
 وأقطابيا. العقمية وأقطابيا، والعموم النقمية الثقافية، والعموم وشمل الأوضاع

 الفكرية المدونة في والنقل العقل وبابين يحمل الأول منيما عنوان تجميات 
 في النقمية الأوسط؛ ويتضمن فصمين تناول في الفصل الأول التجميات بالمغرب
التفسير،  عمم في النقمية المعرفة تجمياتالأوسط؛ وفيو وضح  بالمغرب الفكرية المدونة
الفقو، أما الفصل الثاني من الباب الأول فقد وضح فيو  عمم فيالحديث وكذلك  وعمم

الأوسط وتطرق فيو لثلاث نقاط وىي  بالمغرب الفكرية المدونة في العقمية التجميات
 الفمسفة. عممو الكلام،  عمم الأصول، وفي عمم في العقمية المعرفة تجميات

                                                 
 .2، صالأوسط المغرب لمجتمع الفكرية المنظومةنذير برزاق: معالم  1
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 بالمغرب الفكرية المدونة في والنقل العقل الثاني تجاذبات بينما تناول في الباب
الأوسط؛ وينقسم بدوره إلى فصمين جاء الفصل الأول من ىذا الباب تحت عنوان 

 في العقمية النزعة الأوسط؛ وعالج فيو بالمغرب النقمية الفكرية المدونة في العقمية النزعة
 النقمية الفقو، وتطرق في الفصل الثاني إلي النزعة عممو  الحديث عمم التفسير وفي عمم
الأوسط وذلك من خلال النزعة النقمية في عمم  بالمغرب العقمية الفكرية المدونة في

 الأصول وعمم الكلام وعمم الفمسفة.

  القيمية المنظومة ملامح عنوان:زىوة أعزيبي في دراستيا التي تحمل 
 .-والواقع المثال جدل–الزياني  العصر الأوسط خلال المغرب لمجتمع

من خلاليا تغمغل القيم  ارة غاية في الأىمية والتي نمحظتعطينا الباحثة زىوة إش
في شتى المجالات ذكرت أن الإنتاج الأدبي والفمسفي والفقيي والصوفي والفكري ما 

كم ىي عظيمة النتائج التي سيجنييا التاريخ من  بالتاليو  ،1ىو إلا انعكاس لمقيم
 يطرحيا ىذا المشروع.  فاقدراستو لمقيم وكم من الآ

من منظور تاريخي، من الدراسات ة يوفي الحقيقة أن دراسة المنظومة القيم
المستجدة والتي تتطمب الكثير من الجيد والكثير من الأبحاث، وقد جاءت دراسة 

م إضافة في ىذا المجال وتكون أرضية لمن يريد البحث في الباحثة زىوة أعزيبي لتقد
 ىذا الأفق الفسيح.

الزياني، واستعماليا لمفظ  والمجتمع القيمية وتناولت الباحثة ملامح المنظومة
ة لذا يعة المنظومة القيماسمة القيمية فيو دلالة عمى كبر وشالسابق لممنظو  "ملامح"ال

 .2ما تراه مناسبا لدراستيا عمدت لسبقو بملامح لتختار من القيم

                                                 
 .7الأوسط، ص المغرب لمجتمع القيمية المنظومة ملامحزىوة أعزيبي:  1

 .9صالمصدر نفسو، 2 
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فوزعت دراستيا عمى فصل تمييدي وثلاث فصول احتوى الفصل التمييدي 
 تاريخية وكذا المباحث دراسة الزياني نظرية والمجتمع دراسة القيمية عمى المنظومة

 الزياني. الإنسان تكوين في الدينية

الزياني من التوحيد  لممجتمع الروحية العقدية وعالجت في الفصل الأول القيم
 الاجتماعية الأخلاقية والإيمان والرحمة والجياد، وتطرقت في الفصل الثاني لمقيم

 وأىل الديني، الدينية، والتسامح والاحتفالات الاجتماعي، الزياني كالتكافل لممجتمع
 .بالمحكومين الحاكم وعلاقة الشرف، بالإضافة إلى العدل وظاىرة الذمة، وكذا المساواة

 اوتضمن ىذ الزياني لممجتمع والذىنية العقمية القيم الثالث ضحت في الفصلوو 
الشعبية، الغيب، السحر، بينما  والقصص الأولياء، الخرافة وقصص الكرامةالفصل 

الزياني والمتمثمة في  لممجتمع الجمالية الجسمانية الرابع لمقيم خصصت الفصل
 الطعام.و ، المباس النظافة، الصحة،

  7)الأوسط المغرب في العالمة النخبةدراسة إليام قاتل حيث عالجت-
 .-السموك وأنماط الفكر منطمقات– م(15-13ه/9

ل تصدييا للإجابة عن ة عند الباحثة من خلاينممس ملامح المنظومة القيم
النخبة  رؤى أطرت التي الفكرية والخمفيات الدينية المرجعيات ىي ما"الإشكالية: 

بالتالي  وانتيت وتصوراتيا، مفاىيميا تكوين وفي توجيو حياتيا، في وأسيمت العالمة،
 1"ليم؟ الذوق العام ستطبع التي الفكرية المنظومة تمك فرض إلى

                                                 
1

رسالة  ،"-السموك وأنماط الفكر منطمقات- م(15-13ه/9-7) الأوسط المغرب في العالمة النخبة"إليام قاتل:  
 .4ص ،م2014/ه1435قسم التاريخ، جامعة المسيمة،  دكتوراه ل.م.د،
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غل المنظومة ومن خلال اليدف الذي تسعى لو الباحثة في بحثيا يمكن فيم تغم
حيث تسعى الباحثة لمولوج إلى قمب المنظومة الفكرية ومنطمقات القيمية في دراستيا 

 .1مسارات السموكية لمعمماءالوتتبع منخبة العالمة في المغرب الأوسط لالفكر 
حمل الفصل التمييدي عنوان وقد تناولت ىذه الدراسة في فصل تمييدي وبابين 

شكالية المصطمح دلالة بين العالمة النخبة العالمة  ضمنو النخبة التنميط، ويندرج وا 
دويلات  عصر في العالمة النخبة مفيوم ضبط، و المغوي المعجم في ومرادفاتيا
 الكبرى. البربرية العصبيات

 الأوسط المغرب في العالمة لمنخبة الفكر منطمقات الأول وعالجت في الباب
 الكلامية المرجعيةو  المالكية الفقيية المرجعيةوذلك من خلال  (ه9 إلى (7 القرن من

 الجنيدية. الصوفية المرجعيةو  الأشعرية
 المغرب في العالمة لمنخبة السموك أنماطعنوان  الثاني الذي حمل الباب اأم
 مع الغيرية العلاقاتو البينية  العلاقات وفيو تم دراسة (ه9 إلى (7 القرن من الأوسط
 .المجتمعو السمطة 

  عن قدر دراسة المدونات أو النصوص المواربة التي تفصح
 ضئيل من مكنوناتيا:

  ،حميمة يحياوي في عمميما الموسوم بـ: جدل المتعالي و حميمة بوصبع
 والتاريخي في مدونة التفسير الإسلامي من الطبري إلى القرطبي.

"يمكن النظر لمتصوف من  امعند قولي امواننا نممح حضور القيم في دراستي
منطمقين في الجانب الأخلاقي والسموكي والثاني في الجانب المعرفي والكشفي والجانب 

عبر العصور فيو يوضح  -الجانب السموكي-الأول أكثر وضوحا لدى المتصوفة 
المبادئ المتكاممة التي تحكم تصرفات أصحابيا في مختمف أوجو حياتيم الروحية 

                                                 
 .5ص المصدر نفسو، 1
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نية الاقتصادية والسياسية وتطبعيم بطابع خاص فيو ارتباط وثيق بين التربية يالد
 .1"لروحية والأخلاقا

فيو إلى التفسير من الفيم النبوي  تاعمى فصل تأسيسي أشار  اوقد قامت دراستي
يد بين الماضي ورىانات الحاضر، قضية التراث والتجد اوتناولتإلى الفيم البشري 

 مقتضى التجديد. التفسير القرآني بينو 

في الفصل الأول جدل المتعالي والتاريخي باعتبار الإنسان من خلال  اتوعالج
وذلك لتوضيح  ،عمل والحرفة، والمرأة، والاعتزالالعروج عمى ثلاث قضايا وىي ال

 لإنسان.لالفيوم في قضية التفسير بالنسبة ة في مالتفاوتات الحاص

تبار المكان ضم الثاني الذي حمل عنوان جدل المتعالي والتاريخي باع والفصل
ومن خلال ىذه القضايا  ،ىي أىل الكتاب، والجياد، واليجرةخر و ثلاث قضايا ىو الآ

 الناتجة عن تغاير المكان.  اتأظيروا التباينات في التفسير 

ريخي أما الفصل الثلاث والأخير فقد جاء تحت عنوان جدل المتعالي والتا
وبينو من خلال  ،اعة ولي الأمر، والتصوف، والتبرجباعتبار الزمان وفيو تم التطرق لط

 العروج عمى ىاتو القضايا تأثير عنصر الزمان في فيم نصوص القرآن. 

 ومن مدونة التفسير الإسلامي لمقرآن الكريم إلى مدونة الإباضية مع عمل

  المغرب بالإباضية والأخر في تاريخ مة: سميمة فرج في دراستيا الموسو
 .-رؤية من الداخل-الإسلامي 

خر في سياقو المذىبي وتمثمت احثة زاوية من محور جدل الأنا ولآاختارت الب
وتغمغمت  -الفرق والمذاىب الإسلامية-خرالأنا الإباضي وعلاقتو بالآ ىذه الزاوية في

                                                 
، "مدونة التفسير الإسلامي من الطبري إلى القرطبيجدل المتعالي والتاريخي في "حميمة يحياوي: و حميمة بوصبع،  1

 .72م، ص2015/ه1436م التاريخ، جامعة المسيمة، رسالة ماستر، قس



 المقاربة التاريخية لممنظومات القيمية.. المرجعية والتجميات                       :ثانيالفصل ال

 

56 

التعصب المذىبي أو الدفاع المتشنج وتعد  ةثة في المدونة الإباضية متحاشيالباح
خر وعدم تاريخ المذىبي بشكل منفتح عمى الآمحاولة الباحثة إسيام في إعادة كتابة ال

 .1عميو لمجرد الاختلاف في المذىب أو الطائفة ةالمصادر 

المنظور العقدي بين الإباضية توزعت درستيا عمى فصمين عالج الأول منيم 
الأسماء والصفات، قضية خمق القرآن، رؤية ا﵀، مسألة القضاء خر اشتمل عمى والآ

 والقدر، الوعد والوعيد.

خر في العبادات والمعاملات وتضمن صل الثاني فقد عالج الإباضية والآأما الف
 ثلاث قضايا: العبادات والقرابات، والممارسات السياسية، والعلاقات الاجتماعية.

  ،الخامسة براح: المدونة السياسية التراثية و بسمة بطوش، و فييمة بوشيبي
 .في الغرب الإسلامي بين نظر الفقيو وحاجة السمطان

ىاتو النفاذ إلى دراسة المدونة السياسية التراثية في الغرب  نفي دراستي لنحاو 
الإسلامي، مع التركيز عمى مصدر إنتاج ىذا التراث الفقيو والسمطان؛ في محاولة فك 

 العلاقة القائمة بينيما ىذه العلاقة المتشابكة. 

الإجابة عن إشكالية ىل أنتج الغرب الإسلامي  قامت عمى محاولة ناستير ود
 .2ياسية تعكس باقتدار ثنائية الفقيو والسمطان؟ بالإضافة إلى إشكاليات أخرىمدونة س

فصول فصل تمييدي وثلاث فصول أساسية،  ةعمى أربع نتوزعت دراستي
احتوى فصل التمييدي عمى بعض المصطمحات التي ليا علاقة بالبحث كالفقيو 

                                                 
 ، رسالة ماستر، قسم التاريخ،"-خلرؤية من الدا-بالإباضية والأخر في تاريخ المغرب الإسلامي "سميمة فرج:  1

 .3، صم2016/ه1437جامعة المسيمة، 
بين نظر الفقيو - المدونة السياسية التراثية في الغرب الإسلامي"فييمة بوشيبي، بسمة بطوش، الخامسة براح:  2

 .3، صم2015/ه1436جامعة المسيمة،  رسالة ماستر، قسم التاريخ، ،"-وحاجة السمطان
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الشرعية واحتكار  ة بين السمطان والفقيو حول منطق منحنوالسمطان وفيو أيضا مقار 
 السمطة.

وفي الفصل الأول تم معالجة السمطان من التعالي بالسياسي إلى تكريس 
مفاىيم الطاعة وفيو تم تشخيص صورة التعالي بالسمطة السياسية وذلك من خلال 

 نصوص المدونة.

وفي الفصل الثاني تم إيضاح جيود الفقيو في الحد من مطمقية السمطان وذلك 
 فعل السياسي والرقابة الفقيية لمسمطان.عبر تأطيره لم

الفصل الثالث لازدواجية الولاء بين نظر الفقيو وحاجة السمطان،  ىببنما تصد
سموك الطاعة والنصيحة، والتفاعل بين وذلك من خلال الموازنة بين مقتضيات 

 المشروعية ومنافسة السمطة السياسية. 

 لمغرب التراثية المدونة في دراسة نادية بممزيتي تحت عنوان المرأة 
 .-والذىنيات الأفكار تاريخ حقل في مساىمة-م( 13-12ه/7-6الإسلامي )ق

أن نكتشف اعتماد منظومة القيم لدى الباحثة وفي نفس الوقت تغمغل  ويمكن
ىذه القيم في شتى الميادين عند قوليا "نظرة الصوفية لممرأة كجسد لمغواية ومبعث 

 1".لخطيئة الرجل من جية وكمصدر لمقداسة من جية أخرى

و تبرز الباحثة قيمة من قيم الإسلام وىي إنصاف الإسلام لممرأة "الإسلام ى
الذي أنصف المرأة لأن الإسلام حمل أحكام الشريعة ومبادئ سامية رفعت من شأن 

ضحت المرأة واعتبرتيا كائناً وظيفيا مكملا لموجود بل وخصتيا بضوابط وتعاليم و 
 .2وأدوارىا في الحياة العامة" النظر إلييا وحددت مسؤوليتيا
                                                 

 تاريخ حقل في مساىمة-م( 13-12ه/7-6)ق  الإسلامي لمغرب التراثية المدونة في "المرأةنادية بممزيتي:  1
 .3م، ص2016ه/1437رسالة دكتورة، قسم التاريخ، جامعة المسيمة، "، -والذىنيات الأفكار

 .2المصدر نفسو، ص2 
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فصل الأول وتفرعت دراسة الباحثة عمى خمس فصول، حيث تناولت في ال
الفصل وضحت في و  ،والحديث التفسير مدونة خلال من الإسلامي الغرب في المرأة

الثالث  الفصلو ، والنوازل الفقو مدونة خلال من الإسلامي الغرب في الثاني المرأة
الرابع  أما الفصل ،والتراجم التاريخ مدونة خلال من الإسلامي الغرب في المرأةأظيرت 

، والأمثال الأدب مدونة خلال من الإسلامي الغرب في المرأة أبرزت فيوفقد 
التصوف  مدونة خلال من الإسلامي الغرب في الخامس لممرأة وخصصت الفصل

 .والمناقب
عائشة بن صفا: عمل ومن الأعمال التي ىي قيد الإنجاز في ىذا المحور 

الحالة الموحدية مجالا/غربية: المدونة الفرنسية "سؤال الإنصاف في المدونة التاريخية ال
 . ماستررسالة ، مثالا"

  دراسة الخطابات المخاتمة المستندة إلى مستويات متزاحمة من
 اللا معبر عنو واللا مفكر فيو.

 :في ىذا المحور دراسة كل منندرج 

 ومستويات النظر زوايا-الخمدوني  دراسة إليام قاتل تحت عنوان النص 
 .-القراءة

ىذه الدراسة بخوض غمار النص الخمدوني لعدة حيث قامت الباحثة في 
 النصوص أىم بين من يعتبر إذ ذاتو، حد في الخمدوني النص ىواعتبارات لعل أىميا "

ثارتو، القارئ استفزاز عمى القدرة تمتمك التي التاريخية  من بأكثر مشحون أنو ذلك وا 
 .1"مستويات وبعدة بعد،

منجز  الخمدوني بعنوان النص تمييدي فصلتي قسمت درستيا عمى النحو الآ
الكتابات  في الخمدوني النص حضور عمى الحاضر يحتوي ومكتشف الماضي

                                                 
 اريخ، جامعة المسيمة،رسالة ماستر، قسم الت ،"-زويا النظر ومستويات القراءة-النص الخمدوني "اليام قاتل:  1

 .2، صم2012-2013
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وىذا  والغربية، منيا الشرقية الحديثة الكتابات في الخمدوني النص حضورو  الوسيطية،
 .الحديث العصر غاية إلى كتابتو منذ الخمدوني النص مسمك تتبعمن أجل 

لنص  وفيو تطرقت الخمدوني النص إلى النظر زوايا الأول الباب وعالجت في
والتمفيق ىذا في الفصل الأول أما الفصل الثاني فقد بينت النص  الإبداع بين الخمدوني

 الخمدوني بين الأصالة والحداثة.
في النص الخمدوني عن مستويات القراءة وحدثتنا الباحثة في الباب الثاني 

 الخمدوني النص في السياسي المستوىوتنازع ىذا الباب فصلان تناول الأول منيما 
 .الخمدوني النص في والفكري الديني المستوىوعالج الثاني منيما 

 في الفقيو لمسمك مقاربة-التاريخ  في الفقيي دراسة سجية بوساق: العقل 
 .-المرابطي العصر خلال والتنزيل الفيم

حضور المنظومة القيمية لدى الباحثة مبثوث في ثنايا البحث ونحن بدورنا 
في دراستيا ومن ذلك إيضاح  ىاتو المواطن لنتبين تغمغل القيمسنرصد بعض من 

 خرى.الأيادين غمغل القيم في العديد من المت

ضايا وبينت ىشاشة من خلال النوازل استطاعت الباحثة أن تبرز الكثير من الق
إن تردي المنظومة القيمية الأخلاقية لممجتمع يعتبر وقالت " ،1السائد الأخلاقيالوضع 

الاجتماعية والقوى المؤطرة ليا التي تداعت أركانيا فمم يكن ليا  ىانفصام بين البن
ن خطورة انييار تبيو  ،"ىات الأخلاقية والقيمية ليذه البنحضور في ضبط التورط

و باعتبار طيعة بين صاحب القيم والمحمولة إلي، وتوضح كذلك القالمنظومة القيمية
 .2الحامل القدوة والأسوة

                                                 
 "،-المرابطي العصر خلال والتنزيل الفيم في الفقيو لمسمك مقاربة- التاريخ في الفقيي العقل"سجية بوساق:  1

 .23، صم2014/ه1435رسالة ماستر، قسم التاريخ، جامعة المسيمة، 
 .24ص. المصدر نفسو، 2
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تظير الباحثة قيمة من القيم الإسلامية ومقصد من مقاصد الشريعة وىي القيمة 
من القيم التي ذكرتيا الباحثة و النسل،  مىظ عامن تحريم زواج المتعة من أجل الحف

من القيم و  ،اىتمام المرابطين بيذا الجانبقيمة الجياد في سبيل ا﵀ ويظير ىذا في 
 صنفتياكبائر الشرك با﵀ حيث  والتي اعتبرىا الإسلام اكبر"خط الرمل" رة الخطي

 .1اصنوف الشرك وكفر العمماء صاحبي منالباحثة 

ثلاث فصول عالجت في الفصل الأول ستيا إلى ام در يقامت الباحثة بتقس وقد
العبادات  مجالتضمن ثلاث مجالات لموقائع و الفقيي وتطويق النصوص  العقل

 .العادات ومجال والمعاملات

النصوص وبينت  من الوقائع الفقيي وتفمت العقلإلي  الثاني نوىت في الفصلو 
 .والمقاصد المصالح فقوو  والعوائد، الأعراف فيو سمطة

 وسياج التاريخ الفقيي إكراىات الثالث فقد وضحت فيو العقل أما الفصل
 المالية. المعاملات اليومية، وضروب الحياة وتضمن إيقاع النصوص

 الموسومة بالخطاب التاريخي بالمغرب  ،ولبنى شريف ،دراسة سعدية معيزة
 .-عصر الموحدين-الإسلامي في سياق التجاذب بين سمطتي المنبر والبلاط 

نتاج  تشير الباحثة إلى دور المخيال في صياغة القيم عند الأمم الإسلامية وا 
 لقيمل اغلتغمماعي، وفي ىذا دلالة عظيمة التصورات التي تحرك وتوجو التمسك الاجت
ل حجم النفاذ الحاصل في يل فمك أن تتخافإن كان لمقيم التغمغل حتى في المخي

 .2الميادين الأخرى

                                                 
 .24 -23، صالمصدر نفسو 1
ي المنبر والبلاط سياق التجاذب بين سمطتالخطاب التاريخي بالمغرب الإسلامي في "دية معيزة ولبنى شريف: سع 2
 .39ص ،م2015/ه1436، رسالة ماستر، قسم التاريخ، جامعة المسيمة، "-عصر الموحدين-
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"في حين لم منيا قوليما  ةدراسياتو النرصد حضور العديد من القيم منتشرة في
بعض  اليكو  "،المشيد الذي صوره المؤرخ لمصوفي المتزىد يغب الجانب الخمقي عن

من القيم المذكورة "في حين تظير قيم كالصدق ودماثة الخمق وصيانة والعفاف والجد 
والحزم وملازمة الصمت والبعد عن اليزل والتزام الوقار وغض البصر ىذه الصفات 

 .1"التزم بيا العديد من الأعلام

المضمرات السياسية لمخطاب التاريخي في الغرب  وقد قامت الباحثتين بتفحص
الإسلامي من خلال التجربة الموحدية، وعالجتا ىذا الموضوع من خلال ثلاث فصول 

ة مجالًا ضم ثلاث صور ان مؤرخ البلاط وحضور رجل السياسجاء الفصل الأول بعنو 
لمشفقة، وصورة صورة الأبوة الحانية المنفقة والحامية اصورة السمطان وىو يحمل سيفاً و 

 التاج والإنجاز.

لًا ابينما خصص الفصل الثاني لمؤرخ المنبر وصورة حضور رجل العمم مخي
واحتوى عمى ثلاث قضايا وىي أعلام فقو متفانية، وأعلام زىد متعالية، كمال العلامة 

 في التحمية والوسامة.

من تين صورة فقد تناولت فيو الباحث الفصل الثالث والأخير في ىاتو الدراسة اأم
ل بين السمطتين وقد تقاسمو محورين وضح المحور الأول مؤرخ اتجاذب المجال والمخي

ر الثاني إلى مؤرخ البلاط وصورة حضور رجل السياسة مخيالًا، بينما تطرق المحو 
 حضور رجل العمم مجالًا.المنبر وصورة 

 

 

                                                 

 .48-47صالمصدر نفسو، 1 
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  ة الفقيية في الغرب تمثلات الثقافعنوان: دراسة سمية مقورة والتي تحمل
 الإسلامي وأثرىا في تشكيل المخيال الجمعي. 

من خلال ىاتو  لاالقيم في المخي تغمغلعمى تؤكد لنا الباحثة سيمة مقورة 
تمثلات الثقافية الفقيية في التصور والاعتقاد كما في ال"باستشفاف حيث قامت الدراسة 

دور لا يستيان بو في صياغة الأفعال  إلى أن لمعرف تخمصو  السموك والاعتياد"،
 .1وبرز الشرع في الصدارة ن لم يفصح عن ىذاا  والسموك وىو المتحكم حتى و 

ومن الأىمية بالقيم تذكر الباحثة مثالًا "كانت بعض النسوة تختمطن وتختمين 
وبيذا جعمت ، 2"حضور إيجابي في المنظومة القيميةوفي المقابل كانت نسوة لين 

 سموك الأفراد والمجتمع.الباحثة من القيم مقياس يقاس بو 

وتقوم دراسة الباحثة عمى فصل تمييدي وفصمين رئيسيين بينت في الفصل 
 التمييدي بعض الفيوم كالتَمثُل والمخيال.

وعالجت في الفصل الأول تمثلات الثقافة الفقيية في التصور والاعتقاد من  
كالكيانة والتنجيم، والرُقى والتمائم، والسحر والجن،  خلال بعض التصورات والاعتقادات

 والرؤى والأحلام، والكرامات والخوارق. 

بينما تطرقت في الفصل الثاني إلى تمثُلات الثقافة الفقيية في سموك الاعتياد 
بعض القضايا التي تقع ضمن دائرة السموك كالشطرنج والقمار، والغناء  لالمن خ
 . والبدع والأىواء، وارتياد الحمام، والاختلاطسيقى، والخموة والمو 

"قضية ومن الأعمال التي ىي قيد الإنجاز في ىذا المحور عمل أحلام بزاف: 
 .فدك في أفق المظمومية الشيعية: التاريخ والإيديولوجيا"

                                                 
1

 ، رسالة ماستر، قسم"تمثلات الثقافية الفقيية في الغرب الإسلامي وأثرىا في تشكيل المخيال الجمعي"سمية مقورة:  
 .48، صم2016/ه1437التاريخ، جامعة المسيمة، 

 .71ص المصدر نفسو، 2
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عمى غرار أنيا -ما تنتيي  ةيا عادوجدنا أنالأعمال لياتو ل رصدنا من خلاو 
وتطمعات وما يمكن أن نذكره من التطمعات المتوصل  آفاقبطرح  -وتطمعات آفاقىي 

ن من خلال طرح مواضيع يمكوذلك  آفاقليا ما توصمت لو الباحثة زىوة أعزيبي من 
الموت،  من والموقف الإيمان كموضوعربيم منيا،آأن يجد الميتمين بيذا المجال م

خلال تقديم لمحة عن ىاتو  ىذا منو  المباس موضوعو  ،الديني التسامح وموضوع
المواضيع عبر ثلاث نواحي الناحية الموضوعية، والناحية المنيجية، والناحية 
المصدرية، وبيذا تعطي صورة شبو واضحة الرؤية لمباحث الميتم في مثل ىذا 

والنوعية المتمثل في الكيف لا الكم، والتصدي لمواضيع  الطرافةضف ليذا ، 1المجال
 .بانفتاحيوغاية في الأىمية 

التجميات عكستو قد القيمية  المنظومةه في السابق عن ناذكر ما  أنن لنا ييتبو 
من تترا ويسند بعضيا بعض فيو  ةالمنجز عمال الأجاءت و في مشروع المدرسة القيمية 

من تحقيق بعض الأىداف ولعل سبيل خطى خطوة في ه وقد ر أجل سيرورتو واستمرا
 تسعى لفرضىاتو المدرسة التي  زرع بذورعندما  أن جعل من الحمم حقيقة بينيا

رجاع ىيبتو التاريخ من جديدحضور   .وا 

                                                 

 .9-8، صملامح المنظومة القيمية لمجتمع الغرب الأوسطزىوة أعزيبي: 1 
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من  ناطمحبعد محاولةٍ  ،ختام ىاتو الدراسة عمىوحيث قد أزف الإشراف 
المقاربة التاريخية و  ،التفسير الإسلامي لمتاريخ: المحطتين خلاليا لإدراك أبعاد

الإلمام  لا ندعيحيث أننا و ، عبر المقابمة بينيما، وسبر أغوارىما، القيمية اتممنظومل
التفسير " ب الإلماملأنو من الصعوبة بمكان  عمى سبيل التعمق والإحاطة، بيما

 اتممنظومانضافت إليو "المقاربة التاريخية لإن  نكفما ظ ،دهوحل "الإسلامي لمتاريخ
 ،درستينعن الم تقريبية صورة في رسم وفقناأن نكون في ىذا نا اءولكن عز "، القيمية

 .والإجاباتجممة من النتائج إلى خير الأوخمصنا في 

ربما و  ،والقيميات مدرستي الإسلامياتبين  اً با كبير في ىاتو الدراسة لاحظنا تقار 
 ،ذات الغاياتإلى السعي و  ،وتشابو الرؤى ،المنطمقاتإلى الاشتراك في  ذلكمرد 

 ،فسر بيا الحوادث التاريخيةتتارة ف ؛منح القيم أىمية بالغةت الإسلامي التفسيرمدرسة ف
 كان، إحداث أي تغيير إلىأو السعي  ،صنفيا في صدارة الحمول لمقيام بالدولتوتارة 

  .تمثل روح الحضارةالقيم و  ،وكيف لا

فالعبادة  ؛في تناغم تصورىما عن العبادة المدرستين،رب بين ايظير بجلاء التقو 
 ،يتوازن فييا الأخذ والعطاء ،تجربة حياة كاممةلتكون  ،عندىما تتخطي مفيوم الطقوس

مع  ياووفاق ياانسجاممن خلال  ،بو نجاح أو فشل التجربة البشريةمقياسا يقاس تغدو و 
  .حركة التاريخوتسير التي تحكم  ،الكونيةلنواميس السنن وا

التي راىن -لمادة في موقفيما المتزن من ا كما يتجمى توافق ما بين المدرستين
الذي  ،تطغى عمى الإنسان لاا جل ألأ -توامنيا تفسيرا قائما بذ واوجعم ،يياعم آخرون

ه من اما عاننظير  ،ودرجة عالية ،مكانة رفيعة احتل إذ ،كذلكا مىو محل التقارب بيني
قصاءتيميش    .التفسيرات الأخرى ظل في ،وا 
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الانطلاق من نظرة  بين المدرستين، -أيضا- التي رصدناىا التقارب أوجو ومن
 والإعراض ،المثالية في إلى الحياة، ودور الإنسان فييا، مع النأي عن الإغراق واقعية

الحضور التغيير والارتقاء ب أساليب مع تحري ،عن العصبية بالقدر الضروري
 الإنساني.

 لرصدىالا يتسع المجال و  المدرستين،الواقع أنيا كثيرة ىي نقاط الالتقاء بين و 
 مبثوثة في طيات الدراسة.وىي  جميعا،

 ورؤى ،من خلال ما أظير من أفكار ،يخن التفسير الإسلامي لمتار إيمكن القول 
 ،العلاقات المتبادلة مختمفشمولية وموازنة بين و  ،موضوعية في التعامل مع الآخر

وفوق ىذا  ،أو غيبية طبيعية ،روحيةمادية كانت أو  ،تصنع حركة التاريخوالقيم التي 
و عمى فداحة يتنبالو  ،عصبيةونبذ لم ،والابتعاد عن المثالية ،النظرة والانطلاقة الواقعية

وفق ، حول استئناف الدورة الحضاريةتفاؤلية ال الحتميةنظرية مع  ،ةالأحاديالتفسيرات 
  .التاريخ البشرين يتصدى لتفسير جدير لأ قانون المداولة،

المراىنة عمى عامل دون مع  ،وكذا العصبية ،في مقابل ىذا عصفت المثاليةو 
 ،كالمادية الماركسية ،بجل التفسيرات الغربية ،خر في تفسير الظواىر التاريخيةآ

لا العصر  ،امالأحداث التاريخية من خلال عصرى ن فسرتاالمتي ،والمثالية الييجمية
التي ما فتأت حتى غرقت ىي  ،التوينبية دوريةوحتى الالحوادث،  تمك ت فيووقعالذي 

 ، لمااتوتناقض صريح وقعت فيو ىاتو التفسير  .يةالمذىبية مع التشاؤمفي الأخرى 
من خلال  ،يةلكنيا آلت في الأخير إلى السكون ،ناقضت منطمقاتيا التي بدأت بالحركية

شرنا أوكما  ،مجرد افتراضات ما ىيبين ،السيطرة الكاممة لفكرة ىذا التفسير أو ذاك
 ات لا عمى وقائع.يرات مبنية عمى افتراضسابقا فيذه التفس

في تناول  مشينةيعد من العيوب ال ،كالبعد الغيبيحيوي فاعل،  بعدٍ  إقصاء إن
إذ  ،من تاريخ ىذه الأمة ،وخاصة إن تعمق الأمر بالفترات الأولى ،ث التاريخاأحد
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ف لكن المزيا  استحضار العوامل الغيبية، من دون يستحيل تفسير بعض الأحداث
، استبعاد عنصر القيم كمحرك للأشخاص بشأن نفسو الحالو ه لمتاريخ يستطيع، والمشوا 

 سموكو  ،مالو إلى الخروج عن ،عمى سبيل المثال ،عزيزبن عبد الفما الذي دفع بعمر 
 لكن مع آليات !؟أين التفسير المادي ليفسر لنا ىاتو الحالة !؟مقامو أقصىالزىد في 

 !!ما م تفسيرقدا التزييف والتشويو يمكن أن ي  

التي  ،إدراك السنن والقوانينفي  أن أىمية التاريخ تكمنبلقد توصمنا إلى القول 
في و  ،التفكر في ىاتو السننإذكاء لذا حرص الإسلام عمى  ،تحكم حركة التاريخ

 ،ر في أمور لن يصل إلييا العقل البشرييكالتفك ،نيى عن ىدر الطاقة الفكريةالمقابل 
 ،فراحت تفكر في ذات الله ،مثل ما فعمت الكثير من الفرق والمذاىب الإسلامية

منيا سوى  جميمة، لم تجن وأضاعت طاقات ،فضاعت ،لاء اللهآوتناست التفكير في 
دركت كم ىي لأ ،في البحث عن السننواشتغمت  ،رتالتعب والبعد عن الله، ولو تفك

فمن  ،التي تحكم حركة التاريخ ،عظيمة النتائج المتحصل عمييا من السنن والقوانين
خلاليا نستطيع أن نقوم بإحداث تغيير في الوضع الذي آلت إليو الأمة الإسلامية، 

يمكن لإصلاح ما  ىداً ايسعى ج ،ولاشك أن الذي يحمل قمباً صادقا يتألم لمصاب أمتو
 .لمتأزمر ىذا الوضع ايلسنن يستطيع أن يترك بصمتو في تغيوبفقو ا ،إصلاحو

ق فقد طبا  ،رهييا تفسويبني عمي ،يؤمن بالواقعيةلمتاريخ ولأن التفسير الإسلامي 
 ما دعوا -عبد الحميم عويسو عماد الدين خميل، - سير الإسلامي لمتاريخفالت منظرو

 يعطيف ،التنظير عمىبحيث جعموا من التطبيق حقلا يستدلون منو  ،أفكارإليو من 
ولعل ىذا ما  ،بيا من طرحو يقوي ،يستدل عمييا بتجربة تاريخية ثم تجده ،فكرة أحدىم

ف أن وقد مر بنا كي ،في كتاباتيميفسر التداخل الحاصل بين التنظير والتطبيق 
 القضايامن خلال  ،وروا لق ما نظا قد نجحوا في تطبي الإسلامي لمتاريخ التفسير منظري

البعد الغيبي، والسنن والقوانين التي تحكم حركة  وىي: ،اييالتي قمنا بتقصي التطبيق ف
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كنماذج مختارة من  ،الدول والحضاراتسقوط لصراع في حركة التاريخ، و التاريخ، وا
 .انشغالات المدرسة

لأنو و  ،وذلك لتغمغميا في جميع أنحاء الحياة البشرية ،تكتسب القيم أىمية بالغة
فالقيم  ،ىا في المجتمع ىو الدواءؤ إحيا وتحول، كان لو يا تز الوبزو  ،بالقيم تقوم الحياة

، من دون القيم لن يقوم للأمة كيانو  ،علاج لمعفن الذي استشرى في جسد الأمة
عندما تدرس بمنظور  جدوىوتزداد القيم  ،فالتيديد الحقيقي لمكيان الحضاري مرده لمقيم

التفاعل الحاصل بين  إدراك ،تيا في التاريخابحيث نستطيع من خلال تجمي ،تاريخي
 ،في إحداث تحولات كبرى في حركة التاريخ الفاعمةوقدرتيا  ،القيم ومختمف السموكيات
 مستقبل.صناعة واستشراف الو  ،بناء الحاضروبيذا نمتمك قدرة عمى 

فتح في  نجح قد ،القيمية اتالمنظوممقاربة دراسة التاريخ من خلال لذلك فإن 
تنباط الكثير من الحوادث ساعد عمى فيم واسوالدراسة، كما  جديرة بالبحث ،آفاق جديدة
مدرسة القيميات خلال تحفاييا بدراسة المنظومات، وىذا ما عكستو تجميات  ،التاريخية

التي  عدد من النصوص المخطوطة،تحقيق ب اعتنائيا بل وفي ،والخطابات ،مدوناتلوا
 خدممما ي الأىمية لرصيد المدرسة من المدونات التراثية،عمى قدر كبير من تمثل رافدا 

لذلك من دور لما  ،دائرة المنيجيةالوكذلك الاشتغال عمى  ،مشروع القيميات بلا شك
  ومستوى عطائيا.المدرسة  في تقويم ومراجعة دور

من  وورغم كل ما واجي ،يزال في مرحمة مبكرة من عمره وع لاالمشر و  ذلك،كل 
إلا أنو أضحى في وسعو  ،ك في قيام مدرسة تاريخية جزائريةوتشكي ،وعقبات ،عوائق

 تحقيق طموحاتو. ، ويمضى في طريقو نحوصوتوأن يسمع 

حسبانيا الوعي بالسنن في لم تضع  أي محاولة تغيير مان إأقول  ،وفي الأخير
البشري إحداث تحولات كبرى في مجرى التاريخ أثر مشيود في مقيم من ل ماو  ،الكونية

 فمن يكتب ليا النجاح الحقيقي.والكوني، 
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 م.1991ه/1412لمفكر الإسلامي، 
 —————مصر: 1: حول القيادة والسمطة في التاريخ الإسلامي، ط ،

 .م1985ه/1405 مكتبة النور،
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 ————— :"ىكذا كتاب عمى تعقيب :التاريخية الكتابة في المنيج حول 
، مجمة "الكيلاني( عرسان ماجدل ،القدس عادت وىكذا، الدين صلاح جيل ظير

 .151-141م، ص1998( 13) أسممة المعرفة، ع:

 —————بيروت: دار الملايين،5: التفسير الإسلامي لمتاريخ، ط ، 
 م.1991

 —————: ه.1425بيروت: دار النفائس، ، 2دراسة في السيرة، ط 
 —————1: في التاريخ الإسلامي فصول في المنيج والتحميل، ط ،

 م.1981ه/1401دمشق: المكتب الإسلامي، 
 —————في خلافة عمر ابن عبد العزيز،  : ملامح الانقلاب الإسلامي

 .م1978ه/1398بيروت: مؤسسة الرسالة،  ،3ط
 القاىرة: ، -تفسير المنار- : تفسير القرآن الحكيمبن عمي محمد رشيد ،رضا

 م.1990، الييئة المصرية العامة لمكتاب
 الإسلامي لمتاريخ، باتنة: دار  : في التفسيرعبد الرزاق ، نعمانيئالسامرا

 ت[. .الشياب، ]د
 ه1400، الكويت: دار القمم، 1صديقي، عبد الحميد: تفسير التاريخ، ط 

 م.1980/
 دراسة لسقوط ثلاثين دولة - : أوراق ذابمة من حضارتناعويس، عبد الحميم

 م.2010ه/1431 ، الجيزة: مؤسسة اقرأ،1ط، -إسلامية
 ————— بنو أمية بين السقوط والانتحار دراسة حول سقوط دولة بني :

 م.1987ه/1407: دار الصحوة، ، القاىرة1طأمية في المشرق، 
 —————القاىرة: دار 1: التكاثر المادي وأثره في سقوط الأندلس، ط ،

 م.1994ه/1414الصحوة، 
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 ————— :"مجمة البحوث "الظاىرة الحضارية في القرآن والسنة ،
 .194-159، صه1408، (21)الإسلامية، ع: 

 —————1ط ،-في ضوء أزمة المسممين الحضارية- : فقو التاريخ ،
 م.1994/ه1414القاىرة: دار الصحوة، 

 ————— : تفسير إسلامي لمسنن و النواميس الكونية  نحو-فمسفة التاريخ
 م.2011ه/1432القاىرة: دار الصحوة، ، 1، ط-والاجتماعية

 ه1412دار الشروق،  :القاىرة-، بيروت17ط لال القرآن،ظفي : قطب، سيد. 
 ————: القاىرة: دار الشوق، 8في التاريخ فكرة ومنياج، ط ،

 م.2001ه/1422
 

 :المقاربة التاريخية لممنظومات القيميةمصادر  -ثالثا

  :ملامح المنظومة القيمية لمجتمع الغرب الأوسط من خلال "أعزيبي، زىوة
، قسم ه ل.م.دارسالة دكتور مشروع ، "-جدل الواقع والمثال-العصر الزياني 

 م.2014ه/1435مسجل منذ سنة اريخ، جامعة المسيمة، الت
  :8خلال القرنين الأوسط المغرب لمجتمع الفكرية المنظومةمعالم "برزاق، نذير  

، قسم اه ل.م.درسالة دكتور مشروع ، "-والنقل العقل جدل- م15و 14ه/9 و
 م.2014ه/1435مسجل منذ سنة اريخ، جامعة المسيمة، الت
  :الجمان لمزركشي )ت تراجم المغاربة من كتاب عقود "بن العيطر، مصطفى

جامعة  قسم التاريخ، ماستر، سالة، ر "-دراسة وتحقيق- م(1392/ى794
 .م2013-2012المسيمة، 
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  :الفيم  في الفقيو لمسمك مقاربة– التاريخ في الفقيي العقل"بوساق، سجية
ريخ، جامعة رسالة ماستر، قسم التا "،-المرابطي العصر خلال والتنزيل

 .م2014ه/1435المسيمة، 
  ،بين -ية التراثية في الغرب الإسلامي المدونة السياس: وأخريانبوشيبي، فييمة

م التاريخ، جامعة المسيمة، رسالة ماستر، قس، "-نظر الفقيو وحاجة السمطان
 م.2015/ه1436

  ،جدل المتعالي والتاريخي في مدونة التفسير "حميمة يحياوي: و بوصبع، حميمة
م التاريخ، جامعة ، رسالة ماستر، قس"الإسلامي من الطبري إلى القرطبي

 .م2015/ه1436المسيمة، 
  مقاربات منيجية-بولطيف، لخضر: الفقيو والتاريخ في الغرب الإسلامي-، 

 .م2013: دار رؤية، القاىرة ،1ط
  :قسم اه، رسالة دكتور "القيم في القصص القرآني"حريري، عبد الله محمد أحمد ،

 م.1988ه/1409اسات العميا، جامعة طنطا، أصول التربية الدر 
 " :مستقبل التربية عمى القيم في ظل التحولات العالمية الصمدي، خالد

، م2003ديسمبر  /ه1424، شوال (194) ع: المعاصرة"، مجمة البيان،
 .56-48ص
 تراجم الأندلسيين من كتاب عقود الجمان لمزركشي )ت "عبد السلام:  ،عبد الله

-2014 ، رسالة ماستر، جامعة المسيمة،"-دراسة وتحقيق-م( 1392/ى794
 م.2013

 قطر: 1ط : قيم المجتمع الإسلامي من منظور تاريخي،العمري، أكرم ضياء ،
 ه. 1414 الإسلامية، نوالشؤو وزارة الأوقاف 
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 ،رؤية من -المغرب الإسلامي في تاريخ  الإباضية والأخرسميمة: " فرج
 م.2016ه/1437، رسالة ماستر، قسم التاريخ، جامعة المسيمة، "-الداخل

  ،منطمقات– م(15-13ه/9-7) الأوسط المغرب في العالمة النخبةإليام: قاتل 
اريخ، جامعة ، قسم التاه ل.م.درسالة دكتور مشروع ، "-سموكال وأنماط الفكر

 .م2014ه/1435مسجل منذ سنة المسيمة، 
 ———— :"رسالة "-زويا النظر ومستويات القراءة-ي النص الخمدون ،

 م.2013-2012 لتاريخ، جامعة المسيمة،ماستر، قسم ا
  :مقاربة -بالغرب الإسلامي  التأليف في الصلات والتكملات"قمي، نسمة

 م.2013ه/1434امعة المسيمة، ، رسالة ماستر، قسم التاريخ، ج"-منيجية
  :رصد وتقويم-الفقيية في الكتابة التاريخية  "أثر كتب النوازلمجناح، نسيمة-" ،

 م.2014ه/1435خ، جامعة المسيمة، رسالة ماستر، قسم التاري
  ،الخطاب التاريخي بالمغرب الإسلامي في سياق "لبنى: شريف، و  ،ديةسعمعيزة

، رسالة ماستر، قسم "-عصر الموحدين-جاذب بين سمطتي المنبر والبلاط الت
 .م2015ه/1436التاريخ، جامعة المسيمة، 

  :حي سنة كُمامة الزىر وطُرفة الدىر لابن بدرون )"مقران، خالد
شمف، ال، قسم التاريخ، جامعة ل.م.د هارسالة دكتور  ،"(م1212ى/608

 م.2014
  ،لإسلامي وأثرىا في تشكيل ة الفقيية في الغرب اتمثلات الثقاف"سمية: مقورة

 ه/1437 التاريخ، جامعة المسيمة، ماستر، قسم، رسالة "الجمعيالمخيال 
 م.2016
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II-  الدراسة: مراجعقسم 

  ،القاىرة: مكتبة 1طمحمود: فكرة التاريخ بين الإسلام والماركسية، إسماعيل ،
 .م1988مدبولي، 

 :خميل"،  الدين عماد المؤرخ منيج في التاريخي المنظور" الخطيب، جبر محمد
، م2014، يونيو (2) :الإنسانية، ع لمبحوث الإسلامية الجامعة مجمة
 .212-189ص
 ون، القاىرة: دار الثقافة خمدزينب: فمسفة التاريخ عند ابن ، الخضيري

 م.1989ه/1409
  رسلان، صلاح الدين: القيم في الإسلام بين الذاتية والموضوعية، القاىرة: دار

 .م1990ه/1410قافة لنشر والتوزيع، الث
  ،"ع: مجمة البيان،زعفان، الييثم: "العممانية الانحلالية ومنظومة القيم الإسلامية

 .78-72، صم2003ديسمبر ه/1424، شوال (194)

  ة حمد: "القيم الإنسانية في مرتكزات الشريعة الإسلامية"، مجممزكريا، جاسم
 .63-54، صم2007ه/1428ربيع (، 18) التسامح، ع:

 في الحضارة العربية  شيحاني، محمد فيصل: القيم والأعراف الأخلاقية
 .[ت.د]"، حمص: مطبعة اليمامة، -دراسة تاريخية تربوية تحميمية-الإسلامية 

 " :37) ممة المعرفة"، ع:التفسير الإسلامي لمتاريخ، مجمة أسأبو شوك، أحمد-
 .155-129، صم2004/ه1425خريف: (، صيف/38
 ————مجمة  الأسممة"، ومشروعات المنيجية التاريخ إشكالات : "عمم

 .89-55، صم2008-07-19 (،24)أسممة المعرفة، ع: 
 دراسة مقارنة-الفكر الإسلامي سفة التاريخ في صائب، عبد الحميد: فم 

 م.2014، بيروت: دار البصائر، 2، ط-بالمدارس الغربية الحديثة المعاصرة
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 بعة الخميج ، تطوان: مط1: نظريات في فمسفة التاريخ، ط، خاليد فؤادطحطح
 م.2006ه/1427العربي، 

 " :ع مجمة عالم الفكر،"، -عرض تاريخي-فمسفة التاريخ عبد العزير الدوري: 
 .75-65ص ،م1971سبتمبر  (،2)
 [ت.د]ف، ، القاىرة: دار المعار 8ان، حسن: منيج البحث التاريخي، طعثم. 
  ،مقارنة بالمنيج النقدي - عند المحدثينكرم ضياء: منيج النقد أالعمري

 م.1997ىـ/1417 ، الرياض: دار إشبيميا،1، ط-الغربي
 م.1977منشورات عويدات، ، بيروت: 2العوّا، عادل: الإنسان ذلك المعموم، ط 
 بيروت: دار الفكر المبناني، ، 1يزبك، قاسم: التاريخ ومنيج البحث التاريخي، ط

 م.1990
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 كشاف الآيات القرآنية -10

 الصفحة   السورة رقمها الآية 

 ﴿                      

       ﴾ 

 30 البقرة  30

﴿   …                    

           ﴾ 

 28 البقرة  39-30

﴿                       

                          

           ﴾ 

 66 البقرة 129

﴿              

                   

     ﴾ 

 38 البقرة 151

﴿                   

                  ﴾ 

آل  137
 عمران

23 

﴿                     

                           

              ﴾ 

 67 الأنعام 38

﴿                      

                  ﴾ 

 54 الأعراف 34
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﴿                   ﴾ 04 67 الحجر 

﴿                          

                             

                      ﴾ 

 26 الإسراء 59

﴿                           

                  

            ﴾ 

 30 الإسراء 70

﴿                           

                       

                      

                     

         ﴾ 

 25 العنكبوت 40

﴿                 ﴾ 64 44 العنكبوت 

﴿          ﴾ 9 69 السجدة 

﴿                         

                        ﴾ 

 68 الأحزاب 21

﴿                     

                     ﴾ 

 23 فاطر 34
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﴿                        

                          ﴾ 

 30 الجاثية 12

﴿                      

                          

                    

                 ... ﴾ 

13-15  67 الحجرات 

  ﴿            ﴾ 56 34 الذاريات 

﴿       ﴾ 36 34 القيامة 

﴿                      

     ﴾ 

7 - 8  69 الشمس 
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