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 داءــإه

  

 
 الق لوب بحبه...وترنمت الأصوات بتسبيحه...   الحمد لله ما تعطرت الألسن بذكره...واطمأنت 

 إلى رسول السلام ومن بسط يده للوئام...إلى نبي الرحمة وق ائد الأمة...من بلغ الرسالة وأدى الأمانة. 
        إلى سيد الأنام ومخرج البشرية من كهوف الظلام...خير من علم وتعلم إلى الحبيب سيد المرسلين 

 من تبعه بإحسان إلى يوم الدين صلوات ربي وسلامه عليه وعلى  
إلى من    إلى من تشع حياتي بنور حنانه...إلى من كرمني المولى عزوجل برضوانه...إلى من أنار دربي بضيائه 

إلى أعز الناس أبي حفظه    ... الظلام علمني أن اضيء شمعة صغيرة خير لي من أن أنفق حياتي ألعن  
 الله"ميلود" 

من غمرتني بحنانها...إلى من أفنت عمرها لتراني كوكبا دريا في    إلى من ينطق العالم باسمها...إلى 
 ى حبيبتي أمي الغالية حفضها الله. الله بدعواتها وأسعدني برضاها...إل سمائها...إلى من حباني  

 إذ لم أزد شيئا عن الدنيا وكنت أنا زائدة عليها ...   إلى من تعلمت على أيديهم 
 سعيد ويوسف"   ألله "   إلى أسداي وتوأما روحي أخواي رعاهما 

 إلى لؤلؤة ق لبي ونور صدري أختي "راضية" 
 إلى من يحمل شرف عائلتي زوج اختي " الطيب" 

 إلى من تحمل لقب عائلتي زوجة أخي " اسماء" 
 إلى كل من عرفتهم في حياتي وحفظتهم في ق لبي وذكرياتي. 

 إلى كل من أحبني وأضفى البسمة على محياي... إليكم اهدي ثمرة جهدي. 
   

 

 

 

 

 

 

 
  

 

  



 

 

 
 وتقديرشكر 

 
نا من ظلمات الوهن وأكرمنا بنور العقل وفتح علينا بمعرفة العلم وحسن أخلاقنا جلحمد لله الذي أخر ا

أن أشكر نعمتك  بالحلم، و له الحمد حتى يرضى وله الحمد إذا رضي وله الحمد بعد الرضا، ربي أوزعني
هذا العمل وزدتني ثباتا في طريقي كلما أزدت في   لي على إتمام  نك كنت خير معينالتي انعمت علي لأ

 المتاعب.
وأشكر كل من ساهم في هذا العمل من قريب أو من بعيد، وكل من ساندني ووقف إلى جانبي بداية  

بالأستاذة المشرفة "مجكدود ربيعة"التي كانت لي ناصحة أمينة ورافقتني في كل خطو خطوتها في بحثي هذا 
 ير دربها ويبارك لها في حياتها وأن يجعلها نورا على نور.وأدعو الله لها بأن ين

دون أن اتناسى من كانوا لنا نعم الناصحين إلى جميع أساتذة قسم الفلسفة كل باسمه كما لا يفوتني أن 
 .أشكر كل من نهلت من علمهم وتعلمت منهم كل حرف من المعلمين والأساتذة

 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 

 
 
 
 

 
  

 
 

 

 مقدمة

 



 مــقدمة

 أ  

 

 
رقى مراتبها ويتغنى به أرى على مسامعنا وترتل معانيه في لفظ كثيرا ما يتواالإنسانية، 

د الدلالات التي تعبر جو أو  ىسمأنما تحمل في صياغاتها إن هذه العبارة أداعي في النداءات ب 
ق الدلالي التي تحمله في نساني تعبيرا لا يضاهيه من ناحية العمق والسياو إعن كل ماه

يادي عالى عليها الهتافات، وتصوغها الألة، وهذه اللفظة كثيرا ما تت و دلاأي معنى أطياتها 
ليها، لا سيما إمسرح الحياة، تزامنا مع الحاجة  في شكل شعارات تطالب بها وبتجسيدها على

، املالشنساني سلحة الدمار الإأصبحنا في عصر الرقي والتقدم، لكن الرقي من ناحية صنع أ
ننا نسينا أتجلى في البشرية، ولكن لا نقول ب نساني الذي ي متغاضين بذلك على الجانب الإ

 .ننا نعتمد ذلكأدق نما الأإو 
نما الرقي به من إنساني لكن ليس من جانبه و نقصنا اليوم هو الرقي بالمعنى الإنما يإ

نما كل منا إلى بعض، و إننا في الوقت لا ينظر فيه بعضنا رض الواقع لأأحيث تجليه على 
لى تنامي الحروب والصراعات إدى أمن مسؤولياته التي وكلت له، ما  ربيقول نفسي ويته

بشكل متسارع، نعم لقد دقت ساعة التنازع وجيء بالتسلط سيدا على حساب المستضعفين 
ليوم ساعة الفرج فنحن ا وانتظارالمسترهبين الذين لا حيلة بيديهم سوى جس نبضات قلوبهم 

و عملت على أنسانية وجودتها في معانيها امتصت الإة التي مي نعود الى عهد الحروب العال
 لى عامة الناس.إقها متداداتها حتى لا يجري سيلان تدفإجهاض إ

ماق عأ لى اليوم تنخر في إلتي عانت منها البشرية ولا تزال وفي ضل تلك الظروف ا
وفض  دفاع عنهنسان في محاولة للالمتكررة على الإ داءاتبالاعت وجدانها توالت التمديدات 

د حقوق الفرد، وهذا وقت لعبت الفلسفة دورا بارزا على الصعي  نتهاكاالنزاعات والحد من 
هرت للأعيان فلسفات تنادي ن يعاد للإنسان ما نهب منه وظأالعالمي في النداء بضرورة 

ناء مستقبله بعيدا عن كل ما ولى ببأنه أفي الحرية وتقرير المصير من باب نسان بحق الإ



 مــقدمة
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التي يخطوها واكتفائه للصعاب على مدى طويل من  ةيعرقله في هذه الخطو  نه انأمن ش
المساعي الجبارة التي يتكفل بتأطيرها تبعا للأهداف التي سطرها في لحظة حاسمة، ساعيا 

وف بعرقلة و السماح للظر ألى الخلف إحياته في خطى ثابتة دونما النظر لكتابة سيناريو 
نسانية بكل ما تحمله إنها أقل ما يقال عنها أا فلسفات هفإن نواعها أسيرها التي تحرر بشتى 

برز الفلسفات التي أالغربي من  اتجاههاسفة الوجودية في الكلمة من معاني هذه وتعد الفل
نما تعبر إفكارها أصا وجعلت منه محور فلسفتها، وجل عنيت بالإنسان، وأولته اهتماما خا

صرة على وجه الدقة بدراساتها وتحليلاتها، وبتسليط عن هذا الكائن الذي خصته الفلسفة المعا
ن عبد الرحمان بدوي ممثلا للاتجاه الوجودي في أوء على عالمنا العربي فإننا نحج الض

نه هو أراسخة الدعائم في لب جوهرها كما نزعته العربية، ومؤسسا لمعالم وجودية عربية 
فيما أنضر ن أا العربية، ولذا ارتأيت في صورتهلى تبني روح النزعة الانسانية إخر يميل الآ

سس الوجودية باحثة عن بوادرها والأ قدمه هذا الرجل في عالم الفلسفة والإطلاع على نزعته
 شكالية التالية:جابة على الإالمبنية عليها، في محاولة الإ

ن تاجتتاوم ملاتتالإن ان  تتان أعند بدوي؟ وهل استتاعاعو وجودهاتت   ساس الوجودأما 
 المعاصر؟

كيف عالجت الوجودية : فرع عن هذه الإشكالية جملة من الأسئلة الجزئية تتمثل فيتت 
مشكلة الوجود الإنساني ؟ وماهي أبرز الأفكار القادرة على رسم وجود حقيقي وبناء  الغربية

 للفرد من منظور بدوي ؟ وهل الوجودية العربية قادرة على أن تعيد للفرد العربي إنسانيته ؟
ضةةوع تضةةم مقدمةةة وثةةلا  علةةى هيكلةةة بنائيةةة لمو  ناشةةكالية اعتمةةدذه الإللإجابةةة عةةن هةة و 

 :فصول وخاتمة
ساسةةةةية حيةةةةث درجةةةةت فيهةةةةا لتوضةةةةي  المعةةةةاني الأوتشةةةةكل مفتةةةةاح الموضةةةةوع ب  ،مقدمتتتت ال

 لموضوع الدراسة فكانت عبارة عن تمهيد لموضوع البحث متبوعة بإشكالية.
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 :على النحو التالي ناهافقد قسم الفصولما فيما يخص أ
فيه الطةةرح الغربةةي لفكةةرة  ناوتناول، "بالوجود في افاق الفكر الغربي" اهول عنون الفصل الأ

وع والةةر ى التةةي قةةدمها عمالقةةة الفكةةر الوجةةودي فةةي اتجاهةةه الغربةةي فيمةةا يخةةص موضةة  ،الوجةةود
ينةةدرج ضةةمن هةةذا الفصةةل ثةةلا  الفكةةر الوجةةودي، هةةذا و  ظهةةارإالبحةةث باعتبةةارهم السةةباقين فةةي 

 ساسية:أمباحث 
ويةةدور مضةةمونه  "والتاريخي لفكرة الوجود ،طار المفاهيميالإ" فيه ، تناولناالمبحث الأول

يةةة خةةرى التتبةةع التةةاريخي لظهةةور الوجودأد فةةي سةةياقها المفةةاهيمي، ومةةن جهةةة حةةول فكةةرة الوجةةو 
 -لمانيةةةالوجةةود فةةي الفلسةةفة الأ أمةةا المبحةةث الثالةةث تطرقةةت إلةةى .الغربيةةة علةةى السةةاحة الفكةةر

، باعتبةةاره ممةةثلا رالم التةةي بنيةةت عليهةةا وجوديةةة هيةةدج بةةرز المعةة أفيةةه  بينةةت: و  -رج مةةارتن هيةةد
الوجةةةود فةةةي ، "المبحةةةث الثالةةةثوفةةةي  لمةةةاني تاركةةةا بصةةةمته الوجوديةةةة فيهةةةا.الألهةةةا فةةةي اتجاههةةةا 
مقومةةات الوجةةود عنةةد جةةون بةةول سةةارتر ومةةا  تضةةمنى: "-جةةان بةةول سةةارتر-الفلسةةفة الفرنسةةية 

 جودية على نطاق واسع ومتشعب.قدمه من مجهودات لنشر الو 
 إذ حاولنةةاويشةةكل محةةور البحةةث  " الوجود عنتتد بتتدوي"ما الفصل الثاني فقد حمل عنوانأ

مةةن خلالهةةا تطةةوره  انةة الوجةةود وبي  حةةول مقومةةات بةةدوي  فكةةار التةةي قةةدمها عبةةد الرحمةةانالأ إبةةراز
 ساسية.أخر يظم ثلا  مباحث للوجود وهو الآ

تحةةد  عنهةةا بةةدوي جود التةةي نواع الو أيظم فيه : و "سامهمعنى الوجود وأق، "ولالمبحث الأ
ساسةةةية البنةةةى الأ، ينةةةدرج فةةةي إطةةةار إظهةةةار المبحةةةث الثةةةانيأمةةةا   .هتمةةةاموالابالعنايةةةة  عنيةةةتو 

ثةةم يليةةه   لها، والتي تعد شغله الشاغل في فلسفته الوجودية ككةةل. المقومات الجوهرية، و للوجود
وبالضةةرورة  ،تةةي تةةلازمفكةةار الفيةةه لأهةةم الأ تطقنةةا "دلازمةةة للوجةةو المفةةاهيم الم، "المبحةةث الثالةةث

 .المفاهيم ذهذ لا يمكن من منظور بدوي الحديث عن الوجود دون التطرق لهإفكرة الوجود 
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لتبنةةي هةةذا  ناعتمةةدذ إ "جليتتان الوجتتود فتتي العتتال  العربتتيبا"ه الفصل الثالث والمعنون ي يل
فكةةار ة عربيةةة، وبيةةان مةةدى تجسةةيد الأرضةةي أمةةن  انطلاقةةاثةةار الوجةةود آالطةةرح بةيةةة البحةةث فةةي 

واقعةةةا مةةةن خةةةلال المقارنةةةة بةةةين الوجوديةةةة الغربيةةةة والفكةةةر و  ،الوجوديةةةة فةةةي عالمنةةةا العربةةةي فكةةةرا
العربةةةي ثةةةم تسةةةليط الضةةةوء علةةةى حيةةةاة الفةةةرد العربةةةي والبحةةةث عةةةن خيةةةو  الوجوديةةةة فةةةي واقعةةةه، 

 :فصل على مبحثينلويشتمل هذا ا
هةةم نقةةا  الاتفةةاق بةةين أ يشةةتمل علةةى  " إذسةةلاميالإ بين الوجود والتصةةوف"ول المبحث الأ

 "العربةةي بةةين وجةةوده وواقةةع الةةراهنالإنسةةان "" ،المبحةةث الثةةانيأمةةا  .الوجوديةةة والنزعةةة الصةةوفية
وكيفيةةةةة تجةةةةاوز مةةةةا يمةةةةر بةةةةه بنةةةةاءا علةةةةى التصةةةةور  ،فيةةةةه الواقةةةةع المعيشةةةةي للفةةةةرد نةةةةاتناولحيةةةةث 

 الوجودي.
ج ئ هةةم النتةةاأ لموضةةوع حيةةث اشةةتملت علةةى لوكانةةت عبةةارة عةةن حوصةةلة  ، الخاتمتت خيرا أو 

 شكالية المطروحة.جابة على الإلى الإإضافة ليها، بالإإالمتوصل 
ذ عملةةت علةةى قةةراءة إ البحةةثنجةةازي لهةةذا إء ااعتمةةدت علةةى المةةنهج التحليلةةي اثنةة  دهذا وق

ديتةةه، وبيةةان موقفةةه نصةةوب بةةدوي فةةي محاولةةة للكشةةف عةةن المنطلقةةات التةةي بقيةةت عليهةةا وجو 
 نسانوي في الواقع العربي.عد الإحيال الب 

هةةذا الموضةةوع فمنهةةا مةةا هةةو ذاتةةي ومنهةةا  اختيةةاروفيما يخص العوامل التةةي دفعتنةةي الةةى 
 ماهو موضوعي:

هكةةةذا مواضةةةيع مرتبطةةةة بشةةةكل  ىلةةة إوتمثلةةةت فةةةي ميلةةةي الشخصةةةي  عوامتتتل ياتيتتت :- 1
لةةى إنسةةانية ونحتةةاج في وقت نفتقد فيه كثيةةرا لمعنةةى الإنا و أن نسان وقضاياه ولا سيما بالإمباشر 

لةةةى الفلسةةةفة العربيةةةة ومحاولةةةة إلةةةى نزوعةةةي إويةةةدافع عنهةةةا ويةةةؤرض لهةةةا بالإضةةةافة مةةةن ينظةةةر لهةةةا 
قاتنا ويجعلنا ننطلةةق مةةن الواقةةع حتةةى نغةةدو فةةي سةةعي وراء لالبحث فيها عما يوسع ر يتها ومنط

 المستقبل.
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لةةى إضةةافة مي والفكةةري بالإلهمية الموضوع على الصعيدين العاأ  عوامل موضوعي :-2
لضةةرورة القصةةوى لتبنةةي كةةل طةةرح مةةن نسةةان فةةي وقتنةةا الةةراهن واكيةةد علةةى  يمةةة الإأضةةرورة الت 

 العربي. لمالتي يشهدها العا نساني في ظل الظروفالإ هتمامالان يساهم في توجيه أنه أش
معتمةةدة فةةي البحةةث فقةةد اعتمةةدت علةةى مؤلفةةات بةةدوي لوفيمةةا يخةةص المصةةادر والمراجةةع ا

وكةةان الهةةدف مةةن هةةذا البحةةث هةةو  " الزمتتان الوجتتودي"،بةةه الوجةةودي لا سةةيماالتةةي تتنةةاول مذه
ي العةةالم العربةةي وبالتةةالي الحفةةر فةةي فةة نساني وأهميتةةه قيب عن مدى تجلي معاني الوجود الإالتن 

ي المقارنةةةة بةةةين أوي ومحاولةةةة ربطةةةه بةةةالواقع العربةةةي مناقةةةب الفكةةةر الوجةةةودي مةةةن منظةةةور بةةةد
فكةةةار فةةةي هةةةذا تةةةه الأالفةةةرد العربةةةي وبيةةةان تجليةةةات هالمعيشةةةي لفكةةةار الوجوديةةةة وبةةةين الواقةةةع الأ

 الواقع.
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 الفصل الأول / الوجود في آفاق الفكر الغربي          
فات التةةةي كةةةان لهةةةا صةةةدى كبيةةةر فةةةي شةةةهد الفكةةةر الفلسةةةفي ظهةةةور العديةةةد مةةةن الفلسةةة      

بةةرز الفلسةةفات التةةي أه المةةذاهب الفلسةةفية المعاصةةرة مةةن ا  الفكريةةة . وقةةد كانةةت هةةدوسةة الأ
ليةةه  مةةن جوانةةب تخةةص إالصةةعيد العةةالمي خاصةةة لمةةا تطرقةةت  نالةةت اهتمامةةا شاسةةعا علةةى

را مةةن حةةدى المةةذاهب الفلسةةفية التةةي لاقةةت رواجةةا كبيةة إا تعد الفلسةةفة الوجوديةةة ذنسان . لالإ
 منوا بمبادئها وحاولوا ربطها بالواقع الانساني  آ ينذقبل العديد من الفلاسفة ال

 نساني؟لوجودية الغربية مشكلة الوجود الإفكيف عالجت ا
 طار المفاهيمي  والااريخي لفكرة الوجودان:المبحث الأول 

مةةا تطرقةةوا لموضةةوع لابةةد مةةن ضةةبط  إذا نهةةمأى العةةرف بةةين الفلاسةةفة والمفكةةرين جةةر      
مةةةر ضةةةروريا لا سةةةيما فةةةي البحةةةو  ا الأذضةةةحى هةةة أريخي و فاهيمةةةه ، وتتبةةةع مسةةةاره التةةةام

لط في المفاهيم وتتض  الصورة العلمية ،  بةية السير في الوضع السليم كي لا يحد  خ 
طةةةاره المفةةةاهيمي وتتبةةةع مسةةةار الوجوديةةةة إمةةةن الضةةةروري وضةةةع مفهةةةوم الوجةةةود فةةةي ا ذ، لةةة 

 تاريخيا .
 الدلال  اللغوي  والاصعلإحي  للوجود:-1

غلبهةةا  مشةةتق أ وروبيةةة و فه للوجود بقوله :"ففي اللغةةات الأسعيد العشماوي تعري  يستهل     
اللفةةظ فةةي اللغةةة اللاتينيةةة  الشةةيء،فةةظ الوجةةود معنةةى الخةةروج مةةن مةةن اللغةةة اللاتينيةةة يفيةةد ل

يعنةةةي الخةةةروج ، بينمةةةا المقطةةةع exول فةةةالمقطع الأex ، sterمكةةةون مةةةن مقطعةةةين همةةةا : 
حتويةةه وروبيةةة بمةةا ي لم .وهكةةذا انتقةةل اللفةةظ فةةي اللغةةات الأعةةايعنةةي البقةةاء فةةي ال sterالثاني 

، وفي الفرنسةةية  existenceنجليزيةليه من فكر فهو في الإإمن شحنة تعبيرية وما يرمز 
existenceلمانية، وفي الأexistenz. (1) 

 
 .19، ب1984، 3سعيد العشماوي، تاريخ الوجودية في الفكر البشري، دار الوطن العربي، بيروت، لبنان،    -(1)

1 
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الانبثةةاق مةةن الشةةيء   لى اللغةةة اللاتينيةةة وفيهةةا يأخةةد معنةةىإصل مرده فلفظ الوجود في الأ
لةةةةى اللغةةةةات الاوروبيةةةةة لينصةةةةب حةةةةول الوجةةةةود التةةةةي شةةةةغل فكةةةةر الفلاسةةةةفة إم انتقةةةةل . ثةةةة 

عطةةاء منحةةى مغةةاير لهةةدا اللفةةظ إ الةةذي يعةةد سةةباقا فةةي (1)الوجوديين كما هو عنةةد كيركغةةارد 
لةةةى الدلالةةةة الجديةةةدة المعطةةةاة لفكةةةرة إارد هةةةو الةةةذي كةةةان المبةةةادر السةةةباق ن كيركغةةة أذلةةةك 

 (2) .كمرادفة للذاتية  الوجودية : ليست كمرادفة للكون بل

لةةةى المفهةةةوم إالعةةةام الةةةذي كةةةان يةةةدور حةةةول الكةةةون  مةةةن مفهومهةةةا تفدلالةةةة الوجةةةود تحولةةة 
وروبةةةي قةةةد عنةةةى بوجةةةود ن الفكةةةر الأألةةةى الفةةةرد ، وبهةةةذا يتضةةة  إالخةةةاب ، والةةةذي يشةةةير 

المعهةةةود عنةةةد السةةةابقين ،  نسةةان فةةةي وجةةةوده الفةةةردي دون اسةةةتمرار فةةي التنظيةةةر للوجةةةودالإ
 .نساني ومحاولة الغوب في كينونتهالواقع الإ لىإلتنتقل 

ن فلانةةا موجةةود إلغة العربية يفيةةد " معنةةى الحضةةور ن لفظ الوجود في الأويذكر العشماوي 
لى معنى اخر هةةو الكةةون او العةةالم ، فأصةةب  لفةةظ " إل اللفظ قنه حاضر ...وقد ن إبمعنى 
مفهةةوم ي أيفيةةد دائمةةا وفةةي  ، باعتبةةار الكةةون للكةةون بكةةل مةةا فيةةه  جتماعيةةااد " رمةةزا الوجةةو 

نسةةان كةةان دائمةةا فةةي الفكةةر ن الإألى الفرد..ولعةةل مةةرد ذلةةك إمعنى الحضور ثم نقل اللفظ 
" فةةي اللغةةة العربيةةة الوجتتود البشةةري رمةةزا للكةةون ودلةةيلا علةةى  يامه..وهكةةذا اصةةب  لفةةظ " 

 (3).معنى على الكون من ناحية وتعبيرا عن عالم الفرد الخاب من ناحية ثانية"
لةةى إففي البةةدء كةةان يشةةير   ،ن لفظ الوجود في اللغة العربية يحمل عدة دلالاتأفاد هذا م

لةةى وجةةود الكةةون بمةةا فيةةه ، خةةر بعةةد ذلةةك ليةةدل عآور العينةةي للموجةةود ، ليأخةةذ بعةةدا الحضةة 
لةةةى إخيةةةر يحيةةةل هةةةذا الأ نأعةةةن وجةةةود الفةةةرد الشخصةةةي ، باعتبةةةار ضةةةحى يعبةةةر أوأخيةةةرا 

 
للوجوديةةةة المعارضةةةة لمعةةةايير المعرفةةةة العقلانيةةةة، مةةةن مؤلفاتةةةه)مفهوم  (مهةةةد1855-1813فيلسةةةوف دانمركةةةي )   -(1)

، ب 2006، 3القلةةق، مراحةةةل علةةةى درب الحيةةةاة(،جورج طرابيشةةةي، معجةةم الفلاسةةةفة، دار الطليعةةةة، بيةةةروت، لبنةةةان، 
 .563، 562ب

، 2روت، بةاريس،  ، تةر: خليةل أحمةد خليةل، منشةورات عويةدات، بية 1أندري لالاند،موسوعة لالاند الفلسفية، مةج  -(2)
 .387، ب2001

 .20سعيد العشماوي، تاريخ الوجودية في الفكر البشري، ب -(3)
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 وداخةةةل فةةةي تركيبتةةةه الكونيةةةة التةةةي تشةةةمل الموجةةةودات نةةةه جةةةزء منةةةه ،أالكةةةوني مةةةن قبيةةةل 
 لى المعنى الشمولي الكوني والمعنى الجزئي الفردي إبأنواعها ، وبهذا فالوجود يرمز 

حالةةة بةةين عد فكةةرة الانغةةلاق ويرسةةخ مفهةةوم الإولفةةظ الوجةةود بمعنييةةه الكلةةي والجزئةةي يسةةتب 
د معنةةاه ثبةةوت حضةةوره فةةي العةةالم ن وجةةود الفةةر ي بين الانسان والعالم ، لأأزئي والكلي الج 

إلا ذات وهميةةة لا وجةةود مةةاهي ات المسةةتغلقة ذلكون يفيد حضوره بإزاء الفرد والةة ، ووجود ا
 (1) .لها لأنه لا وجود لإحالة متبادلة بينهما وبين العالم

ردي ، فكلاهمةةا يفيةةد معنةةى وجةةود حالة بين الكةةوني والفةة إن الوجود هنا هو وجود أما يعني 
وإذا مةةا اكةةدنا وجةةود الفةةردي ن نقةةول بةةالفردي ، أا قلنا بالكوني لا بد إذد عليه فخر ويؤكالآ

لا وجةةود  لأحةةدهما دون الاخةةر وهةةدا يفيةةد إذ ن نؤكد من خلالةةه وجةةود العةةالم أجدر من الأ
 .فعل الانفتاح المتبادل ين الطرفين 

بتتترام ةيمتتت  إومةةةن مفهةةةوم الوجةةةود نسةةةتنبط مفهةةةوم الوجوديةةةة والتةةةي تعنةةةي بةةةالمفهوم العةةةام "
الوجتتتود الفتتتردي وهتتتي متتتده  )ياربغتتتارده و)راستتترارسه و)هاتتتدجره و اتتتره  ، ول تتتدا 

لتتا الوجتتود التتوالعي واللاتتعور بمتتا إص عام  من ا القول بوجوب الرجتتو  المده  خصائ
هلإبتتا المتتداه  الوةوةيتت  والقعصيتت  الصتتارم  متتا الغتترور وةيتتاس البعتتد بتتاا الاجريتتد 

لك هو ملإحظ  الوجود وج تتا لوجتت  ، متتا ج تت  ي  لنظري والاجرب  الملاخص  ، وجماا
 ه2)ماهو وسط  صيش في   فكر في  تفكارا فعليا ".

يعةةد نقطةةة  إذنسةةاني ، لتي تركز اهتمامها حةةول الوجةةود الإن الوجودية هي تلك الفلسفة اإذ
تلاقةةةي بةةةةين الوجةةةةوديين والمبةةةةدأ الةةةةذي تنطلةةةةق منةةةةه هةةةةو الواقةةةةع المشةةةةخص للفةةةةرد وتجربتةةةةه 

عن ملابستها ومن هنا فالوجودية تبتعةةد عةةن التجريةةد وتغةةوب فةةي الواقةةع  المعاشة للكشف
 المعاش للفرد وهدا ما يجعلها اكثر واقعية ومصدا ية في نتائجها.

 

 
 .21ب ، مرجع سابق،سعيد العشماوي تاريخ الوجودية في الفكر البشري   -(1)
 .565، ب1982، مادة الوجودية، دار الكتاب اللبناني، بيروت، لبنان، 2جميل صليبا، المعجم الفلسفي، ج  -(2)
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 الوجودر  وأصول ا الفل في :-2
فكارهةةا ترتةةد أ صةةول بعةةضأن أحةةد  المةةذاهب الفلسةةفية رغةةم أتعتبةةر الوجوديةةة مةةن       

رز المةةةذاهب  التةةةي تمكنةةةت مةةةن الظفةةةر بمركةةةز الصةةةدارة بةةة ألةةةى فلسةةةفات قديمةةةة فهةةةي مةةةن إ
ي المةةذاهب الفلسةةفية المعاصةةرة ، والأصالة في الفكةةر المعاصةةر مةةن حيةةث تميزهةةا عةةن بةةاق

فكةةةار ومواضةةةيع جديةةةدة تواكةةةب روح العصةةةر وتطلعاتةةةه ، الةةةك راجةةةع لكونهةةةا قةةةد شةةةملت ذو 
لةةى جانةةب إيةةدة وبلورتهةةا فةةي صةةورة جد قضةةايا قديمةةة ، ةن مةةن عصةةر بالإضافة الةةى تمكنهةةا 

مةةام مةةرآة الواقةةع وهةةو يةةدرس ملامةة  أوالقضةةايا المتعلقةةة بةةه، ووضةةعه  ،بالإنسةةاناهتمامهةةا 
 (1) شخصيته متمسكا في كل ذلك بما يراه و ينصته دون ملل او ضيق.

نسةةان بالإعينها جل المشكلات المرتبطة بشكل مباشةةر أ فالوجودية قد وضعت نصب      
رادتةةه نحةةو إنسةةان والنهةةوض بحيويتةةه ، وإحيةةاء  يمةةة الإ محاولةةة منهةةا لإعةةادة بعةةث ، وفةةي

مةةل  يوحيةةان بقدرتةةه أصر من خلاله شعاعا من نةةور وبصةةيص فق الذي يتطلع اليه.ويب الأ
ن يخنقةةه لةةزمن حتةةى أر الهمةةوم علةةى كتفيةةه . والةةذي كةةاد ونفةةض ابةةا علةةى الانتفاضةةة ،

ت الوجوديةةة بمحاولتهةةا لةةذا كانةة  ،كادت تتآكل عليه سنين الدهر ويضل معةةدوما لا حيةةاة لةةه
تمثل للفرد النور الذي ينير له درب الوجود ويأخذ ببصةةيرته صةةوب الحيةةاة التةةي يهفةةو الةةى 
 عيشةةةةةةةةها واسةةةةةةةةتدراك مةةةةةةةةا فاتةةةةةةةةه فةةةةةةةةي عصةةةةةةةةور غةةةةةةةةابرة وافتكةةةةةةةةاك كةةةةةةةةل مةةةةةةةةا نهةةةةةةةةب منةةةةةةةةه 
هكذا , وقد تضافرت جملة من العوامل التي ساهمت في ظهور الوجوديةةة وانتشةةارها علةةى 

لةةةك الظةةةروف التةةةي عاشةةةها المجتمةةةةع لعةةةالم كافةةةة , ومةةةةن ابةةةرز ت نطةةةاق واسةةةع فةةةي ربةةةوع ا
نهةةاك إعالم حربين عةةالميتين " عملةةت علةةى م حيث شهد ال 20وروبي لاسيما في القرن الأ

قواه ,وقوضت آمالةةه وتطلعاتةةه نحةةو مسةةتقبل مشةةرق يحقةةق لةةه السةةعادة المنشةةودة , ذلةةك أن 
شةةرية قاطبةةة وجةةو الخةةوف لب صةةابت اأتبعهةةا مةةن دمةةار شةةامل وكةةوار   هةةذه الحةةروب ومةةا

 
دار صةةبحي، غردايةةة، الجزائةةر، -مةةن سةةؤال المعرفةةة الةةى سةةؤال القةةيم-المةةذاهب الفلسةةفية الكبةةرى  ،الةةدراجي زروخةةي (1)

 .193ب  ، 2015، 1 



 الوجود في آفاق الفكر الغربي                                                    الفصل الأول

11 

 

والضةةياع لكافةةة القةةيم صةةب   نهيةةارالافئدة والشعور بنةةوع مةةن قلق الأأوالقلق الذي  ،والرعب
 (1) طلاق .عوام التي عرفتها البشرية على الإحلك الأأعوام تعد من أ نسان خلال حياة الإ

نسةةاني لإوسةةيطر عليةةه القلةةق تجةةاه المصةةير املكه الرعب والخةةوف ت ونة فالعالم في تلك الآ
ليه جراء الحربين العالميتين , ذلك أن الحيةةاة البشةةرية كانةةت مهةةددة بةةالزوال , إوما سيؤول 

وقةةات صةةعوبة شةةد الأأفةةي كةةل لحظةةة فكانةةت تلةةك الفتةةرة مةةن وخطر الحرب كان يترصةةدها 
ليةةه إلبحةةث عةةن مةةأمن تةةأوي ا ى زمنة فما كان عليها سةةو نسانية جمعاء على مر الأعلى الإ

 ينما ذهبت.أحروب الذي يلاحقها ارا من شب  الفر 
اب العةةالم بعةةد صدق تعبير واقعي عن حالة القلق الذي انت أ" فكانت الوجودية تمثل آنذاك 

نسةةانية شةةعار الإإكةةان لهةةذين الحةةادثين أثةةر بةةال  فةةي ولى والثانية , فلقد الحرب العالمية الأ
مةةام أكبةةر مصةةدر أ وجودها , وفي وضعها بصةةورة كليةةة بالمعاني الكبرى التي تؤلف نسيج

نسةةانا إذي ينةةتظم الشةةعوب بأسةةرها ممةةا ولةةد عنةةي بةةه الفنةةاء الشةةامل الةة أ من مصةةادر قلقهةةا , 
 (2)بمأساة استغرق شعور كل فرد من أفرادها " 

نسةةان وإخراجةةه مةةن الرعةةب الةةذي خةةذ بيةةد الإن هنةةا كانةةت مهمةةة الوجوديةةة  هةةي الأومةة      
ة بث معاني الحيةةاة عادإ خذة على عاتقها دده في كل آونة آوالخوف الذي يته ،كان يعيشه

رادتةةه ليلةةتمس بةةذلك سةةبيلا لةةه يؤسةةس مةةن خلالةةه وجةةوده ويبنةةي مسةةتقبله , إفيةةه واسةةتنطاق 
لام تعيقه عن المضي قدما وطي صةةفحة الآوهذا بعد ما يتحرر من قيود الصراعات التي 

 .والمآسي 
نسةةان فةةي حلةةة جديةةدة مشةةكلة الإ فةةي بحةةثاللةةى إعامةةة  وروبةةيوهكةةذا تحةةول الفكةةر الأ    

تتطةةابق مةةع تلةةك الظةةروف التةةي حلةةت علةةى العةةالم , فمةةا كةةان علةةى الفلاسةةفة الوجةةوديين 

 
 .5ب ،1996علي حنفي محمود، قراءة نقدية في وجودية سارتر، المكتبة القومية الحديثة، طنطا، د ،   -(1)
 .194من سؤال المعرفة الى سؤال القيم، مرجع سابق، ب -الدراجي زروخي، المذاهب الفلسفية الكبرى   -(2)
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وهةةي  المسةةؤوليةو سوى التفرق لدراسة تلك المشكلات مثل : مشكلة الحرية واتخةةاذ القةةرار 
 (1) .نساني الشخصيموضوعات تشكل جوهر الوجود الإ

ذا ما تتبعنةةا تةةاريخ إنه أد  المذاهب الفلسفية إلا ت من أح ن كان إية و الفلسفة الوجود      
نمةةةا متجةةةذرة  فةةةي أعمةةةاق إور نجةةةد أن بعةةةض المعةةةالم الوجوديةةةة الفلسةةةفة علةةةى مةةةر العصةةة 

نسةةان عنايتهةةا وأعطتةةه نصةةيبا مةةن تفلسةةفها ولةةت الإألسةةفات القديمةةة لا سةةيما تلةةك التةةي الف
لتتيا مجتترد تفكاتتر فتتي فالعص  الرئي ي للوجودرتت  هتتو أ  تتا تحيتتا الوجتتود و  واهتمامهةةا "

هتتدا الوجتتود لأ والأولتتا رحياهتتا صتتاحر ا فتتي تجاربتت  الحيتت  ومتتا رعا يتت  متتا صتترا  فتتي 
لتتا الوجتتود فتتي إلتتا الحيتتاة متتا خارج تتا و إفتتي العلتتا أمتتا الفا يتت  فنظتتر مجتترد وجتتود 

موضوع  وما هنا بان ما المماا أن  اعرف عا تلتتك الاصتتول الفل تتفي  الاتتي تحاتتي 
 (2)" لدم العصورمند أ ماق بعض المفكريا والفلإسف  الوجود والماجدرة في أع

ية خاصة في تكوين فلسفة همأ ه عند سقرا  , فلقد كان لفلسفته وهذا ما نلتمس     
ذ بدأت الثورة تتشعب من الفلسفة اليونانية حيث ثار ضد المعتقدات السابقة ،إالوجود 

فالمعروف عنه أنه  لهة، الآلى إكل شيء رجاع إفكر الذي كان يدور حول الطبيعة و وال
نسان لى الإإمن الطبيعة  هتمامالاذا تحول إالارض ,  إلىالسماء  الفلسفة من نزلأ

نسانية هو الغاية التي تنشدها الفلسفي وبات السؤال عن الذات الإباعتباره محور التنقيب 
 (3)  .الفلسفة 

ر وأغلقت عليه ما في العصور الوسطى حيث بسطت الكنيسة سلطانها على الفكأ     
حكموا على العقول البشرية وجعلوا الفكر حبيس أزاوية ضيقة وكان رجال الدين قد  في

نساني ورغم هذا ظهرت بعض دينية من شأنها ان تعيق الفكر الإتنظيرات لاهوتية ولا 

 
 .19، ب1982، الكويت، 58جون ماكوري، الوجودية، تر: امام عبد الفتاح امام، سلسلة عالم المعرفة، العدد  -(1)
من سؤال المعرفة الى سؤال القيم، مرجع سابق، ب  -الدراجي زروخي، المذاهب الفلسفية الكبرى   -(2)

 . 194،195ب
 .47جون ماكوري، الوجودية، مرجع سابق، ب  -(3)
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نساني وقضاياه بطريقة شبيهة بتلك فلاسفة ومفكرين عالجوا الوجود الإالمساعي من قبل 
 (1) .قدمه هؤلاء لم يكن سوى لمحات خاطفة الوجودية المتأخرة , غير أن ماالمعالجات 

مةةن خةةلال اهتمامهةةا بالإنسةةان ورده ولةةى للوجوديةةة تتض  البةةذور الفلسةةفية الأ ،وهكذا      
لفلاسةةةفة ولةةةى مةةةن فلسةةةفة سةةةقرا  مةةةرورا بالعصةةةور الوسةةةطى حيةةةث اهةةةتم الةةةى التباشةةةير الأإ

مةةن الجمةةود الفكةةري الةةذي خةةيم علةةى البشةةرية وتحريةةره  خراجةةه مةةنإآنذاك بالإنسان وحاولوا 
ن هةةذه المحةةاولات لةةم تكةةن علةةى الهيئةةة التةةي أذلالةةه , بيةةد إيد العبوديةةة التةةي تواطةةأت علةةى 

 .بشكل خاب ومباشر بالإنسان تعليها الوجودية الحادثة التي عني كانت 
ية التي أضفتها هملى نظرية المعرفة ورد فعل على الأوالوجودية بشكل عام ثورة ع     

داة الوحيدة لمعرفة لا ديكارت قد قرر أن العقل هو الأعليها الفلسفات العقلانية فنجد مث 
" لكن في المقابل نجد   ا موجودأيا إفكر أأ ا لوجود ويبرز هذا في قوله :" وتأكيد ا

كن يم ه" ليؤكد بذلك استحالة أن  يل امددن تفكارا لل وجوديكيركغارد يرد عليه بقوله :" 
 (2) .نسانيعرفة الوجود الإللعقل دور في  م

يتضةة  أن الوجوديةةة ظهةةرت نتيجةةة تفاعةةل جملةةة مةةن العوامةةل التةةي سةةاهمت  ،وبهةةذا      
دتهةةا ومةةن لةةى ولاإرهاصةةات أدت إفالوجوديةةة لهةةا  ، ي ظهورها علةةى مسةةرح العةةالم الفكةةري ف

لةةى الانتقةةاب مةةن إتةةؤدي لعديد مةةن الفلسةةفات التةةي قةةد بدتها تجاه اأبينها ردود الفعل التي 
, وكةةةأن الفكةةةر هةةةو مةةةن يولةةةد وجةةةودا  نسةةةاني أو يجعةةةل منةةةه حبةةةيس الفكةةةرالوجةةةود الإ شةةةأن

رادة لا فةةي نمةةا يةةتم فةةي الفعةةل و الإإفةةالوجود عنةةدهم  ،ق هةةذا الوجةةودثةة نسةةانيا فلةةولاه لمةةا انب إ
 الفكر 
ير ثار خن هذا الأأذ إدورا في تكوين وجودية كيركغارد، قد لعبت فلسفة هيجل ل     

يه من ف ضد هيجل الذي جعل من الماهية سابقة عن الوجود ليتغاضى بذلك عن ما

 
، 195مةن سةؤال المعرفةة الةى سةؤال القةيم، مرجةع السةابق، ب ب -الدراجي زروخي، المذاهب الفلسفية الكبرى   -(1)

196. 
 .122، ب1993يحي هويدي، قصة الفلسفة الغربية، دار الثقافة، القاهرة، د  ،   -(2)
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ن قبل قوة سامية لا نساني عند هيجل معروف ومقدر مسبقا مفردية وذاتية ، فالوجود الإ
 (1) ر.والحدس والتصو  لا بواسطة العقل المطلق عبر التأملإيعيها الفرد 

نه أن  يمته رغم نساني منه جرد الوجود الإأذ إضده هذا ما دفع كيركغارد للثورة و      
ساس أول أوجوده كفرد، ليضع بذلك كيركغارد يمثل الواقعة الحقيقية الوحيدة التي تؤكد 

نسانية لى التجربة الإإيين من بعده والمتمثل في الرجوع سار عليه الفلاسفة الوجود
ضاهيها تلك التي عند الكائنات الفردية الحية التي تتمتع باستقلال ذاتي وبخصوبة لا ت 

 (2) .خرى الأ
ول الروحي للوجودية لوضعه المبدأ الأول والأب يعد كيركغارد المنظر الأ ،ومن هنا     

عه في لهذه الفلسفة والذي بلوره في فكرة مفادها التأكيد على  يمة الوجود الإنساني ليتاب
، هذا يما تأثيرأثرت فيهم ألتي فكارا فلسفية من منابعه اأذلك فلاسفة من بعده استقو 

لماني ، بينما تبناها سارتر في قطبها دجر زعيم الوجودية في اتجاهها الأويعد هي 
 الفرنسي عاملين على نشرها وإقناع الناس بأفكارها.

 خصائص وسمان الوجودر :-3
ا جل هذا كثيرا مليه سائر فلاسفتها ولأإاحد ينتمي بقيت الوجودية دون مذهب عام و      

ن بدت في إو  (3) .سلوب من التفلسفأ ليست بقدر ماهيوصفت الفلسفة الوجودية بأنها 
في طريقة  ختلافالاها غير نسقية ، ويرجع هذا الى نألا إنها مذهبية أالظاهر على 

اين بين الوجوديين ذاتهم، فنجد التفلسف التي يأخذ بها كل فيلسوف وجودي ، فهناك تب 
ن كل واحد منهم ينحو أذ إدجر وجوديته ولسارتر وجوديته ، ي ن كيركغارد وجوديته ولهأ

المؤمنة بزعامة  تجاهاجود الفردي ، وللوجودية اتجاهين منحى خاصا في طرح قضايا الو 
 كيركغارد والوجودية الملحدة بزعامة هيدجر.

 
 .196رفة إلى سؤال القيم، مرجع سابق، ب الدراجي زروخي، من سؤال المع  -(1)
 .116، ب1973، 1سماح رافع محمد، المذاهب الفلسفية المعاصرة، مكتبة مدبولي،     -(2)
، 1997، دار المعرفةةةة الجامعيةةةةة، الأزاريطةةةةة، د  ، 2علةةةي عبةةةةد المعطةةةي محمةةةةد، أعةةةةلام الفلسةةةفة الحديثةةةةة، ج   -(3)

 .212ب
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لى إبدء في البحث الفلسفي فهو يميل  نسان كنقطةذ يتخذ هذا النمط من التفلسف الإإ

لى الموضوع ، هذه الذات تمثل الموجود في نطاق إكثر من ميله أالبحث في الذات 
تواجده الكامل عند الفيلسوف الوجودي وهي التي تبادر في الفعل وتعد مركزا للشعور 
والوجدان فما تحاول الوجودية التعبير عنه هو ذلك المدى الكامل من الوجود الذي 

 (1) ل التواجد ذاته.يعرف مباشرة وعلى نحو عيني في فع
فالذات التي تتخذ من الفعل معيارا تبرهن به وجودها عبر الممارسة والتفاعل في      

دائرة الوجود هي الذات التي تجعلها الوجودية محورا مركزيا لبحوثها الفسلفية انها الذات 
 نفيذ.الفعالة التي تؤسس لكيانها وتبني وجودها في سياق منتظم من خلال التخطيط والت 

فالإنسان اذن عند الوجوديين ليس ذلك الحيوان الناطق الذي افترضه الفلاسفة العقليون 
بل اضحى الانسان الوجودي هو"ذلك الفرد الذي يتفاعل مع الوجود والحياة من خلال 
تجربته الحية التي لا يستطيع احد غيره ان يحل محله فيها"اذ ان الوجود الفردي عندهم 

ة ، فماهية الانسان لا تتشكل دفعة واحدة وإنما هي حصيلة تجارب يتحدد في كل لحظ
 (2) وقرارات يتخذها الانسان لتشكيل ماهيته.

ولا ثةةةم يقةةةرر مةةةا سةةةيكون عليةةةه عبةةةر التجةةةارب أن الانسةةةان يوجةةةد أويتضةةة  مةةةن هةةةذا بةةة      
الحيةةةة التةةةي يمةةةر بهةةةا فةةةي حياتةةةه ووفقةةةا لهةةةا تتحةةةدد ماهيتةةةه، وهةةةذه مةةةن اهةةةم الصةةةفات التةةةي 

بها الوجودية وإقرارها بأسبقية الوجود عن الماهية وهو ما ادى بها الى رفض كةةل  تتصف
اعتقةةاد مةةن قبةةل يقضةةي بأسةةبقية الماهيةةة عةةن الوجةةود فالوجوديةةة بشةةقيها المةةؤمن والملحةةد 

 يقررون بأسبقية الوجود عن الماهية.
      

 

 
 .17سابق، ب جون ماكوري،  الوجودية، مرجع  -(1)
 .199بمرجع سابق،  الدراجي زروخي، من سؤال المعرفة إلى سؤال القيم،   -(2)
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نظير  ة التي لانسان عن غيره من الموجودات هو امتلاكه للحري هم ما يميز الإأ ولعل 

، ومن هنا  لها في امكانية التخطيط للمستقبل وهي في المقتبل مسؤولة عن قراراتها
يتبين ان الوجودية تضع الحرية كشر  اساسي لكل بناء وجودي، وهذا ما يعبر عنه 

:"ان الوجودر  فل ف  مافائل  لأ  ا في صميم ا فل ف  تضع الا  ان سارتر بقوله 
 ه1)"رلااءرخاار لنف   ما  ، حرا مواج ا لدات 

ية فطل ما يتعلق بالإنسان تطرقت تكون الوجودية فلسفة الجوانب الإنسان  ،وبهذا     
نسانية تتمثل في الحرية هم المواضيع الإأ طروحتها وتفلسفت فيه ، و أليه في عرض إ

ترى في ضرورتها واتخاذ القرار والمسؤولية كلها نابعة من الفلسفة الوجودية التي 
ساسي للبحث الفلسفي عند الوجوديين هو ما نساني. والموضوع الأقصوى للوجود الإال

ن إلذي يحوز الوجود ويفهم معناه ، و نسان هو الوحيد ان الإأ"ويعتقدون  الوجوديسمي " 
نسان إالمصطل  فنادرا ما يستخدمون لفظ اختلفوا في الدلالات التي يطلقونها على هذا 

 (2) .ثل : الموجود هناك والوجود ، والانالفاظ مأوإنما يصوغونه في 
 نسةةاني المتفةةق عليةةه فةةي الفلسةةفةفةةي قالةةب واحةةد يضةةمها هةةو الوجةةود الإنهةةا تصةةب أغيةةر 

كونهةةةا اهتمةةةت بالإنسةةةان  نسةةةانيإن الوجوديةةةة مةةةذهب أالوجوديةةةة ، ومةةةن هنةةةا يمكةةةن القةةةول 
 مثل بين الموجودات وأعلت من  يمته التي سلبت منه وقت مضى.وجعلته الأ

 -مارتا هادجر–لما ي  حث الفا ي :الوجود في الفل ف  الألمبا
بالتشةةةةعب فةةةةي الميةةةةادين  رض الواقةةةةعألفلسةةةةفة الوجوديةةةةة بعةةةةد ظهورهةةةةا علةةةةى خةةةةذت اأ     

على حل مشةةاكل الانسةةان  من طرف فلاسفة اعتقدوا في قدرتها هتماماا ذ لاقت إالفكرية ، 
رحةةاب العةةالم فضةةل فةةي نشةةرها فةةي سسةةت عليهةةا وكةةان لهةةم الأهةةم المبةةادت التةةي أ ، متبنةةين 

 
، 1964، 1جةةان بةةول سةةارتر، الوجوديةةة مةةذهب انسةةاني، تةةر: عبةةد المةةنعم حنفةةي، الةةدار المصةةرية، القةةاهرة،     -(1)

 .9ب
 .7مرجع سابق، ب علي حنفي محمود، قراءة نقدية في وجودية سارتر،  -(2)
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ياهةةا بأفكةةار جديةةدة مةةن إلماني ، داعما زعيما لها في اتجاهها الا رج ،هذا ويعد مارتن هيد
 بناءه الشخصي .

 الوجود الا  ا ي  -1
وب قام نظرية في الوجود تتجه صأيدجر عن غيره من الوجوديين كونه يتميز ه     

" بالوجود الفردي  الوجود والزمانهر في مؤلفه"الظا هتمامالاالبحث في الوجود العام رغم 
قول أن أعن نسقه الكلي ، اذ يقول:"ينبغي ليه هو والبحث في الوجود إيرمي  ن ماأ، إلا 
وجود الفردي بال "الوجود والزمانن اتجاهاتي الفلسفية رغم اهتمامي في "أخرى أمرة 

ن هذا الخطأ في التفسير أد رج تحت فلسفة الوجود الفردي بي ن تندأوبكيركغارد لا يمكن 
نسان ، وإنما وجود إالتي تشغلني ليست وجود  قد يصعب استبعاده الآن فالمشكلة

 (1)".كذلكمجموعة ومن حيث هو 
العام ، ومنه يسعى ن فلسفة هيدجر تبدأ من تحليل الوجود في سياقه أيتبين      

مات الوجودية الهيدجرية ، س ولأيا في الوجود العام ، وهنا تبرز نطولوجأهيدجر لإقامة 
يل الوجود المفرد ففي نما تقتضي عملية تحلإن عملية البحث في الوجود العام أغير 

ن أنسان إيضاح معنى الوجود، حيث يجب على كل إن مهمة الفيلسوف هي أاعتقاده " 
ن يتساءل  أن من يبحث عن الوجود لابد نسانا،لإإو يطرحه علة نفسه ليصب  أيسأله 

ود نني مع ذلك موج ألا إنا الوجود أنني لست أنعم  ،نا الباحث في الوجودأ؟ نا أمن 
 (2) ."وأشارك في الوجود وعلى صلة به

ن الوجود قاسم مشترك بين جميع الموجةةودات ،وهةةو يشةةمل السةةائل ذاتةةه الةةذي أذلك       
الوجةةود ليةةل ينقب عن معنى الوجود ، ومن هنا تتطلب بداية تحليل الوجود العام البةةدء بتح 

لةةى نظريةةة فةةي الوجةةود إلا لةةى الوجةةود وصةةو إمن الموجةةود  الانتقالي أالمفرد والتسا ل عنه 
 العام. 

 
من كيركغارد الى سارتر، تر: فؤاد كامل، دار الأدب، بيروت، -نقلا عن، ريجيبس جوليفيه، المذاهب الوجودية  -(1)

 . 62ب ،1988، 1  
 .70، ب2006، 1أحمد إبراهيم، إشكالية الوجود والتقنية عند مارتن هيدجر، الدار العربية، الجزائر،     -(2)
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ن ألوجود سيكون موضع البحث باعتبار ي نوع من اأول من تساءل عنه هيدجر أكان 

:"ما نسان وفي هذا يقول لموجودات كوجود الحيوان ووجود الإنواعا من اأالوجود يشمل 
انو   بائا هنبغي لاسافااح الك أين   اخلص معنا الكانو   ؟ وما أبغي ي بائا هنأ
ل  أولي  ما في بلورة م أئا معاا ان لكأم أي بان أن رأخد منعلق ؟هل المنعلق هو أ

 ه1)؟ولي "أا الكائا النمويجي وبأي معنا ل  ي من ا هو هدأالكانو   ؟ 

لى تحديد إسه لينفذ من خلالها ها هيدجر لنفسئلة التي وجهكانت هذه جملة الأ     
نه ما من كائن بين الموجودات أد ، ليقرر بعدها الكائن الذي تتبلور حوله مسالة الوجو 

:"تعني فيقول ذ يعد نقطة ارتكاز يقام عليها البحث الوجودي،إنسان ذاته ، قوم من الإأ
و ا ...هدا نن  جعل بائنا ما هو ال ائل شفافا في باأل  بلورة الكانو   بدلك : ام 

ماا ي  بانو   إما رملك  ف نا في بل مرة والدي رملك ما باا أالكائا الدي هو  حا 
عالم وهو الذي يلقي نساني هو وجود منفت  على الن الوجود الإأذلك  ه2)الا اؤل"

وهذا ما دفع  مكانية البحث في الوجود والتسا ل عنه،إخرى ووحده يمتلك الموجودات الا
 .نواع الوجود وأجدرها بالتحليل والدراسةأهم أ ره لى اعتباإهيدجر 

ل واحد منهم فراد فكد غير ثابت ، لأنه يتباين بين الأوجو ب نساني ويتميز الوجود الإ     
خرين فهو يتميز حد صورة عن الآأذ لا يمكن ان يكون إله الحق في قول أنا 

ع جماعة ،والإنسان في وجوده الداخلي المنفرد بغض النظر عن وجوده م ستقلاليةبالا
ء تحقيق وجوده عبر جملة عبارة عن مشروع يصممه هو ويكون في سعي مستمر ورا

مكانيات التي يحققها بلا انقطاع مما يجعله يميل دوما لبلوغ الكمال باختياره من الإ
 (3) لممكناته.

 

 

 
، 2012، 1ان، تةةةر: فتحةةةي المسةةةكيني، دار الكتةةةاب الجديةةةد، بيةةةروت، لبنةةةان،   مةةةارتن هيةةةدجر، الكينونةةةة والزمةةة   -(1)

 .56ب
 .57المرجع نفسه، ب   -(2)
 . 78، 77سابق، ب ب  مرجع ،أحمد ابراهيم، إشكالية الوجود والتقنية عند مارتن هيدجر  -(3)
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 الوجود في العال -2

لى جانب إياء والإحياء ، فعالم مليء بالأشن الذات توجد في أتعني هذه الجملة ب      
 ، يقوليط بها وقريبة منهاوجود الذات توجد موجودات تشاركها في هذا العالم وتح 

 او العال  المحيط الخاص والألرب الانا. -النحا العمومي –:"فالعال  رعني عال  هيدجر

(1) 
، خرى على غرار وجود الذات أنما هو عالم مشترك يظم موجودات إفهذا العالم      

شياء ات وتكشف عن وجودها هيا ووجود الأوفيه تنفت  الذات على باقي الموجود
نما هو كذلك عالم إالذي يحتوي فيه على وجود الذات  والأشخاب ، فالعالم في الوقت

،  طلالةالإخرى مما يتي  لها فرصة نات الأخرين والأدوات ، وفيه تلتقي الذات بالكائ الآ
نية في ات بالأدوات ثم بالآخرين تدخل الآعلاقة الذ وهذا ما سيتض  من خلال بيان

ي دوات التحياة العملية تقوم في استعمال الأ، فال ستعمالالادوات يحكمها علاقة مع الأ
اة  دن الأأذ إداء عمل ما أبها في  والاستعانةنساني تسهم في قضاء حاجات الموجود الإ

ثناء أنما ينكشف إد الخاب بالأداة العالم ، والوجو لى إ تتجلى كموجود ينتسب بالضرورة 
ذا استعملت من طرف إوجودها إلا العمل ،فالمطرقة على سبيل المثال لا ينكشف حال 

ما رماز وجود  "يما أ    (2)"الوجود في ماناول الاداليد ،وهنا ما يصطل  عليه هيدجر :"
باساخدام ا   ان،ويلك عا ان وت  ال الم مان علا ان   جعل لاوفار انأداة هو الأ

وفي هدا  ي لا  نا للفرد عن ا ولا عا خدمات ا الاي تقدم ا ل ،إفي الخدمان الاومي ،
 ه3).داة ما حاث الماهي "ما الأإ رقول هادجر"

لى وجود إوبالنظر ر، داة في فعل الاستعمال لا غي د الأيحصر هيدجر وجو  ،وبهذا     
و ألها يتض  بأنها لا توجد مستقلة ج ستعملت لأاالغاية التي  و أهذه الاداة والطريقة 

دوات أخرى هذه التركيبة أي تركيبة منسجمة مؤلفة من مجموع نما تدخل فإبالأحرى 
      نه أذ إالتي لا يستغني عليها الانسان ، تتفاعل فيما بينها لتؤلف كلا متراكبا من الادوات

 
 .105مارتن هيدجر،  الكينونة والزمان، مرجع سابق، ب  -(1)
 .127م جعفر، الوجود الحقيقي عند هيدجر، بصفاء عبد السلا  -(2)
 .150مارتن هيدجر،  الكينونة والزمان، مرجع سابق، ب  -(3)
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داة وحدها ن الأألك دوات ،ذمن الأ يلى نسق كلإنما يحتاج إوفي  يامه بأعمال معينة 
 داة غيرها لاستكمال العملألى إنها تحتاج أدوات بداعي ن تغنيه عن باقي الأألا يمكن 

 داةكائا الدي هلإلانا عند ا لاغال الأ حا   مي ال:"   ، يقول هيدجر ضمن هذا السياق
خل  داة هدي في بانو   الأإبدا ، أداة واحدة هي لا تكون أن إمور بصرام  فيا اخد ا الأإ

ما  داة الاي تكون دوان،ضمن  رماا ان تكون هده الأما الأ ئادوما وفي بل مرة با
 ه1).ن تكون"أ  ا أما ش
لةةةةى جانبهةةةةا إتكفةةةةي للقيةةةةام بالعمةةةةل وإنمةةةةا تحيةةةةل  داة واحةةةةدة لاأن أين بةةةة يت  ،ومةةةةن هنةةةةا     

يتضةة   داء الةةوظيفي , وهةةذا مةةاات التي تدخل ضمنها وتشارك في الأدو استعمال جملة الأ
قةةةةادا منةةةةه بةةةةأن سةةةةتؤدي دوات فةةةةي عملةةةةه اعت العمةةةةل فالإنسةةةةان يسةةةةتعمل مجموعةةةةة الأنةةةةاء ث أ

 .كمل وجه أوظيفتها على 
لهم , بمعنى أن وجود الذات مرتبط بالآخرين اخرين ب لى وجود الآويصطل  هيدجر ع

داة والوجود في و الأأيق التجارة التي جوهرها الوسيلة من خلال التعامل معهم عن طر 
خرين تحكمه فهوم المنفعة فتعامل الذات مع الآلى مإبالاستعمال مما يحيلنا هم يرتبط ال

لى إنسان يحيل بالضرورة ود مع . فوجود الإمنفعة معينة ووجود الذات في العالم هو وج 
 ( 2) .ن يكون مع ناس آخرين أ
 القلق والوجود  حو المون  -3

نساني وذلك الوجود الإم القلق الذي يعد جوهر ترتكز فلسفة هيدجر على مفهو      
:" أن ر اخلص ما تجربا  الداتي  القائم  علا القلق لأ اللاروط لكون أن هيدجر يريد 

را بان لأ وبأ   رقنا للوجود لأ فالقلق هو أالملاارب  لكل وجود فردي العام  وال مان 
أساس الم ار الوجودي للإ  ان لدى هادجر علا أن القلق عنده ليا موضو  محدد 

ف و رالاف عا العدم أيفر مما رالاف عا الوجود أي أن القلق رالاف لنا وبالاالي 

 
 .155مارتن هيدجر، الكينونة والزمان، مرجع سابق، ب  -(1)
 .75أحمد ابراهيم، إشكالية الوجود والتقنية عند مارتن هيدجر، مرجع سابق ، ب  -(2)
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عا الوجود لأ   هايح لنا أن  عرف العدم لأ و حا في القلق  رى هوة العدم ولد فاحو 
هدهنا وبأ  ا أشياء جميعا تنزلق وتفر ما بالإ  وجود ا بل  لأ و لاعر أن الأفاها لا

 ه1) ."نظورةت ل  في ةغرة  ار م
ات يبرز الدور الفعال للقلق الذي يكشف عن وجود العدم وتفشيه للموجود ،هناومن      

لى انزلاقها في هاوية غامضة , ويتض  بأن العدم لا إبرمتها دون استثناء مما يؤدي 
نه يشكل جزءا ألاخير يحمل العدم بين جوانحه إذ يوجد بمعزل عن الوجود وإنما هذا ا
  .في الوجود سيهوي في بؤرة العدم تلك كل مامن كيانه متغلغلا في كل زاوية . و 

نه يوحي ويكشف عن طبيعة أيجابيا مفاده إيكتسب طابعا يدجر والعدم من منظور ه
لوجود , يعدم ا ن العدم هو ماأالشعور العميق للقلق الوجودي إذ الوجود , وذلك بواسطة 

الذي يدفع  الاهتماملى إن القلق يرمز بالضرورة أيجابية اذ ومن ثم فهو فعل يتصف بالإ
 (2) .نسان ويوجها صوب تحقيق الهدفادة الإإر 
وجود لى القلق تجاه الإان نسنه يدفع الإأذ إخر ضروريا في الوجود ذا كان العدم هو الآإ 

زاء إعدم . وهنا يتولد لديه شةةعور قةةوي لا ومآله الإ من شيئا وما يطرأ عليه فيشعر بأنه م
لةةةى التفكيةةةر فةةةي طريقةةةة إوهةةةذا القلةةةق بةةةدوره يةةةؤدي بهةةةا  تةةةه ,لةةةى القلةةةق علةةةى ذاإيحملةةةه  مةةةا

يةةر لهةةا , بداعيةةة لا نظإدأ رحلتةةه فةةي بنةةاء وجةةوده فةةي صةةورة خروجةةه مةةن هةةذه البوتقةةة ويبةة 
 .لى المزالق والرِ ى المحطمة لكيانهإوبالتالي لن يضل منقاد 

 خرى تعد نهاية حتمية لكلأنسان يفكر في ظاهرة والحديث عن القلق يجعل الإ     
نها ظاهرة الموت . فالموت هو الذي إ.  هماهو موجود , تجعل من الفرد قلقا على مصير 

الذي  كتمالالاأن الموت هو ذروة  يضع حدا لنهاية الموجود غير أن هذا ليس معناه
لى نهايته فهو إالمعنى الدقيق هو الوجود الواصل يبل  فيها الموجود تمام نضجه وإنما 

اقصى درجة والذي ينهي كل علاقة  لىإمكان شخصي إد وهو مكانات الوجو إمكان من إ

 
 .212ال المعرفة إلى سؤال القيم، مرجع سابق، بالدراجي زروخي، من سؤ   -(1)
 .213 -212المرجع نفسه، ب ب   -(2)
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لى اقصى درجة ولا يمكن تخطيه ابدا فمحض وجود الموجود هناك هو الوجود باتجاه إ
 ( 1) ., وهذا هو على التحديد منبع قلقهالموت 

خر محطة أنه يمثل أنساني ، ذلك سباب قلق الموجود الإأحد أيشكل الموت  ،اذن
ذ به يختفي الموجود من على إبعدما يقضي مسيرته الحياتية ،  دوصول يبلغها الفر 

ن الموت إفو يفر فمهما ابتعد ومهما قاوم أن يتصل منه أحد أي أرض وليس بوسع الأ
ن وجوده إن يوجد لأول وهلة فإيحين موعد رحيله ، والإنسان ما  نإلى إيبقى حليفه 

قتناع بها ولا سبيل لإدراجها في ليه يسير وهذه حقيقة لابد من الاإيتجه نحو الموت و 
نسان درجات ليم بهذه الواقعة ، ومهما بل  الإدائرة النسيان ، هذا هو الواقع ويجب التس

:" الوجود الحقيقي وجود للمون ، والقلق ن أن مصيره الزوال وهذا يعني أ لاإالكمال 
ي رماننا ما بني  بلي  للآ ي  في مواج   المون ، وهو الاأةر الوجدا ي الوحاد الد

لا إوهام الناس ، لادعوها أ ي  ما ن بوصف ا وجودا للمون ، فيحرر الآمعرف  الدا
  اء إ ي  لأ   شد للقا تعا ي  الآأهو  جل المون ، وللق المونأحري  للق  ما 

 ه 2).نماا ي  الوجود في العال  "
ن أحتا ، ذلك نسانيا بإنما يعد جانبا إن الشعور بالقلق تجاه الموت أبمعنى       

الوجداني حتى يدرك بأنه وجود من ن ينمو في داخله ذلك الشعور إنساني ما الموجود الإ
لى  التفكير في الموت وما إذن القلق يدعونا إلى ذلك يسير ، إنه أجل الموت ، و أ

ن يعمل على تثبيط أنه ألموت ، لكن هذا التفكير ليس من شليه وجودنا بعد اإسيؤول 
يري هو الموت وما الفائدة التي ن مصإلى الخلف كأن يقول :إيتراجع و جعله أهمته 

ن هذا إله الموت،آخر منما هو الآإسعيي في هذا الوجود وكل ما فيه  جنيها من وراءأس
لطالما كانا لى الحد من العزيمة والإصرار اللذان إلى الفشل و إن يؤدي أنه أالتفكير من ش

ن أب  الاعتقادن لا يسم  لهذا أفروض على الفرد نسان. ومن المسببا في شموض همم الإ
ن يستمر أوإنما عليه  فاعل في هذا الوجودبواب الت أن يغلق عليه جميع أيسيطر عليه و 

 
، الكويةةت، 165إ.م بونشنسةةكي، الفلسةةفة المعاصةةرة فةةي أوروبةةا، تةةر: عةةزت قرنةةي، سلسةةلة عةةالم المعرفةةة، العةةدد   -(1)
 .223، ب 992إ
 .300ق، بصفاء عبد السلام، الوجود الحقيقي عند مارتن هيدجر، مرجع ساب  -(2)
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للموت وهذا ما  نما هو عبارة عن مشروع في طريقهإفالوجود عند هيدجر  في حياته.
ن راون ، أدماها ما ن المون هو العريق  في الكانو  ،رضعلع ب ا الإ:"يعبر عنه بقوله

 ه1).لا الحياة حاا راون م نا بما في  الكفار  حاا رمون"إ  ان ن رأتي انإما 
نه وجود تحده أذ إمنذ ولادته محكوم عليه بالموت ، نسان ن الإأوبهذا المعنى يتبين 

اية نساني منبعه النهإقلق  ثنينالاخر وبين ولادة من طرف والموت من الطرف الآال
نسانية تجاه وجوده وإمكانيته التي لم عماق النفس الإأ لمتولد من صوت في الحتمية وا

نساني د نموه في الفكر الإه وبمجر أن ذ إ، وهنا تكمن  يمة القلق الوجودي يحققها بعد 
ن يكتمل ذلك أن يحققه بأكمله وما أملا آنجاز مشروعه الوجودي إنه سيبادر في إف

ذ إن هذا غير محتمل ، إنية الوجودية ، غير نساالمشروع حتى تكتمل معه الصورة الإ
ستكمال مشروعه ثم يموت ، وربما يحصل العكس قد يموت نسان لان يصل الإأيمكن 

نداء ودعوة المرء دونما بلوغ مراده وهذا ليس بالبعيد. وبهذا يكون هيدجر قد وجه 
فمن خلال صيل ، أن يحيا على نحو ألى إياه التأسيس لحياته و إللإنسان مطالبا فيها 

ن يعلو على حياته أاره وجودا نحو الموت يمكن للفرد تحقيق وجوده الجوهري باعتب 
اليومية الضيقة النطاق وبوسعه التحرر منها ليصب  حرا بصورة واضحة نزيهة لا 

 (2) يشوبها الخداع.
ته نما يفقد وجوده الذاتي وينسى مهمإاطه في الحياة اليومية المبتذلة فالإنسان بانخر      

في الحياة والمتمثلة في وضع بصمته الوجودية في الواقع وتخليد صورته في العالم ، 
نه افتك أبلا منازع ، ذلك  نسان الوجوديالذي يكون دوما وراء ذاته هو الإ والإنسان

ه دون السماح لأي ذاتيته من العالم المخادع وراح يغدو في سعي وحرية لتكوين وجود
عليه اوراقه ، وبهذا يكون قد تحرر من الحياة اليومية ن يخلط أشيء مهما كان ب 

ن يجتهد في أة عن تصميم وجودي بامتياز وعليه المختلطة التي تنسيه بأنه عبار 
 .استكماله قبل لحظة الموت

 
 .444مرجع سابق، ب مارتن هيدجر، الكينونة والزمان الوجودي،  -(1)
، الكويةةت 76جةةاك شةةورون، المةةوت فةةي الفكةةر الغربةةي، تةةر: كامةةل يوسةةف حسةةين، سلسةةلة عةةالم المعرفةةة، العةةدد  -(2)

 .269، ب 1984
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  ان راون  اضجا للمون ، ن هولد انأ:"فبمجرد فبهذا يكون الوجود عنده وجود للموت
المون باا جوا ح  ، ويوه  بل الحي رحمل  ليا المون حادةا رعرأ علا الحي ،

حصائي  لعدد الوفيان إلا مجرد ولائع إبالفرار ما المون ويلك بإحالا    ف   أالناس 
   رمون وحده لا رلاارك في أحدا بالدان ، مع أ  الناس ولا ه   ، وبان المون ه 

أ   والقلق ن رحمل عن  ع ء موت  فيقوم بالمون بدل أحد أحد ، ولا ر اعيع أموت  
 ه1)".علا ما اللاعورلا الحد الأإما المون هو ما رلاعر ي بالفردر  

 الزمان بأفق للوجود  -4
يحتل الزمان في فلسفة هيدجر الوجودية مكانة مرموقة ، وذلك راجع لكونه طابع      

من ظاهرة الهم  نطلاقااهذا ويبدأ هيدجر تفسيره للزمان  جوهري في التركيبة الوجودية ،
و هي أ  ، فالآ ي  وجود مازما بالزمان ساس الزما يأن ال   رقوم عل  أهرى نه :"أذ إ

لا م اقرل وماض وحاضر ، والزما ي  إا ، لأ  ا تلاار دائما وبالضرورة عملي  تزم
فق الا ي  ،ويناظر بل لحظ  من ا عنصر أا هده اللحظان الفلإث الاي تؤلف تاضم

ر لظاهرة ال   وهدا  ص  : "ظاهرة ال   هي ما عناصر ال   ويؤيد يلك تعريف هادج
الوجود بالفعل الم ارق لدات  في العال  بوصف  وجودا بالقرب ما الموجودان الاي 

 ه2) لقاها داخل العال "
غل فكرة نما هي في جوهرها زمانية ، وهذا يؤكد تغلإوهذا ما يبرز طبيعة الهم      

نساني هرة الهم التي يمر بها الوجود الإفي ظا ساسيةأذ يعد بنية إالزمان في ثنايا الوجود 
 الأناتنها تدل على أصل من قبيل ما هي عبارة عن تركيبة زمانية الأن إ، والآنية 

نها تمر بهذه اللحظات خلال وجودها ، فهي ماض وحاضر أو أالمكونة للزمان 
لهم يتبين رجوع الى ظاهرة انساني وبالفق الوجود الإأن الزمان هو أما يعني  ومستقبل

حالة للماضي إنما هي إن كلمة المستبق لذاته أنه مؤلف من وحدات زمانية ذلك أكذلك 
لقاها في العالم،هنا ما الحاضر فينبثق كونها وجودا بالقرب من الموجودات التي ت أ، 

هو عنصر جوهري في  نماإن الزمان أصرار هيدجر على التأكيد ب إيظهر بوضوح 
 

 .86، 85بأحمد ابراهيم، إشكالية الوجود والتقنية عند مارتن هيدجر، مرجع سابق، ب   -(1)
 .397صفاء عبد السلام جعفر،  الوجود الحقيقي عند مارتن هيدجر، مرجع  سابق، ب   -(2)
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التأكيد تدل على المستقبل ، لى الماضي والحاضر فهي ب إتشير ن الانية أالوجود وإنما 
نها حضور فهي بالكاد تطم  لبلوغ المستقبل ، ألى المستقبل وبما إنها وجود يمتد أذلك 
"كونها  الزما ي نساني هي ما يصطل  عليه هيدجر "فالبنية الجوهرية للوجود الإ وعليه

 تمثل قطب الوجود.
صلإ أالم اقرل ،فالزما ي  تزما  ف  ا ء في الزما ي  هي ن  قع  الردأويرى هادجر "

ما الم اقرل ، فالم اقرل هو ما ل  الصدارة في مف وم الزما ي  وليا الحاضر بما 
 ه 1).يان الحال  في الاصور الاقلادي لف   الزمان"

من ز صيل وجود متزمن ، وهذا الت نساني الأن الوجود الإأما يمكن قوله هو  ،ذنإ     
لى المستقبل ، فهذا إنية تتوجه ن الآألى المستقبل ولكن بما إدائما وبالضرورة  يشير

ي نها مقذوفة في هذا العالم فأا موجودة من قبل بالفعل من قبيل نهأيعني دون شك 
ن تجد أكان لابد لها  ذاإيضا و أنها عبارة ماض ألى إمكان و وقت معينين، وهذا يشير 

 (2) على الماضي والمستقبل معا.ذاتها فان هذا التعبير ينطوي 
 -سارترجان بول - المبحث الفالث: الوجود في الفل ف  الفر  ي 

بةيةةةة نةةةه عمةةةل جاهةةةدا أذ إ حةةةد عمالقةةةة الفكةةةر الوجةةةودي وأكثةةةرهم تةةةأثيرا،أيعةةةد سةةةارتر      
   تتا ي إالوجودرتت  فل تتف  لةةف كتابةةه "أنسةةانية ، حينمةةا فكارهةةا الإأالةةدفاع عةةن الوجوديةةة و 

ا وكلةةةت لنفسةةةها مهمةةةة نهةةة أ ذإنسةةةانية بامتيةةةاز، إنمةةةا هةةةي فلسةةةفة إن الوجوديةةةة أ "مبينةةةا فيةةةه
التةةي  المبةةادتسقا  كل الدعوات التةةي تةةنقص مةةن شةةانه وذلةةك عبةةر إنسان و الدفاع عن الإ

 ساس لفلسفته .أاتخذتها ك
 سبقي  الوجود عا الماهي أ-1

سبقي  بأقرار "و الإساس لفلسفته الوجودية هأالذي صاغه سارتر كحجر  أكان المبد     
بقى في الفرد شيء يحدد سلوكاته مر كذلك لم ي " ولما كان الأ الوجود عا الماهي 

 
مةةارتن هيةةدجر، إشةةراف: أحمةةد عبةةد الحلةةيم عطيةةة، دار التنةةوير، ، جمةةال محمةةد أحمةةد سةةليمان، الوجةةود والموجةةود  -(1)

 .181، ب 2009بيروت، د  ، 
 .216، 215سؤال القيم، مرجع سابق، ب بالدراجي زروخي، من سؤال المعرفة إلى   -(2)



 الوجود في آفاق الفكر الغربي                                                    الفصل الأول

26 

 

من ن الفرد هو أمحددة وثابتة للفرد ففي اعتقاده ن سارتر لا يقر بماهية عماله، ذلك لأأ و 
 (1) خرين.يخلق فرديته التي تميزه عن الآ

سبقية أم السابق والمتمثل في الاعتقاد ب و القول يكون سارتر قد نسق المفه ،بهذاو      
ن الموجودات قبل وجودها أن الفكرة السائدة من قبل هي أالماهية عن الوجود ، حيث 

التي هي عليها ، ما ماهيتها كانت متجسدة في عقل الله وتبعا لها خلقت على الهيئة إن 
من خلال لك نسان قد حددت مسبقا ويبرهن ذن تكون ماهية الإألكن سارتر يرفض 
 نساني ووجود الشيء الذي تسبق ماهيته ووجوده.تفرقته بين الوجود الإ

يكون الصانع وقتها قد رسم  لى الوجود،إخراج السكين مثلا إففي نظره ان عملية      
ذهنه صورة  ذلك السكين، والغاية من صنعه قبل البدء في صناعته ، ومن هنا  يف

، الوجود في صورته النهائيةلى إا ظهر ذلك الشيء ت سلفا ووقفا لهتكون ماهيته قد تقرر 
فض ان تكون له ماهية قد تحددت، نسان الذي ير لى الإإالر ية تتبدد بالانتقال  غير أن

قر أى موقف ديكارت الذي ن هذا يعني الحجر على حرية الفرد ، وهو بهذا يثور عللأ
ن أب  لذا يرى سارتر (2).انسان وماهيته كانت في عقل الله ثم خلق تبعا لهن صفات الإأب 

 أن سارتر يضع الحرية كمبدأك نجد ذلجل ألا ثم يختار ماهيته، ومن أو نسان يوجد الإ
ساسي الدي ن اللارط الأألرار بلابد ما انذ يقول:"إل طرح وجودي وفعل بناء كولي لأ

 ه3).لا نا عن  لكل فعل هو حري  الموجود الفاعل"
 القدرة على التجديد والفاعلية اللامحدودة ، ومن هنا نسانن الحرية تسم  للإإ ،ذنإ     
و الغلق عليه للوقوف في دروب حياته التي أا عرقلته مون دن تعطى الحرية للفرد ألابد 

وجود الهدام ، وعليه من سلكها متخذا من الفعل منهجا له يؤسس منه للوجود البناء لا ال
واضحة المعالم فمن غير  ر ى ن يكون للفرد وجوده الخاب المبني على أالضروري 

ن رعمل ما رلااء ولا هاقاد باي أيان حرا بل الحري  في " نه:ن تحد حريته لأأالمعقول 
 ن رجد معو   في علإم  علا الارضأ  ان ن بوسع انأن الوجودر  لا ترى شيء لأ

 
 .32علي حنفي محمود، قراءة نقدية في وجودية سارتر، مرجع سابق، ب   -(1)
 .128، 127سماح رافع محمد، المذاهب الفلسفية المعاصرة، مرجع سابق، ب  -(2)
 .698، ب9661، 1جان بول سارتر، الوجود والعدم، تر: عبد الرحمان بدوي، دار الأدب، بيروت،    -(3)
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نف   وما هريد بنف   بعد شياء ب  ان رف ر الأن انأ  ا ترى ت در  ال رال لأ
نه عبارة تقبله، لأنسان هو صانع ماهيته والمصمم الشرعي لوجوده ومسفالإ (1) "الوجود

عن مشروع يضعه كمخطط  لسير حياته ويهدف لتحقيق المزيد من المشاريع التي 
نسان حرا في كان الإ ولما و المساس بذاتيته،أكل جوهر وجوده دونما ردع لحريته تش

 .ة مسؤول عن قراراته وعلى خياراتهالضرور القيام بما يشاء واختيار ما يرغب به فهو ب 
"هذا ولا يل فرد وصيا علا  ف   م ؤولا عما هو علي  م ؤولي  بامل يقول سارتر:" 

خرين، لها مسؤولية اختيار الأنما يحمإن تتحمل الذات مسؤوليتها و أيكتفي سارتر ب 
ن ألي لا بد فعال الخلاقة ، وبالتالا الأإحينما يختار لنفسه هو لن يختار  نسانفالإ

فما هو نسان ة ستساهم في خلق صورة  الإي عماله الذات أ من  لعمل للبقية، فكيختار 
فمسؤولية الفرد على ذاته تقترن بها مسؤوليته على (2) نتج عنه الخير لغيره.يخير لذاته س

ن يحسن الاختيار أد فضله على الجماعة لذا لابد من الناس ، فما يصنعه لذاته سيعو 
 هم جماعة.لنجاح حيات

  وا  الوجود أ-2
ما أجل ذاته ، لى : الوجود من ذاته والوجود لأإن الوجود عند سارتر يقسمه إ     

نه لا يوجد أو مطابق لذاته ، بمعنى أنه معادل أن المقصود به هو إفالوجود في ذاته 
لوه ي فراغ ، يتميز بخ أاعي جامد متكتل وكثيف لا يعتريه جل ذاته تماما كالكائن الو لأ

 (3) نفسنا.أنه وجود مستقل عن أندركه على   من الوعي
عي ذاته ولاي نه لا يدراك وجوده لأإحركة فيه ويتعذر عليه  فهو وجود مماثل لذاته لا
ليه كشيء إالبشرية التي تنظر  نه الوجود المنعزل عن الذاتإسبب وجد وكيف وجد، 

 .خر آلى إ ولا يتمكن من الانتقال من مكان جامد ثابت ولا يتحرك

 
 .32علي حنفي محمود، قراءة نقدية في وجودية سارتر، مرجع سابق، ب  -(1)
 .16، 15جان بول سارتر، الوجودية مذهب إنساني، مرجع سابق، ب ب   -(2)
 .110،ب1981،الكويت، سبتمبر12، مج 2حبيب الشاروني، فلسفة جان بول سارتر، مجلة عالم الفكر، العدد  -(3)
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شياء ووجود العالم هو وجود متطابق دوما مع نفسه، لا هذا النوع من الوجود يشمل الأ
هو وجود (1) ليه.إنه وجود عصي لا يمكننا النفاذ إن يفارق ذاته، أولا يستطيع  يتصدع
ن يطرا أنطلق عليه صفات ليست بصفاته ولا ننا لاإذ إنه هو ذاته، أن نقول عنه أيمكن 

خر ، وبهذا وجود عالم آلا يمكن البتة نقلها لشيء  لشيء ر ، فكل دلالةعليه تغيي 
ن لها باطن فهي تبدو ن يكو أهي عبارة عن ظاهر وفقط ولا يمكن شياء الجامدة التي الا

 .كما هي عليه
موجود ماغار نه "ول لأته فانه يختلف كليا عن الوجود الأجل ذاما الوجود لأأ     

اباره لا اعإلرب ما راون أوام  اللاعور، وهو بدلك الزمان ل ماحرك علا م ار
جل لأ فالوجوده2) ."لا الانصل ما ماضي  لاحقاق يات إملارو  وجود هنز  باسامرار 

المستمرين نساني الواعي بذاته ، يسير على نمط التغيير والتجديد الإ  ذاته هو الوجود 
ه وتوجيهها وفق منطق سليم لبناء رادة والوعي اللذان يفعلان قدرات باعتباره يرتكز على الإ

دوما في المستقبل من خلال بذل الجهد  للحضوروجود على المسار القويم يسعى 
 لاستكمال مشروع ذاته.

من الوجود  خرآن من الوجود يعرج سارتر على نمط لى هذين النوعي إ بالإضافة     
خرين ، فوجود مع الآ هن أنسان بوجوده في العالم يعي ب مع الغير الإوالمتمثل في الوجود 

دراك وجود الغير ويكشف عنه فتدخل معه في إينطوي في الوقت نفسه على الذات 
 (3) علاقات متعددة.

 

 
 .125يدي،  قصة الفلسفة الغربية، مرجع سابق، ب يحي هو   -(1)
 .135سعيد العشماوي،  الوجودية في تاريخ الفكر البشري، مرجع سابق، ب   -(2)
 .130سماح رافع محمد، المذاهب الفلسفية المعاصرة، مرجع سابق، ب  -(3)
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نها في عالم ذوات مثلها ،لها نفس المميزات أمامها سرعان ما تدرك أالما تنظر طفالذات 
خر الذي هو و الآألذوات يصطل  عليها سارتر بالغير التي تحوزها الذات المفردة، هذه ا

 لنظرة التي ترمقه بها الذات المجاورة له.انساني وواعي له نفس إعبارة عن وجود 
و وفي نظرته لها تدرك مباشرة وعلى نح في العالم تصادفهلى الذات التي إينظر  فالآخر
ئا من الاشياء ليها ولا يراها لظل بالنسبة لها شيإنه لا ينظر أخر ولو نه الآإعيني 
 لانه موجود مثلها كذات في العالم وعليه إلى إخر تحيلها بالضرورة ، فنظرة الآالجامدة

 (1) .شياءيمكن اعتباره شيئا من الأ
نما هنالك من يقاسمها إن الذات لا توجد في عالم وحدها أمن الواض   ،ذنإ     

لى حين ظهور إيزتها عن الاشياء التي تتصف بها وحدتها التي ظلت تنفرد بها وم
لذات نه هو كذلك حامل أحينما انكشفت الذات ب  شيءخر الذي تغير معه كل الآ

شياء بيد أنه سرعان وسط الأ شيءنه كان عبارة عن أذ إالمواصفات التي كانت للذات 
ط في مجرى حياة الذات التي لى خلإمر سيؤدي لى ذات حرة وواعية وهذا الإإتحول  ما

نظرة الغير التي يضعها على الجزء  إن . نها وحدها من تمتلك مركزية الوجودأظنت ب 
شياء المتمركزة في العال , وبالتالي ئا من الأيلم التي تقيم فيه الذات تجعلها شمن العا

نية , وتعيد تجميع لم الآتسلبها من ذاتها , ذلك أن نظرة الغير تعمل على تفكيك عا
  (2) .نية عالمها الخاب بهااء حوله فحين يظهر الغير تظهر الأشي الأ

لى إود الذات وحولتها من مركز للكون خر قد قلبت موازين وجفنظرة الآ وبالتالي،     
سيدخلها في عالم الشيئية مباشرة  شياء في سمة واحدة مالا يفرق عن الأ شيءمجرد 

خر يفتك من الذات سيادتها ليلعب شياءه فالآأي تعاليلها عن بعد ما كانت سيدة العالم ف
فبنظرته تدخل في عالمه  .ل ظهوره وينتزع منها فرديتهاان للذات قب هو الدور الذي ك

لى موضوع مرئي لكن إحالتها مكانية الدائمة لإوضوع للتأمل والنظر فالغير هو الإكم

 
 .34د  ، د س، ب فؤاد كامل، الغير في فلسفة سارتر، دار المعارف، مصر،  -(1)
 .161من كيركغارد إلى جون بول سارتر، مرجع سابق، ب-ريجبيس جولفييه،  المذاهب الوجودية  -(2)
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جل الذي مرئي , فالر  شيء إلىلذات ن يتحول بواسطة امكانية الدائمة لأالغير هو الإ
ب الذي بين يديه , يمكن ئا سوى ذلك الكتان يسمع أو يرى شيأيقرأ في كتابه مثلا دون 

 لا ذاك إفة القراءة فيه , ولن يكون شيئا نه رجل قارت وفقط لتوفر صإليه على إأن ننظر 

(1). 
ن وذلك ع الشيءخر بمجرد خرى قادرة على جعل الآكانت الذات هي الأ بهذا،     

خر لى الآإة وتتحول فتنتقي عنها صفة الشيئي ليه . إطريق تجريده عن ذاتيته بالنظر 
ن ذاته , خر عبارة عن موضوع وذات في الآن الآأذ إشياء ملها للأأفيصب  موضوع ت 

تلك صفة الشيئية وذات من  موضوع من ناحية مرأى الذات وتدبرها له فتلزمه بنظرتها
ذن الذات إ ،ملاتهأجعلها شيئا من العالم وموضوعا لت نه يرمق الذات بنظرة ت أناحية 

  البعض. هما ينتزعان الذاتية ويحدان حرية بعضهماخر كلاوالآ
   ي االعدم والزم-3

خل نسيج الوجود والعدم ه دأن ذ إن العدم عند سارتر ملازم للوجود ولا يناقضه إ     
ذاته  نه قائم في قلب الوجود في ذاته وهو يطابق بين العدم والوجود فيأ: مصدران

ا ركة دائبة ويرجع هذا الكون في وجودهعنده في ح  ءفالأشيا الشيءويجعلهما ذات 
ما المصدر ان العدم متغلغل في تركيبها , ن يتغير لأأمتجمد وتطورها متوقف ولا يمكن 

باستبعاده  هفراز عدمإنه قادر على أذ إفعال عدمية أنسان الذي يقوم ب الثاني فهو الإ
البشر الحائط نه يشبه بتاريخ بعض " لأ الماضي الجدارللماضي الذي يسميه سارتر "

 (2) .الذي يحول بين الناس ومراميهم
فراز  إسان يساهم في ن ل ستاره على الموجودات والإدعدم يناسب في دائرة الوجود ويست فال

 ذا تحرر منه نال مبتغاهإعدامه للماضي الذي يعيق حركته ويكبل طاقاته فإالعدم وذلك ب 
قد بلا شك لم لتسلطه سيفنسان الذي يضل حبيس ماضيه ويستسالإ لأنالوجود , في 

 
 .35فؤاد كامل، الغير في فلسفة سارتر، مرجع سابق، ب  -(1)
 .128، 127ق، ب بب،  قصة الفلسفة الغربية، مرجع سايحي هويدي  -(2)
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ا من جراء هذا , الذي على الفرد يهلإن يدرك الهاوية التي ينجر أوجوده شيئا فشيئا دون 
ورائه وينفك من قيوده لينحو في سبيل تحقيق تطلعاته التي  ين يلقي بضلال الماضأ

 (1) .يظطلع اليها
خذت أالفلسفات التي برز أن الوجودية الغربية تعد من أيتض   ،سبقبناء على ما      

فكار التي ه الحياتية ويبرز هذا من خلال الأوبمشكلات  بالإنسانعلى عاتقها العناية 
ن تمن  للفرد مكانته في الوجود أرة الحرية وتقرير المصير وضرورة تبنتها من مثل فك

ي أن تتحكم فيه أحمل المسؤولية دون على المستقبل وت ستشرافللان يعمل جاهدا أو 
وجوده وحياته ,  نه وجود حر وواعي ولديه الكفاءة الكاملة لبناءر ذاته لأسلطة غي 

الفردي عناية خاصة واهتمام بارز ولت الوجود أن الوجودية الغربية قد أويتعين مما سبق 
روحات حول طأتسليط الضوء عليه وما قدمته من  كيد على  يمته وضرورةأذ درجت للت إ

نسان يحتل مكانة مرموقة في زخمها الفلسفي بل ن هذا الإأهذا الموضوع دليل على 
 . محور تفلسفها ويشكل

 

 
 .115ع سابق، بحبيب الشاروني، فلسفة جان بول سارتر، مرج  -(1)
 

 



 

 

 
 
 
 الثاني  الفصل

 الوجود عند عبد الرحمان بدوي
 



 الوجود عند عبد الرحمان بدوي     ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الثاني الفصل         

 

33 

 الفصل الفا ي / الوجود عند عرد الرحمان بدوي               

سلامي ، وقد فة الوجودية في العالم العربي الإرائد الفلس (1)يعتبر عبد الرحمان بدوي     
نتاج الفكري الذي  ل بيان محتواها عبر الإرساء دعائم فلسفته من خلاإمل جاهدا على ع

لعربي للنهوض بوجوده عبر ن تكون هذه الفلسفة بمثابة دعوى للشباب اأملا آتركه ، 
لماني ه، حاذيا في ذلك حذو الفيلسوف الأفكار التي طرحها في مجمل مؤلفات جملة الأ

نسان من الواقع المرير ن تنتشل الإأن وراء فلسفته ر الذي كان يهدف ممارتن هيدج 
فكار برز الأأبكل ما يمتلكه من مقدرة، فماهي  الذي يعانيه حتى لا يطغى عليه ويواجهه

 القادرة على رسم وجود حقيقي وبناء للفرد من منظور بدوي؟
 ل ام أ معنا الوجود و  الأول، المبحث 

ن وجودية هيدجر أنها شأودية عربية شسيس لوج أى الت إلسعى عبد الرحمان بدوي     
م العربي على وجه الخصوب، وسارتر، حيث عمل على بيان فلسفته الوجودية للعال

" الذي يبين الزمان الوجوديسس التي بنيت عليها ،ويتض  ذلك في مؤلفه"برز الأأمبينا 
فيه الوجود الحقيقي الذي يبحث عنه، وسيتجلى هذا ضمن المبحث الاول في الفصل 

 .الثاني

 لوجودال ام أ-1

شرع في تحليل كل لى : الوجود المطلق والوجود المعين ، وي إيرد بدوي الوجود      
 خصائصخير يمتاز بثلا  ينطلق من الوجود المطلق، هذا الأ ذإمنهما على حدا، 

شياء بل ا عموما يفر الأأهو رسطو "أو كما قال أ،  "ع  الاصورانأن تصوره أ :"أولاها

 
أعففر رلففملة ممجرسففلفر سملفرحسففية ت فف   1938( تخرج من قسم الفلسفففة  فف  2002-1917فيلسوف ومؤرخ ومترجم مصري للفلسفة)  -(1)

عمففغ ى ففل الففغ الفلسفففة اليوامايففة  1944ثففم رلففملة  الففوراا  انففةان الومففمن الوجففو ي  1942عنوان مشففةلة اتففو   فف  الفلسفففة الوجو  ففة

اربففأ أعففلامر سم الففو الوجففو ي ومففن أسففرر مؤلفمتففوف  رالففم   فف  الفلسفففة الوجو  ففةط مولففوعة الفلسفففةطجورج  راسر ففف  ف إلففل الاففملم ال

 .156ط ص 2006ط 3معجم الفلالفةط  ار الطلياة سفرو ط للنمنط ط
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ن الوجود ليا جن ا رلامل أعني أده الكلي  لي و بلي  الجنا ، وه وبلي "
 ما هي بلي  فوق بل إ وا  و أد ا و أجناس ألا إالموجودان بوصف ا خاضع  للاق ي  

ي أعبارة عن فكرة كلية لا تدخل تحت هذا ان الوجود المطلق  ،بمعنى (1).جنا"
نه يتعالى على كل ، لأي جنسأالعمومية وبالتالي لا يندرج تحت تصور، كونه يتصف ب 

عم التصورات، أ  لأنهجناس ، ولا يعلو عليه شيء ولا يفوقه شيء، من باب التصور الأ
ي شيء مهما كانت درجته أبقى هو الكلي الذي لا يعلو فوقه العام ي  و أفالوجود المطلق 

 .في العلو 
  لاعريف  لا رماا تعريف الوجود، لأنه :"أالخاصية الثانية له، فتتمثل في  ماأ     

ضاف  إو البعاد، و أجن   القري  علا من  هو أدراج  تحو تصور إالاصور لابد ما 
علا أالجنا لكا ليا فوق الوجود تصور  فصل  وعي ل  رفصل  عما رلاارب  في

د لابد له من ن الح فالوجود المطلق لا يقبل الحد، لأ ه2).ن هندرج تحا "أمن  رماا 
ي جنس، وهنا أن الوجود المطلق لا يدخل تحت أى لإشار بدوي أالجنس والفصل، وقد 

لى إلى عدم وضوح ماهيته مما يؤدي إة حده لصعوبة تعريفه ،وهذا مرده مكاني إتنتقي 
لمام بصفاته التي نعرفه بها ، لاستحالة تعيين هذا الوجود، نظرا لكونه وجودا عدم الإ

ظ ر أتمثل في كونه"ه الثالثة تمجردا يتعالى عن ما هو متعين. في حين نجد خاصيت 
ن أمعناه ه3)خفاها ما ج   ماهاا " أ اا  فح  ، بانما هو آشياء ، لكا ما  احي  الأ

يمكن تحديد  ذ لاإون وضوح ماهيته بصورة متكاملة ، الوجود الظاهر  كفكرة لكن د
ة عن الوجود  المطلق وعليه ماهيته الجوهرية، ومنه استحالة تكوين فكرة واضحة ود يق

  .دراكهإع من الوجود غامض نوعا ما ويصعب هذا النو ن أيبدو 

 
 3، ب1973، 3عبد الرحمان بدوي، الزمان الوجودي، دار الثقافة، بيروت، لبنان،    -(1)
 .175، ب1957، 1مان بدوي، مدخل جديد الى الفلسفة، وكالة المطبوعات، الكويت،  عبد الرح  -(2)
 .6 -5، ب بالمرجع نفسه  -(3)
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لا إن نبلغه أن و ي ر معي ما وجود غإ لأنهفمثل هذا الوجود العام ليس وجودا حقيقيا ، 
و التصور، أو الصورة أدا كليا على هيئة الروح المطلقة يكون وجو  نأما إبالتجريد ، و 

لي مبهم، وبهذا ينبذ بدوي و الشخصية في كأيفني الفرد  هذا الوجود هو تجريد لومث
 (1) و الفرد.أتمسك بالجزئي فكرة الكلي مثل كيركغارد وي

لى: وجود الموضوع ووجود إالوجود المعين الذي ينقسم بدوره ما النوع الثاني فهو أ     
ولا أخير الذي جاء به كانط لغموضه د في ذاته ويستبعد بدوي النوع الأالذات و الوجو 

ما عن وجود أ(2) .نطولوجياية المعرفة وليس بعلم الوجود والأر ولارتباطه ثانيا بنظ
ي وجود أان الخارجي  عا الدان العارف  ، وجود الموضوعالموضوع فيقصد به :"

م مادر  ، والصي  أشياء روحي  يا و هده الأأشياء في الزمان والماان، سواء الأ
دوان، أ   وجود أالوجود  الرئي ي  ل دا النو  ما م مفالي  يهني ،والخاصي أمح وس  

 ه3)لا بعض".إشياء رحال بعض ا أي أ
م الخارجي، المستقلة عن الموجودة في العال شياءالأفوجود الموضوع هو تلك  ،ذنإ     

مكانية فيه للتحول إركة فيه ولا تغيير، وبالتالي لا نسانية وهو وجود ساكن لا ح الذات الإ
دوات يحيل بعضها نه عبارة عن جملة الأأذلك حالة ي بالزيادة والنقصان، يتصف بالإأ
داة عن غيرها، فهي تشكل نسيج مركب تتفاعل فيه أتستقل فيه ن ألى بعض ولا يمكن إ

يدرك ذاته، ولا  نه وجود لاألى إضافة بدا ، بالإأف وحدة متكاملة ومنسجمة لا تنفك لتؤل
 .يعيها فهو وجود خال من الوعي تماما

ن رعرف يات  وةيما  أصل في  ن الأإفوهو وجود الذات :" ما الوجود الثاني أ     
في علإل  و  ب  مع  ا اتي  الباطني  الاي تكون فا ا الأالكررى في هده المعرف  الد

حال  تا   ب م  الاوتر إلا  ف  ا،وهي إحال  في حال  وجود الدان  ف  ، تكون ان
 

مجموعةةة الأكةةاديمين العةةرب، الفلسةةفة العربيةةة المعاصةةرة، موسةةوعة الأبحةةا  الفلسةةفية للرابطةةة العربيةةة الأكاديميةةة   -(1)
 .107، ب2014، 1ت ضفاف، دار الأمان، الربا ،  للفلسفة،إشراف وتحرير: إسماعيل مهنانة، منشورا

 .107المرجع نفسه، ب  -(2)
 .307، ب1984، 1، المؤسسة العربية، بيروت، لبنان، 1عبد الرحمان بدوي، موسوعة الفلسفة، ج  -(3)
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بغال الم امر في ع  انن تفضي مضمو  ا بواسأالخصب  الاي تحاول الحي والكلي  
 ه1)الداتي". سابعانالا

نا يدرك وجوده ويعي ذاته ، وتكون الأهذا الوجود يتسم بسمة الوعي الذاتي الذي      
ه وجود شاعر بذاته وعلى أن لى إ بالإضافةلى ذاتها ، إهنا في علاقة مع نفسها تحيل 

حوالها أر للذات في م بما يجري حوله من تغيرات وذلك عن طريق توغل المستمات وعي 
دراك وجودها ، وهنا يبرز إن كثر في المعرفة الذاتية ، حتى تتمكن مأالباطنية والتعرف 

 .الذي لا يعي وجوده ولالأالظاهر بينه وبين الوجود  تلافخ الا

 الوجود الداتي -أ

دوات يسميها بدوي شياء والأدوما لتحقيق وجودها وسط عالم الأ ن الذات التي تسعىإ
لي   ا اريد، ولكي رجد المرء يات  فعأفاللاعور بالدان ها  في هدا القول: " ةلمريدنا ابالأ
ن أن الفكر لا رماا معلقا رادة لا في الفكر بوصف  فكرا، لأن هنلادها في فعل انأ

 ه2).لا اةبان وجود الدان "إلا الوجود وبالاالي إهؤدي 
ارسة وبذل الجهد بعزيمة ها للممرادة هي المحفز للذات وهي التي تدفعن الإأذلك 

تكوين ذاته نسان وجوده، فتتجلى لديه رابة يستشعر الإ فبالإرادةصرار لا يحبطان، إو 
ن الوجود أيتبين  ناتي يحوزها وبها يتحقق وجوده، وهلمكانيات اوذلك من خلال جملة الإ

 ىرادة القوية الذي يقوى علعنه بدوي هو الوجود الذاتي ذو الإ  دالحقيقي الذي يتح 
موقف  أنمبتةيات الذات  الفردية، ويبدو  مماأن يقف حائلا أنه أمقاومة كل ما من ش

وقول  الوجوددراك كارت التي تجعل من الفكر وسيلة لإبدوي جلي حينما رفض نظرية دي
نها شهدت تحولا أوالظاهر  موجود" ا إين إ ا افكر أيزعزع مقولة ديكارت "  بالإرادةبدوي 

 
 .35لمسقط ص مصررعلر الرحممن سرويط الزممن الوجو يط   -(1)
 .287ط ص1980ط 1فة الوجو  ةط اتؤلسة الاربيةط سفرو ط للنمنط طعلر الرحممن سرويط  رالم     الفلس  -(2)
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لى إفعالنا التي بدورها تؤدي أتوجه  فالإرادة  ا موجود"أين إريد أا أ " عنده لتصب  
 .تشكيل ماهيتنا

شهرهم مي ندي أقت رفضا من العديد من الفلاسفة و ن مقالة ديكارت قد لاأويبدو      
:" " وقال أ ا أريد، أ ا أفعل، إين أ ا موجوداستبدلها بمقالة تناقضها وهي :" بيران الذي 

ا الران  بنف  ا لو لكل عل ، والحقيق  الأ أ   وضح المردأاعاقد  يا بان دراارن لدإ
بعريق   نا  قول خارا ما هدا و إف و جوهر رفكر"أين شيء إ ا أفكر ، فأ ا أن لال :" أب

ليقرر (1)  ." ا موجودأين إين عل  ، إفي ياتي في الفعل فكر إريد ،و أفعل و أ ا أحاسم " 
فرد مع و الأنسان فبهما يتفاعل الإ ألإنساني،وجود رادة والفعل هما جوهر الن الإأبذلك 

دراك وجوده انطلاقا من معرفته إع ، وبالتالي يتمكن من بدا الوجود ويدخل في دائرة الإ
 .يجابي في الوجودلة لها دورها الإنه علة فاعأب 

 حوال ا أوجود الدان و -ب

مكانيات إتحتوي غير  : "ذات مريدة حرة لا لىإاعتقاد بدوي تنقسم  ثن الذات بحي إ     
لى تحقيق إا مكانياتها وهي في طريقهإبعد، وذات قد اختارت فتحقق بعض  لم تتحقق

ول هو ما يسمى والوجود على النحو الأ (2)الكل، وهذا التحقق يتم في وسط الاشياء".
ن أيات جوهر الذات وماهيتها  فيمكن مكان لذاتي الممكن ، ولما كانت هذه الإبالوجود ا

كانيات ذاتية لم تتحقق كلها بعد مإي وجود ذاتي على صورة أتسمى بالوجود الماهوي ، 
الماهوي هو الحرية المطلقة، كما خص ما يمتاز به الوجود أق منها شيء، و و لم يتحقأ
 (3) .ة فيه تقوم بين الذات وبين نفسهان الصلنه هو الوجود الحقيقي لأأ

 
 

 .180ب سابق، مصدرعبد الرحمان بدوي، ، مدخل جديد إلى الفلسفة،   -(1)
 .39سابق، ب مصدرعبد الرحمان بدوي، الزمان الوجودي،    -(2)
 .108ب مجموعة من الاكاديميين العرب، الفلسفة العربية المعاصرة، مرجع سابق،  -(3)
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مكانيات المتاحة ممكن قابل للتحقق وفق جملة الإود فالذات هنا على هيئة وج      
مامها والتي تشكل ماهيتها الجوهرية، وهو الوجود الذي تكون فيه الذات مالكة لحريتها أ

د الثاني فتنتقل فيه الذات من ما الوجو أوتنعم فيه بمفرديتها المطلقة ،  مستقلة بذاتيتها ،
مكانيات، كبر قدر ممكن من الإأاهدة  الى تحقيق ج التحقق، فتسعى  ىلإمكان الإ

ن الوجود في العالم ألتي تتي  لها فرصة ذلك، ما يعني دوات امستعينة في ذلك بالأ
ي تكون على صلة بذاتها، وجودها الماهو  ين الذات فألتحقيق ذلك.ويقر بدوي  ضروري 

ي لذاتها ، وف حتواءانها تكون في حالة نها لا تمت للعالم الخارجي بصلة لأأما يعني 
لى عدم اعتبارها موضوعا من الموضوعات، فهي ذات في مقابل ذوات إحالة إهذا 

ذ إة ن الذات تفقد نزعتها الفردي أهذه الذات مجرد موضوعات بيد واشياء تكون بالنسبة ل
 (1) .شياءما كانت على مقربة بالأ

رد نفول ت هوي والوجود الموضوعي، فالأاد المن بدوي يفصل بين الوجو أمن الواض      
ثاني تعقد فيه صلة بينها وبين ن الأحوالها ، في حين أه شاعرة ب ي فيه بذاتها وتكون ف

ة هي الفاصل في هذا ن فكرة الصلة او الرابطأذ يعتبر بدوي إم، وعات العالضمو 
وجود الدان علا هائ  لى:"إ ساسها يقسم وجود الذات أنواع الوجود على أالتمييز بين 

ما أعام، ووجود الدان بوجود ماهوي،  د الدان بلاعور بمعنا ي  الاجريري  ، ووجو الآ
د، و هدا الفر أعلا هائ  هدا الج    شياءول ف و وجود في العال  باا الأالوجود الأ

 ه2) ."ة ةيماي في  ظر الرائ  المحيع آمع شعور  ار محدد بداتي في مر 
كون فيه ول ت جود الأيئات متباينة السمات، فالو ن الذات توجد على ثلا  هأيتبين      

و فرد، مع شعورها المطلق بوجودها أشياء،وفي صورة جسم الذات في العالم وبين الأ
ن شعورها إخرى فأنها مع ذوات ألى ما حولها وتدرك ب إن تتطلع إدة ، ما كذات مفر 

ولكني حاا لى شعور جماعي وضمن هذا السياق يقول بدوي:"إالفردي سيتغير ويتحول 
شاعرة بنف  ا بلاعور خرى ألا جوار يوان إو أالمقابل،  ياتا فلا  ف ي يإ ظر أ

ن بل يان هي أخرى، لكا لا بمعنا لأام ا قن الواحدة تقوم مألا درج  إياتي بنف  ا 

 
 .308ب سابق، مصدر،  1عبد الرحمان بدوي، موسوعة الفلسفة، ج  -(1)
 .40سابق، ب مصدرعبد الرحمان بدوي، الزمان الوجودي،   -(2)
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لدان هو الوجود ن وجود اإمعنا الداتي  علا وج  الاطلإق، فخرى لكا ببعان ا الأ
    (1)"طلإلاإو هو الداتي  أيلاعور بمعنا عام 

دي وذاتيتها اللذان ن هناك من يشاركها في شعورها الفر أن الذات تدرك إف ،وعليه     
ن لها ما كما تشعر به الذات الواحدة ،لأنها ذوات اخرى تشعر بوجودها تماإتتمتع بهما، 

رادة في بناء وجودها ت المفردة فهي ذوات حرة تمتلك الإنفس الميزات التي تتمتع بها الذا
مناسب لها  لى اختيار نمط وجودها الإمكانيتها التي تفضي بها إلها لى وعي بذاتها ، و ع

ن الذوات ما الشعور المطلق فيتجسد حينما تشعر كل ذات مأوهذه الفردية المطلقة،
 ها.دبوجو 

 ساسي  للوجود  رنا الأالالمبحث الفا ي:  

لتي ن الوجود الذي يؤمن به رائد الوجودية العربية، يقوم على جملة من المسلمات اإ
ن أجل أخذ بها من كد على ضرورة الأأ" و الزمان الوجوديعمل على بيانها في كتابه" 

ساسية لكل ذ تشكل القاعدة الأإالذي يؤسسه هو بنفسه ،  نسان وجوده الخاب،يكون للإ
 .بناء وجودي

 الحري -1 

دوما  رادة يربطهاثه عن الإي ن بدوي بحدإنساني، لذا فتعتبر الحرية جوهر الوجود الإ     
للفعل الذي يعد  وبالتالي لا وجود للإرادةن لم تكن ثمة حرية فلا وجود إبالحرية ، ف

ادة ولا فعل إر حاث لا توجد حري  فلإ نساني وها ما يبرز في قوله:" إضرورة لكل وجود 
 ه2)ن  قول بالحري  "أ درادة فلإ بيا فلنا بانإ، ف

 
 .308ب سابق،مصدر ، 1.عبد الرحمان بدوي، موسوعة الفلسفة،ج  -(1)
 .38سابق، ب مصدرعبد الرحمان بدوي، دراسات في الفلسفة الوجودية،   -(2)
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ي، بل هي والحرية المطلقة سيان نسانمن منظور بدوي هي عين الوجود الإ فالحرية
 .ع استقرارهاز عز ي  أو اتها ولا شيء يسلبها حريتها وهي حرية مطلقة لا تتقيد بشيء غير ذ

(1) 
فع بالفرد  دة وتتفاعل نحو الوجود،من خلال النساني تقوى الحرية الإ بفضل الحرية     

 يمة للوجود بعيدا عن رادة العمل فلا إعمل، فالشعور بالحرية  هو شعور ب بداع واللى الإإ
رادة اة العملية البناءة لكياننا، فالإذ يعتبران الينبوع الذي تتدفق منه الحي إرادة، الحرية والإ

تشكل نقطة ارتكاز لملام  الوجود وعليه لابد  نساني التيية الفعل الإتقتضي حر 
ا فعالا جودنسانية التي تضمن و رادة الإن ينال حريته التي تمثل ركيزة للإأنسان من للإ

رادة تقتضي سيان لتكوين الذات" فلما كانت الإسا أرادة رمزان للفرد، ومنه فالحرية والإ
ن الذات إقتضي الشعور بالحرية ، ومن هنا فلا بها ،فالشعور بالذات ي إالحرية  ولا تقوم 

ن الشعور بالذات يزداد إشابكة يقتضي بعضها بعضا ، ولذا فرادة والحرية معان متوالإ
 (2)ار ازدياد الشعور بالحرية".بمقد

رادتها والقضاء على ى حريتها والغلق عليها فيه قتل لإفالذات التي تتعرض للحجر عل
ا، وعليه ن تشعر بحريتها التي تضمن لها الشعور بذاتهأيها،ومنه لابد بداع فروح الإ

 د بعيدا عنيمكن تصور الوجو  ذ لاإ رادة والحرية علاقة تكامل ،فالعلاقة بين الذات والإ
ن تتحمل أقرار بدوي بالحرية يستوجب إو  .ثي الذي يشكل لب الحياة الفرديةهذا الثلا

ن تتحمل تبعات ما تفعله أحرة فيما تقوم به يعني  ن تكون الذاتإالذات المسؤولية ، ف
في للوجود الحقيقي هي الدان البار الاي ت امد وجودها ما الانرو  الصان " أذلك 

و أم ؤولاا ا بال ما تاضمن  ما خعر لصا درجان الحري  الحامل  لألا إالدان حرة 
 ه3).و تضحي "أللق 
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نما يتم بالولوج إمكانياتها لى تحقيق الذات لإإود في العالم ضروري وذلك بالنظر فالوج 
مكن دوات تسهل عليها فعل ذلك حتى تتألموضوعات والاستعانة بما فيه من لى عالم اإ

كل العناصر المؤلفة  ن هناك رابط لا يكاد ينفك بينأيتبين  من بلوغ مرادها، وهنا
جميعها عبارة عن وحدة كلية تعطينا في  ختياروالامكانية رادة والحرية والإللوجود، فالإ

 .النهاية وجودا حقيقيا

 الفردر -2 

لية نسانية ، وهذه الذات ليست كبرز سمة تمتاز بها الذات الإأتعتبر الفردية      
فهي الوجود  نها فردية مطلقة،إقصى درجات الفردية ، ألى إالهيجلي، بل فردية  بالمفهوم

فالذات الحقة هي التي  (1) فكار الذات وافعالها.أصل الذي منه تنبع جل ي الأأصيل الأ
دة كل البعد عن العالم الذي تفقد فيه وحدتها ي على فرديتها وتنفرد بنفسها ، بع تحوز

عماق نفسها ومعرفة ما أ تية تنم  للذات فرصة التغلغل في ذاوانطوائها على ذاتها، فال
حوالها الذاتية وفهمها:"فالوجود أدراك إعر وتعابير، وبالتالي يتسنى لها يختلجها من مشا

الذاتي وجود مستقل بنفسه عن عزلة تامة من حيث الطبيعة عن كل وجود للغير ، ولا 
 (2) ."ها عالم قائم وحدهمن  لكل افهم الحق بين الذات وذات، اذسبيل للت 

خرى، فالذات تمثل مملكة قائمة بذاتها كد استقلالية الذات عن الذوات الأ وهذا يؤ      
نها تتميز بنوع من أذ إرادتها، إنفسها تتصرف وفق ما تمليه عليها منغلقة على 

، تيتها المطلقة التي تتميز بها ن يفقدها ذاأنه أصوصية التي تتجاوز كل تعميم من شالخ 
ن بدوي بعزله للذات أجة انعدام الفروق بينهما، غير لى در إو يجعلها تنغمس في الغير أ
لى تغيير نظرتها للغير الذي إاوية ذاتها ، ما يؤدي نما فيه غلق عليها وحجزها في ز إ

ن أ، كما  حتقاراليه نظرة إتلك التي هي عليها، وهنا ستنظر  يتبدى لها في صورة غير

 
 108ن الأكاديمين العرب، الفلسفة العربية المعاصرة، مرجع سابق، بمجموعة م  -(1)
 .41عبد الرحمان بدوي، مدخل جديد إلى الفلسفة، مصدر السابق، ب  -(2)
 

 



 الوجود عند عبد الرحمان بدوي     ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الثاني الفصل         

42 

 

ننا في أخالف لما هو عليه الواقع، وخاصة نما مإلتفاهم بين الذوات ستحالة الاكيده أت 
خر تماما مثل ما نرى لى الآإن ننظر أبوجود بعضنا البعض و  عترافللازمن نحتاج فيه 

يوجد دون  نسان لان الإأده وبمكانته في العالم من منطلق ن نعترف بوجو أذواتنا ، و 
يدعى بالعلاقات  شيءذا لما كان ثمة ننا نوافق بدوي في تصوره هأخرين، ولو الآ
ولعاش كل منا بمعزل عن  نس،ان هناك ما يعرف بالتواصل بين الأنسانية ، ولما كالإ
ذات تشكل عالم قائم بذاته، ن كل أقراره ب إن في أكما  يعزفونهخرين لا يعرفهم ولا الآ

ذه الحياة لكن ه حياتهن لكل شخص لقول سليم من الناحية المنطقية لأن هذا اأصحي  
لخاصة تربطها علاقات شخصية مع نما يلعب الغير دورا بارزا، فقد تكون للفرد حياته اإ

في  بأخرى و أنهم يسهمون بدرجة أذ إمية بالغة في وجوده ، هأ لهم  خرين ويكون هؤلاءالآ
لى إلى تواجدهم إيكون بحاجة  وإنماخرين، ذ لاغنى له عن الآإنسان، تكوين وجود الإ

 جعل للتعايش مع الغير. نسانفالإجانبه، 

 من حيث الفعل، وذلك راجع لاإن وجود الغير لاصلة له بالذات أوفي اعتقاده      
تسنى لها ، والذات حتى ي  لإمكانياتهان فيه تحقيق لأري للذات ، ن الفعل ضرو ألكون 

نه أنما يتم في وجود الغير، كما إخير ن تفعل ، وهذا الأأذن إتحقيق نفسها لا بد لها 
نهما في نظر أذ إشياء جامدة، أو كأضخم بين وجود الغير كذوات واعية ليس ثمة فارق 

 (1) شياء.أو أخرى أن يكون ذوات أما إ الذات المفردة من جهة المعنى سيان،فالغير
 القلق-3 

ات الجوهرية التي تميز حدى المقومإق عن الوجوديين عامة وبدوي خاصة يعد القل     
في التمييز بين القلق والخوف اللذان لا  ني هذا،ويتفق بدوي مع هيدجرنساالوجود الإ

نما ينبثق من موجود معين والخوف من إن من ذات النمط، فالشعور بالخوف يعدا
جله أولما كان المخوف منه والمخوف من شيء، خوف "من اجل" شيء معين كذلك، 

 
 .83من كيركغارد إلى جون بول سارتر، مرجع سابق، ب-ريجبيس جولفييه، المذاهب الوجودية  -(1)



 الوجود عند عبد الرحمان بدوي     ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الثاني الفصل         

43 

 

ذ ذاته من نقاي سعيه لإ"مقيدا" بما يشعر به، وفمعينين يكون الشخص الخائف هنا 
الخوف الذي يعتري  نأوهذا مفاده (1) خر.لا من تجاه هذا الآإالموضوع المخوف يعوزه 

محدد، ولما كان كذلك فهذا مؤداه نما يصدر عن شيء إارها منها واستقر أالذات ويزعزع 
لى تقييد الذات وما إجل شيء معين، ما يؤدي أن الخوف يكون من شيء ومن ألى إ

 ساليب. سعي للتخلص منه ومجابهته بشتى الأوى العليها س

و أدائما بموضوع محدد هو هذا الشيء ن الخوف يتعلق أفمن منظور هيدجر يتبدى لنا 
لى موضوع محدد إنه لا يرجع أده على خلاف ذلك تماما، والظاهر ما القلق فنج أذلك، 

 (2) مكان .ي أيوجد في  ن هذا الخطر لاأنما يفترض وجود خطر يتهددنا غير إو 
 مح بحدوث هدا ، بل بالعاا رحدث ما القلق فلإ رأقوله:" يف ي ليه بدو إوهذا ما ذهب 

ن إليا للقا ما هدا وياك ومع يلك ف ن القلق هو "دائما للق" ولكن إجل أ ،منا باناأ
 ما هو إافاقارا خالصا معلقا للاعااا، و  "عدم تحدد" ما من  وعلي  رقلق ليا

 (3).ي تعاا بان"ألاقرل الجوهري   الاساحال 
ن يحدد ما يقلق أذ يتعذر على المرء إنما يشتمل كل ماهو موجود، إفالقلق  ،ذنإ     

ول الاختلاف بين الخوف والقلق ، فالأن يحصره في موضع واحد، وهذا جوهر أتجاهه و 
لى شيء واحد، بينما القلق يستحيل ارجاعه الى موضوع، وهذا راجع لكونه إنما نعزوه إ
 ننا نقلق على كل شيء وهنا تكمنأي أفيه،  ق كلي يجوب الوجود ويحتوي كل ماقل

ر مرتبط ولما كان القلق غي  ن القلق لا يرتبط بشيء.أصعوبة تعيين ما تقلق عليه، ذلك 
ن  إالماهوي حينما يتحقق في العالم فن الوجود أن موضوعه العدم، ذلك إي تعيين فأب 

مكانيات لا تتحقق هكذا ن الإأمكانياتها ، باعتبار إعض نية تفقد بسقوطها في العالم ب الآ
لى إبولوجها  ةني تتحقق ، فالآ شياء منبوذة لماحدة وبصفة كلية، وعليه ستبقى الأفعة و د
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نسان في ذي يستشعره الإالذا العوز والنقص هو عينه العدم العالم يعتريها النقصان، وه
 (1) حال القلق.

هو ما يزي  الستار عن العدم الماثل في الوجود، وذلك ن القلق أيتض   ،ومن هنا     
مكانيات المتاحة لها، فحتى التي تمارسها الذات على جملة الإ من خلال عملية النبذ

ت فتبقي على البعض مكانيامامها سوى الاختيار بين الإأس تحقق وجودها الماهوي لي 
اره وما لحيرة تجاه ما ستخت خر، وهذا ما يولد لديها القلق النابع من اوتنفي العض الآ

 ن القلق يكشف عن العدم.أو النبذ، وهذا دليل على أستلقي به في بؤرة العدم 

 المبحث الفالث: المفاهي  الملإمم  للوجود  

هذا ساسية و أتخلو من ثلا  مفاهيم  نها لاأفي وجودية بدوي يجد  ن المتمعنإ     
ذ تعتبر مرتكزا إهذه النماذج،  الغإي نما يستدعي إراجع لكون الحديث عن الوجود 

لمذهبه الوجودي الذي يعد مزيجا متراكبا من مفهوم العدم والموت والزمان، ويبرز مدى 
 ملازمتها للوجود.

 العدم-1

ط بينه وبين يعرج بدوي على الفهم السائد للعدم، ويعتبره فهما خاطئا حيث تم الخل     
ذا التصور،في معناه العدم طبقا له ءناإيملأ  شياء ، فالفراغ الذيالخلاء الكامن في الأ

، وهذا  الانفصالنما يحمل بين جنباته فكرة إن نسيج الوجود الواقعي أالمقابل يؤكد بدوي 
ذن مكون من إوالوجود  انفصالة مكونة على هيئة ن الحقيقة الواقعي إما يدرجه في قوله:"

ن هذه ألا إة الطفرة فنقول لا بواسطإ"هوات" لا يمكن عبورها  صلة بينهاوحدات منف
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 ن يفهم من هذه "الهوات"أسه في وجوده الموضوعي ، ولا يجب "الهوات" هي العدم نف
 (1) نها خلاء، فنحن لا نعرف شيئا اسمه الخلاء.إ

التي  تصالالاي الواقع الحقيقي، وينبذ فكرة ف نفصالالايرسخ بدوي فكرة  ،وبهذا     
ة وانهارت بسطوع نجم الفيزياء المعاصرة، فالوجود مؤلف ليها الفيزياء الكلاسيكي إانتهت 
تغلغل العدم  ىكيد علألا بالطفرة، وفي هذا ت إات بينها هوات، لا يمكن تجاوزها من وحد

كانت نه ملاوم للوجود وعنصر جوهري فيه، فما أثنايا الوجود الواقعي، من منطلق بين 
هور النظرية لى حين ظإهذه الهوات،  ثير هو ما يملأن الأأتزعمه الفيزياء الكلاسيكية 

رج عليه وهذا ما د ،جملة وتفصيلا الاعتقادنكرت هذا أصولها و أالنسبية التي زعزعت 
ويقابل هذه الهوات بين ذوات في الوجود  ،رة غامضةثير فكبدوي الذي اعتبر فكرة الأ

وجود الذاتي هو لى الإي الوجود الذاتي فالعدم بالنسبة الفيزيائي ، الهوات بين الذوات ف
 (2) لا بالطفرة.إيمكن تخطيها  بعضها البعض التي لاالهوات الموجودة بين 

مكون من هوات تفصل بين خر ن الوجود الذاتي هو الآأكيد على أت  ،وفي هذا     
خل في التركيبة تدن العدم أذ إوجود العدم بين الذوات ، كدأخرى ، بالتالي يت الذات والأ

نما دلالة على الفردية إووجود الهوات في الوجود الذاتي  عموميته، الجوهرية للوجود في
:" ولما با و هده ال وان هي وهذا ما يجعل من العدم مضمار الفردية، لقول بدوي 

في الفردر  ، ولما صل الأن العدم هو أن  قول أساس في الفردر  ،ففي وسعنا الأ
ن أن  قول أضروري  ، ففي وسعنا    ايج  ل ا و الفردر  تقاضي الحريأيا و الداتي  
 ."صل في الحري العدم هو الأ

لخط الفاصل بينها نه يعد اأذ إدوره في اكتساب الذات فرديتها ، وهنا يلعب العدم      
خرى في حال مع الذوات الأخرى فالذات تنال فرديتها بعدم الانخرا  وبين الذوات الأ

فقادها إليها و إ يسم  للذوات بالعبور خر لائها على نفسها، وكان العدم هو الآانطوا
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 .109ب الاكاديميين العرب، مرجع سابق،مجموعة   -(2)
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خصوصيتها، ويمنحها استقلاليتها بذاتها ووحدتها ومن ثم تكون لها حريتها المطلقة التي 
صل ألداس  ، ول دا فالعدم أ "فكل فرد هو عال  بدات  في لدس(1) تعد رمزا للحرية .

مقادة بلاائ، للفرد وهو مصدر الحري  ، وهو ما رجعل ما الحري  حري  معلق   ار 
لازام وم ؤولي  إي أخايار الداتي المعلق المررأ ما لا انإ وهي حري  تفضي

 ه2).جماعي "
الحرية الفردية، وكذلك لتجنب  فالعدم هو الهوة بين الذوات ضرورة قصوى لتحقيق     

لغاء العدم الموجود بين ذات وذات فيه قضاء على الفردية إوسط الذوات ، ف الانغماس
منه تنفي الحرية بانتقاء الفردية ،والذات الحقة هي التي تحافظ على هذا العدم  وزوالها

 (3) الذي يكفل لها حريتها ويضمن وجودها.
 المون-2

فما  احي  شكال :"ئص التي تجعل الموت حامل لصفة الأيحدد بدوي جملة الخصا     
  ار  للحياة    أعل في  لضاء علا بل فعل ،وةا يا ن المون فأالوجودر  هلإحظ 

ماا يان وبلو  ا حد النضج  ا اء انإ ارك، فقد تكون هده الن ار  بمعابمعنا ملا
والكمال، ولد تكون هده الن ار  بمعنا وفق الاماا يان عند حد ولعع ا عند درج ، 

 ."خرى أبمعان  بعد ولد تكون  مع بقاء بفار ما الاماا يان  ار ماحقق

 الموجوداتو المنعرج الذي تنقطع فيه صلة ألنهاية ن الموت هو خط اأوما يوحي ب      
غامرات ومكابدة العناء بالحياة ،بعد ما قطعت شوطا كبيرا في خوض العديد من الم

ية اخرى قد يكون نهاية و اة لكل ما يمت للحياة بصلة، ومن ز نه يضع نهاي أي أوالمشقة، 
التحقق عند نسبة معينة و يعني توقفها عن أت بنضجها وتمام كمالها مكانيالتحقيق الإ

 دون تحققها بالكامل.
 

  .306، بعبد الرحمان بدوي، الزمان الوجودي، مصدر سابق،-ه1)
 .174مرحع سابق، ب الفكر العربي بين الخصوصية والكينونة،محمد أمين العالم ، -(2)
 .236ب سابق،مصدر  الزمان الوجودي، عبد الرجمان بدوي،  -(3)
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ي والع لا محال  ولا وج  لللاك في  بالمعلق، لكا مع أماا ي  معلق  إ"وةالفا، المون 
لق ما  احي  وج ل معلق ما  احي  ج ل معلق بزمان ولوع ، وهاهنا عل  مع

  جزئي شخصي جزئي  معلقخرى، ورابعا المون حادث بلي بلي  معلق  ما  احي  و أ
خر في حد هنوب عا الآأ ون، ولكا بل منا رمون وحده ولا خرى، فالكل فاأما  احي  

 (1) شاال ما  احي  المعرف ."يلك ، وهدا هو مصدر الأ
نه أحياء لا محالة، من باب نه مصير كل الأأو  كيد على وقوع الموتأوفي هذا ت      

ض ي ار أولا يدري على حد أن موعد حدوثه لا يعلمه أغير  حد  يقيني لا ريب فيه،
ت فيه، مع جهله بزمان حدو  ذلك نه سيأتيه يوم ويمو أسيلا يه ، وهذا يدل على علمه ب 

 ي لحظة.أن الموت فجائي ويباغت الفرد في مر خارج نطاقه وعقله، لأأن هذا لأ
وا على سكتة ن يمر أبد لهم الموت ولا آحد، فالجميع مأ يوالموت حد  شامل لا يستثن 

حد يموت مكانه، وهذه هي أن كل منا سيموت لوحده ولا أمه، غير ويتذوقوا طع
نه سيلقى حنيفه دراك الموت مباشرة لأإ، ولما كان كذلك فلا يمكن للفرد الشخصية البحتة

ثارها الخارجية  آموت غيره ومشاهدة  حضوروسيستعصى عليه ذلك، وما عليه سوى 
درايا حقيقيا للمون بما إيا لك دراهدا ان ار أن  ، "عرفة بالموتحتى يحوز على م

 ني عند ألول هنا أن أساعيع أولا . ةارهآدراك للمون في إهو في يات ، بل هو 
ن المرء لا رماا خريا الدها رموتون، لأضع  ف ي موضع الآأدراك المون إمحاولاي 

 ( 2)ن رحمل ع ء المون عا  اره".أ
لى إون الموت، ما يؤدي ن الذين يواجهذ يصعب على المرء معايشة موقف غيره مإ

 لحظاتخرون يمكنه البت فيها فيما يعانيه الآ لا لأنهدراكه للموت ، إعسر في مهمة 
 بإمكانهن الفرد لا يستطيع سرد ما يشعر به خلال موته، ولا الشخص الحي موتهم ، لأ

 حساس به.ن يموت مكان غيره والإأ

 
 

 .299لوجود الزماني، مصدر سابق،بعبد الرحمان بدوي، ا  -(1)
 .299المصدر نفسه،ب -(2)
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 الزمان-3

" ف و ساسه الوجودالي الذي يفسر على صن الزمان هو الطابع الأأقرر بدوي ي      
د المماا.. فالوجود هو العنصر  ي   في تف ارها للوجو المصدر الدي تصدر عن  الآ

لا حال  إصلي في ا اقال الوجود المماا  ي ، وهو العامل الأساسي في تكويا الآالأ
نا بما د ل ي  ، وعلا هدا فلإ بي الآأالماحقق  ي  والزما ي  حال  جوهري   للوجود الآ

 ( 1).لا الزمان فنف ر الوجود ما  احاا "إن  لجأ أ ف ر حقيق  الوجود عموما 
نية في وهو الجسر الذي تعبره الآ وبهذا يجعل بدوي من الزمان جوهر تفسير الوجود،  

 ي محاولة لفهم الوجود.أدراج الزمان في إلى الواقع ، ولذا لابد من إمكان انتقالها من الإ
هي متزمنة بالزمان ، وما دام كل وجود فعلا وما دام كل فعل يقتضي التزمن لا إنية فالآ

صلي نية، فهو العامل الأن هو العنصر الجوهري في تكوين الآبالزمان ولما كان الزما
نية فالوضع الصحي  في اعتقاد بدوي مثلما هو لى حالة الآإفي انتقال الوجود الممكن 

لذا فكل ماهو وجودي من  نه زماني في جوهره،أ لى الوجود علىإن ينظر أهيدجر  عند
 (2) ن يتضمن بالزمانية.أالضروري 

تتمثل  مانية والتيز نية في الة بطبيعتها لابد من حلول خواب الآنية متزمن ن الآأوبما 
لى وصف التركيبة الزمانية إفالمنفصل يحيل  والإمكان،في : المنفصل والتوتر 

من وحدات منفصلة عن بعضها وبينها  فلأمانية تت ن الز أوهذا يؤكد على  نفصالبالا
ن الوجود الماهوي ينتقل أمكان فمعناه ما الإأيتعذر تجاوزها بطريقة مباشرة ،  مطلقة هواة 

نية من خلال دخول الزمان في الوجود الماهوي على صورة العدم فيختار بين لى الآإ
مكان العملية تقتضي الإبالفعل ، وهذه  الممكنات ، وبالتالي يصب  الممكن متحققا

 ( 3) والفعل.

 
 .126ب مرجع سابق، تاريخ الوجودية في الفكر البشري، دار الوطن العربيمحمد سعيد العشماوي،   -(1)
 .111مرجع سابق، ب الفلسفة العربية المعاصرة، مجموعة الأكاديمين العرب،  -(2)
 .245ب والوجودية، مصدر سابق،عبد الرحمان بدوي، الانسانية   -(3)
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كانت هذه احدى الخصائص المشتركة بين الانية والزمانية ، وخاصية الانفصال فقد اكد 
بدوي من قبل ان الوجود الذاتي مكون من وحدات على هيئة انفصالية، وهاهو يؤكد 

بت انه على هذا في تفسيره للزمان الذي رسمه هو الاخر على شاكلة الوجود الذاتي واث 
انفصالي ، وبموقفه هذا يزيد من شدة رفضه لفكرة الاتصال ويزيد من تاكيده على ان 
الوجود لا يقوم الا بالزمان ، وفيما يتعلق بخاصية الامكان فمعناه ان الذات تقوم بفعل 

حتى يختار منها وهذا الاختيار يفضي بان تنتقل الذات من الماهية  للإمكانياتالعدم 
 متحقق وعلة نحو عيني.الى الوجود ال
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نما من المعقول البحث عما يؤكد ية عربية لا يأتي هكذا من فراغ وإن القول بوجودإ     
ن نفتش بين ثنايا الفكر العربي ل ويعلن مصداقيته، لذا كان من الأجدر أرجاحة هذا القو 

ي من جهة ثانية عما يبرهن على أن العالم العربي إنما يحمل بين رب من جهة والواقع الع
بحاجة ماسة لمن ن الوجودية تتدفق في العالم هو جنباته جذورا أو معالم تؤكد على إ

فهل الوجودية لى النور الذي حجب عنه لسنوات ينتشله من تحت الأنقاض وإخراجه إ
 ه؟نسانيت لعربي إن تعيد للفرد االعربية قادرة على أ

 المبحث الاول: باا الوجود والاصوف الاسلإمي:
لعالم العربي وذلك بالتأكيد على عمل عبد الرحمان بدوي على ترسيخ الوجودية في ا     

نما متجسدة في واقعنا العربي، فقط يكفي كشف الستار عنها أن عناصر الوجودية إ
وبالأخص في المذهب  وتوضيحها، وهذا ما قام به بدوي حينما بحث في الترا  العربي

 ن هناك نقا  مشتركة بينهما وتتمثل في المبدأ والمنهج والغاية.الصوفي ووجد أ
 مردأ الاأياد علا الوجود الداتي:-1

سلامي وإيجاد معقد الصلة بينه وبين الإ (1)يرى بدوي أن أهمية البحث في التصوف     
ر الوجودي الحديث عليها، الوجودية تكمن في تقدير المذاهب الصوفية وإضفاء التفسي 

ن يجعل ه الوجودي العربي، الذي يرغب في أمتخذا من الصوفية نقطة البدء في مذهب 
صول لمذهبه من التاريخ العربي دة في الوجود والحياة، منقبا عن أمنه فلسفته الجدي 

 (2) الروحي.

 
طريقةةة سةةةلوكية قوامهةةةا التقشةةف والزهةةةد،والتخلي عةةةن الرذائةةل والتحلةةةي بالفضةةةائل لتزكةةو الةةةنفس وتسةةةمو الاصتتتوف:  -(1)

الروح، وهو حالة نفسية يشعر بها المرء  بأنه على اتصال بمبدأ اعلىن وأصةل التصةوف الإعةراض عةن الةدنيا والصةبر 
فناء بالنفس والبقاء بالله والتخلص مةن الطبةائع والاتصةال بحقيقةة الحقةائق، والصةوفية يعتقةدون وترك التكلف، ونهايته ال

أن في وسع الإنسان أن يصل إلى الحقيقة بغير طريق العقل،وأنه يستطيع أن يصدق بالشةيء مةن دون أن تسةتبين لةه 
لتصةوف واتسةم بسةمات أصةحابها، وأشةهر أسباب عقلية، لأن الحكم تةابع للعاطفةة والإرادة، والصةوفي مةن اتبةع طريقةة ا

الآراء في تسميته أنه سمي بذلك لأنه يفضل لبس الصوف تقشةفا، وقيةل ايضةا أن اسةمه مةأخوذ مةن الصةفاء، لأنةه هةو 
الةةةذي يصةةةفو قلبةةةه بكةةةف الةةةنفس عةةةن الهةةةوى والاسةةةتغراق بالكليةةةة فةةةي ذكةةةر الله.)جميةةةل صةةةليبا، المعجةةةم الفلسةةةفي، مةةةادة 

 .(282،474التصوف،مرجع سابق،ب،ب
 .126، 125ب مرجع سابق، الفلسفة العربية المعاصرة، ين العرب،يكاديممجموعة الأ  -(2)
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ثل في نما تتمكل من الصوفية والمذهب الوجودي إ نقطة البدء عنديعتبر وبالتالي، 
حوال فردر  لي و مجرد تحلالإن  ف ي  شخصي  لأفالصوفية " بالوجود الذاتي، هتمامالا

تؤخد علا هدا الاساس النف ي الفردي بل هي في جوهرها تحلال للوجود الداتي 
 (1)بوصف  الوجود الحقيقي، بما لول النزع  الوجودر  تماما"  

الوجودية والمتمثل في العناية بالوجود  ول مبدا بنيت عليهوفي هذا تأكيد على أن أ     
لك في المذهب الصوفي الذاتي على وجه الدقة و وضعه فوق كل اعتبار، موجود كذ

ي الذي يعلو عن الوجود الموضوعي أو لا للوجود الذات الذي يعتبر أنه لا وجود حقيقي إ
 لى نقا  التلاقي بين الوجودية والنزعة الصوفية.الفيزيائي، وهاهنا او 

وية في الوقت الذي تعلي فيه في مرتبة ثان  ولهذا تضع الصوفية الوجود الخارجي     
لى الكين في نهج الصوفية تسير جنبا إن الذات المفردة ومن هنا كانت مراتب السمن شأ

ن لال الوجود الذاتي شيئا فشيئا مكاح راتب الوجود، وهذا الترافق يعني إجنب مع م
إماط  " وهو عند إبن عربي "الاجريدته الصوفية بمفهوم "الوجود الفيزيائي، وهذا ما عن 

التحرر من كل ماهة غير ذاتي  "، والمقصود منه هو  وى والكون عا القل  وال رال
 (2) شياء والعالم، حتى لا يبقى سوى الذات وحدها مع مسؤوليتها الكاملة.كالآخرين والأ

زل ت وانغلاقها على نفسها، بمعن الصوفية هي كذلك تنادي بفردية الذاوهذا يحيل إلى أ
عن الآخرين والعالم، وهو ما دعت إليه الوجودية من قبل وبالأخص بدوي الذي جعل 

ن الفرد يتمكن من التعرف على ذاته من خلال من الفردية أساس الوجود الإنساني لأ
 وحدته وفرديته وعدم خضوعه للعالم المتبدل.

ي ر ية بدوي لفكرة نسان الكامل والتي تماثل فلإوأدق التأكيد على هذه الدعوة هي فكرة ا
وحد هذه تستهل مركز الأوحد عند الوجوديين وبالأخص كيركغارد، فمواصفات الأ

 
عبد الرحمةان بةدوي، الإنسةانية ,الوجوديةة فةي الفكةر العربةي، وكالةة المطبوعةات، دار القلةم، الكويةت، لبنةان، د ،   -(1)

 .74، ب1982
ماء الفلسفة، إشراف: احمد عبد الحكةيم عطيةة، الهيئةة العامةة مجموعة الدراسات، عبد الرحمان بدوي، نجم في س  -(2)

 .318، ب2002، 2لقصور الثقافة،  
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وحد يحيا في ذاته ناقب الصوفي الكامل في التصوف الإسلامي، فالأالصدارة في بيان م
وحد هو شعوره للأوبهذا فالمعنى الأسمى  ""صاماا بالقرر، هادئا بالمونفي وحدة هائلة 

نه في حضرة الله، وهذا ما اكتشفه بدوي لدى الصوفية الذين مجدوا الصمت بنبرات لا بأ
 (1) تقل في حرارتها عن نبرات كيركغارد.

ذ كلاهما ينشدان الوحدة ؤكد التلاقي بين هذين النزعتين، إوهنا تبرز نقطة ت     
تنفرد فيه بوجودها في عزلة تامة، ويتغنيان بالصمت، فالعالم الحقيقي للذات هو الذي 

هذا ما يؤكد اهتمامها بالوجود ياه، و وتنمو بانها في رحاب الله وحيدة إتستشعر ذاتها 
 على المراتب.الإنساني الذاتي ووضعه في أ 

 ما حاث المن ج-2
الوجود عبر  يقرر بدوي أن الأساس الذي بنيت عليه الوجودية هو أنها تحيي     

الوجودي، ومن هنا  لمواقف الحياتية الخصبة التي يعيشها الفيلسوفالتجارب الحية وا
لى غاية لمواقف التي عاشها الفلاسفة منذ أقدم العصور إت رحلته في البحث عن ابدأ

ن التوحيدي في تحقيقه لمؤلفه بي حياهذا وقد استوقفه التنقيب عند أ العصر الحديث.
سف بوصفة تجربة حياتية تمت معايشتها، نه يمارس التفلباعتبار أ "انشاران انل ي "

نه جة نضوج نلمسها لدى التوحيدي ، وأعلى در وي أسلوب الكتاب بقوله:"بال  أ ويصف بد
يبرز فيه الجانب حواله النفسية على نحو ر فيه عن شخصيته وتجاربه الحية وأيعب 

 ستقلال الروحي دليل قوي على النضوج وغنى التجارب في حياةالشخصي، وهذا الا
 ( 2) يستمر منحى التطور فيها على نحو مطرد.

ما يعزز الطرح القائل بأن الفلسفة الوجودية إنما هي فلسفة حياة بالدرجة وهذا      
نما ينطلقون في تحليلاتهم من واقع معاش ويبتعدون عما هو الأولى فالمهتمين بها أ

أنها تتسم ب  مجرد ما من شيء يدل على صدقه، فالوجوديون معروف على تنظيراتهم
 ليها من مصداقيتها.ونما معالم تستند إفكار خيالية طرحت دبالواقعية وليست مجرد أ
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بمعنى الكلمة وبين  ن تكون الفلسفة وجودايناظر بدوي بين كيركغارد الذي دعا لأو 
 ن يجعل فلسفته الصوفية وجودا الحلاج الذي أراد أن يحيي آراءه وبالتالي أ

يكون له مذهبا في الوجود كيف لا وهو حيا ما قال وقال  ة ماولن تحمل تجاربه الصوفي 
 (1) ما حيا، وفي هذا تكمن صعوبة الفصل بين حياته وفكره.

ي تحليلاته الوجودية يتمثل ن المنهج الذي سلكه كيركغارد فوفي هذا أشار بدوي إلى أ
المتصوف، ما قام به ذاته  وهو  على القصص الدينية في تفسير الوجودية، عتمادفي الا
الية جمفي صورة إ خص الحلاج الذي عاش حياة المسي  وراح يحياها ويعبر عنهاوبالأ

 حليلات الوجودية.من المحتمل أن تكون أساسا لت 
نما هي حياة مليئة وعليه يبدو أن الحياة التي عاشها المتصوفون من قبل إ     

رسمها في لوحة فنية  ااولو بالتجارب يطغى عليها الطابع القصصي والواقعي، والتي ح 
 هذا شها السابقون، متخذين منها مبدأ أولي لمذاهبهم الوجودية.شبيهة تماما بتلك التي عا

من ا صوفاانا هؤلاء:  "ان باربغارد هردأ ما  فا الأسا الاي هردأويؤكد بدوي على
لا تجارب الوجودر ، بحاث تلع  القصص ني الااريخ الدهني، و قل حواصل  إعأ

الوجودي  فا الدور الدي تلصب  الأساطار الأفلإطو ي  في في تكويا المده  الدهني  
 ن  رى الناائج الاي رعرض ا ال  رورديتكويا فل ف  أفلإطون، ول دا فليا بعج  أ

 ( 2)مفال".في مقالات  الاي بار ا في صورة أ
ن القصص الدينية قد لعبت دورا حاسما في تكوين المسلك يتض  أ ا،وعلى هذ     

ن تكون كيركغارد والمعروف عنه أنه ينتمي إلى الوجودية المؤمنة فلا عجب أ وجودية
 مرجعيته دينية على وجه الخصوب.

  ما حاث الغار   -3
سس، واضحة الأ تجاهينيبدو جليا أن غاية كل من الا ،على ضوء ما سبق     

نه ان منه، لأالغاية يتطلب على نحو ما الرجوع إلى المبدأ الذي ينطلقوالحديث عن 
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نما ينجم عنه تضمن الغاية التي ينشدانها، فالإشارة إلى مبدأ تأكيد الذاتية الإنسانية إي 
هدف تحقيق الوجود الذاتي والسعي الى وضع حدود فاصلة بينه وبين باقي انواع الوجود 

 ن.لسموه ور يه، وجعله اجدر انواع الوجود بالعناية، ولعل هذا ما تتفق عليه كلتا النزعتي 
ياد الداتي في مقابل الموضوعي، وبوسعنا بلورة هدا ال دف في عبارة  "تأىلبالإضافة إ

والصوفي  رقومان هدا المردأ:  ن بلإ ما الوجودر ة هي "ا قاي الفردر  الا  ا ي " أموجز 
 (1) اي الفرد...."ا ق

بث نعم كان هذا أرقى  هدف تسطرانه، وما من شيء أحسن من إعادة الحياة للإنسان و 
نسانية التي ، ما من شيء يجدر القيام به سوى إرجاع الكرامة الإنسانية فيهروح الإ

ن تعاد له صارت في مهب النسيان، من المؤكد أن كل إنسان على وجه الأرض يحلم بأ
نسان ين، نعم ما ينبغي فعله اليوم هو إنقاذ الإحريته التي اغتصبت منه، وحرم منها لسن 

 .الذي ظل يكتب على جدرانه عبارات الحرية والكرامة بطي صفحات سجنه المظلم
اق الدي رعالج في  بدوي ن با و الوجودر  الملحدة ل ا موةف مغاهر تماما لل ي"وإ

 الموضو  أعني أ    رقولون بأن خلإص ان  ان راون بمقاوم  الخضو  لأي حقيق 

أو الله، غياب  ماعالي ، بل أ    رقيمون صراعا باا الله وان  ان، إما ان  ان
 (2)ان"ان  لال  معناه حضور حضور إلال  وغياب إ  ان معناه نا
نسان سيد نفسه غير مكترثة لوجود فما كان على هذه النزعة أن جعلت من الإ      

نسان هو الملك في نسان قدسية الله، فالإنكار ذلك، ومنحت الإإلاله بل ذهبت إلى إ
فمهما بل  من  نسانأنها بالغت في تمجيدها للإ لوجود، لا صوت يعلو فوقه، ويبدو ا

 ن النقص يبقى حليفه.الكمال إلا أ
وان  تجاهاتعموما وبعيدا عن كل هذا إلا أن نقطة الاشتراك والتي توحد كافة الا

 حاطةتنتهجه في تعزيز هدفها، تبقى الإ اختلفت ر يتها في الطريق السوي الذي
 وجه.كمل بالإنسانية ومعالجة مشكلها على أ
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نسان دور النزعة الصوفية في إنقاذ فردية وإنسانية الإ كيده علىويعتمد بدوي في تأ
" ففي اعتقاده أن هذه الر ية تجعل من الإنسان   ان الكامل"انعلى فكرة  بدرجة كبيرة

في  "محي الدها ابا عربي"كدوا على هذا ز الفلاسفة الذين أبر مركز الكون، ومن أ
علا الصورة، وخلق الله ان  ان عل   ف   فعل  العال  فلدلك خرج  ن الله تعالا:" إقوله

العال  الكرار ولما يفا، فجمع في  معا ي العال  الكرار وجعل    خ  لما في مخاصرا شر 
بدوي بهذا القول ليؤكد الإعلاء من مقام فيستشهد  (1).سماء"في الحضرة انل ي  ما الأ

"ان  ان ل  رمجد بل ويؤل  بقدر ى القول بأن الإنسان في المذهب الصوفي وينتهي إل
 (2)ما ظ ر في الفكر العربي وبخاص  عند إبا عربي وما تبع ".

ما يمكن قوله هنا أن بدوي قد سعى جاهدا من أجل إيجاد بذور النزعة الوجودية في 
وخطوة تحسب لهذا حقل الفكر العربي لا سيما في الفكر الصوفي، وهذه تعد جرأة 

ليعثر بعد جهد كبير  عماق المذهب الصوفيعربي، إذ أنه قام بالحفر في أ المفكر ال
 لى جملة من النقا  التي تعد قاسما مشتركا بين المذهبين.ومسعى جبار إ
 الا  ان العربي باا وجوده وعالم  الراها   :المبحث الفا ي

مته، يعاني نسان والتنديد بانتهاك حر في الوقت الذي يتم فيه الإعلان عن حقوق الإ     
أشكال الحرمان و الإقصاء إلى درجة أن الفرد العربي على وجه الخصوب جل 

التي تمن  لغيره، نه غير معني بالحقوق إنسانيته تكاد أن تفتك منه أمام مرأى عينيه وكأ
لى بعض النقا  التي تساهم في هذا هو واقع الإنسان في العالم العربي، وهنا أن أشير إ

 نسانيته.لسيطرة عليه والقضاء على وجوده وإواالغلق على الفرد 
 الوالع المصيلاي للفرد العربي وبيفي  تجاومه:-1

في عالمنا العربي تقتضي التسلسل ن محاولة التغلغل في معرفة ما يعيشه الفرد إ     
يلك أن ان ا اض ما حاطة بمجمل المجالات المرتبطة به" إلى واقعه المعاش والإ

العريق    ان العربي هوما ال ياق الفقافي والاجاماعي للإو أالوالع الااريخي، 
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و للحقائق المعافاة والموسع  للمجالان والآفاق أ و الرؤي الأوعد والمن جي  الأسل  أ
 .1والمعا ي "

شكال الحياتية للفرد رته يتمكن الباحث من الكشف عن الأداخل معمو  نسيابفبالا
عن الواقع، لذا لابد من النزول  ظيرات وفقط بعيدةفكاره مجرد تنتبقى أ العربي، حتى لا

ني من جوع، فما نحتاجه تغ فكار التي لاالواقع لتجنب السباحة في عالم الأرض ألى إ
لذي  نسانية، فما يعانيه اليوم الفرد االيوم هو إيجاد حلول من شأنها أن تعيده إلى دائرة الإ

ات، إذ لا أحد يمكنه بلوغ ما يشعر به لا حول ولا قوة له لايستطيع أحد إيجازه في عبار 
نسان في واقعنا عانى ولا يزال يعاني وهذا هو الأمر الواقع في الإ ن يعاني مكانه،ولا أ

لسلام تكاد الحروب خرى باظلم، وفي الوقت الذي تنعم فيه الأمم الأوال التقهقر
متع بع غيره من ن له ما يتن يكو ضيا عليه فقد سرقتا منه حلمه في أن تقوالاستعمارات أ

 من.حرية وأ
النداءات بتعميم السلام لكن دون أن ونحن اليوم في وقت كثرت فيه الخطابات و      

لى ع عتداءالااللحظة التي تمن  فيها الحرية للآخرين يتم ذانا صااية، ففي تجد لذلك آ
من نسانيته، لذا الفرد العربي وخاصة من ينتمي إلى الدين الإسلامي ويتم استغلال إ

نسان فالإ حول هذا المخلوق البشري والكشف عما يكابده في يومياته. الواجب التمركز
ن مكانة لا ينتقل فيها على نفسه إننا في فكرنا الراهن هو العائد، لكن هذا العائد يفتش ع

خر ولا يغرق في مجتمعه، ولا نريد الإنسان الذي لا ينتقل على وعيها أو على الأ
نسان ويتغذى ر، ونريد الحقل الذي يغذي عوامل إزهار الإهيخضعه فعل سياسي قا

 (2) شمولة واحدة من البيولوجي والاجتماعي والعقلي.ا الإنسان الذي هو أبعطاء هذ
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نسان الذي لا تخضعه هذا هو الإنسان الذي يرغب في أن يماثله الفرد العربي، ذلك الإ
بلغت قوته، ذلك الإنسان الذي لا يرضى م لطااية مهما سلطة استبدادية ولا يستسل

ن حر له القدرة على بناء حياته، نسالجبابرة ذلك أنه إن يبسط عليه سلطان ابالذل ولا أ
سيادة  ذ لاإلا من أراد أن يحتكم إلى غيره ويسلم مقاليد حياته إلا من يرى فيهم أسياده، إ

 ون سلطانهم على الغيرن تختطف من الفرد حياته ممن يبسطلأحد على أحد ولا يمكن أ
 ناس مثله لا فرق بينه وبينهم.وفرض سيادتهم عليهم وخاصة أنهم أ

 الا  ان باا تحدران الوالع ورها ان الم اقرل:-2
ن نسان اليوم حبل مشدود من كلا الطرفين، يجد نفسه محاصرا بين جانبي إن الإ     

ية التي يتطلع إليها، آملا أن والر ية المستقبل ينما حلالحقيقة الواقعية التي تلاحقه أ
عنه لفترات، فما يضلع إليه الفرد  فق الذي ظل بعيدا يتجاوز مآسيه حتى يبل  ذلك الأ

الآن هو أن يكون لديه مستقبلا زاهرا وأن يتخلص من المآسي التي يعانيها في تلك 
اء الآونة غير أن هذا لا يأتي دون معاناة، فأن تحقق مآلاتك ما عليك سوى السعى ور 

هدافك وذلك بمجابهة الصعاب التي تحول دون تحقيق مرادك، وهنا يتولد لدى الشخص أ 
ما يسميه بدوي بعاطفة القلق، والقلق في هذه الحالة قلقان: قلق من المشاكل التي 

رد لا يدري ما ليه، فالف، وقلق على المستقبل الذي سيؤول إيتخبط فيها وكيفية تجاوزها
جل تغيير منحى حياته حتى لا يبقى منقادا للظروف عى من أينتظره لاحقا  وهنا سيس

نما يبحث عن وم في وطنا العربي ما يبرهن على أن الفرد إالمحيطة به، ولعلنا نجد الي 
اصطل  عليه بالثورات  مخرج من المعاناة التي يكابدها، وابرز مثال على ذلك هو ما

مدوية من  خيرة، فقد كانت صرخةالأالعربية التي شهدتها المجتمعات العربية في الآونة 
نه يجعله يتمسك بالحياة، إذ يشعر أن يكون له مستقبل زاهر شباب سئم العيش دونما أ

نه قلق على لق الذي كان يرافقه طيلة حياته، إجسم بلا روح، وما حرك مشاعره هو الق
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ساحات  لى البة له، فما كان عليه سوى الخروج إلمستقبل الذي صار بلا عنوان بالنسا
لحياة، فهو والمطالبة بحقوقه المنعدمة والمتمثلة في تقرير المصير والتمتع بالحرية في ا

لا يطلب شيء مستحيل وإنما يود أن يعيش في سلام وبكرامة وأن يؤسس لوجود يطم  
 مام.لال التي تكبله فتعيقه عن المضي إلى الأغهو أن يكون فاعلا فيه وأن يكسر الأ

لعراقيل التي يواجهها في حياته، إذ د حتى يتجاوز االإنسان أن يجاه لذا كان على      
من جهة، ومن جهة ثانية نه محاصر من اتجاهين: الواقع الذي يتخبط فيه هذا يحس بأ

لم يتمكن هو من تقريره  نالمستقبل أو المصير الذي يترصده من بعيد وأي مصير هذا إ
حرر الذي شهدها العالم ظنا بة موجات الت نامل يده، فما كان عليه سوى مواكوبناءه بأ

الفعال في هذه الحياة دونما أن يساهم في لا وهو الوجود البناء و منه بأنه سينال مبتغاه أ
:"ان الفوران لا تصنع ا الاحداث بل رصنع ا يبرونو فسكمم فكما يقول عرقلة سير الأ

 قاي ؤول عا مصاره وإبأن بل إ  ان هو الم  الاعاقاد" والدافع ل   بان الرجال....
 .1" ف  
ولى التغيير نما هو وبالدرجة الأفالدافع الذي خرج من أجله كل إنسان اليوم إ     

التي يمر بها، فالفرد اليوم وصل إلى مرحلة حدا  الحياتية الجذري في مجريات الأ
ي حاسمة في حياته مفادها أنه قد آن الأوان للخروج من حالة الركود التي آل إليها ف

ن يختار الفرد الطريق الذي يسلكه في سبيل تقرير مصيره عهد مضى، كان لابد من أ
تحول من النموذج الوجودي المثبط إلى والنهوض بكينونته وتغيير منحى حياته وال

حده هو القادر على تفعيل وجوده و  فالإنسانولى، النموذج الحيوي المبدع بدرجة أ
يجاد الحلول لكافة الصعاب التي الج مشاكله إعليه هو وحده من يع ضفاء الحيويةوإ

به حتى لى جاناده، لذا من الواجب تشجيع هذا الإنسان والوقوف إتحول دون تحقيق مر 
في نهاية المطاف فردا صالحا  طر واضحة وسليمة ليشكليبدع في تنشئة وجوده وفق أ
ن الواض  أن  لمجتمعات، فمن يساهم في الرقي والتقدم لذو إرادة وعزيمة قادر على أ

 
،  39مراجعة: زهير الكرمي، سلسلة عالم المعرفة، العددو   موفق شخاشيررجمة ان، تج.برونفسكي، ارتقاء الإنس-(1)

 . 177. ب  1981الكويت، 
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شيء ن لا :"إالتغيير يبدأ من الفرد الواحد وصولا إلى الكوني، وفي هذا يقول إيريك فروم
 .1ن رععي الحياة معنا"خارج ان  ان يات ، ولا أحد أخر  ار ان  ان يات  ر اعيع أ

الضروف التي يمر بها فهو بحاجة إلى من يخرجه  ونحن في العالم العربي وفي ظل
الذي كان  ات، لذا ما كان على الشباب العربي سوى النهوض من السباتزممن تلك الأ

روج عن الصمت مطالبين بحقوقهم سى الذي يسكنهم، والخ يرقد فيه تعبيرا عن الأ
ا أصواتهم وتبلي  ن يسمعو الإنسانية المشروعة، اولئك الذي يحاولون بشتى الأساليب أ

سلحة العالم العربي في صراعه ضى أرسالاتهم إذ يمكن أن نقول أن جيل الشباب هو أم
فضل، وهو فضلا عن المصيري من أجل الخروج إلى كهوف الظلام وصنع مستقبل أ

 ذلك صاحب هذا المستقبل.
ل  عليه اليوم بالربيع العربي كان نتاج لما عاشه الشباب العربي طيلة طفما يص    

صاحبه لفترات تعد من القهر الذي سنوات التي مرت في حياته، فاليوم هو يذرف دموع 
حلا لتغيير مسار حياته الذي كاد أن مامه م التي مرت عليه، واليوم لم يجد أياأحلك الأ

ن يخرج من مسيرات شعبية مطالبا وية غامضة ينعدم فيها وجوده سوى ألى هايجره إ
التغيير الشامل،وهذا ما شهدته الدول العربية مؤخرا، كان هذا هو الأمل الوحيد فيها ب 

لى نور الوجود الحقيقي الذي لا الدامس إ الظلامنسان العربي للخروج من لأوحد للإوا
سير في خطى ثابتة سار عليها أسلافه من ذي قبل حينما استرهاب فيه ولا مذلة، ي 

الغاشم، آخذا على عاتقه أن يتحرر من الطةيان، إذ أنه يأبى اليوم أن  ستعمارتصدوا الا
 ن يحرم مجددا من المقومات الجوهرية لوجوده.أيظل رأسه موسدا في التراب و 

لوجودية بشقيها الغربي برز ملام  النزعة الوجودية في العالم العربي، فاكانت هذه أ
وعدم المساس بمبادئه  لى مكانتهوالعربي إنما هدفها واحد ألا وهو إعادة الإنسان إ

كفولة والتي يتمتع بها عطائه كافة حقوقه وفي مقدمتها الحرية الذاتية المالشخصية، وإ 
ن الحرية من حق كل البشرية مهما حتى أننا في ديننا الإسلامي نجد أبني البشر، 

 
إريك فروم، الإنسان بين الجوهر والمظهر، تر: سعد زهران، مراجعة لطفي فطيم، سلسلة عالم المعرفة، الكويت،   -(1)

 . 161، ب 1989، 140العدد 
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:"ماا لوانهم، ويبرز هذا في قول عمر بن الخطاب رضي الله عنهعت أجناسهم وأتنو 
 اساعردت  الناس ولد ولدت   ام ات   احرار".
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والتصورات المقدمة سالفا  شكالية والر ى بق بيانه وانطلاقا من الإضوء ما سعلى      

 لى ما يلي:توصلت إ
ة الوجودية ن عبد الرحمان بدوي كمؤرض للفلسفة قد استقى جملة افكاره من الفلسفإ     

ن مذهبه الوجودي هو تكملة لوجودية هيدجر، وهذا ما وبخاصة فلسفة هيدجر، إذ يعتبر أ
ي بهيدجر لا يجعله حبيس فلسفته، إذ ثير بدو قارنة يينهما غير أن تأخلال الم لاحظته من

 فكار هيدجر، ويقدم تصوره.أننا نلاحظ أن بدوي وفي كتاباته  إنما كان يزجه نقدا لأ
خذ يدافع عن خرج عن الإطار الوجودي، وأ ن الرجل في سنواته المتأخرةإلى أ بالإضافة

 وسلم ضد المتقدمين والمنتقصين.القران الكريم وعن محمد صلى الله عليه 
لمذهبه الوجودي لا تختلف عن تلك التي  إن القاعدة الأساسية التي جعلها بدوي مبدأ     

ضوء نساني، في محاولة منه لتسليط الوالمتمثلة في الوجود الإ ،لوجوديون انطلق منها ا
المفكر من منطلق ريئة تحسب لهذا نسان فيه ولعلها خطوة ج واقع الإ، و على العالم العربي

نه قد طابق بين المذهب أنه سعى لنقل الفلسفة الوجودية إلى واقعنا العربي لا سيما أ
والنزعة الصوفية العربية بهدف بيان تجليات الوجود في الفكر العربي، ولعل  ،الوجودي

يه الوجوديين الغرب والمتمثل في إحدا  تغيير للهدف من هذا كله هو ذاته ما ذهب إا
لفرد با هتمامالفرد وتحويل الاهتمام إليه، ويرجع الفضل لبدوي في أنه سعى للاحياة 

ته الذي فيه، وبهذا يكون بدوي قد رسم الهدف ذا ةنساني العربي والبحث عن النزعة الإ
 .نسانيالإ لا وهو العناية بالوجودسطره الوجوديين من قبله أ

ز على ثلاثي معين يشمل كل على وجودية بدوي نجد أنه يرك الاطلاعمن خلال      
الحجر الأساس لكل بناء وجودي، ذ يعدون من منظور بدوي من الحرية، الفردية، القلق، إ

حدا  ي بذاته وبناء وجوده والمبادرة بإنما تتي  للفرد فرب الرق الحرية إن من قبيل أ
فرد الشعور فتمن  لل ما الفرديةأ لحياته والاستشراف على مستقبله.التغيير الفعلي المؤسس 

والإنفراد بذاته وهذه الفردية إنما تعد دليلا على ان للفرد حياته وليس لأحد  ،بشخصيته
ل مصيره ن القلق يجعل الفرد يشعر بنوع من التوتر حياد أن فيها سواه، بينما نج شأ

 لى التفاعل معووجوده وهنا يكون القلق إيجابيا من باب أنه قلق فعال يحمل الفرد إ
فرد بصورة فعالة في الوجود يجابية وهنا يساهم الوإ ،لحياة، ما يجعله أكثر إبداعاوا ،الوجود
 ن يشكل ثغرة فيه.دونما أ
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بدوي بتبنيه للوجودية كان يهدف لإقامة وجودية عربية ن عبد الرحمان ما يمكن قوله أ    
ن م وتنتشله ،وتساهم في تعبيد الطريق له ،ن تنهض بالفرد العربيتتنازع من أجل أ

جه لشعاع النور الذي غلقت عليه لسنوات، وتعيد له بصيرته وتخر والتي أ  ،ظلمات الليالي
بية بزعامة بدوي ، وهنا تتجلى نقطة التلاقي بين الوجودية العر ستعبادالاحجبه عنه 

والدفع بعجلته نحو صناعة نسان والمتمثلة في الإحاطة بالإنسان أو إعادة بعث إنسانية الإ
 فضل.مستقبل أ

ظهور الوجودية في لى بالانتقال إلى العالم العربي نلاحظ أن الأسباب التي أدت أ     
ة الحرية لا معنى لها في حياتنا إذ نما متجسدة في واقعنا العربي، فمثلا فكر العالم الفكري إ

لى من يسلط الضوء على الفرد وهذا ما يعني أننا بحاجة إ ،رين يتعرضون للقمعن الكثي أ
ن جاءت ف عما يكابده في حياته، غير أن وجودية بدوي أو الوجودية ككل وإويكشالعربي 

سباب ت بالرفض لأنما قوبللقى قبولا على الصعيد الفلسفي، وإنها لم ت لهذا الهدف إلا أ
يحسب للوجودية هو اهتمامها  ن ماا المنتقدين كمبرر لرفضهم هذا، غير أعدة يقدمه

ن يشكل محور اهتماماتنا ذ أن الإنسان لابد من أبالإنسان لا سيما في عصرنا الراهن إ
 ينسان حياته وينتشله من المشاكل الت وتقديم ما قد يكفل للإ ،وكرامته ،تهنظرا لقدسي 
 يتخبط فيها.

حت المجال للخوض في الحديث عن نها قد فتإن وجودية بدوي يمكن القول بأ     
نسان من خلال عادة إحياء  يمة الإالإنسان، والتنويه إلى ما يعانيه في محاولة منها لإ

ة لوجود الفرد، وبهذا تكون التي تعد من المقومات الجوهري  المبادتتسيطرها لجملة 
 نسان.أساسية متعلقة بالإية قد نجحت في طرح قضايا الوجود
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 الأول: الإطار المفاهيمي والتاريخي لفكرة الوجودالمبحث 

 الرلالة اللغوية والاصطلاحية للوجو  -1     

 الوجو  ة وأصولمم الفلسفية-2     

 خصمئص ولمم  الوجو  ة -3    

   -مارتن هيدغر -الوجود في الفلسفة الألمانية المبحث الثاني:

 الوجو  الإحسمحأ  -1    

  الوجو     الاملم -2     

 الللق والوجو  ا و اتو -3     

 -جان بول سارتر -الوجود في الفلسفة الفرنسية المبحث الثالث:

 ألللية الوجو  عن اتماية-1    

 أاواع الوجو  -2    

 الارم والزمماية -3    

 الفصل الثاني

 الوجود عند عبد الرحمن بدوي 

 

ل: الم وأقسامه  بحث الأوَّ  معنى الوجود 

 أقسمم الوجو -1        
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 الوجو  ال اتأ  -أ

 وجو  ال ا  وأحوالمم-ب     

 البنى الأساسية للوجود: نيالمبحث الثا     

 ةحريال-1

 الفر  ة -2         

 الللق -3

 

 المبحث الثالث: المفاهيم الملازمة للوجود 

 الارم -1

 اتو  -2         

 الزممن -3

 

 الفصل الثاني

 تجليات الوجود في العالم العربي

ل: بين الوجود والتصوف الاسلامي     المبحث الأوَّ

 ملرأ اللأاير ع ل الوجو  ال اتأ -1        

 اتنهج  من حيث-2        

 من حيث الغم ة  -3     

 المبحث الثاني: الإنسان العربي بين وجوده وعالمه الراهن  

 الواقع اتار    للفر  الاربأ ايفية تجمورا -1

 الإحسمن سفن ت ر م  الواقع ورامام  اتسلللغ  -2         

 الخاتمة

 قائمة المصادر والمراجع.

 فهرس الموضوعات
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