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 ّرا العول إتوام ًحود الله ًٍشنسُ علىأٍلا 

 ٍالتقدٗس إلى أستاذتٖ النسٗؤ: أتقدم بجصٗل الشنس ٍالعسفاىثاً٘ا 
 مزواد نسيبة

 أًا ٍأصدقائٖ  على مل جَْدّا التٖ برلتْا هعٌا
 لأجل إًجاش ّرا العول  

 مل ها قدهتــِ لٖ خصَصًاأشنسك، أًا هوتٌٔ لل على 
فٖ  ٘ٔ الق٘ؤ ٍالتٖ ماًت افضل عَى لٖالتَجْ٘ات العلو
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 تمهيد
 فكرة الخلقالمبحث الأول: 
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 الختَ والشرالمبحث الرابع : 

 خلاصة الفصل
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 تمهيد:

بالعديد من الدشاكل كاف من بينها الأخلاؽ، ولكونو لاىوتيا فقد  ''أوغسطين''لقد عتٌ القديس  
ربط الدشكلة الأخلاقية بالجانب الديتٍ، وفسرىا تفستَا روحانيا، فقد اتصلت مشكلة الأخلاؽ عنده بالألوىية 

في فقد فلس أو الله، فالله مصدر الأخلاؽ، وبالتالي فإف كل ما يخلقو الله فهو أخلاقي بالطبيعة، أما من جانب
فسر ذلك رابطا الأخلاؽ بنظريتو حوؿ الددينتتُ، مدينة الله، ومدينة الأرض، وما تعلق بهما من الوقوع في 

متٌ الله عليو بها، ىبط  الخطيئة وسقوط الإنساف، فبعد أف كاف الإنساف في مدينة الله ينعم بالختَات التي
طئ عن فعلتو بعد أف تبددت أخلاقو التي جُبِلى وكاف ذلك عقاب الرب للإنساف الدخ ،بسبب إبشو إلى الأرض

عليها، لكن بدا أف الله مصدر الأخلاؽ كما يقر أوغسطتُ، وبدا أف الإنساف من خلق الله، فكيف وقع 
 وكيف كانت ىذه الخطيئة سببا في الضراؼ الأخلاؽ؟    ؟الإنساف في الخطيئة
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 المبحث الأول: فكرة الخلق:

خلق الكوف بطريقة متسلسلة بناءا على ما ذكر في الكتاب الدقدس '' ''أوغسطينفسر القديس 
واستطاع وبطريقة ذكية أف يستنتج كيفية حدوث عملية الخلق من بدايتها إلى نهاية العملية، واف يفسر كل 

 لبس ذكُر في الإلصيل حوؿ زمن وكيفية الخلق.

 فكيف كانت نظرتو حوؿ فكرة الخلق؟ -  

 من العدمالخلق  أولا:

أوغسطتُ إيدانا جازما بوجود الله، إذ يرى أف ىذا الوجود في نظامو وبصالو لن يكوف إلا  آمن القديس
من صنع خالق عظيم جدير، لو تلك القدرة على ىذا الخلق العظيم من سماء وأرض وكواكب وغتَه من 

ولذذا فهو يقوـ مكونات ىذا الكوف الذي يسوده الانسجاـ'' فالعالم الدخلوؽ إنما ىو نتاج أو بشرة فعل إلذي، 
  1على نظاـ عقلي لزكم منبثق عن حكم الله''.

فالله قد خلق ىذا العالم، وىو من صنيعو، لكن أوغسطتُ في تفستَه لطبيعة الدوجودات تعرض إلى 
 لق من العدـ؟خُ كاف صادرا من ذات الله صدورا ضروريا أو أف ىذا الوجود ما  إشكالية كيفية صدور العالم إذا 

أوغسطتُ صدور العالم من ذات الله صدورا ضرورياّ أزليّا، لأف القوؿ بذلك يلزـ عنو أف الذات ''ينفي 
    2متناه ثابت كامل''.الإلذية تتجزأ وأف جزء منها يصتَ لزدودا متغتَا وىذا لزاؿ، لأف الله بسيط لا

لكوف العظيم لا حداث ىذا ااوبهذا فإف العالم قد صدر من العدـ بفعل من الله أي بفعل الخلق، و 
يدكن أف يكوف إلا من فعل رب قادر عظيم ذو حكمة عالية '' وبالتالي ىنا العالم لا يكوف نتيجة لقدر أعمى 
وأيضا يكوف صنيع حكمة عليا تعلم كل ما تصنع وتعرؼ كل ما تفعل وتستطيع أف تعرفو وتفعلو لأنها تعرفو 

فالعالم من خلق الله إذف، ىو صورة الله، يقوؿ أوغسطتُ: '' سألت الأرض ىل أنت ربي؟ ، 3منذ الأوؿ''
                                                           

 -  14ـ، مات في إيبونا في 354تشرين الثاني  13ىو أوراليوس أوغوسطينوس أشهر آباء الكنيسة اللاتينية، ولد في طاجسكا )سوؽ أىراس( في 
ـ، اعتنق الدسيحية متأخرا، وخاض في الفلسفة بعد أف تأثر ببعض الفلاسفة مثل أفلاطوف وشيشروف، من أشهر مؤلفاتو مدينة الله،  430آب 

 .118-117ص :  (، ص2006، 3دار الطليعة، بتَوت، ط)معجم الفلاسفة،  :شييجورج طرابت. أنظر: الاعتًافا
 . 65:(، ص1997س: مقالات في فلسفة العصور الوسطى، تر: ماىر عبد القادر لزمد، )دار الدعرفة الجامعية، عماف، د.ط، و ترانثى ومارك - 1
 .52:(، ص2004، 1الوسيط، )دار طيبة، القاىرة، طحافظ أشرؼ: معالم الفكر الأوروبي في العصر  - 2
 . 70:ت(، ص، د1شي، )دار الطليعة، لبناف، طيإميل برىييو: الفلسفة الذلنستية والرومانية، تر: جورج طراب - 3
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قالت لي: لست إلذك، كذلك أجابتٍ كل حي على سطحها، سألت البحر وأغواره والكائنات الحية التي 
واء وكل ما تسرح فيو وبسوج فأجابتتٍ لسنا إلذك، بحثت عنو في الأعالي وسألت رياح الجو فأجابتتٍ لشلكة الذ

فيها: لسنا إلذك، سألت السماء والشمس والقمر والنجوـ فأجابت كلها: لسنا الإلو الذي تبحث عنو، إذ 
ذاؾ قلت للكائنات كلها التي بريط بأبواب حواسي حدثيتٍ عن إلذي طالدا لست إلذي، قولي لي عنو شيئا 

 .  1فهتفت بصيعها بصوت قوي: ىو خالقنا''
يصنع كل ما ىو  رٌ ف الخلق راجع إلى ختَية الله، فالله خيػّ اا، إذ يرى أوغسطتُ إف الله ىو الخالق إذ

 2.اللهب حسب عقل تمن ختَ الله، ودليل على إرادة الله، ومر فالعالم فيض ختَ 
 3.ليس ىناؾ من سبب للخلق سوى مشيئة الله''وبعقلو جعلو في نظاـ مرتب إذ '' فالله بإرادتو خلق الوجود،     

 كيفية الخلقثانيا:  

أما بالنسبة لكيفية الخلق فإف أوغسطتُ يرى أف الكتاب الدقدس يذكر أف الله قاـ بعملية الخلق في  
ستة أياـ، ثم ارتاح في اليوـ السابع، إذ خلق في أوؿ الأمر السماوات والأرض،'' في البدء خلق الله السماء 

  الدياه العليا والسفلى، الدسمّى سماء، ىو اليوـ الثاني، وجاء فيما بعد خلقو ''للفلك الوسط بتُ 4والأرض'' 
وإلى معرفة الأرض  والبحر وسائر أنواع النباتات الدتجذرة في الأرض، اليوـ الثالث، وإلى معرفة نتَي الكوف 

يوـ ىو ال وسائر الاجراـ السماوية ىو اليوـ الرابع، إلى معرفة الحيوانات والطيور والأسماؾ الدولودة من الدياه
    5نفسو ىو اليوـ السادس. الخامس، وإلى معرفة سائر الحيوانات الأرضية والإنساف

إف ىذا التعبتَ عن خلق الله للكوف في ستة أياـ إنما ىو تفستَ وتفصيل للخلق فقط لذلك ذكُر الخلق 
في الزماف، لكن الله أجدر من أف يقوـ بعملية الخلق في الزماف مثل البشر، فهو منزه وعظيم قادر على كل 

كتاب الدقدس إنما ىو إنقاص من شأف باعتبارنا لعملية الخلق على أنها تتم في ستة أياـ مثل ما ذكر الو شيء، 
لابد من تأويل النص الديتٍ الذي ينص على فكرة الخلق، إذ لو عدنا إلى النص الديتٍ لصد أف  قدرة الله، لذلك

خلق الكواكب وسائر الاجراـ السماوية كاف في اليوـ الرابع، معتٌ ىذا أف الأياـ الثلاث الأولى كانت دوف 
                                                           

 .198:(، ص2005، 5القديس أوغسطتُ: الاعتًافات، تر: برتي شاكر، )دار النشر الأسقفية، القاىرة، ط - 1
 . 52:، صمرجع سابق ،حافظ أشرؼ - 2
 .162:(، ص1983، 1زيغور علي: أوغسطينوس، )دار اقرأ، بتَوت، ط - 3
 .17:، ص2(، مج 2007، 2نا الحلو، )دار دمشق، بتَوت، طحيس أوغسطتُ: مدينة الله، تر : يو القد - 4
 .15 :الدصدر نفسو، ص - 5
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ولأننا نرى أف أيامنا ''ؼ أيامنا العادية التي تبدأ ببزوغ الشمس وتنتهي بزوالذا، شمس، وبهذا فهي أياـ بخلا
إلّا بغياب الشمس وليس لذا صباح إلّا بطلوعها فإف الأياـ الثلاثة الأولى انقضت بدوف  العادية ليس لذا مساء

الأياـ التي يقصدىا ، وبهذا فإف 1ب ما جاء في الكتاب الدقدس، خلقت في اليوـ الرابع''سشمس: الشمس، ح
وىذا يعتٍ أف القديس أوغسطتُ كاف ''ليست ىي نفسها الأياـ التي نعرفها أو التي نعيشها،   الكتاب الدقدس

أورد لنا قصة ىذا الخالق  وإنما :فيكوف  <كن>يقرر أف الله تعالى قادر على الخلق في لحظة بأف يقوؿ لشيء 
على أنو تم في أياـ معينة لأننا عاجزوف عن إدراؾ الخلق على حقيقتو فػَقَرَبوْ لنا على قدر عقولنا، ومثلّو لنا بدا 
نشاىده في ىذا العالم، لأف فعل الله على حقيقتو أعلى من أف تدركو عقولنا الضيقة، فعلينا التسليم بدا أتى بو 

 2 .''جداؿ النص الديتٍ من غتَ

ف أوغسطتُ يرى بأف ىذا التعبتَ عن الاستًاحة كأنو إأما بالنسبة لفكرة استًاحة الله في اليوـ السابع ف
تعبتَ عن تعب الله بعد قيامو بعملية الخلق، لكن ىذا يؤدي إلى الانقاص من كماؿ الله باعتبار أنو قد مسو 

فسر القديس أوغسطتُ ىذه الراحة بقولو ''إف استًاحة  التعب فالله قادر على الخلق والإبداع متى شاء، لذلك
التي يعتبرىا راحة في  إذ يجعل الله نفسو راحة لذم، ويعَِدىم بالراحة الأبدية 3الله ىي استًاحة من يستًيحوف فيو''

الله، وىي راحة تنتظرىم بعد أعمالذم الصالحة التي سيقوموف بها، إذ خلق الله الإنساف ختَا بطبيعتو لينعم 
 بالأماف والراحة.

وىكذا ندرؾ بأف فعل الخلق بالنسبة لأوغسطتُ كاف مرة واحدة، رغم أف الأشياء في تطور ونشأة، إلا 
بذرية، إذ أف '' الأشياء كانت في البدء في حالة  ملية الخلق مرة واحدة بالنظرية الأنو فسر ىذا التطور في ظل ع

، فَفِعل الخلق الواحد الذي كاف في فكر  4الأشياء'' فُ وِ كَ تُ كموف على شكل بذور، وىذه تنموا من بعد فػَ 
الدخلوقات  فالقديس أوغسطتُ ىو فعل خلق البذور، ومن ىذه الأختَة تنشأ باقي الأشياء وتظهر لستل

فالأشياء تنموا وتتطور من البذرة التي أوجدت مرة واحدة، وىكذا فهناؾ نوعتُ من الدخلوقات أوجدىا الله من 
دائمة الثابتة على صورتها وتشمل الدلائكة والنور اللسلوقات خلقها الله بالفعل وىي خلاؿ عملية الخلق :'' 

   ر(، والكواكب ونفس الإنساف الأوؿ، والبعض الأخر بالقوةوالعناصر الأربعة )الذواء والداء والتًاب والنا

                                                           
 . 14:، صمصدر سابق، 2القديس أوغسطتُ: مدينة الله، مج  - 1
 .191:ت(، صدار الكتب القانونية، القاىرة، دط، د: مدخل إلى الفلسفة الدسيحية في أوروبا إباف العصر الوسيط، ) لزمد ابراىيم تركي - 2
 .15 :، صسابقالصدر الد - 3
 .53:، صمرجع سابقحافظ أشرؼ،  - 4
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وتشمل النبات والحيواف خلقها الله في )أصوؿ بذرية( غتَ لزسوسة، أودعها في طتُ الأرض على أف يتعدىا 
وتظهر في  نها الأحياء على مر الزماف، فالعلية والقوة تنموبعنايتو ويبلغها إلى النضج والظهور، فتخرج م

  . 1لدلائمة، وذلك كما نرى في الحياة''الظروؼ ا
 : (خلق الملائكة )جميعهم على طبيعة خيّرة ثالثا:

بالنسبة لخلق الدلائكة فإننا نلاحظ بأف الكتاب الدقدس عندما بردث عن خلق العالم لم يتحدث 
يكن ضمن  بوضوح عن خلق الدلائكة، وإف القارئ للكتاب الدقدس قراءة سطحية سيعتقد اف خلق الدلائكة لم

ق السماء والأرض وينتهي  باستًاحة لالأياـ الستة التي تم فيها عملية الخلق، إذ يبدأ الكتاب كلامو في الآية بخ
، لكن 2الله في اليوـ السابع وقبل ىذا لم يصنع شيئا، يقوؿ أوغسطتُ: ''قبل السماء والأرض لم يصنع شيئا''

دوا من قبل أف يخلق الله الكواكب، إذ أف ئكة، إذ وُجلدقدس ذكر وجود الدلاأوغسطتُ يرى أف الكتاب ا
في إحدى الثلاث الأياـ الأولى، يقوؿ  ىذا اليوـل قبأي أنهم خلقوا الكواكب خلقت في اليوـ الرابع، 

الكواكب لردني  عندما خلقت«السلطة ذاتها، سلطة الله القائل:  ،لو دحضاأوغسطتُ: ''فالكتاب يقدـ لنا 
 3.» ملائكتي بصوت عاؿٍ 

، ومع خلق 4 لقد خلق الله الدلائكة ختَة لأنو ختَّ ولا يخلق سوى الختَ '' فالعالم فيض من ختَ الله''
الدقدسة، بدءا الله للملائكة، بدأت مع ىذه الأختَة ولادة مدينة الله، '' والآف بدا أني اواجو ولادة الددينة 

فالدلائكة خلقت لتعيش ، 5تعرؼ سعادتها مرارة النفي''  ، النخبة امجييدة للمدينة: التي لمبالدلائكة القديستُ
كذلك إلى أف تغلغل   سعيدة بالقرب من الله، خلقت كلها على نفس الطبيعة، ختَة، مطاوعة لخالقها، وظلّت

ذا  قَ لِ إرادتو، صحيح أنو خُ  ضعن طوع ربو بإرتكابو للخطيئة بدحالحسد والكبرياء إلى قلب إبليس الذي خرج 
فقد شاء إبليس ''إرادة طيبة، لكن في نفس الوقت خلق حراّ، وبحريتو مالت إرادتو إلى الشر ليسقط في الإثم، 

رادة علة الخطيئة او الخطيئة عدـ لزبة الله فالإ'' ،6''بارادتو الذاتية الذي خرج صالحا من يد الله أف يصتَ شريرا

                                                           
 .53 :، صسابقحافظ أشرؼ، مرجع  - 1
 .17:، صسابقمصدر ، 2القديس أوغسطتُ: مدينة الله، مج - 2
 .18:، صالدصدر نفسو - 3
 . 78:(، ص1979، 3بدوي عبد الربضاف: فلسفة العصور الوسطى، )وكالة الدطبوعات، دار القلم، الكويت، لبناف، ط - 4
 . 16:، صسابقالصدر الد - 5
  .29 :الدصدر نفسو، ص -6
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  تهم اختلفتارادإعلى نفس الشاكلة الاخلاقية، ختَين بطبيعتهم، لكن قد خُلقوا وبهذا فالدلائكة  1ارادتنا ''في 
رادات والرغبات لإاقض بتُ االدتناقضة وليدة التنشرار ف يكوف ميوؿ الدلائكة الصالحتُ والأاغسطتُ: '' يقوؿ أو 

صالح  لصانع والخالق لكل جوىرابيعة طالدا أنهم بصيعا من خلق الله ختلاؼ في الطفيهم وليست وليدة الا
الختَة، ليس فقط الدلائكة بل كل الكوف، حتى  خلق الدلائكة ختَيتُ على طبيعتو ، إذف فالله قد2بطبيعتو''

ا، وجعلو على صورتو، فالله قد رفع من شأنو وكرمو على سائري الدخلوقات ختَّ كاف قد خلقو  طئالإنساف الدخ
مركبا في طبيعتو، عاقلا بفكره، حراّ بإرادتو، بشرياّ في فقد ''جاء الإنساف في نهاية الخلق فريدا في كونيتو، 

ولادتو، فأصبح مركز الكوف، وتاج الخليقة، عريس الوجود، بل أبصل ما في الوجود ىو الذي أعطى الخليقة 
 . 3معتٌ وىدفا فكل شيء كاف لأجلو ولخدمتو''

نة السماوية بوجود الدلائكة وىكذا وفي نهاية ىذا الدبحث، يدكن أف نتصور عملية الخلق وبذلك الددي
 لدقدسوخلق الله للإنساف الأوؿ ) آدـ ( الذي خلق من عدـ على صورة الرب، ليحي في الجنة، ىذا الدكاف ا

كل ختَاتو، ويعيش سعيدا مكرما، فالله ىو خالق الإنساف وخالق كل العالم بقدرتو فيأكل من بشاره، وينعم ب
 .عدـ توازنا بدقة بعد أف كاف في أصلوالعظيمة، وحكمتو التي نظمتو وجعلتو م

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .78:(، ص 1،1993لزمد عويضة كامل لزمد: أوغسطتُ فيلسوؼ العصور الوسطى، )دار كتب العلمية، بتَوت، ط - 1
 .59:، ص، مصدر سابق 2القديس أوغسطتُ: مدينة الله، مج - 2
 .09:ت(، صكة الطباعة الدصرية، مصر، دط، دذا خلقتتٍ، )شر اكراس المحرقي: إلذي لد  - 3
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 المبحث الثاني: مفهوم الخطيئة:

لقد كرـ الله الإنساف الأوؿ إذ خلقو على صورتو، لذلك كاف لابد لو من أف يحافظ على ىذه الصورة 
وىذا لم يكن ليتحقق دوف طاعة الله بها،  افظا على الأنعاـ التي رزقوالتي خلق عليها، وأف يعيش في جنتو لز

آدـ لربو، لكن الإنساف الأوؿ عصى ربو وتعدى أوامر الله، فوقع عليو الإثم وأصبح ملعونا وذريتو بسبب 
كانت سبب سقوط الإنساف، وسبب شقائو وألدو في ىذه الحياة، فإف موضوع الخطيئة ، وبدا أف ىذه الأختَة  

، وكاف من بينهم القديس أوغسطتُ يتُت فكر الباحثتُ الدسيحغلالخطيئة كاف من بتُ أىم الدواضيع التي ش
 الذي ربط تقريبا جل فلسفتو باللاىوت وفكرة الخطيئة.

 يف وقع آدـ في الإثم؟تفستَ القديس أوغسطتُ للخطيئة؟ وك فما ىو -   

 لوجباتها '' لقد كرـ الله آدـ وأعطاه من النعم ما يضمن لو السعادة، إذ عاش آدـ في الجنة متمتعا بختَ 
في أنفو نسمة حياة، فصار آدـ نفسًا حية، وغرس الرب الإلو جنة الرب الإلو آدـ ترابا من الأرض ونفخ في 
كل ما ، إذف فالجنة التي خلقها الله ووضع فيها آدـ، كاف فيها   1عدف شرقا ووضع فيها آدـ، الذي جبلو''

، وكل ما يدكن أف يتنعم بو الإنساف ويتلذذ بو، لكن منع الله على آدـ أمرا واحدا تشتهيو الأنفس و تروؽ لو 
تأكل أكلا، وأما شجرة معرفة شجر الجنة وىو شجرة وسط الجنة و '' أوصى الرب الإلو آدـ قائلا من بصيع 

لشيزتاف في التي خلقها الله شجرتاف  ، فقد كاف من بتُ كل أشجار الجنة 2الختَ والشر فلا تأكل منها''
وسطهما، شجرة الحياة، وشجرة معرفة الختَ والشر، '' وشجرة الحياة في وسط الجنة وشجرة معرفة الختَ 

''شجرة الحياة التي جعلها لخلاص الإنساف من الدوت لو لم يخطئ، وشجرة معرفة الختَ والشر التي  3والشر''،
، إذف شجرة معرفة الختَ والشر كانت لاختبار الإنساف الأوؿ، إذا 4ولاء الإنساف لله'' جعلت لامتحاف مقدار 

ما كاف قادرا على الحفاظ على ولائو لله أـ لا، وبهذا فإف الله قد أوجد ىذه الشجرة وعزز على آدـ أف لا 

                                                           
 .8-2/7التكوين، الإصحاح:الكتاب الدقدس: سفر  - 1
 .17-2/16الكتاب الدقدس: سفر التكوين، الإصحاح: - 2
 .2/9الكتب الدقدس: سفر التكوين، الإصحاح: - 3
 . 46 :(، ص1972ط، )الدنشورات الدعمدانية، بتَوت، دكلايد تارنر: ىذه عقائدنا،   - 4
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، أوصى 1يقتًب منها وأف لا يأكلا من بشارىا '' وأما بشر الشجرة التي في وسط الجنة فقاؿ الله لا تأكلا منها''
 .2''يوـ تأكل منها موتا بسوت''الله آدـ أف لا يأكل منها حتى لا يقع في الدخالفة وتكوف عقوبتو الدوت 

كانت وصية الله لآدـ واضحة لكن آدـ لم يحفظ ىذه الوصية وتعداىا وأكل من الشجرة التي منعها 
  اؿ السعادة إلى حاؿ الشقاء والتعبوحرمها الله عليو وبهذا سقط الإنساف الأوؿ في الخطأ وتغتَ حالو من ح

 الأرض وىكذا كاف سقوط ، ىبط بو الله إلىالجنةوسقط من عليائو إلى سافلو، فمن بعد أف كاف متنعما في 
 ضبط مفاىيمي للسقوط أولا. من كاف لابد لناوبدا أف مفهومي السقوط والخطيئة متلازماف  الإنساف، 

 معنى السقوط أولا:

قُطُ، سُقُوطاً، فهو لابن منظور: ''سقط: السقطة: الوقعة الشديدة، سَقَطَ، يَسْ جاء في لساف العرب 
 .3قُوطٌ: وَقَعَ ''سَاقِطٌ وسَ 

والسقوط ىو اللفظ الشائع في الفكر الدسيحي للتعبتَ عن خطيئة آدـ عند أكلو من بشار الشجرة التي 
في كتابو "مدينة الله" بالسقوط مرات منعها الله عليو، إذ نلاحظ أف أوغسطتُ يعبر عن ارتكاب الخطيئة 

  عديدة، وإذا فالسقوط تعبتَ عن الخطيئة والخطيئة إنما ىي الأخرى تعبتَ عن السقوط، إذ لدينا ىنا سقوطتُ
سقوط في الخطيئة أي الوقوع في الخطيئة، وسقوط آخر ىو سقوط نتج عن الخطيئة نفسها، فبعد سقوط 

سَيػُهْبَطُ بو إلى  الجنةفمن بعد أف كاف في سقط وجوده كعقاب عن السقوط في الخطيئة الإنساف في الخطيئة 
 الأرض.

لقد '' استعملت عدة كلمات في الكتاب الدقدس للدلالة على الانفصاؿ الذي حدث بتُ الله 
صف سقوط ، بسرد، لكن الكلمة الدستعملة عادة لو والإنساف فقد قيل فيو أنو: تعدّ، إثم، شر، إىانة، معصية

 . 4الإنساف ىي الخطيئة ىذه ىي الكلمة التي استعملها الله ذاتو''

 ومن ىذا كاف لابد من الضبط الدفاىيمي لدفهوـ الخطيئة. -   
                                                           

 .3/3الكتاب الدقدس: سفر التكوين، الإصحاح:  - 1
 .2/17الدقدس: سفر التكوين، الإصحاح: الكتاب  - 2
 .2037:، ص3(، مج24ىػ، ج1119ابن منظور: لساف العرب، )دار الدعارؼ، القاىرة، دط،  - 3
 .56 :، صمرجع سابقكلايد تارنر:   - 4
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 تعريف الخطيئة  ثانيا:

"خطأ"، ''الخطأ والخطاء: ضد الصواب، وىو  ةمكللابن منظور في   "لسان العرب" جاءت الخطيئة في -  
خطأة على خطأ و أخطأ، وأخطأ الطريق: أي عدؿ عنو، وأخطأ الرامي الغرض: لم يصبو وخطئ الرجل يخطأ 

 . 1فعلو: أذنب''

لي لفتَوز آبادي '' الخطءُ والخطأ و الخطاّءُ: ضد الصواب، وقد  "القاموس المحيط"أما في ما جاء في  -   
 .2اءَ و خَاطِئَة وبزطأ وخَطِئَ، وأخطيَْتُ: )...( رَذيلَة )...( والَخطيئَة: الذنب''أَخْطأَ إخطَ 

، وبالتالي فالخطيئة على العموـ 3" '')الخاطئُ( من تعمد ما لا ينبغي'' مختار الصحاحأما ما جاء في "  -    
على أف ''الخطيئة ىي  صليبا تعريف للخطيئةلجميل  "المعجم الفلسفي"وقد جاء في عتٍ الذنب، إنما ت

 4التقصتَ في اتباع القواعد الواجبة خلقيا أو فنيا أو علميا أو منطقيا''

"  فيعرؼ الخطيئة بأنها '' معصية: خطأ أخلاقي صادر عن إرادة شريرة وينطوي على مراد وهبةأما " -      
 5الله''.صايا عصياف لو 

" بقولو '' خطأ أخلاقي باعتباره فعلا واعيا صادرا عن إرادة سيئة، وبنحو "أندري لالاندويعرفها  -      
 .6من الشر أخلاقي في الخطيئة(''يك)خاص باعتباره خروجا إراديا على وصايا الله، 

للخطيئة ىناؾ العديد من الدعاجم والدوسوعات التي إحتوت على مفهوـ وخلافا لذذه التعريفات 
بصفة عامة لكل ىذه التعريفات سنجد أف للخطيئة تقريبا تعريف شامل احتوتو الخطيئة، لكن إذا ما رأينا 

 بصيع ىذه الدوسوعات والدعاجم بسثلت في أنها الذنب، الخطيئة تعتٍ عموما الذنب.

                                                           
 .1193-1192 :صص ، مرجع سابق ،نظورابن م - 1
 .39 :(، ص2005، 8الفتَوز آبادي: القاموس المحيط، )مؤسسة الرسالة، لبناف، ط - 2
 . 158-157 ص: (، ص1919لزمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي: لستار الصحاح، )مكتبة لبناف، بتَوت، د ط،  - 3
 .530 :(، ص1، ج1982صليبا بصيل: الدعجم الفلسفي، )دار الكتاب اللبناني، بتَوت، د ط،  - 4
 .298-297 ص: (، ص2007القاىرة، د ط، مراد وىبة: الدعجم الفلسفي، )دار قباء الحديثة،  - 5
 .951:، ص1(، مج2001، 2باريس، ط -لالاند أندريو: موسوعة لالاند الفلسفية، )منشورات عويدات، بتَوت - 6
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ة الدسيحية وعلاقة الرب ننظرنا إلى الخطيئة في الفكر الدسيحي فإننا لصدىا متعلقة بالدياما وإذا 
: يئة بوجو عاـ تعتٍ لدى الدسيحيتُأف ىذا الأختَ قد عصى ربو وإرتكب الخطأ ''الخطبالإنساف الأوؿ وكيف 

ي التعدي على قانوف الله ى)...( الخطيئة  لشريعة اللهي على شريعة الله وأحكامو أو عدـ الامتثاؿ التعد
  إثم نرتكبو )...()...(، ىي اهماؿ ناحية الختَ في الحياة )...(، ىي كل ما ليس من الإيداف )...(، ىي كل 

  .1ىي فكر الحماقة )...(، ىي نور الأشرار )...( ''

وللخطيئة اقساـ في الدعتقد الدسيحي فهي إثناف '' أصلية وىي التي يولد الإنساف بها وفعلية وىي التي 
ف انظرىم(  فييرتكبها الفرد )...(، أي ما لنا بالوراثة وما لنا بأعمالنا الاختيارية )...(، فالاصلية لا تعتٍ )

الإنساف الأوؿ خلق بها فقد خلق الإنساف الأوؿ بريئا، ثم دخلت الخطيئة إلى حياتو وفكره عن طريق خطيئة 
، بهذا فإف خطيئة الإنساف الأوؿ لم تكن مورثة فيو 2الجنس البشري كلو '' آدـ وحواء ومن ثم سيطرت على

 مرحلتتُ وهما مرحلة ما قبل السقوط حينما كاف في من جاء بعده وىكذا يدكن أف نميز بتُ تْ رثَ وَ لكنها تػَ 
الإنساف بدوف خطيئة، ومرحلة بعد السقوط حتُ سقط الإنساف في الخطيئة، فدخلت الخطيئة بهذا إلى العالم 
وأصبح البشر يولدوف بالخطيئة الأولى التي توارثوىا عن آدـ وحواء، وبهذا أصبحت أصلية فيهم، فلابد من أف 

 للخطيئة في ىذا العالم وبتوارثو للخطيئة فقد توارث الشقاء والتعب والألم وغتَه كثتَ يولد أي شخص حاملا
إف كل من يرجع إلى التاريخ، يعرؼ أف الخطيئة ىي التي كانت السبب في كل ''من صور العقاب والجزاء، 

آدـ وملأه بالخوؼ  الدصائب التي حلت على العالم منذ أف وجد إلى وقتنا ىذا، فما الذي طرح المحبة من قلب
وطرده من جنة عدف وجعلو يشعر برغبتو )...( بل ما الذي جعل الله يغضب على خليقتو )...( وما الذي 

  3.''جلب الشقاء على العالم أبصع )...( إنها الخطيئة
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 عند أوغسطين الخطيئة ثالثا:

الخلود، تلك النعمة التي كاف '' أكد أوغسطتُ )...( أف الخطيئة الأولى ىي التي حرمت آدـ من نعمة 
أبدًا لكن  ، إذ كاف آدـ وحواء يعيشاف في الجنة، ولولا خطيئتهما لبقيا فيها1الله قد مَنَّ بها عليو عند خلقو''

وكانت ''، وىذا ما يذكره الكتاب الدقدس بالتفصيل في واقعة الخطيئة، حدثت الخطيئة وحرـ آدـ من البقاء فيها
أحقا قاؿ الله لا تأكلا من كل شجر  فقالت للمرأة ،حيوانات البرية التي عملها الرب الإلو ة أحيل بصيعالحيّ 

من بشر شجر الجنة نأكل، وأما بشر الشجرة التي في وسط الجنة فقاؿ الله لا تأكلا منو  ةالجنة فقالت الدرأة للحيّ 
و يوـ تأكلاف منو تنفتح أعينكما وتكوناف كالله ولا بسساه لئلا بسوتا فقالت الحية للمرأة لن بسوتا، بل الله عالم أن

عارفتُ الختَ والشر، فرأت الدرأة أف الشجرة جيدة للأكل وأنها بهجة للعيوف وأف الشجرة شهية للنظر، فأخذت 
أوراؽ تتُ فخاطا من بشرىا وأكلت وأعطت رجلها أيضا معها فأكل، فانفتحت أعينهما وعلما أنهما عرياناف 

آزر، وسمعا صوت الرب الإلو ماشيا في الجنة عند ىبوب ريح النهار فإختبأ آدـ وإمرأتو من وصنعا لأنفسهما م
وجو الرب الإلو في وسط شجر الجنة، فنادى الرب الإلو آدـ وقاؿ لو أين أنت، فقاؿ سمعت صوتك في الجنة 

ك أف لا فخشيت لأني عرياف فاختبأت، فقاؿ من أعلمك أنك عرياف ىل أكلت من الشجرة التي أوصيت
الدرأة التي جعلتها معي ىي أعطتتٍ من الشجرة فأكلت، فقاؿ الرب الإلو للمرأة ما ىذا  :تأكل منها، فقاؿ آدـ

رتتٍ فأكلت، فقاؿ الرب للحية، لأنك فعلت ىذا ملعونة أنت من بصيع غالذي فعلت، فقالت الدرأة: الحية 
ضع عداوة بينك وبتُ الدرأة لتُ كل أياـ حياتك وأتأكالبهائم ومن بصيع وحوش البرية على بطنك تسعتُ وترابا 
إتػْعَابَ حبلِكِ بالوجع  عقبو وقاؿ للمرأة تَكْثِتَاً أكْثػَرُ  وبتُ نسلك ونسلها ىو يسحق رأسك وأنت تسحقتُ

سود عليك، وقاؿ لآدـ لأنك سمعت لقوؿ امرأتك وأكلت من يتلدين أولاد وإلى رجلك يكوف اشتياقك وىو 
شوكا و التعب تأكل منها كل أياـ حياتك، يتك قائلًا لا تأكل منها ملعونة الأرض بسببك، بالشجرة التي أوص

خذ وحسكا تنبت لك، وتأكل عشب الحقل )...(، فأخرجو الرب الإلو من جنة عدف ليعمل الأرض التي أ
 2 '.ولذيب سيف متقلب لحراسة طريق شجرة الحياة'منها فطرد الإنساف وأقاـ شرقي جنة عدف الكروبيم 

قد ذكرت بالتفصيل في الكتاب الدقدس، وباعتبار القديس أوغسطتُ لاىوتيا فقد  إذًا حادثة الخطيئة
وؿ الخطيئة أنو قد ارتبط ارتباطا وثيقا بفكر حعالج موضوع الخطيئة، ويدكن أف نقوؿ عن فكر أوغسطتُ 

                                                           
 .90:(، ص1996، 1أوغسطتُ، )دار الثقافة، القاىرة، ط سالخضتَي زينب لزمود: لاىوت التاريخ عند القدي - 1
 .18-3/1الكتاب الدقدس: سفر التكوين، الإصحاح ،  - 2
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أف فكر الخطيئة عنده إنما ىو نتاج تصدي أوغسطتُ للفكر البيلاجي حوؿ الخطيئة ورفضو ذلك  ،البلاجيتُ
كبتَ الزنادقة والبدع والذرطقات العديدة والدذاىب الفلسفية لذرطقاتهم حولذا فقد '' قاوـ أوغسطتُ بقوة وبضاس  

 1''ما أنو قاـ بهدـ تعاليم البيلاجيةيقها طويلا )...( كبر ، التي سبق أف انبهر بوالدانوية والدينية كالآكاديدية
وقف على الإرادة الفردية وسلوؾ الفرد بجهده تإف دخوؿ الجنة عمل ي »''  التي جاء بها بيلاجيوس إذ يقوؿ:

، ىذه الآراء قد «الأزؿ بدخوؿ الجنة وآخر بدخوؿ النار )...( ذالخاص وليس ىناؾ إنساف لزكوـ عليو من
، ىذا الزنديق  وأخذوا يهابصونها ويهابصوف بلاجيوس عنها اأوغسطتُ وتابعيو لم يرضو تروؽ للكثتَين منا، لكن 

 في:ويدكن ايجاز ىرطقات بيلاجيوس  ،2على حد تعبتَه ''

 خطيئة آدـ كانت قاصرة على نفسو ولم تتعداىا إلى أحد من نسلو....... فا -''

 .أف يخطئ.......نساف حتُ يولد يكوف بدثابة آدـ حتُ خلق وقبل إف كل ا -  

يبلغ اسمى درجة من القداسة من غتَ  الدطلقة أف ريتوف كل إنساف يدكن وبدجرد قوتو الطبيعية وحا -    
 .3افتقار إلى مساعدة النعمة الإلذية''

لكن أوغسطتُ ناىض ىذا الفكر وحاوؿ ابطاؿ كل ىذه الأفكار البيلاجية حوؿ الخطيئة، فقد رأى 
آدـ وتوارثت إلى الأجناس البشرية من بعده '' فالبشر قبل ولادتهم، لم تكن لذم حياة أف الخطيئة تسبب فيها 

 ولم يفعلوا ختَا أو شراً، ولم يلجوا خِضَّم مآسي ىذه الحياة الحاضرة، لأنهم استحقوا ذلك في حياة سابقة، ما
 .  4يئة التي تؤدي إلى الدوت''داموا لم يلجوا تلك الحياة، ولكن لأنهم أبناء آدـ بالجسد فقد وصموا بدنس الخط

                                                           
 - ىم أتباع بيلاجيوس: البلاجيين :(Pelagius الراىب الإلصليزي الذي كاف متأثرا بآراء القديس أوريجتُ السكندري، الذي بالغ في اظهار ،)

 .158:، صمرجع سابقظر: لزمد ابراىيم تركي، انالدور الذي يقوـ بو الإنساف في أمر خلاصو، وقد قلل من شأف النعمة، وأنكر الخطيئة الأصلية، 
  - ؽ ـ في بستاف على ابواب اثينا يسمى ) اكاديدوس( ، ودرس 387التي اسسها افلاطوف عاـ  للمدرسةمذىب افلاطوني ، نسبة : ديميةالآكا

 .113. انظر : صليبا بصيل ، مرجع سابق ، ص:  الفلسفةفيها الرياضيات و 
  - أثر بالدذىب الذي ينتمي لو الذي ادعى نزوؿ الوحي عليو مت : تعتبر من الدذاىب الذائعة الصيت ذات شعبية واسعة يتًأسها مانيالمانوية

 .131:(، ص1978ط، ضا بذدد، )دار الدعرفة، بتَوت، در  :: لزمد بن اسحاؽ النديم: الفهرست، برقيقانظر .والده
 .09 :(، ص1990، 1، طدب، دفلودي عبد السلاـ : صراع أوغسطتُ، ) - 1
 .81:، صمرجع سابق ،كامل لزمد  ةلزمد عويض - 2
 .159:، صمرجع سابق ،لزمد ابراىيم تركي - 3
 .77:(، ص2007، 1والأوغيسطنية، تع: سعد الله سميح حجا، )دار دمشق، بتَوت، ط سىنري إيرينيو مارّو: القديس أوغسطين - 4
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يقوؿ أوغسطتُ في كتابو "الدوجز" : ''بعد أف نفى آدـ من ىذا الدكاف )الجنة( وبعد الخطيئة، فرض 
در منو ومن حالله عليو، وعلى ذريتو التي لوث بذورىا بالرذيلة، عقوبة الدوت )...( وىكذا فإف كل إنساف ين

 .  1ة خطيئتو )...( ستلحق بو الخطيئة الأصلية ''زوجتو الدلعونة بدورىا، لأنها كانت أدا

وبهذا يرى أوغسطتُ إذف إف الإنساف الأوؿ بعد الخطيئة حكم عليو بالدوت، يقوؿ أوغسطتُ:'' كما 
يدوت الجسد عندما تفارقو النفس، كذلك بسوت النفس عندما تنفصل عن الله، ولكن ىناؾ فرقا بتُ موت 

لزتوـ أما موت النفس اختياري، إذا ميت مهما ظن أنو حي وأنو يتمتع الجسد وموت النفس، فموت الجسد 
 . 2بالحياة''

عن الخطيئة أكثر فيقوؿ: ''ما كاف الله ليجهل أف الإنساف سوؼ يخطأ، ويوضح أوغسطتُ فكره 
 وبرت نتَ الخطيئة يلد بشر للموت، يحملوف للأبد ىوؿ الإثم )...( لكن الله قد سبق وعلم أيضا أف الإنساف

سوؼ يتمتع مع الدلائكة بالسلاـ إلى  باط الخطيئة )...(ر سوؼ يدعى إلى التبتٌ بنعمة منو فيحرره من  
 .3الأبد''

، إذ وقعت الخطيئة وىكذا إذف كاف مفهوـ الخطيئة بسبب  في فكر القديس أوغسطتُ على العموـ
بسرد الإنساف الأوؿ على الله وعصيانو لأوامره، ليقع في الإثم والدعصية بدحض إرادتو الحرة، فكاف بذلك أف 
عوقب الإنساف وأسقطو الله إلى الأرض ملعونا، بعد أف كاف في الجنة يتنعم بالختَات التي رزقو الله، فتحوؿ 

  والدتاعب، )مدينة الأرض(.الشر والألم نة السماوية إلى مدينةالإنساف لشا كاف عليو في الددي
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 .17 :، صسابقمرجع نقلا عن: كراس المحرقي: شوكة الخطيئة،  - 2
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 المبحث الثالث : الحرية والإرادة

ن الحرية إرتبطت الحرية بالإرادة في فكر القديس أوغسطتُ إرتباطا وثيقا إذ لا يدكن أف نتحدث ع
ىذه الأختَة بعيدا عن الأولى، خصوصا عند ارتباطهما بالجانب الديتٍ فيما تعلق منو  بعيدا عن الإرادة ولا عن

رى إرادتو الشريرة التي ابتعدت عن حالخطيئة ومعصية الإنساف الأوؿ لله وطاعة أىواءه وأوامر نفسو أو بالأب
 ؟.دةمن فكرتي الحرية والإرا الخطيئة انطلاقاالصواب لتختار الرذيلة، فكيف يدكن تفستَ 

وا في ذلك يكنوف على فساد باطتٍ قبل أف يقعيقوؿ القديس أوغسطتُ: '' إف آباءنا الأولتُ بدأوا  
 . 1العصياف الواضح إذ لا يدكن للإنساف أف يأتي عملا عاطلا إف لم تسبق إليو الإرادة الشريرة''

 أولا: من إرادة خيّرة إلى إرادة شريرة

الإرادة ىي مصدر فعل الصواب أو فعل الخطأ وذلك حسب استعمالذا، فالإرادة من خلق الله فينا 
عصية عندما ذات طبيعة ختَة لكن رغم ذلك قد تؤدي بنا إلى إرتكاب الخطيئة والدلذلك لابد من أف تكوف 

أ ''الإرادة تأتينا من الله نسيء استعمالذا فختَية الإرادة وشرىا يكمناف في حرية الاختيار بتُ الصواب والخط
وىي بحد ذاتها ليست ختَا مطلقا بساما )...( الإرادة أداة ذات طبيعة ختَة إلا أف مفعولذا يدكن أف يكوف سيئا 
حسب طريقة الإنساف في استعمالذا، وكما أف العقل مصدر العلم يعلم ذاتو، والذاكرة لسزف الذكريات تتذكر 

ىي التي تسيء استعماؿ الختَ أي استعماؿ نفسها )لأنها  ،سيدة نفسها، حرة فكذلك ىي الإرادة: أنهاذاتها، 
 .2بحد ذاتها ختَ( ''

  وبدا أف الله ختَ فإف ما يفيض عنو ختٌَ ىو الآخر ،من فيض الخالق أوُجِدَ الإنساف في ىذا الكوف
 وبالتالي أنعمو بإستقامة إرادتو في بادئ الأمر ،ا وىذا من نعمو عليورً لذلك خلق الله الإنساف على صورتو خيػّ 

الإرادة بفعل الخطأ ف التمرد على اة حتُ عصى ربو بسقوطو في الخطأ'' ىذه الإرادة الختَّ  دَ قَ لكن الإنساف فػَ 
  .3ليس سوى ىدـ وبرطيم للنظاـ الإلذي''

                                                           
 .185:، صمصدر سابق، 2القديس أوغسطتُ: مدينة الله، مج  - 1
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في شرور الإرادة الإنسانية التي كانت في الأصل ذات طبيعة ختَة، ولا يدكن  بَ بِ سَ فالخطيئة تُ  
من ىذا إلا بالعودة إلى الله والارتباط بو لتعم نعمتو علينا من جديد '' إف الخطيئة الأصلية ىي التي  الانعتاؽ

على ىذا ىي  وصمت الجنس البشري بوصمة الديل إلى الشر )...( والشيء الوحيد الذي يدكننا من التغلب
 . 1النعمة الإلذية التي يهبها الله لكل من أراد''

ولدا كانت لو الاستقامة لولا الإرادة  ،يقوؿ أوغسطتُ: ''خلق الإنساف مستقيما، ذا إرادة صالحة
أما الإرادة الأولى الشريرة التي سبقت في الإنساف   ،تعالى مع الحياة والصالحة التي صنعها الله وقبلها الإنساف من

والأعماؿ تكوف عاطلة  ،كل الأعماؿ العاطلة فليست عملا بل ىي انكفاء عن أعماؿ الله إلى أعماؿ الإنساف
 .2رادتها الشخصية''إلكونها لا تتخذ الله غاية لذا بل 

وعن الله ويقع في المحرمات،  فالإنساف حتُ يتخذ إرادتو الشخصية غاية لعملو يبتعد عن الصواب
 .3يقوؿ أوغسطتُ: ''إنزلقت عنك بعيدا يا إلذي، وتهت''

 ثانيا: الكبرياء والغرور اساس السقوط

  اف لابد للإنساف أف لا ينصت لإرادتو الشريرة وىذا لن يتحقق إلا انطلاقا من التعلق بالله ولزبتوك
فخطيئة الإنساف الأوؿ كاف من بتُ أىم أسبابها ىو تبدد حبو لله بعد أف وسوس الشيطاف لو وأغواه بأنو يدكن 

و مثل ما  طُ قِ سْ أف يصبح "إلو"، وبهذا إتبع أىواءه وبسلكو الغرور والكبرياء، فالكبرياء ىو عدو الإنساف وىو مُ 
  ، إلى ذاتو، متحمسًا لأف يكوف ظالدا مستبدامنذ أف انكفأ عن اللهفكاف سبب سقوط الشيطاف من قبل '' 
  رأينا كيف أف ملاؾ الكبرياء الحسود، طرده من الفردوس الروحي ،بدلا من أف يكوف خادما أمينا مطيعا

ومنذئذ راح يندفع وراء عبقرية لو شريرة إلى التغلغل في حواس الإنساف، غيورا من استقامةٍ في قامتو بعد أف 
 .4سقط لشا كاف فيو''

                                                           
 .140:(، ص3، ج1998ديورانت ويل: قصة الحضارة، قيصر والدسيح أو الحضارة الرومانية، )دار الكتاب العربي، لبناف، د ط،  - 1
 .181 :، صدر سابقمص، 2القديس أوغسطتُ: مدينة الله، مج - 2
 .36:، صمصدر سابقالقديس أوغسطتُ: الاعتًافات،  - 3
 .183:، صالدصدر السابق - 4
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''خطيئة العصياف تلك الصريحة ضد الشريعة الإلذية، الفخ الذي نصبو الشيطاف، ما كاف ليقع فيو 
 .1الإنساف لو لم يبدأ يرتضي ذاتو، وفي الواقع لقد أعطى أذنا صاغية للكلمة التالية: )سوؼ تصتَاف كالآلذة(''

إرادة الإنساف وحريتو بوضوح إذ يدكن أف ندرؾ موقف أوغسطتُ حوؿ من واقعة اغواء الحية لحواء،  و
فهو حرٌ، لكنو  يرى أوغسطتُ الإنساف الأوؿ قد اختار الأكل من بشار شجرة معرفة الختَ والشر بدحض إرادتو

تعرض لتناقض، كيف يكوف الإنساف حراً في ظل علم الله بكل ما كاف سيفعلو الإنساف في  –أي أوغسطتُ -
 الازلي'' من الدسائل التي حتَت القديس أوغسطتُ مشكلة التوفيق بتُ حرية الإرادة وعلم الله  ،مستقبلو

السابق لأعماؿ الإنساف، فإذا كاف علم الله يشمل كل شيء فهو يرى الدستقبل بكل ما فيو، ولدا كانت إرادة 
ه الصور، فهي إذف مقررة من قبل الله ثابتة لا تتغتَ، فإف ما لديو من صورة للحوادث التي سوؼ تقع وفقا لذذ

     2.''لا تبديد فيها ولا تغيتَ، فكيف والحالة ىذه يكوف الإنساف حرا في أعمالو

ل الإنساني يعد نوعا من القسر والجبر، فالله ىو الختَ ميرى اف سبق العلم الإلذي للعلا '' أوغسطتُ 
م بو الختَ وأعطانا ولأجل ىذا أعطانا الله العقل نعلب ىو الدطلو  بالذات ولا يوجو الدخلوؽ إلا للختَ والختَ

''  ، وبهذا فإف الله خلق الإنساف عاقلا وكرمو بجوىر العقل ليميز بو بتُ الصواب3المحبة نميل بها إلى الختَ الدعلوـ
الله  يو الإرادة الشريرة وبخلاؼ ىذا فقد أنعم لولا يقع فيما بس والخطأ ويتبع نتَ عقلو ليسلك الطريق الصحيح

فهذه الأختَة ىي أساس الثبات على الفعل الصواب وعدـ ارتكاب الرذائل  ،كذلك على عباده بنعمة المحبة
لذلك لابد  ،فحب الله يقتل الإرادة الشريرة التي تتحكم فيها ميولات الإنساف وأىواءه وحبو لنفسو ومصالحو

''الفضائل في نظر أوغسطتُ ترجع كلها إلى من تقوية صلة الإنساف بربو وذلك لن يكوف إلا بالمحبة، إذ أف 
 .4فضيلة عليا واحدة وىي فضيلة الحب، أي حب الله''
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زـ في نفسو على أف يحب الله ويحب قريبو كنفسو، لا بحب الإنساف بل عيقوؿ أغوسطتُ:'' إف الذي ي
، ويقوؿ 1لحة لزبة''يسمى بحق ذا إرادة صالحة، والكتاب الدقدس اعتاد أف يسمى تلك الإرادة الصا ،بحب الله

 .2أيضا: ''الإرادة الدستقيمة ىي المحبة الحق والإرادة الفاسدة ىي الحب الشرير''

ما أف الإنساف يدتلك إرادة فهو يدتلك بوفي الأختَ فإف أوغسطتُ قد ربط بتُ إرادة الإنساف وحريتو ف
الحرية لا تنفصل عن الإرادة ولا ف''  ،حكم الاختيار بتُ ىذا وذاؾ من الأمور الصالحة أو الطالحة، وبكل حرية

حر يؤكد ذلك الكتب الدقدسة، ووجود الثواب والعقاب في الحياة الآخرة، ومسؤولية  تفهم بدونها، الإنساف
  .3''الإنساف عن طاعتو أو عصيانو للتعاليم الدقدسة

بو ىو وحسب  وبدا أنو حر فهو مسؤوؿ عن أفعالو إذ لو القدرة على اختيار ما يشاء حسب ما يرغب
الحرية ىي القدرة على قوؿ ''لا''  أف ما يرفضو، فالرفض أو القبوؿ نابع من إرادتو الحرة '' لذا يرى أوغسطتُ

 .4)...( فالحرية بالنسبة للإنساف ليست إلا القدرة على اختيار ىذا أو ذاؾ من دوف قسر أو جبر''

إذ يعرفها بأنها ''القدرة على قبوؿ تصور )...( وبهذا إذا فإف ''أوغسطتُ يؤكد حرية الإرادة الإنسانية 
 .5''ما أو رفضو

الله الذي لا يخلق إلا   لقُ وفي الأختَ فإف الإنساف ذو إرادة ختَة بالطبيعة، لأف الإنساف ختَ، فهو خَ 
ة إلى إرادة شريرة، فالإنساف حر في الاختيار، أف يختار كل ما ىو ختَ، لكن الحرية حولت ىذه الإرادة الختَّ 

لكن الإنساف الأوؿ قد تبددت إرادتو  "لا"فالحرية ىي القدرة على قوؿ  "،لا"صواب الأفعاؿ أو اف يقوؿ 
 الختَة إلى إرادة شريرة بحريتو، فارتكب الإثم ووقع في الخطيئة.
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 الخير والشر:  الرابعالمبحث 

يربط القديس أوغسطتُ فكرة الختَ والشر بالأخلاؽ، فالختَ ىو أساس الأخلاؽ الجيدة والشر ىو 
تتُ، فإف صدور الشر والختَ كاف من ىذا مرتبط بنظريتو حوؿ الددينوبدا أف فكر أوغسطتُ عكس ذلك، 

الم الأرضي، لكن بدا الدنطق، فمدينة الله ىي أساس الختَ وبسقوط الإنساف في الخطأ، ظهر عالم الشر وىو الع
 يدكن الاقرار بوجود الشر؟ أف العالم كلو من صنيع الله الختَّ، فكيف

 الخير أولا:

''الختَ عند أوغسطتُ ىو صلاح الله، وأصل كل ختَ، فالأشياء من حيث ىي موجودة ختَة وغتَ 
ترتبط بالختَ، أو أف سيئة، فالله مصدر كل شيء، ومصدر كل ختَ، فقد خلق الإرادة التي ىي قادرة على أف 

   .1بريد عنو، فإذا فعلنا الختَ فإنما نفعلو مشتًكتُ مع الله الذي يخلق كل فعل''

لقد خلق الله الإنساف بطبيعتو ختَة، فقد خلق الختَ لأف الله ختَّ في ذاتو، فلا يدكن أف يخلق سوى 
 .2الأبدي''ففي مدينة الله رؤية للنعيم ''الختَ ولا وجود لشرٍ من خلف الله 

'' الطبيعة الإنسانية إذف ختَة بطبيعتها، وقوة الإرادة التي خلقها فيها الله ختَة أيضا بطبيعتها لأف الله 
سويا في  الا يخلق إلا الختَ، إلا أف فعل الإرادة قد يكوف شريرا فكيف يدكن للختَ والشر أف يتعايشا وأف يوجدَ 

ثناف بينهما علاقة جدلية وإف  كاف ليوجد لو لا وجود الختَ والاالإنساف؟، يفسر أوغسطتُ ذلك بأف الشر ما  
 .3الختَ''كاف الختَ أقوى قطبيها لأنو لا يدكن أف يوجد من غتَ الشر بينما الشر لا يدكنو أف يوجد من غتَ 

إذ أف الشر لابد من أف يوجد بدا أف الختَ موجود في ىذا العالم، فالإنساف يدتلك إرادة وفي الوقت 
قد منحو الله الحرية، إذ لو لم يكن حراّ لدا كاف ىناؾ عقاب وثواب على أفعالو وبالتالي فالإنساف الختَ نفسو 

واف لم يكن كذلك فإنها ستميل إلى الشر لا لزالة، وبهذا يتحقق الشر في ىذا  ،بركمو إرادتو بديلها إلى الختَ
نساف عن الختَ، يقوؿ أوغسطتُ: ''في الحقيقة الوجود، فالشر ليس من خلق الله بل ىو نتاج الضراؼ إرادة الإ
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فالإنساف لا يدكن لو أف  ،، لا وجود إذف للشر بالطبيعة1لا يدكن للشر أف يكوف جوىرا، بل ىو فقداف الختَ''
الأخرى لأنها كلها فيض من  تاورتو ختَا مثلو وكذلك كل الدخلوقيكوف شريرا بالطبيعة لأف الله خلقو على ص

الله، لكن في وجود الشيطاف عدو الله كاف لابد للشر من أف يكوف إذ يسعى إلى افساد الإرادة الإنسانية الختَة 
وىذا ما حدث مع سيدنا آدـ وزَوجِو حواء إذ أغواهما الشيطاف الذي بذسد في صورة أفعى ليوسوس لذما 

 ساف الختَ بطبيعتو إلى شرير قد مالت إرادتو إلى الإثم.فيسقطا في الدعصية، فيتبدد ىكذا الإن

 ثانيا: الشّر

بدأ مفصلا م، إذ ''بردث أوغسطتُ عن مفهوـ الشر قائلا: ليس الشر ظهر الشر بسبب الخطيئة
قائما بذاتو في وجو الله منذ الأزؿ، انو غياب وضياع وافتقاد للختَ الذي سمح بو الله، وىو نتيجة استخداـ 

رادة الحرة كما يتضح ذلك في بسرد الدلائكة وعصياف آدـ وقد كاف الله على علم بإمكانية سوء خاطئ للإ
، بالنسبة  2، ولكن سمح بذلك لأف كل شيء برت سلطانو''استخداـ حرية الإرادة وما بذرهّ من ويلات

  عتنق الحل الأفلاطونيلدشكلة الشر فإف أوغسطتُ ''في البدأ، تبتٌ )...( الحل الدانوى للشر، ثم بزلى عنو وا
ىذا الاختَ أيضا مقدما نظريتو الخاصة حيث ليس الشر جوىر أبديا أزليا كما يزعم عن ومن بعد فقد بزلى 

إظهار  الدانويوف، فالله لا يخلقو بل يقف ضده )...( ورغم بشاعتو وما يحدثو من آلاـ وآثاـ فإنو يساىم في
 .3نظاـ العالم

عا تّ مبالختَ إذ خلق الختَ دوف الشر ليعيش الإنساف دوف آلاـ سعيدا متفقد أنعم الله على الإنساف 
بربو ابدًا، إلا أف ىذا ما كاف ليكوف بعد معصية آدـ لوصية الله إذ تبدد النظاـ السائد وتغلغل الشر  امتحدً 

ا، 
ً
 أضع إنسانا شريرا يقوؿ لك الله: أنا لم''ليدخل حياة الإنساف، فيهلكو ويعيش الإنساف متذمراً، تعيسًا ومتألد

لقد صار شريرا بسبب العصياف، أطاع الشيطاف أكثر من الله، فما صنعو إذف جعلو عدوؾ )...( إني اسمع 
 . 4''لسلوؽ والثاني إسم الخطيئة الكلمتتُ: انساف وشرير، الأوؿ اسم ىاتتُ
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القانوف الأبدي )...( ويعرؼ القديس أوغسطتُ الخطيئة فتَى أنها '' الكلاـ أو الفعل أو الرغبة ضد 
ما دامت الطبائع ىي طبائع لأف الله جعلها كذلك، فإف عصيانها أو الضراؼ ىذه الطبائع عن ماىيتها الخاصة 
يعتٍ انتهاؾ القانوف الذي وضعو الله فيها بفعل الخلق، ومن ثم فإف استقامة الفعل البشري تقاس بددى اتفاقو 

 .1مع الإرادة الإلذية''

قانوف الإلذي واف لا تبتعد عنو كي لا تنحرؼ ولا ترتبط التوافق أفعاؿ الإنساف مع لابد من أف تف
بالشر، فالدعصية أو ارتكاب الإثم يتحقق بالضراؼ الإرادة إلى كل ما ىو ضد القانوف الطبيعي فالطبيعة ىي 

 وعدـ بذاوز الطبيعة ، لذلك لابد من الحفاظ على ىذه الختَية بتوجيو الإرادة إلى كل ما ىو ختَالإنساف خيػّرٌ 
الذروب بواسطة الشر )...( يعتٍ التخلي عن سلطاف الشريعة ف الختَية التي صور الله لسلوقاتو عليها، ''

  2الإلذية''.

ولا يدكن أف يتحقق الثبات على الشريعة الإلذية إلا بقهر الشهوات '' ذلك لأنكم لم تتغلبوا على 
، إذ كاف لابد للإنساف من أف يبتعد عن شهواتو ويكوف 3الشريرة'' الشهوات الذائجة فيكم بدشورات الأرواح

الدنيا والثقة بالله زاىدا ليعيش الحياة السعيدة حيث '' انتشرت ثنائية القوؿ بالثواب والعقاب وربطتهما بالحياة 
 4.''والتقشفلطلبات الزىد  موىتماـ بنعيم الآخرة لذلك احتلت مكانة الرفعة والسلااأولت فالدسيحية 

فهي تدعوا إلى الابتعاد عن كل ما يدكن أف يفسد الإنساف كإتباع الدادة والأىواء والنفس أي كل 
لشا كاف  وِ لِ وُ الشهوات التي يدكن أف توقع بو في الشرور، وبالتالي فالشهوات مصدر الضراؼ سلوكات الإنساف وبرََ 

الله لو بإسقاطو من عليها إلى على الأرض  معاقبة كل شرور وألم وعذاب بعد عليو من نعيم في مدينة الله إلى
ليعيش برت سيطرة أىواءه وميولاتو، ويرى أوغسطتُ أنو لا سبيل للخلاص من حياة الإنساف الأليمة ىذه بعد 

المحبة فلتكتمل فينا،  ''يقوؿ أوغسطتُ: ،  الإنساف ختَّاليصتَ بو أي بالمحبةبحسقوطو إلا بالرجوع إلى الله 
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كمل )...( حتى بهذا الكماؿ تتأصل فينا من جديد صورة الله التي عليها خلقنا، لقد تذيها حتى تلننميها ونغ
  . 1تشوىت ىذه الصورة بالخطيئة وبليت حينما طمسناىا في الأرض''

فالختَ كاف سباقا في مدينة الله  ،وىكذا فإف أوغسطتُ قد رأى أف الشر والختَ متعارضاف فيما بينهما
لم يخلق الشر، وىو يعتبر الشر نوعاف أحدهما طبيعي والآخر خلقي'' الشر  الخطيئة، فالله ليظهر الشر بعد

الطبيعي الذي يحسو الإنساف في ذاتو أثر الخطيئة وعقاب عليها )...(، اعتبر الأوؿ سوء استعماؿ الحرية 
 .2والآخر فساد التكوين''

نساف يدكنو أف يحافظ على والشر، إذ اف الإوىنا تبرز فكرة الأخلاؽ، فالأخلاؽ ترتبط بدشكلة الختَ 
والابتعاد عن الشر ليحقق أخلاقو، ولن يتحقق ىذا إلا بإتباع القانوف الإلذي'' فالختَ ىو الستَ على  ختَيتو

أما الشر فهو لسالفة ىذا القانوف، ومن ىنا نستخلص الحقيقة الوجودية للختَ مقتضى القانوف الإلذي الطبيعي، 
فلا يدكن أف يعتبر وجودا حقيقيا بل ىو سلب لزض، أي أف الشر ىو  يء بالفعل أما الشر والشر فالختَ ش
 .3سلب للختَ''

وىكذا وفي الأختَ فإف الختَ والشر قد ارتبطا ارتباطا وثيقا في فكر القديس أوغسطتُ بالخطيئة، 
دة الإنساف الذي خلقو الله ىا بربطها بإرافسر أوغسطتُ ختَية الأفعاؿ وشرّ  فالخطيئة ىي أساس كل شرور، إذ

حراّ، وخلقو ختَا بطبيعتو، فالختَ يأتي من الله، بينما الشر ىو نقص يحل بالإنساف من جراء خطاياه، وبالتالي 
 ؿ عن الختَ ولا يدكننا تفستَه إلا في ظل الختَ.عز لا وجود لشر مستقل بذاتو، فلا يدكننا فهم الشر بد
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 خلاصة الفصل:

ىذا الفصل نكوف قد توصلنا إلى فكرة ارتباط الأخلاؽ بالخطيئة، فبعد أف كاف العالم  وىكذا وفي نهاية
تبدد الحاؿ وبروؿ إلى غتَ ذلك، إذ كاف العالم في بادئ الأمر ختَا لأنو صدر ، ختَّا، تسوده الأخلاؽ الحسنة

العالم، فقد كاف ىو الآخر عن ختَية الرب، فالعالم إنما ىو فيض من الله، وبدا أف الإنساف كاف جزءً من ىذا 
ا، إذ خلق الله الإنساف على صورتو وأنعمو وكرمو بأف أسكنو الجنة، ليعيش الإنساف الحياة السعيدة ختَّ  بدوره

في وئاـ وسلاـ، لكنو قد بروؿ عن ذلك بعد ارتكابو للمعصية، وبذاوزه لوصايا ربو الذي امره بعدـ الأكل من 
رادتو الحرة، ارتكب الإثم، رغم أف إتي كانت وسط الجنة، لكن الإنساف الأوؿ ببشار شجرة معرفة الختَ والشر ال

ة، إلا أف الإنساف خلق حراّ، إذا حريتو ىذه قد بددت ختَيتو إلى شره فانتقل بذلك الشر إلى إرادتو كانت ختَّ 
  اد الظلم والجورىذا العالم بعد أف كاف لا يسوده سوى الختَ وبهذا الَضلَتْ الأخلاؽ، وانتشر الفساد، وس

حياتو الأمراض والآلاـ  ليعيش الإنساف على الأرض بعد أف اسقطتو خطيئتو إليها، في شقاء وعذاب، بسلأ
 والدتاعب.  

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 تمهيد

 الدولةالمبحث الأول: 
 العدالة: الثانيالمبحث 
 القانون الوضعيالقانون الإبؽي و : الثالثالمبحث 

  خلاصة الفصل
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 تمهيد:

ك إلا أنو لم يهمل ابعانب السياسي في فكره لاىوتيا، لكن رغم ذليعتبر القديس أوغسطتُ فيلسوفا  

إذ تطرق لو وعالج عدة قضايا مرتبطة بالسياسة مثل الدولة والعدالة والسلطة فقد ىدف دائما إلى الدفاع عن 

الكنيسة والدين ابؼسيحي، خصوصا حتُ عايش واقعة سقوط روما ومهابصة الوثنيتُ للمسيحية، من ىذا 

إذن حاول أن يعالج القضية السياسية ابؼتعلقة بالإمبراطورية الرومانية من منطلق لاىوتي ليبرز أهمية ابؼنطلق 

 ابؼسيحية في قيام الدولة.

  ومن ىذا نطرح الإشكال التالي: 

 كيف ربط القديس أوغسطين القضايا السياسية بالجانب الروحاني الديني؟ -
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 الدولةالمبحث الأول: 

ره السياسي فكرة الدولة عند القديس أوغسطتُ من بتُ أىم القضايا التي عابعها في فكتعتبر 
ن الدولة تنبثق من الانفصال إحداهما بظاوية والأخرى أرضية، وامدينتتُ  عتقد بوجودواللاىوتي حتى، إذ ا

ذلك إلى تطرق بلنبينهما، لذا كان جدير بنا أن نتطرق أولا إلى مسألة ابؼدينتتُ عند القديس أوغسطتُ، 
  مفهوم الدولة عنده.

 مدينة الله ومدينة الأرض :أولا

  اعتقد أوغسطتُ دائما أن العالم منذ حادثة سقوط آدم أي منذ وقوع ابػطيئة، انقسم إلى مدينتتُ       
بؼدينة الأرضية التي أصبحت مسكنا احداهما مدينة الله وىي ابؼدينة السماوية، والأخرى مدينة الشيطان وىي ا

بعده، بعد ابشو وعصيانو لربو بطاعة لأوامر الشيطان، وىكذا فإنو قد من للإنسان كعقاب من الله لآدم وذريتو 
أصبح ىناك '' نظام بـتص بأناس يعيشون حسب ابعسد، وآخر بـتص بأناس يعيشون حسب الله، فإحداهما 

، فالإنسان في نهاية الأمر يعيش مع 1لأخرى تعيش في العذاب مع إبليس''معدة أن تعيش إلى الأبد مع الله، وا
إذ يرى أوغسطتُ أن في الإنسان جانبان إحداهما  ،أو تلك من ابؼدينتتُ بحسب ميلو إلى أحد جانبيو وىات

وابعسدي يديل إلى مدينة الارض '' فمدينة البشر للذين  ،روحي والآخر جسدي، الروحي يديل إلى مدينة الله
يهوون العيش بسلام بحسب ابعسد، ومدينة الله للذين يهوون العيش بسلام بحسب الروح، وحتُ تتحقق أمنية 

 2.''ىاتو وتلك تعيش كل منهما بسلام بحسب طريقتها ابػاصة

ا شاقة والأخرى يستطيع أن ينعم اهموىكذا فالإنسان أصبح ينتمي في الوقت نفسو إلى مدينتتُ إحد
 فيها بابؽناء الدائم.

                                                           
 .215 :ص سابق،، مصدر 2ديس أوغسطتُ: مدينة الله، مجالق - 1
 .157-156 :ابؼصدر نفسو، ص ص - 2
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'' مواطن لدولتتُ في نفس الوقت، دولة الأرض والتي تتمثل في الدوافع الدنيوية وتستهدف  فهو إذن
 1الله وىي التي تستهدف السلام وابػلاص الروحي''. دولةلتسلط و التملك، 

 بنظريتوإذن يدكن أن نربط تقريبا كل فكر القديس أوغسطتُ اللاىوتي والأخلاقي والسياسي وغتَه 
بوجودهما معًا، إحداهما فقط ىي ابؼدينة ابغقة التي على الإنسان أن  التي تدور حول وجود مدينتتُ، فهو يعتقد

ة أمثل بانتمائو إلى الأخرى، ففي يسعى إليها جاىدا، ليتخلص من عذابو وشقائو في إحداهما وينتقل إلى حيا
 2التي فيها يتميز السكان''.الأختَة النهاية '' هما متداخلتان ومتشاركتان وستضلان ىكذا حتى الدنيوية 

وانطلاقا من ىذا أي من فكر أوغسطتُ حول ابؼدينتتُ تأسس مفهومو حول الدولة، رابطا ذلك 
 ا لتاريخ روما وابؼسيحية.وغسطتُ من عرضنلفهم الدولة عند أ بتاريخ سقوط روما، بؽذا لابد

 :الدولة الرومانية واضطهادها للمسيحية :ثانيا

لقد تأسست الامبراطورية الرومانية بعد أن '' ازدىرت أركانها، إذ ابذهت بكو التوسع ابػارجي، بفا 
منها حاكم روماني مكنها من إقامة الإمبراطورية التي بزضع بغكم مركزي وتنقسم إلى إمارات يتولى حكم كل 

أما عن ابؼؤسسات السياسية في ىذا العصر فقد أعلن الإمبراطور إبقاءه في بادئ الأمر على نفس ابؼؤسسات 
)...( التي تتمثل في بؾلسي الشيوخ والشعب، إلا انو ما لبث أن عدل عن ىذه ابؼؤسسات وأصبح يستأثر 

ية الرومانية كان نظاما تعسفيا، إذ ان ابغكم كلو بيد وبهذا فإن نظام ابغكم في الإمبراطور  ،3بالسلطة وحده''
الإمبراطور لوحده'' ويدكن في عبارة موجزة، إبصال نظام ابغكومة الإمبراطورية )...( بأنو ملكية مطلقة )...( إذ  

  4كان تقديس الأباطرة إلى حد العبادة )...( فكثتَا ما كان ابغكام الرومان يعُبدون بوصفهم آبؽة بؿليتُ''
 .فالسلطة والتسلط إذن كان ابؼميز للحكم الروماني وىذا ما ىو إلا بشن للخطيئة الأولىوبهذا 

                                                           
 .216 :مرجع سابق، ص ،بؿمد ابراىيم تركي - 1
  .88:، مصدر سابق، ص1القديس أوغسطتُ: مدينة الله، مج - 2
 .271-278 :(، ص ص2888بؿمد فضل الله ابظاعيل: فلسفة السياسة، )دار ابعامعة ابعديدة، الإسكندرية، دط،  - 3

ادوارد: اضمحلال الإمبراطورية الرومانية وسقوطها، تر: بؿمد علي ابو درة، مر: أبضد بقيب ابؽامش، )ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، مصر، جيبون  - 4
 .98 :، ص1(، ج1997، 2ط
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'' إذ كان البشر يعيشون حياة خالية من أي سيطرة من الإنسان على أخيو الإنسان، ولكن بشن  
السيئة التي  ، فانتشر بذلك الظلم وابعور وكل الأخلاق1ابػطيئة ىو ولادة تلك السيطرة وىذا أمر شرعي''

ميزت الدولة الرومانية لسنوات طوال قبل اعتناق ابؼسيحية، لكن '' التاريخ يروي لنا أنو في القرن الثاني والثالث 
رغم ذلك، ورغم كل ما جاء  ، لكن2والرابع ابؼيلادي قد دخل الرومان وابؼصريون أفواجا أفواجا في ابؼسيحية''

خلاقية، إلا أن جور الأباطرة جعلهم يناىضون ىذا الدين''، إذ يدكننا بو الدين ابؼسيحي من تعاليم للحياة الأ
أن نتصور مقدار ابػنق الذي كان يشعر بو والٍ... عندما كان يرى أمامو شابا رومانيا قوي العضل متتُ البنية 

ية ابؼسيحيتُ يقف أمامو ويرفض ابطاد فتنة تهدد الدولة بابػطر العظيم، لأنو ينتمي إلى بصعية صغتَة تدعى بصع
تأمر أعضاءىا بألا يدتشقو حساما ولا يدخلوا في حرب )...( وكان مثل ىذا الوالي يقرأ الإبقيل فيجده ينطوي 

فيجد اللعنات ابؼتوالية تصب على الثورة على الأغنياء والأقوياء )...( وكان يقرأ وصفا للمدينة الفاجرة )...( 
 ىم( إلا بأن ابؼدينة ىي رومية وبأن الكفار ابؼتسلطتُ على رؤوس الكفار )...( فلا يفسر ذلك )...

، وبهذا شن الرومان على ابؼسيحية عداء كبتَا حتى وصل بهم الأمر إلى أن يتهموا الدين ابؼسيحي 3الرومانيون''
عليها ورأوا لو أنهم بقوا على ما كانوا عليو من عبادة الآبؽة  أنو كان السبب في سقوط روما بعد ىجوم القوط

، لكن ىذا ما اثار حفيظة رجال بؼا حدث بهم ما حدث فما كان ذلك إلا غضبا من آبؽتهم لتًكهم إياىا
الاتهامات، وكان من بينهم القديس أوغسطتُ الذي رأى أن الإمبراطورية  ذهالدين ابؼسيحي وواجهوا ى

ان ما حدث مع روما يدكن ، وأن ابؼسيحية ىي أساس استمرار ابؼدينة و الرومانية مدينة أرضية مآبؽا الزوال
، وأن 4المجد'' حب ابغرية وطلبتفستَه '' بضعف ابػاصيتتُ الأخلاقيتتُ اللتتُ قامت عليهما ألا وهما 

 بها. اعتقدوهابؼسيحية ىي بالعكس بساما بفا 

 

 

                                                           
 .146 :(، ص2882لي ابغقوقية، لبنان، دط، ة والوسطى، )منشورات ابغب: تطور الفكر السياسي في العصور القديد سعد جورج - 1
 .33:(، ص1961، 3ابو زىرة بؿمد: بؿاضرات في النصرانية، ) دار الفكر العربي، القاىرة، ط - 2
 .39 :سلام موسى: حرية الفكر وأبطابؽا في التاريخ، )إدارة ابؽلال، مصر، دط، دت(، ص - 3

 .145 :ابػضتَي زينب بؿمود، مرجع سابق، ص - 4
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 دفاع أوغسطين عن المسيحية: :ثالثا

حاول أوغسطتُ أن يدافع بكل ما يدلك من جهد عن ابؼسيحية من اتهامات الوثنيتُ بؽذا الدين، إذ 
اعتبر أن روما دولة زائلة لا بؿالة فهي من ابؼدن الأرضية التي لابد من أفوبؽا، وأما الدائم والباقي فهي مدينة الله 

د أن يكون مصتَىا إلى الزوال بؼا في ابؼملكة وحدىا'' ففسر سقوط روما باعتبارىا مدينة أو بفلكة أرضية لاب
عوامل الابكلال والفوضى والصراع ونزاعات البشر والعدوان والتحكم والاستلاء ويرى أبدًا من و الأرضية دائما 

ت في الكنيسة وفي أوغسطتُ أن ابؼدينة الباقية الأزلية ىي مدينة الله، وىي بفلكة ابؼسيح )...( وبذسد
فتَى ىنا أن الدولة الأرضية إنما ىي عالم الشر والزوال بينما يتجسد  ،1''اعتنقت ابؼسيحية الإمبراطورية التي

ابػتَ و السلام في الكنيسة التي رأى فيها بفلكة الله واعتبرىا ابؼدينة الأمثل، إذ لابد على الإنسان أن يكون 
نة الله مسيحيا، عقيدتو ابؼسيحية لأنها ىي وحدىا التي بسكنو من أن يسمو إلى ابغياة السعيدة في مدي

السياسي فيما تعلق منو بتقسيمو ىذا العالم إلى  الكبتَ بفكر أفلاطون السرمدية، وىنا نلاحظ تأثر أوغسطتُ
عابؼتُ احداهما أرضي والآخر بظاوي وأن ابغياة ابغقيقية ىي ابغياة التي يعيشها الإنسان في عالم ابؼثل وان ما 

 ق '' ينظر أوغسطتُ إلى أفلاطون على أنو أعظم الفلاسفةعيشو في العالم المحسوس زائل، ومن ىذا ابؼنطلن
يدضي بعيدا ليتحدث عنو الوثنيتُ، فهو الفيلسوف الذي يقتًب تفكتَه إلى حد كبتَ من تفكتَ ابؼسيحية، و 

بوصفو الفيلسوف الذي كان يصبح مسيحيا لو أنو عاش في العصور ابؼسيحية، ومع ذلك فإن مصدره الرئيسي 
بفلسفة أفلاطون السياسية ليس ىو أفلاطون نفسو الذي لم يكن لديو سوى اقتًاب بؿدود من  للمعرفة ابؼتعلقة

، إذ نلاحظ أن فلسفة أوغسطتُ السياسية كانت مستقاة بشكل  2الرومانية '' بؿاوراتو، وإنما صياغة شيشرون
وعرفها كذلك بأنها  «مصلحة الناس ابؼشتًكة»''كبتَ من فكر شيشرون السياسي، إذ يعرف الدولة بأنها 

 ويخلص إلى ثلاث نتائج ىي:  )...( «بؾتمع القانون»

                                                           
 .112:(، ص1999بؿمد مهنا نصر: في تاريخ الأفكار السياسية وتنظتَ السلطة، )ابؼكتب ابعامعي ابغديث، الإسكندرية، دط،  - 1

 - ةق م، من اسرة ارستقراطية اثينية، ىو احد تلامذة سقراط، صاحب ابؼدرسة ابؼعروف 467، ولد عام القديدةأفلاطون: اعظم فيلسوف في العصور 
 . 71ص:  ، مرجع سابق، . انظر: جورج طرابيشيابؼثالية للفلسفةول ابؼؤسستُ أباسم الاكاديدية. و ىو 

 - ق م،  43كانون الاول   7ق م في اربينوم ومات في  186ىو شيشرون مرقرتوليوس، كاتب وخطيب وفيلسوف لاتيتٍ ، ولد عام : ونر شيش
 .489ص:  ابؼرجع نفسو،بقيقرون. انظر: اشتهر باسم شيشرون و كان الاصح تعريب ابظو 

: تاريخ الفلسفة السياسية، تر: بؿمود سيد أبضد، مر وتق: امام عبد الفتاح امام، )المجلس الأعلى للثقافة، يككروبس جوزيف شتًاوس ليو - 2
 .268: ، ص1(، ج2885القاىرة، دط، 
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 .تمد الدولة سلطتها من قوة أفرادىا بؾتمعتُ )...(ست .1
 .السلطة السياسية لا يدكن أن تتصف بالشرعية ما لم ترتكز على الإدارة العامة للشعب )...( .2
 1.''نفسها وقوانينها كلها بزضع للقانون الأعظم وىو قانون الإلو أو القانون الطبيعي الدولة .3

فقد ربط نشوء المجتمع أو ابؼدينة ربطا وثيقا بفكرة المحبة، إذ يرى أنو لابد من أن يجتمع  أما أوغسطتُ
عمومي بغضور عمل نشوء المجتمع، تكفي ملاحظة حشد ولفهم  الناس في بؾتمع ما على بؿبة شيء مشتًك''

مسرحي، ويجتمع ابؼتفرجون الذين يجهلون بعضهم البعض دون أن يشكلوا بؾتمعا، إلا أنو إذا كان أحد 
ابؼمثلتُ ذا مواىب فإن الإعجاب ابؼشتًك بو يؤلف فيما بينهم تعاطفا متبادلا، وإذا صاروا يتبادلون ابغب فما 

كذلك بساما يشتًك الناس في حب الله ليشكلوا ،  2و''ابؼوىوب الذين اشتًكوا في حب ذلك إلا بسبب ابؼمثل
بؾتمعا فيما بينهم، ومن يحب الله سيجد نفسو في علاقة بؾتمعية مع الأفراد الآخرين المحبتُ ىم الآخرون 

 فابغب ىو الرابطة الاجتماعية وابؼؤسس للمدن بربط الصلة بتُ الأفراد. ،بدوىم لله
في قلب الإنسان الأول لتنتقل بطريقة أو بأخرى إلى أبنائو لكن بؿبة الله ىذه قد تبددت من قبل 

وبهذا كان نتاج ابػطيئة الأولى الظلم والاكراه وابعور في كل ما بسثل منو في التسلط، ابغروب، ابؼلكية، الرق 
وغتَىا كثتَ، ويرى أوغسطتُ أنو للتخلص من ىذه الأعباء التي وُرثت عن ابػطيئة كان لابد من ان يتحد 

سان بربو من جديد وىذا لن يكون إلا انطلاقا من ابؼسيحية ذاتها والكنيسة، إذ كان حلمو دائما ىو الإن
د بتُ السلطة السياسية والكنيسة لكن سقوط روما حال دون ذلك وتبخر ذلك ابغلم بل وبرول إلى  يالتوح

ىو الفصل بتُ الدين كابوس إذ وقعت ابؼسيحية في مأزق كان ابغل الوحيد للتخلص منو في نظر أوغسطتُ 
والدولة '' فاستقرار ابؼسيحية لن يتحقق إلا بنوع من الفصل بينهما وبتُ السياسة مع الاكتفاء بجعل العلاقة 

 3 الطرفتُ ىي علاقة تعايش سلمي''.بتُ
وىكذا أصبح القديس أوغسطتُ بعد سقوط روما لا يهتم فقط بالقضايا الدينية بل حتى القضايا 

قائد  السلمي بن الكنيسة والدين، لكن ىذا ما رفضو دوناتوسالسياسية منها، إذ أراد برقيق التعايش 
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لروحي، وبؽذا اندفع الذي ابؼتقد ان الكنيسة عليها أن لا بزرج عن وظيفتها الدينية، ودورىا ا الدوناتية
أوغسطتُ بؼقاومة ابغركة الدوناتية ابؼتمردة على الدين '' ويبدوا أن ىذه ابغركة الانشقاقية عن الكنيسة الرومانية 
لم تكن في جوىرىا حركة دينية بحتة، وإنما كانت ذات طابع سياسي واجتماعي حيث كان ىدفها ىو ابػروج 

للتدخل  روما، فشنت ضدىا حروبا عديدة تصدياى عداء شديد مع ، فقد كانت عل1على الدولة الرومانية''
'' وكان قد صدر تشريع قضى بوقف ، حيث يقول:السياسي في الكنيسة، وبهذا تصدي أوغسطتُ للدوناتية

 .2''وهمجية وبربرية نفالبدعة الدوناتية، وحظرىا حظرا تاما، بؼا برملو من ع

عا سياسيا على الرغم من أن ظاىره  والدوناتية صرا وىكذا فقد كان الصراع بتُ القديس أوغسطتُ
صراعا دينيًا، حيث كان بتُ '' أنصار الرومنة والتطبيع مع الرومان وكان يتزعمهم في ذلك القديس  كان يبدوا

وكل من يقوم بخدمة النظام  الثورة الذين )...( يحاربون الإمبراطورية اللاتينية )...(أوغسطتُ )...( وبتُ أنصار 
، لكن رغم ذلك الصراع كلو إلا 3وماني )...( وكان يدثل ىذا التيار الثوري القائد الديتٍ القديس دوناتوس''الر 

ان أوغسطتُ بقي بؿافظا على موقفو بفرض التعايش السلمي بتُ الدين والدولة في ظل جعل ما للدولة من 
ل ابؼسيح حتُ '' أتوه بدينار، فقال: شأن الدولة وما للدين من شأن الدين وىذا ما استنتجو أوغسطتُ من قو 

 .4'' أعطوا ما لقيصر لقيصر، وما لله للهبؼن ىذه الصورة والكتابة؟ قالوا لقيصر، فقال: 

وفي ىذا جعل أوغسطتُ '' طاعة ابغاكم واجبة بصرف النظر عما إذا كان صابغا أو فاسدا حيث أن 
وىو يؤكد على ضرورة برمل الظلم وعدم  ،... فالله ىو الذي سلطو إذا كان شريرا «سلطانو من عند الله»

 .5ىذا عن إعطاء قيصر مالو'' ،مقاومة الشر وذلك وفقا لتعاليم ابؼسيحية
نظام ابغكم شيء، ويخضع كل بلد، وفي كل عصر ل فالسلطة إذن مصدرىا إبؽي '' فالله ينظم كل

، وعليو فعلى الشعب الرضى بنظام الله 6لكل دولة النظام الذي تستحقو''ابؼوافق لذلك العصر، و يعطي الله 
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وزير الله  فالأمتَ''، وعدم مقاومة السلطة والرضى بها ىي الأخرى وطاعة ابغاكم مهما كانت إدارتو وحكمو
لابرار لالسلام والعدل، وبؼا كانت كل سلطة مصدرىا الله فهو الذي يعطيها  ومن الضروري طاعتو حتى يستقر

، وبهذا فقد فرض أوغسطتُ طاعة ابغاكم لأنها من طاعة الله لأن 1والأشرار لذلك أصبحت طاعتو واجبة''
 روح فلسفتو ىي ابؼسيحية ذات التعاليم الدينية الراقية التي أساسها المحبة والتسامح.

...( وكان يهتم فقد رأى أوغسطتُ أنو ''يجب على النظام أن يخضع لأوامر الكنيسة ) "النظام"وحتى 
الرومانية على أساس الديانة ابؼسيحية )...( والدفاع عن السلطة ابغاكمة التي بزضع وتعمل  ةبإقامة الإمبراطوري

إذ ان  ،2والسياسة'' ، كما يرى بأن الكنيسة تسعى إلى برقيق العدالة الاجتماعيةية للكنيسةحوفق السلطة الرو 
وعليو فإن نظام  ،السلطة الدينية سلطة ذات نظام بؿكم فهي سلطة نابعة من حكمة الله العادل ابؼنصف

 ابغكم كان لابد وأن يتخذ من الكنيسة تعاليم الدين ابؼسيحي قانونا لو يتتبعو ويَسْريِ عليو.  
ابؼفروض برقيقها وفي ىذا كلو وفي الأختَ نلاحظ أن القديس أوغسطتُ قد علق سياسة الدولة 

الصابغة ىي التي تهتدي بتعاليم الديانة ابؼسيحية  من نظام حكم وسلطة وغتَه، فابغكومة ،بالديانة ابؼسيحية
الفاضلة التي تُ قَوِمها أساسا فضائل التسامح والمحبة والأخوة التي من شأنها أن برقق الأمان والسلام، وتسعى 

التي تتبتٌ ى الأخلاق ابؼسيحية القومية، فالدولة ابؼتينة ىي الدولة إلى رعاية وبضاية مواطنيها، وتنشئهم عل
قلبو الإيدان بالعقيدة ابؼسيحية، فبالإيدان يدكن السمو إلى مدينة الله  وعلى الإنسان أن يعيش وملأ ابؼسيحية،

رضية إلى مدن الأرض ابؼوعودة، فابػلود من حليف ابؼدينة السماوية ابؼتمسكة بالدين ابؼسيحي، وما ابؼدن الأ
زائلة لا بؿالة كالإمبراطورية الرومانية أو غتَىا من ابغضارات التي سبقتها والتي ستأتي من بعدىا كما يرى 

 القديس أوغسطتُ.
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 العدالة: الثانيالمبحث 

ما كانت لتكون لولا ابؼطالب الغرائزية النابعة عن الطبيعة الإنسانية والتي  إن سقوط الإنسان وخطيئتو
أدت إلى التعمد في العصيان والتمرد على أوامر الله، ولأن الدولة كانت نتيجة للإثم وابتعاد الإنسان عن الله 

و بسرد على أخيو الإنسان فإنها شريرة في أصلها، وبدا أن الإنسان قد سبق لو وأن بسرد على الله، فإنو بعد سقوط
بعض، وىذا الاختلاف أدى إلى  فئات وطبقات يختلف بعضها عنإلى لتنتشر الكراىية والعداوة وتنقسم الناس 

 الة.دو ىي الع بد من ضوابط تزيل ىذا الظلم والباطل وتبرز ابغق، ألاَ انتشار الظلم  وبالتالي لا

 لة من ضبط بسرد الإنسان؟فكيف للعدا -   

 مفهوم العدالة :أولا

ن العدالة لابد منها في ظل وجود السيطرة بتُ البشر لتنظيم ابغياة وبرستُ العلاقات بتُ الأفراد إ
الذين ساد بينهم التمرد والعصيان بعد أن ورثوه عن آبائهم الأولتُ آدم وحواء، ولا يدكن كبح بسردىم ىذا إلا 

يمهم في طبقات مع فرد واحد منهم يقوم بحكمهم حتى عن طريق الدولة وضوابطها '' إذ دعت ابغاجة إلى تنظ
 .1الة وابؼعاملة ''ديدكن ارغامهم على اتباع مبادئ الاستقامة والع

ن معهم علاقات اجتماعية وِ كَ رتبط مع اقرانو داخل المجتمع فَ يُ وبدا ان طبيعة الإنسان اجتماعية فإنو ي
إن ما ينظمهم ىو العدالة فوسياسية لتتكون الدولة بذلك من خلابؽم، ولأنهم بـتلفون وبزتلف مصابغهم 

ر الأساس للمجتمع ابؼدني فعليها تعتمد وحدة أي بؾتمع بشري ونبلو، وبرافظ على السلام ''فالعدالة ىي حج
النظام »التي يحصل عليها المجتمع، وبدون السلام، أي  ابػتَ العام للمجتمع، وشرط كل ابؼنافع الأخرى

، فأساس قيام الدولة واستمرارىا ىي العدالة إذ أنو 2لا يستطيع أي بؾتمع أن يزدىر أو حتى يبقى'' «ابؽادئ
  لا يأتي إلا بتحقيق العدالة، لأن العدالة مرتبطة ارتباطا وثيقا بابغق، فابغق 3''حيث لا عدالة، لا بصهورية''

فالعدالة ىي ىذه الفضيلة التي تعطي كل واحد  ق لصاحب ابغق ''ذه الأختَة ىي الإنصاف بإعطاء ابغى
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فالإنسان بعد حرية  ،والظلم والسيطرة والقوة التي نتجت عن ابػطيئة ليتوارثها البشرفي ظل ابعشع  1حقو''
 اإرادتو التي أدت بو إلى السقوط في الإثم تعود على ىذه ابغرية التي بقيت معو بعد السقوط ليعيش مسبدً 

دالة عظابؼا، اعتقادا منو أن سيطرة الأقوى على الضعيف إنما ىي ابغق لكن الصحيح ىو أن '' أساس ابغق ال
سيلة جعلتها ابػطيئة ضرورية لتأييد العدالة )...(، إن من العدل ا و لا منفعة الأقوى، وأساس استخدام القوة إنم

لنا  تتدبتَ الأخلاق بحسب اختلاف أحوال لإنسانية ابػاطئة، فلا ينبغي اتهام شعب بالرذيلة إذا ما بد
 2حكمتو أدنى من حكمة شعب آخر أو عصر آخر، إن العدالة ثابتة لكن الناس متغتَون''.

د بذمعاتهم وبزتلف من بذمع إلى آخر حسب بسايزىم واختلافهم بؽذا ربط فالناس بتغتَىم ىذا تتعد
الة ىي أساس الدولة وضبط العلاقات بتُ أفراده فينشأ دأوغسطتُ المجتمع بالعدالة وجعلها ركيزة قيامو، فالع

 3وأن تكون عدالة حقة''. التي تقوم عليها ابؼدينة لابدإلى أن العدالة  بؾتمع عادل، لذلك '' انتهى

وىو يرى أنو لا يدكن أن يكون ذلك بدون ابؼسيحية  ،لتكون تلك ابؼدينة مدينةً حقة ىي الأخرى 
'' فإذا عاشت ابعماعة في ظل ابؼدينة الربانية فإنها  ،إلى مدينة الله ليسموا الإنسان ،أي بدون الارتباط بالرب

ومن ثم  ها حاصلا على ابغقوق ابؼمنوحة لو،برقق العدالة التي يصبح فيها كل فرد يحتًم الواجبات ابؼلزم بأدائ
وحتى الدولة التي بزرج عن ىذا النظام عباده، لالله  يكون كل شيء داخل ضمن ابؼلكوت الإبؽي الذي ارتضاه

وتكون عكس ذلك كلما عملت بالقانون الإبؽي، لأن القانون والعدل متلازمان، وكل  ،الإبؽي فهي دولة ظابؼة
من خلالو ف، لذلك لابد من الستَ على القانون 4ن يكون فيو دولة بهذا ابؼعتٌ''بؾتمع عاش بلا قانون فل

، فهو الضابط بتُ ابغق والباطل، ومن ناحية أخرى فإن القانون لا يدكن أن يكون من دون حقق العدالةتت
العدالة عدالة، فإذا غابت العدالة فشل القانون وأصبح لا جدوى منو فالقانون ابغق ىو الذي يتأسس على 

، يقول 5ليُحقق في النهاية العدالة '' فحيثما لا تكون ىناك عدالة، لن يكون ىناك حق والعكس صحيح''
في ىذا '' حيث لا عدالة صحيحة فلا يدكن للحق أن يكون، لأن ما يعمل بحق، يعمل بعدل، وما أوغسطتُ 
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روح  لعدالة في نظر أوغسطتُ تنبع من، وا1العدالة'' يعمل بلا عدالة لا يعمل بحق )...( ان ابغق ينبع من
ابؼسيحية، فهو يرى أن استمرار الدولة يكون بتطبيق العدالة ابؼسيحية وإن كان غتَ ذلك فهي زائلة لا بؿالة '' 

أي  ،2فالعدالة ابغقيقية ىي فقط تلك التي تسود في ىذا الشيء العام الذي أسسو ابؼسيح، إنها مدينة الله''
من كرتباط بو لأن '' العدالة الإنسانية أساسها العودة إلى الله )...( إذ ان جوىر العدالة يبالعودة إلى الله والا

 .3وتنبثق عنها بالتأكيد العلاقات السليمة بتُ الإنسان والإنسان''  ،في العلاقة بتُ ابؼرء والرب

البعض وانتشر فبعد خراب علاقة الفرد بربو بسبب ابػطيئة خُربت كذلك علاقة الأفراد مع بعضهم 
ن مع الله لتصلح بذلك باقي علاقاتنا مالكره والعداوة لذلك لابد أولا من تصليح العلاقة الأولى التي تك

الأخرى وينتهي الصراع والسيطرة وىذا بطبيعة ابغال لن يتحقق إلا بالدعوة إلى الدين ابغق وىو ابؼسيحية إذ '' 
ويجب على النظام أن يخضع  ،سية مادامت الدولة غتَ مسيحيةأنو لا يدكن برقيق العادلة الاجتماعية والسيا

 .4لأوامر الكنيسة''

ابغقة، وانطلاقا من فكر أوغسطتُ في  فابؼسيحية ىي دين العدل، والعدالة ابؼسيحية ىي العدالة
وابؼلكية رع للعديد من الأمور السياسية كابغرب شالعدالة والذي يؤكد على العدالة ابؼسيحية فإن أوغسطتُ قد 

 و من العدالة تشريع ذلك.والرق لأن

 مشروعية الحرب :ثانيا

مشروعة، بل وضرورية أيضا لانتظام ابغياة المجتمعية، ولكن يجب أن )...(  '' ابغربأوغسطتُ اعتبر  
، ىذا لأن 5لا بزرج تلك ابغرب عن مبادئ الربضة، وطالب بأن تسود روح المحبة حتى بتُ الأعداء ابؼتحاربتُ''

روح فلسفتو ىي ابؼسيحية ذات التعاليم الدينية الراقية التي أساسها المحبة والتسامح، إذ تدعوا تعاليم الكتاب 
ابؼقدس لعدم مقاومة الشر وضرورة الرد بابغستٌ على ابؼسيء، وبالتالي فإن مشروعية ابغرب تكون في حالة ما 

بالألم ظاىرىا، فهي قد تتسم رب ليست شرا مثل ما يتبتُ من إذا كانت ابغرب مصبوغة بطابع الإنسانية، فابغ
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يق السلم، فهو يرى أن للحرب غاية ىذا ليكون إلا من أجل برقوابؼوت وابػراب حقا، لكن في النهاية ما كان 
ىي السلام الدائم لا السلام ابؼؤقت لفتًة بؿدودة، '' إذن فابغرب مشروعة متى كانت الوسيلة الوحيدة لصيانة 

وليتحقق ىذا السلام كان لابد من أن يتحد  ،مهملاوس 1''وابؼوت فيها حياة الأجيال التالية ،قوق ابؼهددةابغ
ن يخضعوا للحاكم وقائد ابغرب ويطيعوا أوامره ولا أابعميع ويتفقوا ليؤدي كل واحد واجبو على أكمل وجو و 

إليو القتل، فهو ىنا غتَ قاتل، أي  لبفواجب ابعندي في ابغرب '' أن يطيع إن طُ  ،يعصوىا مهما كان الوضع
غتَ مرتكب خطيئة بقتلو لشخص خلقو الله وىو الذي يديتو، حتى لو آمن ابعندي بأي حربو غتَ عادلة فعليو 

ة لا يقع دا أن يعصي الأوامر إلا وقع في خطيئة التمرد، فالإثم في حرب جائر الطاعة والقتال، ولا يجوز لو أب
 2كم الذي قاد إليها''.على ابعندي، بل على ابغا 

 مشروعية الملكية ونظام الرق :ثالثا
فهو يرى أنو لابد منهما  قكما شرع القديس أوغسطتُ للحرب فقد شرع أيضا للملكية ونظام الر    

لت ، إذ أن ابػطيئة التي ارتكبها آدم، وانتقوجود فهما مظاىر الإنسان الساقط مادام للعالم أو ابؼدينة الأرضية
ابؼلكية ابػاصة والرق، فأما بالنسبة  الذي أدى إلى ظهورانتجت الظلم والإكراه  بأخرى إلى ابنائو قد بطريقة أو

فقد نقد أوغسطتُ ابؼلكية الفردية ودعى للملكية ابعماعية، لكن مع ذلك لم يكن ضد ابؼلكية الفردية  للملكية
 انو آمن بأن '' ابؼالك ابغقيقي بشكل كلي ولم يرفضها بل على العكس من ذلك بساما، فقد شرع بؽا إلا

وان كل ما يتًتب على للأرض وما عليها ىو الله سبحانو وتعالى، وما ملكية الأفراد إلا حيازة مشروعة مؤقتة 
لدولة بضايتها والمحافظة نما ىي مستمدة من الذات الإبؽية لذلك وجب على اإابؼلكية الفردية من حقوق 

 3عليها''.
فمن ابؼ   شَُرعَِ بو أن يكون للإنسان ملكية خاصة فلا مشكلة في ذلك، وإنما ابؼشكلة تكمن في طريقة  

بسلك الفرد بؼختلف ابػتَات والنعم، إذ يتملكها بجشع ويتمتع بها لوحده، متناسيا أنها ملك لله، وىكذا فقد '' 
ليب جشعة تصل إلى حد السرقة ميز أوغسطتُ بتُ ابؼلكية والتملك من حيث أن التملك يكون بأسا

والاغتصاب والاستلاء على ابؼمتلكات والتي تقود إلى ابغروب والانقلاب على الأنظمة الاقتصادية السائدة، 
أما ابؼلكية فهي ابغيازة ابؼشروعة للأملاك وبالتالي الإشكال لا يكمن في ابؼلكية وإنما في طريقة التملك، ومهما 
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قوانتُ فإنو من الاستحالة تطبيق العدالة، التي تبقى ناقصة دائما لأن العدالة اجتهدت الدولة في ارساء ال
 .1ابغقيقية تكون في مدينة الله، ىناك يكون توزيع الأملاك مشروعا وعادلا''

ىذا النظام بغية  أيضا نظام الرق، و رأى أن مقاومةكما شرع القديس أوغسطتُ للملكية فقد أيد و 
فهو نتيجة ضرورية  هو قائم وسيظل كذلك مادام الإنسان ضمن ابؼدينة الأرضية،تغيتَه ليس أمرا صائبا ف

لارتكاب الإنسان للخطيئة ومن مظاىر عقابو عليها، وبالتالي فإن بؿاربة الرق ورفض ىذا النظام انما ىو فتيل 
ت مسؤولة في إشعال نار الثورات إذ يؤدي ذلك إلى '' انقلابات اجتماعية، الكنيسة في غتٌ عنها، حيث كان

فقبل  ،و النظام الوضعينّ ، ىذا ما س، بؽذا فنظام الرق مشروع2واحد''عصره عن عابؼي السماء والأرض في آنٍ 
أو ابغيوانات فقط '' فالأبرار الأولون أقيموا رعاة على القطعان ولم  ابػطيئة كان الإنسان حرًّا سيدا على نفسو

  على ابػطيئة عيةابؼر يقة وما تفرضو العدالة نظام ابػل قيعلمنا منطو يكونوا ملوكا على بشر، أراد الله بذلك أن 
، لكن رغم ذلك أي رغم تشريع القديس أوغسطتُ 3إننا ندرك أن العبودية فرضت على ابػاطئ بعدل''

للعبودية والتالي للطبقية إلا أنو ينادي بابؼساواة داخل المجتمع وبتُ أفراد الطبقات ابؼختلفة وضرورة الاخوة 
نزع عنهم إنسانيتهم، يقول ل الرق من قبل ملاكهم بكل احتًام وتقدير وأن لا تُ امَ عَ حيث يجب أن ي ُ 

أوغسطتُ: '' ما كانوا يتميزون بتُ عبيدىم وأولادىم إلا في ابػيور الزمنية فيما يختص بشؤون العبادة الدينية 
أي أن  ،4أمتُ ابؼصلحة بعميع أعضاء البيت''التي منها ترجى ابػيور الأبدية، كانوا يهتمون بدحبة متساوية في ت

 العبيد في البيت متساوون مع أىل البيت في حد ذاتهم إذ تَ تَحَقَقُ ابؼساواة بتُ العبد ومالكو.
وىكذا إذن وفي الأختَ فإنو كان من العدل تشريع ابغروب وابؼلكية ونظام الرق، من العدل الإبؽي فما 

ة التي وصمت بعار ابػطيئة والإثم، فهو نظام طبيعي مبتٍ على الإنصاف ىذا إلا نتيجة عادلة في حق البشري
ي عنو إلا بعد تطهتَ نفسو من ىذا فَ عْ ب عليها، ولن ي ُ اسَ ب على خطيئتو ويحُ الرباني، فالإنسان ابؼخطئ يعُاقَ 

والألم وابؼصائب الإثم، فالإنسان سيظل معاقبا مادامت ابػطيئة لازالت في المجتمعات البشرية، وسيبقى الشر 
من برقيق العدالة  كان لابد  ئ، ولتتخلص البشرية من ىذا العباهَ لطيئة مُنهِكًا، كاىل البشرية وبِضْ وعبئ ابػ

     ابغقة وىي العدالة ابؼسيحية، إذن فقد ربط أوغسطتُ العدالة بالديانة ابؼسيحية.
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 القانون الوضعي:القانون الإلهي و : الثالثالمبحث 

كان من بتُ أسباب خطيئة الإنسان الأول التعدي على أوامر الرب وبذاوزىا، وقد ورث الإنسان عن 
الأباء الأولتُ ميزة التعدي على حقوق بعضهم البعض فكان من الضروري بدا كان أن ينشأ قانون ينظم ابغياة 

 يس أوغسطتُ بؼمارسة ىذا الضبط؟بتُ الأفراد، ويكبح غرور كل مُعْتدٍ آثم، فما ىو القانون الأمثل عند القد

 القانون الإلهي :أولا

القانون عند القديس أوغسطتُ نوعان هما القانون الإبؽي والقانون الوضعي البشري، ففي بادئ الأمر  
كان '' القانون الطبيعي ىو أساس ابغياة كلها، وىو يرجع إلى أمرين، الأول: ألا يصنع ابؼرء بالآخرين مالا 

من  ليًايُصنع بو، والثاني أن يعطي كل ذي حق حقو، وعندما عصى آدم ربو وأصبح الإنسان خايريدان أن 
تؤيده القوة  ،يديل إلى العبث بالقانون ابػلقي، فوجب بالتالي تقرير القانون الوضعي وجزاءاتو ،ابؼواىب الإبؽية

ومعو ذريتو، فلابد من إصلاح العابثتُ نزل عن ابؼرتبة التي رفعو الله إليها لوقف العابثتُ عند حدىم، لأن آدم 
، فابؼخلوقات كلها يجب أن بزضع للقانون الذي يحقق النظام والانسجام الذي سنو الله في 1وتوفتَ الطمأنينة''

خلقو، فالله خلق الكون وستَه بصورة حكيمة فهو منبع كل قانون يسري على الكون ويحركو ويضبطو، والله ىو 
 .2تباع قانون الله فهو '' الأكثر عدلا والأوجب احتًاما''الآمر والناىي وعلينا ا

القانون الإبؽي قانون أبدي، صادر عن الله، فهو إذن قانون أزلي ثابت لا يتغتَ عبر الزمان ولا ابؼكان 
 .ةلأن الله أزلي ثابت

للاختبار،  بؾالا وللقانون الطبيعي صفات تتمثل أساسا في '' الوجوب و الالتزام فيو: انو آمر لا يتًك
أن تفعل ابػتَ لا  فالله يدبر العالم بشكل مطلق وتام، ومشيئتو ىي القاعدة لكل ابؼشيئات البشرية التي عليها

القانون تعبتَ عن إرادة الله، وإرادتو  أن تقف ضد إرادة الله، ذلك الوقوف ثورة وظلم، لا بؾرد خطأ و سهو،
( والصفة الثانية في القانون الطبيعي ىو أنو مرغوب وقادر وعقلو شيء واحد والقانون ختَ في حد ذاتو )...

مع طبيعتو لأنو شامل، فابغياة  لأنو القانون الأمثل للإنسان، إذ يتناسب 3على أن يثتَ الإنسان ويحركو''
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الاجتماعية لابد وأن بزضع للقانون الطبيعي فهو أساسها، لأنو قانون صادر عن عدالة الله، فالله لطيف 
رحيم بهم، وبالتالي فما يصدر عن الله كلو ختَ، وقانون الله ختَ بالضرورة، ولأنو ختَ فإنو مؤسس بعباده، 

على ''قضيتتُ ضروريتتُ: الواحدة ألا يصنع ابؼرء بالأخرين مالا يريد أن يُصنع بو، والأخرى أن يعطي كل ذي 
 .1''حق حقو

فكلا القضيتتُ بؽما مسعى ختَّ، فالقانون الإبؽي بهذا يهدف إلى ابغفاظ على حقوق الناس فيما 
الأساس الثاني الغتَ عن التعدي عليو ىو الآخر، أما بينهم، فَكَفُ الفرد عن التعدي على غتَه يدعو إلى كَفِ 

 لن يتعدى عليها أحد. فإنو باحتًامو بغقوق غتَه وعدم سلبهم إياىا، فإنو سيحفظ حقوقو بذلك إذ

لكن رغم أن الله قد أنعم على الإنسان بهذا القانون العادل الذي يحافظ على حياتو إلا أنو فرط فيو 
بدعصيتو لربو، فبعد أن ارتكب الإنسان ابػطيئة الأولى بدعصية أوامر الله فقد بسرد على القانون الإبؽي، فورث 

ابػوف وزالت  دَ اسَ ، فَ هُ دِدُ يشاء بدون ضوابط بركمو وتُسّ  ل ماالإنسان ىذا، وأصبح الإنسان حراّ يفع
الإنسان عنو أصبح من الضروري وجود  وبابتعادالطمأنينة التي كانت سائدة في ظل وجود القانون الطبيعي، 

وجود  قانون آخر يحكمهم، بؽذا سنّ الإنسان قانونا دنيوي ىو القانون الوضعي، وبهذا فإن ابػطيئة اقتضت
 السلطة الزمنية.

 القانون الوضعي :ثانيا

رأى القديس أوغسطتُ أن القانون الوضعي ىو القانون الذي سيضبط أفراد المجتمع في الدولة ويحد من         
، ويحمي النظام وحقوق الناس ويوفر بؽم الطمأنينة والاستقرار و '' ىذه ابؼهمة ىي التي شرور الطبيعة الإنسانية

يا لردع ، فهذا القانون كان ضرور 2والنظام '')...( بذعلنا نقرر السلطة الدنيوية، وتقبل القوة حفاظا على ابغق 
و السلاح لأب ووجود ابعندي مة وضرورية بسبب خطيئة الإنسان وبهذا '' فقساوة اابؼعتدين، وىو نتيجة بؿت

 3)...( كلها أمور ضرورية من أجل منع ابؼارقتُ، والأشرار واستتباب السلم''.ونظام السيد على عبيده 
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على الإنسان طاعتو كي يسود السلام والاستقرار بتُ الناس داخل  ،والقانون الوضعي قانون مهم
فهو في حد ذاتو صادر عن القانون الإبؽي ىذا القانون المجتمع، لكن رغم أهمية ىذا القانون إلا أنو بؿدود، 

الشامل، حيث '' يصدر القانون الزمتٍ عن القانون الطبيعي الأبدي، ويجب بالتالي أن يهدف إلى سيطرة 
العدالة، لا إلى خدمة ابغاكم وتأييد الظلم والقوة )...( لذلك علينا إطاعتو )...( وعليو ىو أيضا أن يكتفي 

 .1'' المجتمعي والسياسي لا أن يتناول أمورا يجب أن يحاسب الله عليها بتأمتُ ابؽدف

ك ابؼعاقبة التي لا يقدر عليها تًْ فما على القانون الوضعي أن يتناول إلا الأفعال الظاىرة، فما وأن ت ُ 
 لله أشمل وأعم من القانون الوضعي.النظام الوضعي لله، فقانون ا

وفي النهاية فإن القانون في ىذا العالم اثنان احداهما مرتبط بابؼدينة السماوية وىو القانون الإبؽي أو  
عهد أحدهما بدعصية آدم لربو وىو القانون  ىو القانون الوضعي الدنيوي، وَلّى الطبيعي الأبدي الأزلي، والثاني 

 الطبيعي ليسود بؿلو القانون الزمتٍ.

ليحد من فساده،  ،الذي ورث التمرد والسيطرة ،بالإثم ابؼوسوم ء لضبط الإنسانىذا القانون الذي جا
لكن رغم ىذا إلا ان العدالة ابغقة لن تصدر إلا عن القانون الأمثل وىو القانون الصادر عن الله، أي القانون 

       الطبيعي.
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 خلاصة الفصل:

طتُ السياسي ارتبط بصورة مباشرة فكر أوغس وفي الأختَ وفي نهاية ىذا الفصل فإننا نكتشف أن
الدائمة ويطمح بؽا، فهي ابغياة إذ يرى أن الإنسان يجب عليو أن يهدف إلى ابغياة السعيدة فكره اللاىوتي، ب

ابغقيقية التي تتمثل في وحدتو مع ربو، فيمنحو الله ىذه ابغياة التي لا يستطيع أحد غتَه أن يهبو اياىا، ولكن 
الإنسان أن يحيا ابغياة الدنيوية بؿبا لربو وأن يبتعد عن كل الشهوات والنزوات التي توقعو في  لبلوغها، على

ابؼعصية، ويحي إنسانا مؤمنا متدينا يسعى إلى ابغياة الآخرة لا إلى ابغياة الدنيوية الزائلة، فالارتباط بالله يكون 
و الأمثل، فالإنسان  عبشرية، وىي الديانة الأبقبالتدين، إذ اعتقد أوغسطتُ دائما أن ابؼسيحية ىي ابؼخلص لل

بارتباطو بابؼسيحية والكنيسة يدكن أن ينهي عنو تلك الآلام التي خلفتها خطيئة الآباء الأولتُ آدم وحواء 
ويسمو إلى حياة أفضل ينعم فيها بالسعادة الدائمة إذ أن ابؼسيحية تدعو إلى الابتعاد عن اتباع ابؼادة والأىواء 

مفسد وآثم، وىذا ما لأنها تؤدي إلى الشرور، وعلى ىذا فعلى الإنسان أن يعيش زاىدا عن كل ما ىو والنفس 
كي تعم   اربانيً  ا، وحتى القانون أن يكون قانونً ى أن تكون الدولة والعدالة مسيحيةً جعل أوغسطتُ يُصِرُ عل

      السياسي بالديانة ابؼسيحية.قد ربط أوغسطتُ فكره ىكذا إذن  ،الطمأنينة ويسود السلام الدائم
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 التاريخُعندُالقديسُأوغسطتُُةُ مُ دُ قُ مُ المبحث الأول: 
 حركةُالتاريخالمبحث الثاني: 

  التاريخُنهايةالمبحث الثالث: 

 خلاصة الفصل
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 تمهيد:

أوغسطتُُمنُبتُُأىمُالفلاسفةُالذينُنظرواُلفلسفةُالتاريخ،ُإذُحاولُجاىداُرسمُمسارُيعتبرُالقديسُ
كُانُُ،للاىوبٌُبالخصوصللتاريخُانطلاقاُمنُفكرهُالفلسفي،ُوا إذُيدكنُأنُنعتبرُأنُالتاريخُعندُأوغسطتُ

ُاتضحُللقديسُأوغسطتُ ُما ُاللهُوخططُلذاُوبركمُفيها،ُوىذا ُمنُخلالُلرموعةُمنُالاحداثُالتيُرسمها
ُبحادثةُوتأويلوءتوُللكتابُالدقدس،ُقرا ُاللهُفيُالإلصيلُمنُأولُالخلقُبدأ خلقُآدمُبٍُُللأحداثُالتيُذكرىا

ُشغلُفكرُالقديسُأوغسطتُ.آخرُالتاريخ،ُىذاُالتاريخُالذيُُعدُذلكُإلىسقوطو،ُفسقوطُذريتوُب

ُفكيفُأرخُالقديسُأوغسطتُُلأحداثُالتاريخ؟

ُ

ُ

ُ

ُ
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 التاريخ عند القديس أوغسطين ة  م  د  ق  الأول: م  المبحث 

ىاُالعالمُمنذُثُأنُيرسمُبدقةُالوقائعُالتيُشهدحاولُالقديسُأوغسطتُُخلالُتدوينوُلتاريخُالأحدا
كُانُعليوُالتًكيزُأولاُعلىُأىمُحقبُالتاريخُوالتيُتتمثلُ كُكل البدايةُحتىُالناىية،ُولكيُيلمُبدسارُالتاريخ

ولىُمنو،ُأيُبدايتو،ُلأنُمعرفةُأحداثُالبدايةُوملامسةُالحقيقةُفيهاُسيؤديُبالضرورةُإلىُأساساُفيُالحقبةُالأ
برصيلُحقائقُأىمُالأحداثُالتيُتلتهاُبعدُذلك،ُأيُأنوُلاُيدكنُأنُنفهمُأحداثُالتاريخُفيُمسارىاُإلاُ

ُبعدُالإلدامُببدايةُالتاريخُوماُوقعُفيهاُمنُأحداث.

ُفكيفكُانتُبدايةُالتاريخُعندُأوغسطتُ؟ُُ-ُ

كُانُجديرُبناُأنُنطرقُباباُآخرُقبلُذلكُىوُالدنهجُُ قبلُالتطرقُإلىُبدايةُالتاريخُعندُأوغسطتُ
الذيُاتبعوُأوغسطتُُفيُتدوينوُللتاريخ،ُوالذيُبسثلُأساساُفيُمنهجُالتأويل،ُفلكيُي لمُأوغسطتُُبأحداثُ

كُانُلابدُعليوُمنُالاعتمادُعلىُالكتابُالدقدسُبا لدرجةُالأولى،ُوبداُأنُالإلصيلُُالتاريخُويدرسهاُويفسرىا
ُإلىُالتأويل.كلامُمقدس،ُفلزامُعليوُأنُيرجعُ

 للأحداث )التأويل( منهج أوغسطين في التأريخ :أولا

الدقدسُالذيُيحتويُيحتكمُإلىُالنصُُمهمُلابدُمنوُفيُفكرُأوغسطتُُباعتبارهُمؤرخٌُُمنهجٌُُالتأويلُ
ُ ُمعنيتُ، ُومعتٌعلى ُظاىري ُفالباطنمعتٌ ُالخفُُباطتٍ'' ُالدعاني ُالبرىان''ىو ُلأىل ُإلا ُتتجلى ُلا ُالتي 1ُُية

ُفيفهوُمهمُولابدُمنو،ُُ،فالتأويلُإذاُالطريقةُالدؤديةُإلىُفهمُماُوراءُالكلامُالذيُسكتُعنوُالنصُالدقدس
ُالذيُ ُفأوغسطتُُقدُلصحُفيُبرقيقُمزيدُمنُالدكاسبُبدنهجُالتأويل،ُىذا التأريخُللأحداثُعبرُالزمانُ''

فلمُيعدُىدفوُتبريرُالنسخُفيُالكتابُالدقدسُفحسب،ُبلُرناُإلىُماُىوُأجدىُ،ُأساتذهُأمبروازُأخذهُعن
كُلُتاريخُالبشرية''ُتٍوأسمى،ُونع شفُلوُعنُ،ُفأحداثُالداضيُبرتاجُلتأويلُمنُقبلُالدؤرخُلتك2بوُتفستَ

                                                           
ُ.234ُ:صليباُبصيل،ُمرجعُسابق،ُصُ- 1
 - م،ُنشأُفيُأسرةُنصرانيةُشديدةُالورع،ُقبل395ُكانونُالثاني17ُُُمُفيُتريفن،ُوماتُفي340ُُو333ُ:ُىوُاسقفُميلانو،ُولدُبتُُأمبرواز

''ُفيُواجباتُرجالُالدين''.ُأنظر:ُجورجُطرابيشي،ُمرجعُسابق،ُصُص:ُعندماُاختارهُالديلانيونُأسقفاُعليهم،ُمنُمؤلفاتو374ُُالدعموديةُعامُ
93-94. 

 .63:ضتَيُزينبُلزمود،ُمرجعُسابق،ُصالخُ- 2
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حتىُاليوم،ُويدكنُالبشريةُمنذُالخلقُُتًُوراءىا،ُوماُىذهُالحقيقةُالكليةُإلاُحقيقةُتاريخالحقيقةُالكليةُالتيُتست
ُأنُنقولُحتىُالأبد.

ىذهُالحقيقةُالتيُيدكنُانُيستنبطهاُمنُالحقيقةُالخفيةُالكامنةُوراءُغموضُالكتابُالدقدس،ُالذيُُ
كُانُاىتمامُأوغسطتُُشديداُبالدعتٌُالخفيُ''ُإلاُحاولُدونُبر ديدُالدعتٌُالذيُيشتَُإليوُىذاُالكتاب،ُلذذا

ُفيُ ُدائما ُانطلقُأوغسطتُ ُولقد )...(ُ ُعنده ُأهمية ُبأقل ُللنصُالدقدسُلمُيكن ُاللغوي ُالدعتٌُالحرفيُأو ان
فعلُنلاحظُأنوُخصصُجزءاُُالدعتٌُالحرفيُىوُالأساسُالقويُلكلُتفستَُلرازي،ُوبالُأنتأويلاتوُمنُفكرةُ

1ُ.''كبتَاُمنُأعمالوُالتفستَيةُلدراسةُالدعتٌُالحرفيُأوُاللغويُلدختلفُأجزاءُالكتابُالدقدس

ُالدزيجُجعلوُُ ُبتُُالتفستَُالحرفيُاللغويُوالتأويلُالرمزي،ُىذا كُانُالتأويلُعندُأوغسطتُُمزيجا لقد
ُالإلذيُلذذاُالتاريخُوىدفُاللهُمنُذلك.ينجحُفيُالتأريخُللحوادثُوبدقة،ُلشاُجعلوُيبتُُالخطةُ

وبهذاُإذنُقدُحاولُأوغسطتُُأنُيكتبُللتاريخُمنذُبدايتوُحتىُنهايتو،ُولندرسُأحداثُىذاُالتاريخُُ
كُانُجديرُ كُانتُبدايةُالتاريخُمنُمنظورُبناُومسارىا كُيف أنُنبتدأُبدراسةُأولُالتاريخُأوُمقدمةُالتاريخُأي

ُأوغسطتُ.

 ببداية تشكل المدينتين ريخبداية التا ثانيا:

ُفإنُىذهُُبعدُتأويلُأوغسطتُُ ُللتاريخ، كُانطلاقة كُانت ُجاءُفيوُمنُأحداث للكتابُالدقدسُوما
الانطلاقةُفيُمنظورُأوغسطتُُقدُبرققتُمعُبدايةُالخلقُأيُالأيامُالستةُالأولىُمنُخلقُالسماءُوالأرضُ

كُانتُفيُُبوُاللهُمنُعملُالخلق،ُىوُأولُابتدأأيُأنُأولُماُُإلىُخلقُآدم،ُوالكواكبُوغتَهُوصولا حركة
كُانُالإنسانُيعيشُفيُالفردوسُُ''التاريخُالدفارقُُوبعدُعمليةُالخلقُانعمُاللهُعلىُسيدناُآدمُبالفردوسُ إذ

ُبالله ُمتمتعا ُيعيش كُان ُبقاء2ُ'')...( ُدون ُحالت ُالتاريخ ُشهده ُحدث ُأعظم كُانت ُوالتي ُخطيئتو ُلكن ،
الأرضُبسببُمدينةُالسماوي،ُفأنزلوُاللهُإلىُالأرضُلتظهرُبهذاُمدينةُلسالفةُللأولىُوىيُُالإنسانُفيُالعالم

حبُاللهُفيُقلبُآدمُمثلُماُت  ب ددُمنُقبلُفيُقلبُالدلائمةُالأشرارُبعدُُددُ بُ الخطيئةُالتيُدفعُإليهاُالكبرياءُوت ُ 
كُانواُختَينُفيُأصلهم،ُف ُ.بالانقسامغتَُالعالمُليبتدأُياءُتالحسدُوالكبُربأن

                                                           
ُ.77-76الخضتَيُزينبُلزمود،ُمرجعُسابق،ُصُص:ُُ- 1
 .207ُ:،ُمصدرُسابق،ُص2القديسُأوغسطتُ:ُمدينةُالله،ُمجُ- 2
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كُانُبآدمُ''ُ كُانتُالخطيئةُالأولىُأساسُبدايةُتشكلُالددينتتُُ''ُفالبدأ كُان1ُُوىكذا ومعصيتوُالتي
ُالددينتتُ ُبناء ُأساس ُالشكل ُبهذا ُالحب ُفكان ُالأول، ُالإنسان ُقلب ُغي ُالله ُحب ُبرول يقولُُ،أساسها

الددينةُالأرضية،ُوحبُالله،ُإلىُحدُُتٌ:ُحبُالذات،ُإلىُحدُاحتقارُالله،ُبأوغسطتُُ:ُ''ُحبانُبنياُمدينتتُ
2ُاحتقارُالذات،ُبتٌُالددينةُالسماوية،ُالواحدةُتفاخرُبنفسها،ُوالثانيةُبالربُتفاخر''.

فالحبُنوعان،ُحبُاللهُوبوُيستَُالإنسانُعلىُالطريقُالصوابُمعُالله،ُوحبُآخرُىوُحبُالذاتُُ
الدال،ُوشهوةُالنساءُوالسلطةُوغتَهُمنُملذاتُوبوُيستَُالإنسانُعلىُحسبُميولاتوُوشهواتو،ُمنُشهوةُ

ُالحياة.

كُانُمغروساُفيُقلوبُالدلائكةُالقديستُ،ُفكانواُىمُأولُفُ إذاُماُبردثناُعنُحبُاللهُفإنُىذاُالحب
كُانُللبشرُىمُالآخرونُدورُ كُذلكُإلىُنهايةُالتاريخ،ُوقد سكانُمدينةُاللهُىذهُالددينةُاللامرئيةُوالتيُستظل

كُانُأحدهماُصالحاًُوىوُىابيلُثانيُُفيُبناءُىذهُالددينةُرغمُخطيئةُالإنسانُالأول،ُفإنُاللهُقدُمنحُآدم و ل دان
الذيُأسسُىذهُالددينة''ُفبعدُالدلائكةُقامُىابيلُبتأسيسُالددينةُالسماوية3ُُُأبناءُآدم''ُىابيلُابنُمدينةُالله''ُ

لىُالأرضُحتىُلاُتبقىُإكإسقاطُللمفهومُمنُالجانبُالدثاليُإلىُالواقعي،ُأيُبًُإنزالُمدينةُاللهُمنُالسماءُ
ةُفيُالدلائكةُأوُفيُآدمُوحواءُالدثاليتُُ)...(ُوانُيؤسسُىابيلُمدينةُاللهُلاُيعتٍُانُيضعُلذاُحدوداُأوُلزصورُ

كُانُمنذُنشأتوُسائحًاُعلىُوجوُالأرضُولمُيبتٍُشيئًاُلأنُ أسواراً،ُوإنماُبولادتوُولدُمواطنُمدينةُاللهُالذي
4ُمدينةُالقديستُُفيُالسماء''.

مدينةُالله،ُويعلنُعنُانُشيليمُرُشليمُإذُ''ُيسمىُالكتابُأوُرُالأرضُفيُمدينةُأوُوتتمثلُمدينةُاللهُفيُُ
كُل5ُبيتُاللهُستَتفعُفيُحصنها'' ُاللهُلاُينتمونُفقطُإلىُأورشيليمُبلُيتوزعونُعلى ُلكنُسكانُمدينة ،

ُالعالم.

                                                           
ُ.189ُ:صُ،عصريُالنهضةُوالاصلاح،ُمرجعُسابقزيغورُعلي:ُالفلسفةُفيُأوروباُالوسيطيةُوُُ- 1
ُ.107ُ:سابق،ُصايرينيوُمارّو،ُمرجعُُ–ىنريُُ- 2
ُ.216ُ:،ُمصدرُسابق،ُص2القديسُأوغسطتُ:ُمدينةُالله،ُمجُ- 3
 .38ُ:مزوادُنسيبو،ُمرجعُسابق،ُصُ- 4

ُ.262ُ:سابق،ُصالصدرُالدُ- 5
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كُانُعلىُيدُىابيلُفإنُمدينةُالأرضُلابدُوانُيكونُلذاُىيُالأُ خرىُمؤسسُبداُأنُبناءُمدينةُالله
ُسنجدُأنُُفإذا ُفإننا ُإلىُىذا ُنظرنا ُفهيُقدُتأسستُما ُالله، كُانتُعلىُالعكسُمنُمدينة ُالأرض مدينة

ُبالنسبةُللملائكةُفإنُوبسببُتبددُحبُاللهُفيُقلوبُلسلوقات ُمنُالدلائكةُأوُبنوُالإنسان،ُأما كُانوا ُسواء
ُعلىُالد كُلُمنهما ُواقفة ُالآبشة، ُالدؤمنتُُوالددينة ُمنذُالبدايةُ''مدينة ُمنهمُمنُعرفوا ُالذينُترتبطُبهم، لائكة

كُانُىذا1بدحبةُالله،ُومنهمُمنُعرفواُبدحبةُذواتهم'' الخطأُقدُو صِم ُُإلاُبسببُالكبرياءُوالحسد،ُونفسُ،ُوما
لوُبأكلوُمنُبشارُشجرةُوسطُالجنةُبرولُحبُاللهُفيُقلبوُإفبسببُإغواءُالحيةُلآدمُبأنوُسيصبحُُ،بوُالإنسان

ُحبُالت أ لوّ ،ُفأصبحُالإنسانُبذلكُمقيداُبرغباتُجسدهُليصبحُمواطنُمدينةُالأرض.إلىُ

ُفإنُُ ُآدم، ُإبليسُوخطيئة ُقايتُوبعد ُوىو ُلذا، ُ'ُىناكُمؤسسُآخر ُوىو: ُقاتلُالابنُالأولُلآدم '
كُان2ُ،ُفقتلُأخاهُمواطنُالددينةُالسماويةُالدسافرُفوقُىذهُالأرض''أخيو،ُلقدُوقعُضحيةُالحسد حسدهُ،ُإذ

كُانُتلكُالرغبةُفيُالتسلطُوالمجد،ُبالرغمُمنُأنُىابيلُلمُيكنُمنافسًاُلوُعلىُ لأخيوُيفوقُالحد،ُلأنكُلُهمو
ُورفضُقربانُ ُجعلُاللهُيقبلُقربانوُحتُُطلبُقربانا، ُما ُىذا ُأكثر، ُلربو كُانُلزبا ُفقد ُلأنُالآذلك، خر،

ُ ُيقول:'' ُفالكتاب ُسخاء، ُأكثر كُان ُالأول ُوكالقربان ُقايتُان ُوكان ُللغنم، ُراعيا ُالأرضُىابيل ُفي ُُعاملا
ُُقدمُمنُأبشارُالأرضُقرباناُللرب،ُوقدمُىابيلُأيضاُمنُابكارُغنموُومنُسمانهاُيتُوحدثُمنُبعدُأيامُأنُقا

3ُوقربانوُلمُينظر''.ُلىُىابيلُوقربانو،ُولكنُإلىُقايتُفنظرُالربُإ

كُاناُفيُالحقلُأنُقايتُُقامُعلىُىابيلُأخيوُ'ُاحقدًُُبالغيظُلي مت لئُقلبُقايتُُوبهذاُامتلأُ 'ُوحدثُإذ
كُانتُولادةُالصراع،ُوالعنف،ُليكونُذلكُإعلاناُعنُبناءُمدينةُالشرُوالظلم.ُ،ُوبهذه4وقتلو'' ُالدماءُالطاىرة

ُ

ُ

                                                           
ُ.187ُ:،ُمصدرُسابق،ُص2القديسُأوغسطتُ:ُمدينةُالله،ُمجُ- 1
ُ.221ُ:،ُصالدصدرُنفسوُ- 2
 .5-4/2ح:حاُ:ُسفرُالتكوين،ُالإصالكتابُالدقدسُ- 3

ُ.9-4/8ح:صحاُ:ُسفرُالتكوين،ُالإالكتابُالدقدسُ- 4
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كانُُُلددينةُالسماويةُوقايتُفهابيلكُانُلشثلُاُ،وبهذاُتأسستُمدينتيُالأرضُواللهُعلىُيدُو لد يُْآدمُُ
ُنتيجةُالصراعُبتُُالأخوينُليستمرُبعدُذلكُالصراعُطوالُمسارُالتاريخُ كُانُىذا مؤسسُالددينةُالأرضية،

كُصراعُ''ُرومولوسُوريدوسالحسد،ُفيظهرُلناُبعدُذلكُصراعابسببُ ،ُبٍُبعدُذلكُصراعُاسماعيلُتُأخرى
نُالبشرُوالتيُيجدىاُالكتابُفيُأساسُمعُأخيوُاسحاق،ُفالنقطةُالجامعةُالتيُتوحدُبتُُىؤلاءُالثلاثُأنواعُم

1ُ.''انقسامُالددينتتُُىيُالحسد

كُانتُمدينةُُ كُانُسبباُبارزاُفيُتشكلُمدينةُالأرض،ُففيُبدايةُالخلق، وىكذاُوفيُالأختَُفالحسد
اللهُلوحدىا،ُيعيشُفيهاُالإنسانُوغتَهُمنُالدخلوقاتُسعداءُأبدا،ُلكنُالشيطانُبسببُخطيئتوُأ خرجُمنهاُ

ُيغويُالإنسانُالأولُفمنذُفكانُ ُجعلو ُللهُلشا ُإذُيذلكُالحتُُعدوا ُالعصيان، ُالآخرُفيُخطيئة ُىو سقطو
عصىُآدمُربو،ُفأسقطوُاللهُإلىُالأرض،ُوقدُورثُأبناءُآدمُىذهُالخطيئةُالأصليةُلي خطئُبعدُذلكُابنوُقايتُُ

ُتشكلُالذيُغارُمنُأخيوُ ُالحدثُبداية ُليكونُىذا ُقتلو ُلو ُوبسببُحسده ُالسماوية، ىابيلُلشثلُالددينة
كُانتُبدايةُالتاريخُفيُفكرُالقديسُأوغسطتُ.بمدينةُالأرضُمعُقايتُ،ُوىكذاُ ُُُُُُُاختصار

ُُُ

ُ

 

 

ُُ

ُ

ُ

ُ
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 حركة التاريخ: الثانيالمبحث 

الأولُورسمُلمجموعةُمنُالأحداثُُُلكلُانطلاقةُمسار،ُوبداُأنُاللهُقدُخلقُالعالمُوخلقُالإنسانُ
كُبدايةُلوُبتشكلُالددينتتُُمعُو ل د يُآدم،ُىابيلُمؤسسُمدينةُالله،ُوقايتُُبانيُك انتُفيُأولُالتاريخ،ُوكانت

ُمدينةُالأرض،ُفلابدُأنُيكونُلذذهُالبدايةُحركة،ُولذتتُُالددينتتُُتطورُعبرُالزمن.

ُفكيفُتطورتُالددينتتُ؟ُوكيفكُانُمسارىاُعبرُالتاريخ؟ُ-ُُ

ُالتاريخُنقبلُأنُُ ُىذا ُإلىُأساسُحركة ُمنُالإشارة ُلابدُلنا ُالتاريخُومساره والتيُتحدثُعنُحركة
ُتتمثلُفيُالعنايةُالإلذيةُ.

 العناية الإلهية في التاريخ: أولا

فهوُلمُيخلقُالأشياءُليتًكهاُويتخلىُعنهاُُ،يتواللهُىذاُالكونُليتولىُبعدُذلكُتدبتَُأمورهُورعاُخلقُُ
كُلُماُفيُالكون ولاُيوجدُشيءُخارجُُ،بلُعلىُالعكسُمنُذلكُبساما،ُفاللهُقدُخلقُونظمُورتبُووجو

ُالعالم،ُولاُشيءُيخرجُعنُإراد تبقىُإلاُُةُاللهُ''ُفالدوجوداتُلاُتدومُولاسيطرتو،ُفلاُلرالُللصدفةُفيُىذا
كُماُتعتمدُعليوُفيُوجودىاُسواءُبسواء''.بإرادةُاللهُالذيُخلقه 1ُا،ُوىيُتعتمدُعليوُفيُسلوكها

كُائنُُ كُل يقولُأوغسطتُ:ُ''ُألقيتُنظرةُإلىُماُبقىُمنُالأشياءُفأدركتُأنهاُتدينُلكُبالوجودُوان
كُماُفيُيدك'' قُلذذاُ،ُوبهذاُفإنُاللهُالخال2يجدُحدهُفيكُبصورةُخاصةُبلُلأنكُتضبطُالكلُفيُحقيقتك

ُلو ُالداسك ُأيضا ُىو ُوحدوثهاُُالوجود ُالدوجودات ُفي ُالجذري ُالتغتَ ُإن ُأوغسطتُ ُفحسب ''ُ ُعنايتو برت
سلسلةُمنُالأحدثُالتيُُ،ُفماُىذهُالحياةُإلا3ُّيكشفُبوضوحُعنُخضوعُىذهُالدوجوداتُللعنايةُالإلذية''

لتاريخُمسرحيةُألفهاُاللهُويدثلهاُذُ''ُتشتَُنظريةُالعنايةُالإلذيةُإلىُأنُاإعتٌُاللهُبهاُوسرتُعلىُضوءُخطتوُ
ماُىيُعليو،ُتنكرُىذهُالتاريخُبزضعُللمشيئةُالإلذية،ُبلُىيُالتيُشكلتهاُعلىُلضوُُعالإنسان،ُأيُأنُوقائ

تعتٍُإلاُالفوضىُأوُالعبث،ُوالإيدانُبالعنايةُالإلذيةُفيُالتاريخُيقتضيُإيداناُُالنظريةُالقولُبالدصادفةُلأنهاُلا

                                                           
ُ.209ُ:نُاتتُ،ُمرجعُسابق،ُصوُجلسُ- 1
ُ.137-136القديسُأوغسطتُ:ُالاعتًافات،ُمصدرُسابق،ُصُص:ُ- 2
 .210ُ:الدرجعُالسابق،ُصُ- 3
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ُلسططاُبحكمتوالذيُجع1ُبالله'' منذُأولُالخلقُإلىُُلُللتاريخُمنذُبدايتوُإلىُماُستكونُلوُمنُنهايةُمساراً
ُنهايةُالعالم.

 مسار حركة التاريخثانيا: 

صورُلناُالقديسُأوغسطتُُىذهُالحركةُللمسارُراسماُالتاريخُفيُسلسلةُذاتُخطُمستقيمُمنتهيُيُُ
بدأُالتاريخُعندهُمنُخلقُاللهُلآدمُفيستمرُبعدُذلكُبدجموعةُمنُالأحداثُالدختلفةُعبرُالأجيالُالتيُإذُ

عنُأبُمنُآدمُإلىُآخرُالتاريخُونهايتوُمعُظهورُاليسوعُمنُجديد،ُويدكنُأنُنوضحُُمتعاقبةُابناجاءتُ
ُذلكُفيُلرموعةُمنُالدراحلُبالرسمُالتخطيطيُالتالي:

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

كُانُعلىُشكلُخطُمستقيمُمنتهي''ُوقدُُالدخططُيدكنُأنُيتبتُبهذاُُ لناُأنُالتاريخُعندُأوغسطتُ
أبىُأوغسطتُُقبولُنظرياتُالدوراتُالدتكررةُفيُالتاريخُوذلكُلأنوُمنُناحيةُاعتبرُأنُالتجسدُيحدثُمرةُ

تُُعلىُأنهاُ''ُمنُآدمُ،ُفالتاريخُعبارةُعنُلرموعةُمراحلُمتتاليةُومنتهية،ُصنفهاُأوغسط2واحدةُلاُتتكرر''
                                                           

ُ.147ُ:(،ُص1997فلسفةُالتاريخ،ُ)دارُالدعرفةُالجامعية،ُمصر،ُدط،ُأبضدُلزمودُصبحي:ُفيُُ- 1
كُاملُلزمد،ُمرجعُسابق،ُصُ- 2 ُ.94ُ:لزمدُعويضو

 من آدم إلى الطوفان. المرحلة الأولى:

 : من الطوفان إلى ابرام )إبراهيم(المرحلة الثانية

 : من ابرام إلى داوود.المرحلة الثالثة

 : من داوود إلى الاسر اليهودي.الرابعةالمرحلة 

 : من الاسر اليهودي إلى مجيء المسيح.المرحلة الخامسة

 : العصر الحالي.المرحلة السادسة

 : قيامة المسيح )آخر التاريخ(. المرحلة السابعة
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إلىُنوحُبسثلُمرحلةُالطفولةُفيُمهدىاُالأولُ)...(ُومنُنوحُإلىُابراىيمُمرحلةُالصبا،ُبٍُمرحلةُالشبابُالتيُ
زمنُداوودُإلىُالاسرُالبابليُلليهودُمرحلةُالرجولة،ُمنُالاسرُالبابليُ)...(ُإلىُبستدُمنُابراىيمُإلىُداوود،ُ
اُاعتقدُبعضُالفلاسفةُمن1ُلةُالشيخوخة''المجيءُالثانيُ)...(ُيدثلُمرح كُ م  ،ُلينتهيُبذلكُالتاريخُويتوقف،ُلا 

قبلوُوالدؤرختُُالذينُقالواُبالتعاقبُالدوريُوانُالدسارُالتاريخيُدائري،ُأوغسطتُُيرفضُعذاُويرىُأنُالواقعةُ
ُواحدةُفيُالتاريخُومنُالاستحالةُتكرارىا،ُويعتبرُأنُ'' ُالنظريةُفيُُالتاريخيةُفرديةُبردثُمرة أصحابُىذه

ُأكملُالأشكالُويتخذضلالُحتُُيعت ُأنهمُيقيسونُُانهموُوُبرونُالدائرة فيُالتاريخُبدلاُمنُالخطُالدستقيم،
ُ،ُفلابدُللتاريخُانُيفسرُحسبُماُجاءُبوُفيُالكتابُالدقدسُمنُآدم2بعقولذمُالضيقةُأحكامُالعقلُالإلذي''

إلىُيومُالحسابُخطًّاُمستقيماُيبتدأُمنُآدمُوحواء''ُوعرفُآدمُحواءُامرأتوُفحبلتُوولدتُقايتُ،ُوقالت:ُ
بٍُعادتُفولدتُأخاهُىابيل،ُوكانُىابيلُراعياُللغنمُوكانُقايتُُعاملاُفيُُ«اقتنيتُرجلاُمنُعندُالرب»

كُانتُمعُآدمُوُأبنائوُىابيلُوقايتُ،ُُ،3الأرض'' ُالددينة ُطويلاُإذُقتلُقايتُُأخاهُُلكنفبداية لمُيدمُىذا
أينُىابيلُ»ىابيلُبسببُالحسدُلتبتدأُمعُذلكُمدينةُالأرضُبالظلمُوالعنفُوالفساد''ُفقالُالربُلقايتُ:ُ

ُُ«أخوك؟ ُ»فقال: ُلأخي؟ُ!علمألا ُأنا ُُ«أحارس ُدُ ُ»فقال: ُصوت ُفعلت؟ ُمنُماذا ُإلي ُصارخ ُأخيك مِ
الأرض،ُفالآنُملعونُأنتُمنُالأرضُالتيُفتحتُفاىاُلتقبلُدمُأخيكُمنُيدك.ُمتىُعملتُالأرضُلاُتعودُ

،ُىكذاُتشكلتُمدينةُالأرضُمعُقاريتُُقاتلُأخيوُىابيل،4ُ«الأرضت عطيكُقوّتها.ُتائهاُوىارباُتكونُفيُ
ُالأرض.ُواستمرُنسلُقايتُُليستمرُبذلكُالعنفُالذيُميزُمدينة

اُآدمُهماُلشيزاُالددينتتُ،ُمدينةُاللهُومدينةُالأرضُ ،ُفقايتُُخالفُأوامرُاللهُليمثلُمدينةُالأرضُفو لد 
ُليمثلُ ُ"شيت" ُبولدُاسمو ُوبعدُموتُىابيلُخلفُاللهُعلىُآدم ُالسماء، والآخرُسارُمعُاللهُليمثلُمدينة

لأنُاللهُقدُوضعُليُُ»ا،ُفولدتُابناُودعتُاسموُشيث ا،ُقائلتا:ُضمكانُىابيلُمدينةُاللهُ''ُوعرفُآدمُامرأتوُأي
5ُُُُُلأنُقايتُكُانُقدُقتلو''.ُ«نسلاُآخرُعوضاُعنُىابيل

ُ

                                                           
ُ.39ُ:(،ُص2ُ،1984بيتَُسمالي:ُالدؤرخونُفيُالعصورُالوسطى،ُتر:ُقاسمُعبدهُقاسم،ُ)دارُالدعارف،ُالقاىرة،ُطُ- 1
ُ.214ُ:مرجعُسابق،ُصُ،لزمدُابراىيمُتركيُ- 2
3
 .3-4/1ُاح:ح:ُسفرُالتكوين،ُالإصالكتابُالدقدس - 

4
 .13-4/9ُ:اححلإصا:ُسفرُالتكوين،ُالكتابُالدقدس - 

5
 .26-4/25ُ:اححلإصاُ:ُسفرُالتكوين،الكتابُالدقدس - 
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ُبعدُىذاُولدُالاخوانُقايتُُوشيت،ُوتكاثرُالنسلُليتضحُمسارُالددينتتُُبنسليهما.ُ-ُ
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واءـــــآدم وح  

نـــيــــقاي  هابيل ثم شيت 

 الإنسان الأول

 ممثلو مدينة السماء ممثلو مدينة الأرض

أول المواليد 

 في الكون

 نسل قايين

 انـــــوش

 مهلائيل

 قيـــــنان

 يـــــارد

خأخــنو  

 متوشالح

 لامــــك

تـــشي  

 نــــــوح

 اخنوخ

 محويائيل

 عيــراد

 متوشائيل

 لامــــك

 يوبا+توبل+نعمة

 قايين
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ُمثُّبهذُ ُالزمن، ُعبر ُنسلتُ ُلدينا كُان ُأولادهُُا ُمن ُبعده ُجاء ُمن ُو ُقايتُ ُفمن ُالددينتتُ، ُمساري لا 
ُبالظلمُوالشرُوالصراعُالذيُو رثُعنُاكأخنوخُوعتَادُوغتَىمُمثلوُ ُالتيُبستاز ُالأرض، ُمدينة أبيهمُُمستَة

كُانُمعُاللهُلزباُلله،ُلشثلتُُبذلكُمدينةُالله،ُلكنُفيُعهدُنوحُ ُالنسل قايتُ،ُأماُمنُشيتُحتىُنوحُىذا
ُبالديلُإلىُالفسادُمبتعدينُبذلكُعنُالله،ُفسادُالفساد،ُوكادتُمدينةُاللهُتنتهي،ُفعاقب اللهُالأشرارُُبدأوا

ُنوحًُ كُلُماُعلىُالأرضُعدا ذلكُالذيُقبلُمنُاللهُأمراُُاُواسرتوُ''ُنوحبتسليطُطوفانُعليهمُقضىُعلى
كُارثةُالطوفان'' ،ُوبهذاُلمُيبقىُمن1ُبوجوبُبناءُسفينةُيلجأُإليهاُىوُوزوجتوُوأبناؤهُوكناتوُ)...(ُلينجوُمن

ُليبقىُفقطُ ُالأرض ُمدينة ُفانتهىُبذلكُسكان ُالثلاث، ُالثلاثُوزوجاتهم ُوأبنائو ُوزوجتو ُإلاُنوحًا الاخيار
سلُبأبناءُنوحُ''ُوكانُأنُلصىُنوحُمنُالطوفانُسيستمرُالنسكانُمدينةُاللهُالذينُبسثلواُفيُنوحُوابنائو،ُوبعدُ

كُنعان،ُىؤلاءُالثلاثةُىمُبنوُنوح،ُومنُحاماًُّبنوُنوحُالذينُخرجواُمنُالفلكُسامًّاُوُ ويافث،ُوحامُىوُأبو
2ُىؤلاءُتشعبتكُلُالأرض''.

ُحيثُُ ُحدثُبالكنيسة ُىولُما ُمن كُيُتنقضو ُالربُلنوح ُالتيُوىبها ُأوغسطتُُالسفينة ُىنا شبو
ُ ُفيُىذا ُالدسافرة ُالله ُلددينة ُواضحة ُصورة ُيخلصُفيها، ُالتيُسوف ُتلكُالسفينة، ُ''أليست العالمُأوُيقول:

3ُللكنيسةُالدفتداةُبالخشبةُالتيُع لقُعليهاُالوسيطُبتُُاللهُوالناس،ُيسوعُالدسيحُالإنسان''؟.
وبهذاُيتضحُلناُالدسارُمنذُالبدايةُعبرُأجيالُمتعاقبةُبعضهاُمنُمدينةُاللهُوالآخرُمنُمدينةُالأرض،ُُ

خلالُذكرهُللأجيالُالدتعاقبةُلمُيذكرُُُورغمُأنُالددينةُيشكلهاُعددُمنُالأشخاص،ُإلاُأنُالكتابُالدقدس
لمُيكنُمضطرُإلىُذكرُبصيعُالأبناء،ُفهناكُمنُلمُيذكرواُ''فالكتابُالدقدسُكلُأوُبالأحرىُُُكلُالأشخاص

الناسُالدوجودينُآنذاكُبلُىؤلاءُالذينُيهموُذكرىمُفيُموضوعو،ُلأنُغايةُالكتابُالدلهمُالنزولُمنُخلالُ
يمُحتىُشعبُاللهُالدميزُعنُسائرُى،ُومنُابراصلاُإلىُابراىيمنسانُواحدُوالُمتعاقبةُمتحدةُمنُاعدةُأجيا
ُ،ُوىمُبنوُاسرائيلُالذينُظهرُفيهمُاليسوعُعيسى.4الشعوب''
ُعيسىُ ُإلى ُذلك ُوبعد ُالدختار، ُالله ُشعب ُإلى ُبٍ ُابراىيم ُإلى ُالدسارُُ،وللوصول ُتتبع ُمن ُلنا لابد

منُىذاُالنسلُيظهرُالدسيح،ُفسامُمباركُلأنُ''نوحًا،ُوقدُمنحوُاللهُعلماُأصيلاُُوالتاريخيُلنسلُسام،ُلأن

                                                           
ُ.272ُُ:،ُمصدرُسابق،ُص2القديسُأوغسطتُ:ُمدينةُالله،ُمجُ- 1
ُ.19-9/18ُاح:حلإصا:ُسفرُالتكوين،ُالكتابُالدقدسُ- 2
 .272ُ:الدصدرُالسابق،ُصُ- 3

ُ.230ُ-229الدصدرُنفسو،ُُصُص:ُُ- 4
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ُنبوية'' ُويافثُبركة ُسام ُفقدُباركُابنيو ُلذمُ،1بالدستقبل، كُنعانُعبدًا ُوليكن ُ''مباركُالربُإلوُسام، ُُوقال:
ُ.2ليفتحُاللهُليافثُفيسكنُفيُمساكنُسام،ُوليكنكُنعانُعبدًاُلذم''

كُالتالي:ويدكنُأنُنتُ-ُُ ُتبعُالدسارُمعُنوحُوابنوُسام
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 .281ُ:،ُمصدرُسابق،ُص2القديسُأوغسطتُ:ُمدينةُالله،ُمج - 

2
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1ُ''ُابرامُالذيُغتَُاللهُاسموُودعاهُابراىيم''.ُُُ

قسمُتاريخُالددينتتُُإلىُوقتتُ،ُيفصلُبدأتُآثارُالددينةُالدقدسةُتتضحُإذُ''ُينوىناُفيُزمنُابراىيمُُ
ُبدأت ُالدؤمنتُ ُأبو ُابراىيم ُجاء ُولدا ُلستلطتتُ، كُانتا ُابراىيم ُإلى ُقايتُ ُفمن ُالدسيح: ُظهور تتمايزانُُابينهما

2ُنية''.سياسيا:ُالددينةُالسماويةُيدثلهاُبنوُاسرائيل،ُوالددينةُالأرضيةُتشملُباقيُالإنسا

ُالأختَُألصبُعيسوُويعقوب،ُومنُبتُُأبناءُيعقوبُُ الذيُُ–بٍُمنُابراىيم،ُجاءُاسحاق،ُوىذا
ويهوذا،ُىذاُالأختَُالذيُتنحدرُمنوُسلالةُاليهود،ُليخرجُُ...وبنيامتُ..ُيوسف،ُولاويُ-سرائيلسماهُالربُا

ُ فيهمُالدسيحُعيسى،ُفمنهمُمنُآمنُبالدسيحُومنهمُمنُرفضو.
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ُ.301ُ:،ُمصدرُسابق،ُص2القديسُأوغسطتُ:ُمدينةُالله،ُمجُ- 1
 .46ُ:كرمُيوسف،ُمرجعُسابق،ُصُُ- 2
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ُالددينتتُ،ُُ ُبتُ ُالسياسي ُالتمايز ُينتهي ُوبالدسيح ''ُ ُالبشرية ُليفتدي ُالدسيح ُجاء ُالدرحلة ُىذه وفي
كُلُ ُمنهماُوحدةُمعنويةُلذاُأعضاءُفيُالإنسانيةُبصعاء.فتختلطانُمنُجديدُوتعود

فالددينةُالسماويةُىيُبصاعةُالدختارينُفيُالداضيُوالحاضرُوالدستقبل،ُوكماُأنوُوجدُصالحونُلستارونُُ
ُمستقبلونُ ُلستارون ُمضطهديها، ُعداد ُبل ُالكنيسة، ُخارج ُالآن ُيوجد ُالكنيسة، ُوتكوين ُالدسيح ُلريء قبل

كُثتَونُلنُيكونواُفيُعدادُالدختارين،ُولكنُالكنيسةُىيُالجماعةُُيخضعونُلذاُقبلُلشاتهم، ويوجدُفيُالكنيسة
1ُالبشريةُالتيُتعملُعلىُبناءُالددينةُالسماوية''.

ُوىكذاُفالددينتتُُمنذُبدايةُالتاريخُوعبرُمسارهماُاختلطاُتارة،ُوبسايزتاُتارةُأخرىُبهذاُالشكل:ُُ-
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كُانتُخطوةُبخطوةُمرسومةُبحكمةُمنُقبلُخالقُعظيم،ُفاللهُُ وىكذاُوفيُالنهاية،ُفإنُحركةُالتاريخ،
كُانتُأساساُفيُُلمُوُألقىُعليوُعنايتوُمنذُبدايةخلقُالعا الخلقُإلىُآخره،ُمروراُبالعديدُمنُالأحداثُالتي

ُبتعاقبُالأجيالُالدختلفةُمنُآدمُإلىُآخرُُذتشكلُالتاريخُعبرُمسارُالددينتتُُمن تشكلهماُفيُالبدءُمرورا
كُانتُالددينتتُُلستلطتتُُمنُآدمُإلىُابراىيمُوبعدُابراىيمُبسايزتاُلتختلط اليسوعُُاُمنُجديدُبدجيءنسلو،ُإذ

ُبظهورُالدسيحُالدنتظرُمرةُلمإلىُنهايةُالعاُأوغسطتُحركتهماُفيُنظرُالقديسُُلسلصُلبشرية،ُوستستمرانُفي
ُ.أخرى
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 التاريخ نهاية: الثالثالمبحث 

كُذللكلُبدايةُنهايةُبطبيعةُالحال،ُولأنُللتاريخُعندُالقديُ ك،ُفالتاريخُسُأوغسطتُُبدايةُفإنُلوُنهاية
كُانُالحدثُالمحوريُفيُالتاريخ،ُولادةُبدأُ بخلقُاللهُلآدمُمروراُبأىمُالأحداثُوصولاُإلىُولادةُالدسيحُالذي

وي نتظرُُفعُبعدُذلكُإلىُالسماءالدسيحكُانتُمتًقبةُمنُقبلُالشعبُالدبعوثُلذم،ُلكنُلريئوُلمُيدمُطويلا،ُلتَُ 
ُعودتوُمرةُأخرىُفيُالدنيويةُالأختَةُفيُنهايةُالتاريخ.

ُفكيفُستكونُىذهُالنهاية؟ُ-ُ

كُانُلابدُأنُنتطرقُُ ُعنصرُإلىترتبطُنهايةُالتاريخُبفكرةُالدينونة،ُلكنُقبلُالتحدثُفيُىذهُالفكرة،
ُمهم،ُوىوُفكرةُالوحدةُالإنسانيةُأوُالعالدية.

 الوحدة الإنسانية )العالمية(: أولا

ُولأحداثُالتاريخُُ ُمنُقبل، ُالتاريخُالذيُذ كر ُمسار ُلنهاية ُأوغسطتُُأنُيرسم ُحاولُالقديس لقد
ُمنُ ُلنا ُلابد ُالخابسة، ُىذه ُعن ُولنتحدث ُخابسة، ُلو ُأي ُمنتهي ُمستقيم ُخط ُالتاريخ ُأن ُيرى ُفهو الدتوالية،

جيالُالتيُتعاقبتُوراءُبعضهاُالتطرقُإلىُفكرةُالعالديةُالدسيحية،ُلأنُتاريخُالدسيحيةُإنماُىوُلرموعةُمنُالأ
ُ ُالثاني، ُبعد ُوحيدًاُجيلا ُواحدًا ُالعالم ُىذا ُفي ُالله ُخلقو ُالذي ُالأول ُالإنسان ُالسلام ُعليو ُآدم ُمن ابتداء

كلُالجنسُالبشريُأصلوُإنسانُواحدُُُلينحدرُمنوُباقيُالبشريةُوبنوُالإنسانُعبرُالزمان،ُيقولُأوغسطتُ:ُ''
كُانُى1خلقوُاللهُفيُالبداية'' كُأولُإشارةُع، كُلُالبشريةُُنذا ُالدسيحية،ُفمنُلسلوقُواحدُالضدرت العالدية

مزُواضحُللوحدةُالبشريةُفيُآدمُ''ُفقدُخلقوُ....ُوحيدًاُومنفردا،ُلاُليتًكوُفيُعزلتوُبعيداُعنكُلُرُوكانُىذاُ
ُُالقرابةُالتيُتربطُبتُُُمنُرابطةوُبشكلُأعمقُالوحدةُالاجتماعيةُوالرابطةُالوديةُالتيُتأبٌبذمع،ُإنماُليغرسُفي

دُخلقُالدرأةُرفيقتوُمثلُماُخلقُرُِكلُالبشرُمنُخلالُالحبُأكثرُلشاُتأبٌُمنُالتشابوُفيُالطبيعة،ُولذلكُلمُيُ 
2ُالرجلُبلُخلقهاُمنوُحتىُينحدرُالجنسُالبشريُمنُانسانُواحد''.

                                                           
ُ.156ُ:نقلاُعن:ُالخضتَيُزينبُلزمود،ُمرجعُسابق،ُصُ- 1
ُ.157ُ:سو،ُصفالدرجعُنُنقلاُعن:ُُ- 2
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ُالحُ ُندركُأنُالحبُىوُأساسُالوحدةُالإنسانية،ُلكنُىذا بُتبددُفيُقلبُمنُقولُأوغسطتُُىذا
كُلُالبشريةُمنُبعده،ُإذُ''ُجاءُفيُعلمُ الإنسانُالأولُآدمُفارتكبُالخطيئةُواصبحُآبشاُلينتقلُإبشوُىذاُإلى

إنُللبشرُأصلاًُواحدًا،ُأيُانُبصيعهمُمتناسلونُمنُرجلُوامرأة،ُاسمُالرجلُ)آدم(ُومعناهُاللاىوتُالنظامي:ُ
ُمتناسلاًُانسان،ُواسمُالدرأةُ)حواء(ُوسميتُبذلكُلأنه كُلو كُانُالجنسُالبشري ُلدا كُلُحيُ)...(ُوإنو ُأم ا

وُالدوتُنتيجةُتلكُُ،بإنسانُواحدُدخلتُالخطيئةُإلىُالعالمُ»يلُقولُبولس:ُلسقطُبسقوطهماُبدُ،منهما
1ُ''.«إنُاللهُخلقُمنُدمُواحدكُلُأمةُمنُالناسُ»وقيل:ُُ«الخطيئةُاجتازُإلىكُلُالبشر

كُتبُعليهمُأنُيلطخواُبعارُالخطيئة.وبهذاُفإنُالجميعُسواءُُُُُُ ُأكانواُختَينُأوُأشرار

ُذلكُُُُُُ ُعليو ُورثوا ُأن ُآدم ُلأبناء ُىابيلُ،فكان ُأختَه ُحق ُفي ُقايتُ ُأخطأ ُفبهماُُاذ ُعالدتُ، ُلنا ليظهر
ُأنُ ُبعد ُاللغات ُتعدد ُىو ُالوحدة ُىذه ُيدثلُاختفاء ُوما ُالإنسانية، ُبذلكُالوحدة ُلتضيع انشقتُالإنسانية

شرُبصيعهمُيتكلمونُلغةُواحدةُبٍُغضبُاللهُمنهمُعندماُبنواُبرجاُترتفعُقمتوُللسماءُبردياُلو،ُ''كانُالب
ُالخلط،ُ ُانُبابلُمعناىا ُالتكوينُ)...( ُفيُالكتابُالدقدسُفيُسفر ُجاء ُلدا التيُبردتُاللهُىيُبابلُوفقا

2ُة''.والخلطُعندُأوغسطتُُىوُالتشتتُوجوىرهُالانقسامُوالتعددُالذيُيتناقضُوالوحد

لسلصاُلذاُ''ُفبظهورُولتحقيقُىذهُالوحدةُمرةُأخرى،ُبعثُاللهُالسيدُالدسيحُليفتديُالبشريةُويكونُُ
3ُالسيدُالدسيحُومعُانتشارُالدسيحيةُانتهىُالتمايزُوُالتناقضُبتُُالددينتتُ،ُومنُبٍُوجبُأنُتتمُالوحدة''.

ُُُُُُ ُعندُالقديسُأوغسطتُُتكونُ''وإعادة ُالبشرية ُالأممُالوحدة كُومنولثُمسيحي،ُأيُلرموعة بتأسيس
ُاعتبرُالقديسُأوغسطتُ كُونيةُعالديةُشاملةُستتحققُفيُالكنيسةُالعالديةُُالدسيحيةُ)...(ُإذا الدسيحيةُديانة

كُانواُيؤمنون4ُالتيُيتًأسهاُالسيدُالدسيحُعندُلريئو'' كُمخلصُللبشريةُفيُشعبُاليهودُ''ُفقدُتبتُُأنُاليهود ،
ذىمُلشاُىمُفيوُمنُالضعفُوالالضلالُالذيُصابهمُخلالُأسرىمُوخضوعهمُللإمبراطورياتُبدخلصُمنقذُينق

منُاليهودُبالدسيحُلأنوُلمُتتوافرُفيوُماُيرغبونُمنوُ)...(ُأماُالذينُؤُْريةُفالبابليةُفالرومانية،ُولمُي ُ الثلاثُالآشوُ
كُمخلصُمنقذ،ُولكنُبنوعُآخرُيختلفُعنُالخلاص كُانُيؤمنُبوُاليهودُلذلكُُآمنواُبوُفإنهمُآمنواُبو الذي
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،ُستكونُفيُالدرحلةُالسابعةُمنُالدراحلُالتيُذكرىاُمنُقبلُأوغسطت1ُُفإنُللخلاصُالدسيحيُنشأةُأخرى''
فيُمراحلُمسارُالتاريخُالسبعةُوىيُالحقبةُالتيُبسثلُالنهايةُللمسارُالتاريخي،ُوفيهاُيظهرُالدسيحُمنُجديدُ

ُلدرحلةُبدرحلةُالدينونة،ُفكيفُتكونُىذهُالدينونة؟بقيامتو،ُويسميُالدسيحيونُىذهُا

 الدينونة ثانيا:

ُللتعذيبُ ُفتعرض ُعارضو، ُمن ُوىناك ُبو ُآمن ُمن ُىناك ُإسرائيل، ُبتٍ ُإلى ُعيسى ُالله ُبعث ُأن ُُبعد

،ُبلُسيعودُيوماُماُلينقذُالبشرية،ُويجازيُالأشرارُمنُقبلهم،ُلتَفعُاللهُروحوُإلىُالسماء،ُلكنوُلمُيدتُبلوصُ 
لقولُالكتابُالدقدس:ُ''ُومتىُجاءُابنُالإنسانُفيُلردهُوُبصيعُالدلائكةُالقديستُُمعو،ُفحينئذُيجلسُعلىُُ

كُماُيديزُالراعيُالخرافُمنُالجداء،ُفيقيمُبصيعُالشعوب،ُفيُكرسيُلرده،ُويجتمعُأمامو ميزُبعضهمُمنُبعض
نو:ُتعالواُياُمباركيُأبي،ُرثواُالدلكوتُالدعدُالخرافُعنُيدينوُوُالجداءُعنُاليسار،ُبٍُيقولُالدلكُللذينُعنُيدي

كُنتُغريباُفآويتموني''. 2ُلكمُمنذُتأسيسُالعالم،ُلأنيُجعتُفأطعمتموني،ُعطشتُفسقيتموني،

وبهذاُالنصُالذيُوردُفيُالإلصيل،ُفإنُاليسوعُعيسىُفيُنهايةُالتاريخُسيظهرُمنُجديدُللحسابُإذُُ
ويطلقونُعلىُموقفُالبشرُللحسابُوالجزاءُالدينونة،ُوردُُ،البشر''يعتقدُالنصارىُفيُالحسابُوالجزاءُلكلُ
كُلمةُدانُ تطلقُىذهُالكلماتُعلىُحكمُاللهُُ»دينونة،ُماُنصو:ُُ-يدينُ–فيُقاموسُالكتابُالدقدسُبرت

،ُوقدُأعطيتُالدينونةُللربُيسوعُالدسيحُفهوُالديانُالذيُيقفُأماموُبصيعُ«علىُالناسُبحسبُأعمالذم
كُانتُأمُشراّ،ُوىذهُالدينونةُعامةُوشاملة''.واُحساباُعنُأعمالذمُفيُالجسدُالبشرُلكيُيعط 3ُختَا

كُلُمنُبسردُُ ُويعاقب ُالأدبية، ُاللهُبالسعادة ُمدينة ُأبناء وبالعقابُالذيُيسلطُعلىُالدتمردينُسيفوز
ُوعصىُاللهُوسارُفيُطريقُالشيطان.

ُ

ُ
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كُانُظهورُالدسيحُمنُجديدُإلاُليتوقفُالدفسدينُُ دُحدىم،ُفالعهدُالأختَُفيُنظرُأوغسطتُُُعنفما
كُادتُمدينةُاللهُتزول فاللهُقدُأرسلُابنوُالدسيحُُ،كانُعهدُالتدىورُوالالضطاطُالخلقيُالذيُتفاقمُالحدُحتى

مرةُأخرىُلإنقاذُالبشريةُالختَة،ُسكانُمدينةُالله،ُوىكذاُتتغلبُمدينةُاللهُعلىُمدينةُالأرضُبفضلُالسيدُ
كُلُواحدُجزاءه،ُفالختَينُسينعمون بالسعادةُالأبدية،ُلتكونُُاليسوع،ُليستقرُالعالم،ُويستًيحُاللهُبأنُينال

سلامُوسوفُنرىُولضب،ُسوفُلضبُُالذيُيقول:ُ''ىناكُسنكونُفيُالبذلكُنهايةُالتاريخُعندُأوغسطتُ
نهايةُلناُتكونُسوىُالوصولُإلىُالدلكوتُالذيُلاُنهايةُُسيكونُفيُالنهايةُدونُنهايةُوأيةُذاكُماُ،ونسبح

تُُىذاُالدلكوتُالذيُلاُيضمُسوىُالدسيحيتُُلاُغتَ،ُالذينكُانواُدائماُمعُاللهُمطيعتُُلأوامره،ُلسلصُ،1لو''
ستتجسدُمدينةُالأرضُفيُآخرُالزمانُعلىُأرضُالواقعُلتنتقلُبعدُُللدينُالدسيحيُوللكنيسة،ُمعُىؤلاءُفقط

ذكُمعُالدسيحُإلىُأرضُالخلودُاينُسينعمونُبالسلامُالأبديُوالسعادةُالحقيقية،ُوبهذاُ''ُفإنُاليومُالآخرُىوُ
2ُ''.يومُاكتمالُمدينةُالله،ُأيُىوُنهايةُالتاريخُوبدأُالأبدية

كُانُتصورُالقديسُأوغسطتُُللحقبةُالأختَةُمنُالتاريخ،ُفالنهايةُستكونُىيُُ وفيُالنهاية،ُىكذاُإذن
الدرحلةُالسابعةُمنُالدراحلُالتيُذكرىاُمنُقبلُفيُمسارُالتاريخُوالتيُتتمثلُفيُظهورُالدسيحُمنُجديدُلأنُ

ُفبتدىورُالاخلاقُفيُآ ُتقدمُفيُالزمنُزادُالضطاطو، كُلما ُالزمن،ُس تَسلُاللهُعيسىُبنُمريمُمنُالعالم خر
الددينةُبالخلودُوالسعادةُدائماُُىذهُجديدُليكونُلسلصاُللبشريةُمرةُأخرى،ُفينقذُمدينةُالله،ُويجازيُسكان

ُُُوأبدا.

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ
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 خلاصة الفصل:

الفصلُيدكنُأنُنلمُبالتصورُالأوغيسطيتٍُحولُالتاريخُوماُاحتواهُمنُأحداثُميزتوُوفيُنهايةُىذاُُُ
يدُىابيلُطيلةُالتطورُالزمتٍ،ُفقدُابتدأُالتاريخُبخلقُآدمُمروراُبحادثةُالخطيئةُإلىُبناءُوتشكلُالددينتتُُعلىُ

ُآدم ُبتطورُىتتُُالددينتتُُعبر ُسلالتتُ،ُاحداهماُلشثلةُلددينةُاللهُأصلهاُشيتُالذيُوأخيوُقايتُُو ل دا ،ُمروراً
منُالأحداثُالتيُرزقُبوُآدمُبعدُمقتلُىابيل،ُوُنسلُمنحدرةُمنُقايتُُلشثلُمدينةُالأرض،ُمروراُبدجموعةُ

آخرُالزمانُلإنقاذُُةُالدسيحُفياعتبرتُلزوريةُفيُمسارُالتاريخ،ُوصولاُإلىُنقطةُالنهايةُفيُالتاريخُوىيُبقيام
ُمدينةُاللهُوالانتقالُبهاُإلىُعالمُالديدونة،ُأينُيكونُالسلامُالأبدي.

كرُالقديسُأوغسطتُُيدكنُأنُنلاحظُمدىُتأثرهُبالديانةُالدسيحية،ُفمنُىذاُالتخطيطُالتاريخيُفيُُ
ُالف ُرؤيتو ُقدم ُحيث ُعنده، ُالتاريخ ُفلسفة ُعلى ُالدينية ُالرؤية ُبسيادة ُللتصورُوذلك ُوفقا ُللتاريخ لسفية

كُتبوُمدينةُاللهُلاىوتاُللتاريخُلاُفلسفةُ كُتبُفي الدسيحي،ُىذاُماُجعلُالكثتَينُيعتقدونُأنُأوغسطتُُقد
ُُللتاريخ.

ُ
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 : خاتمة

 إليها في البحث والدتمثلة في:الخاتمة أىم النتائج التي توصلت  تتضمن ىذه -   

بداية العالم كانت بخلق الله لذذا الكون من سماء وأرض وشمس وكواكب، وحتى الإنسان، فكان ن ا
، فكان بذلك ان صدر عن الله كل ما ىو خير، لأن الله خير في ذاتو، والكون فيض عن خيريتو ىذه

ا بطبيعتو وقد عاش في الجنة، ذلك الدكان الدقدس، لكن ىذا لم يدم طويلا، فسقط إلى الأرض  الإنسان خيرر
 بسبب خطيئتو.

لإنسان مما كان عليو إلى الأسوء، الخطيئة، تلك التي حالت بين الإنسان وربو، التي حولت ا
ة، حوولت إلى والخطيئة في اعتقاد أوغسطين قد كانت بسبب إرادة الإنسان الحرة، فبعد أن كانت إرادتو خيرر 

حرمت عليو، بسبب اغواء الشيطان لحواء، بأنهما إرادة شريرة بعصيان آدم لربو، وأكلو من الشجرة التي 
فلطالدا كان الشيطان عدورا لله، فمنذ أن تغلغل الحسد في قلبو، حوول  بأكلهما منها سيمتلكا صفة الإلذية،

عن ربرو وأصبح ظالدا مستبدا بدلا من ان يكون خادما أمينا ومطيعا لو، فكان بذلك أن طرده الكبرياء 
لروحي، ليكون عدورا للإنسان ساعيا إلى التغلغل في حواسو، ىدفو تبديد علاقة والغرور من الفردوس ا

فشع بذلك حب آخر في  الإنسان بربرو، فكان ان حقق ما سعى إليو، إذ تمكن من إغواء الإنسان الأول
، وتبدد حبو لله، ليختار بإرادتو وبكل حرية الأكل من ثمار تلك الشجرة، فكان بذلك أن عاقبو آدمقلب 

 ليعيش بذلك شقيا في الأرض. ،الله بأن اخرجو من جنتو، ولعنو

وبهذا كانت الخطيئة الأولى التي أدت إلى سقوط البشرية، فبعد أن كان الإنسان في الددينة 
 السماوية أسقطو الله إلى الأرض عقابا لو عن إثمو، وعصيانو لربو.
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وتبددت الأخلاق، وانتشر الفساد، وساد  ىذا العالم،إلى بسقوط الإنسان في الخطيئة أدخل الشر 
الظلم والجور ليعيش الإنسان على الأرض في شقاء وعذاب، تملأ حياتو الأمراض والآلام والدتاعب والحروب 

 والصراعات لتظهر لنا بذلك السلطة الوضعية، وىنا يبرز الفكر السياسي للقديس أوغسطين.

بالديانة الدسيحية فقد جاء فكره السياسي كدفاع ربط القديس أوغسطين فكره السياسي ككل 
عن العقيدة الدسيحية التي اضطهدت من قبل الرومان، الذين اعتبروا أن اعتناقهم للمسيحية كان السبب 

 وذلك لانهم تخلوا عن آلذتهم فغضبت عليهم. الرئيسي لسقوط إمبراطوريتهم

جديدة في السياسة، فبالنسبة  ذلك أفكارابعارض أوغسطين وتصدى لذذه الاتهامات، فقدم 
 للدولة مثلا، رأى بأن الدولة الدتينة ىي الدولة الدسيحية، وان الحكومة الصالحة ىي التي تهتدي بتعاليم

سلام الالديانة الدسيحية الفاضلة التي تقومها فضائل التسامح والمحبة والأخوة، التي من شأنها ان حوقق 
نسان إلى مدينة الله، الأرض الدوعودة، الخالدة، ويرى أن كن أن يسمو الاوالأمان، وأنو بالإيمان الدسيحي يم

والخلود إنما يكون من  الددن الأرضية ما ىي إلا مدن زائلة كالإمبراطورية الرومانية وغيرىا من الحضارات
 حليف الددينة السماوية وبالتالي الحضارة الدسيحية.

  ل ما يحل بالإنسان الساقط إنما ىو بعدل من اللهن كاأما العدالة: فقد رأى أوغسطين في ذلك، 
العدل الإلذي تشريع الحروب والدلكية ونظام الرق، لأن البشرية وصمت بعار الخطيئة، والإنسان فمن 

 ونظام الرق.ذلك أن شرع أوغسطين للحرب والدلكية بالدخطئ يعاقب على خطيئتو ويحاسب عليها، فكان 

الدسيحية، ولتطبيق ىذه العدالة، لابد من تطبيق القانون، والقانون في ورأى بضرورة تطبيق العدالة 
ىذا العالم اثنان، احداهما مرتبط بالددينة السماوية والثاني بالددينة الأرضية، ىذا القانون الذي جاء ليضبط 

الله، فهو الإنسان الدتمرد الآثم، لكن رغم ذلك فلا يمكن حوقيق العدالة الحقة إلا بالقانون الصادر عن 
 القانون الأمثل.
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التاريخ، إذ يرى أن بداية التاريخ كانت مع بداية الخلق وتشكل الددينتين مع وَلدي عالج أوغسطين 
 قاتل أخيو بنى مدينة الأرض. قايين، فهابيل قد مثل مدينة الله، و وقايينآدم، ىابيل 

ال الدختلفة التي ظهرت خلال ذلك، أما حركة التاريخ، فقد كانت بتطور ىتين الددينتين عبر الأجي
فمن آدم إلى إبراىيم كانتا الددينتين مختلطتين، ومن ابراىيم إلى ظهور الدسيح تمايزتا وبعد ظهور الدسيح 
عاودتا الاختلاط لتتواصل حركة التاريخ بعناية من الله، إلى أن تصل إلى آخره، حين يقوم الدسيح من 

خر الزمان، لأنو زمن تدىور سينتشر فيو الفساد، وبظهور اليسوع جديد، ويبُعث لتخليص البشرية في آ
 سيعاقب الإنسان الآثم، وسيفوز من كان مع الله بالسعادة والخلود.

فالتاريخ عند أوغسطين كان عبارة عن خط مستقيم منتهي، بدايتو تشكل الددينتين من قبل ىابيل 
ة، أما حركتو فكانت بتطورىا عبر الزمان من خلال تعاقب باني الددينة السماوية، وقايين باني الددينة الأرضي

من ىابيل وقايين، والدنحدرة أساسا من آدم، وصولا إلى نهاية التاريخ بقيامة الدسيح  الأجيال الدنحدرة
   عيسى في آخر الزمان.  
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