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 فلسفة القيم عند طه عبد الرحمن



 إهداء
عادتي بخيوط منسوجة من قلبها ل العطاء إلى من حاكت سإلى الينبوع الذي لا يم

 حفظك الله ورعاك العزيزة أميإلى 
إلى من سعى وشقى لأنعم بالراحة والهناء الذي لم يبخل بشيء من أجل دفعي في 

 طريق النجاح الذي علمني أن أرتقي سلم الحياة بحكمة وصبر
 أطال الله في عمرك العزيز أبيإلى 

نسى طبعا زوجي العزيز لاني و اخواني كمال و فاروق و عمر و اخواتإلى 
 روح قلبي ابنى عبد الرؤوفعبدالصمد و 

من علمني حروفا من ذهب وكلمات وعبارات من أسمى وأجلى عبارات كل إلى 
العلم إلى من صاغوا لي من علمهم حروفا ومن فكرهم منارة تنير لي مسيرة في 

 العلم والنجاح
 إلى أساتذتي الكرام

 "والى اساتذتي المناقشين الى استاذي المشرف "معيلبي عيسى
لى كل من كان له شرف المساهمة في انجاز هذه المذكرةو   ا 

 سواء من قريب أو من بعيد
 المتواضعأهدي لكم جميعا هذا العمل 

 شكرا...
 
 
 
 
 



 

 وتقديركر ش
أولا وقبل كل شيء أشكر الله عز وجل الذي وفقني لإنجاز هذا العمل المتواضع 

 وأدعوه أن يوفقني إلى كل ما يحبه ويرضاه
 كما أتقدم بالشكر الجزيل والخالص إلى الأستاذ المشرف على هذا العمل

بداية الانطلاق في هذا العمل، الذي لم يبخل علي بتوجيهاته وتصائحه القيمة منذ 
إلى جانب دعمه المعنوي الذي أسدى به من خلال تشجيعه لي على المثابرة 

دون أن أنسى أيضا أن أتقدم بخالص الشكر والتقدير لأعضاء اللجنة  والعمل
بداء توجيهاتهم رغم  المناقشة لتفضلهم بقبول مناقشة هذه الرسالة وتقييمها وا 

 فجزاهم الله خير الجزاء ليةمشاغلهم العلمية والعم
كما لا أنسى أن أشكر أيضا من كان له شرف الإسهام في إتمام هذه الدراسة من 
قريب أو بعيد من أساتذة، أصدقاء، زملاء، إلى كل هؤلاء أقول لهم بارك الله فيكم 

 وجزاكم الله عني خير الجزاء
 ف بولاية المسيلةكما لا أنسى أن أشكر زملائي وزميلاتي في جامعة محمد بوضيا

 

 وشكرا                                    
   

 
 
 
 
 



 

 

 

 ةــــمقدم



 مقدمة
 

 أ
 

جوهر الحياة الإنسانية جمعاء وأساس المجتمع الراقي هو المبادئ والقيم التي تتسم بها،    
وتعتبر القيم مبدأ أساسي لا منازع عليه، وجب وألزم أن تكون مترسخة في كل مجتمع. 

وبها تعبر عن ،والأهم أن تكون متجذرة في كل فرد، فبها يتحدد السلوك وتنشأ العلاقات 
، وبها تقوم الحضارة الراقية وتسمى حقيقة راقية إذا تميزت بصفات القيم الثقافات والعقائد

وكما هو معلوم أنه في مجال الفلسفة نجدها أنها منذ القدم تتناول العديد من الصحيحة، 
المواضيع، ومن أهمها الأخلاق لأن الفلسفة منذ القدم تهتم بها وهذا ظاهر في الفلسفات 

لسفات الحديثة، إلا أن هذا الموضوع الأخير طالته عدة آراء الف عندالسابقة ونجدها حتى 
مختلفة، وذلك حسب كل وجهة نظر خاصة بالفيلسوف، إلا أنه يتم الإجماع على  وأفكار

أساس أنها موجودة على أرض الواقع ووجب العمل بها، وهذا ما لم نلاحظه في الفلسفة 
والعلوم المتقدمة عندهم إلا  طور الهائلالتمن الغربية المعاصرة، فالدول المعاصرة بالرغم 

أنهم تركوا شروخات لا يمكن أبدا معالجتها، لأنهم نزعوا عن الإنسان أهم ما يميزه وهو القيم 
، وطبعا بما أن في ذلك تحت إطار التطور العلمي والتكنولوجيأي القيم الأخلاقية وذلك كله 

ر في المجال العلمي، بعدما كان أهلها الوقت نجد الأمة العربية الإسلامية قد طالها تدهو 
صا في الرياضيات، إلا أـن أهلها انساقوا وراء و الأوائل والسباقون لاكتشاف مبادئ العلم خص

التطورات المنجزة في الحضارة الأوروبية وتهولوا بل أعجبوا بها أشد إعجاب حتى نقلوها 
. وهنا تظهر الفجوة العظيمة التي حرفيا، وهم بذلك يظنون أنهم يواكبوا التطور ويتماشون معه

، وهو التقليد الأعمى الذي طالهم وأعاقهم في نفس الوقت لأنه مست بأمتنا العربية الإسلامية
منعهم عن ما يسمى بالإبداع، وفي هذه الظاهرة المفجعة يظهر الفيلسوف والمفكر العربي 

أن نسميه بالفيلسوف المغربي طه عبد الرحمن، ولنا مثل البقية من تقدير مجهوداته ب
الشجاع، فهو الذي كان سباقا في تدارك الوضع والإلمام به، والمعروف به بأن طه في 
دراسته للفلسفة قد ألم تقريبا شتى المواضيع ولكن أهم ما فصل فيه ودقق نجد الأخلاق أي 

هو القيم، فموضوع القيم عنده جد حساس لأنه هو الذي يعبر عن أمته الإسلامية، ويعتبره 



 مقدمة
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ومبدأ الأساس لعقيدته لدا كان له تأثير كبير وطويل المدى في أفكار التي قدمها  ركيزة
 وطرحها على العالم ككل.

الخروج من هذه الأزمة وهي التقليد الأعمى ويجب تقديم الجديد ى إلى أنه يجب فطه ارتأ   
 التالية:الذي يعبر عنا نحن المسلمين فقط، وبناء عليه فإننا نطرح الإشكالية 

وعلى أي ركائز  ؟في فلسفة القيم لى أي مدى وصل المشروع الجديد لطه عبد الرحمنإ
  يقوم؟

اعتمدت على المنهج التحليلي وذلك لتناسق الخطوات  شكاليةلإوللإجابة على هذه ا   
البحث مع محتويات موضوع البحث، واتبعت خطة البحث التالية والتي تتمثل في فصلين 

 فصل تمهيدي:  بالإضافة إلى
بداية الفصل التمهيدي والذي تحدثنا فيه عن التعريفات الخاصة بمصطلح القيم، بدءا من 

ذا فاهيم الخاصة بالفلاسفة، ثم انتقلنا الى الجذور التاريخية لهمالقرآن الكريم، وبعض ال
كيف كانت النظرة قديما لمبدأ القيم، وكختام لهذا  نا الرجوعالمصطلح )القيم(، لأنه وجب ل

 الفصل إرتاينا إلى طبيعة القيم وتصنيفها.
أما الفصل الثاني والذي يكون تحت إطار واقع الفلسفة الغربية المعاصرة، فإنه يحمل في    

 طياته هذا الفصل الواقع الذي تعيشه الدول الأوروبية، فتطرقنا بداية إلى مفهوم العقلانية
الذي طغى على هذه الأمة، متناسيا بذلك القيم وحذفها نهائيا من قاموسه، لذا ارتأينا الى 
ذكر نقائص هذه الحضارة الأوروبية، ثم تحدثنا عن فصل العلم عن الأخلاق، أي الحداثة 
التي مست العالم. ثم انتقلنا إلى المبحث الأخير وهو تعددية القيم وتصادمه، فطه قام 

ومبدأ التصادم الذي تقوم عليه ثم انتقل الى تقديم الحل  لها هذه التعدديةبشرحها وتفصي
المناسب ولتصادف القيم بدلا من تصادمها، وهذا حقيقة ما يميز الفيلسوف طه عبد الرحمن، 

 فهو نقاد بناء، ينقد ليقدم الحل الأفضل.
لفكري الجديد الذي ثم الفصل الثالث وكما هو الحال يقدم لنا طه عبد الرحمن المشروع ا   

قدمه، فكانت البداية رفضه الشديد للمقلدين ودحضهم نهائيا، وذلك بانتقادهم في هذا التقليد 
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الذي طالهم والأسباب التي جعلتهم ينغاسوا ويتلذذوا في انسياقهم وراء الغير، ثم انتقلنا إلى 
، فالإبداع  في نظره هو الجديد الذي قدمه ودعا فيه إلى إلزامية الإبداع والخروج من التقليد

الذي يحفزنا عن التخلص من الشوائب القديمة ونقدم حضارتنا الإسلامية على أحسن وجه، 
وذلك من خلال اعتماد إلى منهج خاص بنا، والتفقه في الفلسفة، واخيرا تطرقنا إلى مظاهر 

ادرجنا تحتهم التجديد الذي طال في المشروع. فتحدثنا عن الأخلاقية والحوارية والعقلانية و 
 كل ما استطعنا أن نلمه من بحر طه عبد الرحمن، من مظاهر التجديد الإحيائي.

سباب ذاتية تتمثل في حقيقة القيم التي يعبر عنها إلى أ كما يرجع سبب اختياري للموضوع   
، والأهم عقيدتنا فإن ديننا الحنيف، فهذا المبدأ هو الذي يعبر عن هويتنا وثقافتنا وحضارتنا

خلينا عن القيم السامية كيف لنا التعايش باحترام ووقار، لأن القيم بالأساس هي فطرية عند ت
كل البشر، لذا فدراسة القيم جد مهمة لأنها تتعلق بالإنسان من داخله كالقيم الفاضلة الحسنة 

ية لذا كان لنا رغبة بالمساهمة الفكرية من ناحية إبراز أهمد وتنعشه، هي التي تحيي روح الفر 
وذلك لتصادم القيم وعدم فصلها عن العلم مهما كانت نتائجة متوصلة، وأسباب موضوعية 

الحاصل بين القيم في حد ذاتها، وكذلك لأننا وجدنا طغيان الجانب العلمي على الأخلاق 
وتناسيه بالمطلق، وهذا ما فرض علينا النظر في موضوع القيم، أما عن اختيارنا لطه عبد 

لدراسة فهذا أوضح الأسباب وذلك لأن هذا الفيلسوف العظيم قدم الجديد الرحمن موضوع ل
لبناء أمته والنهوض بها، ولأنه كذلك في دراسته بقدر ماهو ناقد إلا أنه بناء، أي أنه لا ينقد 
من أجل النقد فقط، بل هو ينقد ليقدم الصحيح ويبين الخطأ، وبما أننا ارتأينا إلى الاسهامات 

 مها في مجاله والتطورات التي أحدثها على هذا الفكر.الكبيرة التي قد
ومن الصعوبات التي واجهتني في إنجاز هذا البحث هو تقريبا اختلاط الأفكار والخوف    

من التعمق في كل عنصر أو فكرة من أفكار طه عبد الرحمن وذلك حتى لا أخرج عن سياق 
موضوع أطروحتي، فطه كما هو معلوم موسوعة تكفي فكرة أو عنصر حتى يقدم منها 

وألا أخرج عن  مذكرتياستطاعتي أن الم بموضوع موضوع أطروحة، لذا حاولت قدر 
 الموضوع.
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 تمهيد:
 به ترقى التي هي لأنها علیها یقوم التي المبادئ هو البشري الفكر طبیعة یمیز ما أهم نإ   
 حد على المجتمع وأ الفرد على بالإیجاب تنعكس فهي ،التفكیر من المستویات أعلى إلى
 عالیا والسمو فضلالأ تحقیق جلأ من الحیاة علیها ترتكز التي القیم وأ المبادئ فهذه ،سواء

 دیننا حرص خلال من الكبیرة أهمیتها نلمس أننا كما ،الإبداع إنشاء في فعال دور اله كانت،
 فالجوهر هو   ضروري القیم بهذه الالتزام نهلأ، لها الكریم نبینا وتوصیات ،علیها الحنیف
 وأهمیته القیم لمفهوم موقف الفضیل لدینا كان لذا ،المراتب علىأ في وجعله نسانالإ تحریر
 .الأخلاق مكارم لنا فیه یظهر بین دور وسلم علیه الله صلى الكریم لرسولنا وكان
ن قبل التطرق الى مفهوم القیم كمصطلح متدوال بین العلماء او الفلاسفة یجب معرفته ذا    

زمن  ذلك منذض الواقع و اظهرها و كیف جسدها على ار  من جانب الدین الاسلامي كیف
 بعید.
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 مفهوم القيمالمبحث الأول: 
 من القران الكريم: -

 على الحنیف دیننا حث فلقد ،1قيمة" كتب فيها"تعالى:  قوله في القیم مفهوم ویتجلى    
 وجذریة أساسیة ركیزة تعتبر وهي الأخلاق، في والرقي والعفو والاستقامة بالعدل الاتصاف
 .وبرهان استقراء على الباطل من الحق تبین نهالأ ،دینه قیام ساسأ على سلامالإ اعتمدها

 من السنة النبوية الشريفة:  -
نك لعلى خلق عظیم"  وقد تجلى هذا القول الكریم في سید الخلق محمد صلى الله علیه  2" وا 

والمبادئ  السامیةخلاق لأا التي هي جوهرها القیمن أظهر لنا الله سبحانه وتعالى أوقد  ،وسلم
عهده مسمى في  فلقد كان  ،نها تظهر في النبي الكریم صلى الله علیه وسلمأ الكریمة

العصر  إلىصفتین تعبران عن مبادئ القیم التي منذ القدم الفهاتین  ،مینالأبالصادق 
نسان عن ماهیته وتعبر عن الإفهي تبحث في  ،المعاصر ظل العلماء والمفكرین البحث فیها

 النبویة والسنةالمستوحاة من القران الكریم  الإسلامیةن القیم أومنه یمكننا الجزم ب ،شخصیته
واعتبرها  الشریفة النبویة والسنةخلاق التي حث علیها القران الكریم الأهي مجمل  الشریفة

 بمثابة ضوابط وجب على الفرد التمسك بها والتقید بتعلیمها. 
 ن لهذا المصطلحأسلامي لمصطلح القیم نجد الإلى المفهوم إومن هنا بعد ما تطرقنا    

نظرتهم  عطوا كل منهموأوالعلماء والاقتصادیین  الفلاسفةي باهتمام ظنه حلأ ،كبیر صدى
لى مفهومه إولا التطرق ألذا وجب  ،طر تفكیرهم ومجالاتهم المتخصصةأذلك حسب  ، وللقیم

 لغة واصطلاحا.
 
 
 

                                                           
 .3سورة البینة، الآیة  - 1
 .4سورة القلم، الآیة  - 2
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 : لغةمفهوم القيم 
 والاستقامة السلعة، قومتیقال  ،نه یقوم مقام الشيءلأالقیم واصلة الواو  ة واحد القیمة"   

وكان بين ذلك " : قال تعالى ،ي مستقیم والقوام العدلأ ،فهو قویم الشيء وقومتالاعتدال 
  .1"قامته وحسن طوله أیضاوقوام الرجل  ،"قواما

  :اصطلاحا
 الحیاةوتختلف بها عن الإنسانیة  الحیاةنها القواعد التي تقوم علیها بأیضا أوتعرف    

  .2لها"كما تختلف الحضارات بحسب تصور  الحیوانیة،
تتصف  وأنها، والاستقامةالاعتدال  ةتتمیز بصف القیمةن أومن صدد هذا التعریف نجد    

فالمبادئ  الإنسانیة، الحیاة التي تقوم علیها الركیزةنها تعتبر هي أكما  ،تحدید الثمن بمیزة
 ،صناف الحبأنسان بطبعه تتمثل في القیم التي من خلالها تندرج الإالتي تمیز  ةیالقیم
ق الفلسفي والذي من لمن منظورنا نحن هو المنط الأهمنه أ إلا ،الثقافة ،الجمال ،الخیر

في هذا المجال تعددت  لأنه الفلسفیة الناحیةمن  القیمةمفهوم  إلىنتطرق  نأخلاله یمكننا 
نها ألذا نجد  ،نظره وحسب تخصصه المندمج فیه ةب وجهحسكل  الأفكارواختلاف  الآراء

 .خرآلى إخرى ومن مذهب أ إلى مدرسةاختلفت من 
شاملا بما یسمى بفلسفة القیم بأنها: " هي البحث  اومن بین التعریفات التي أعطت مفهوم   

وتبین  ،فیه لذاته، وهي تنظر في قیم الأشیاء، وتحللهارغوب معن الموجود من حیث هو ال
إلى الصور الغائیة المرتسمة على صفحات الذهن فإن فسرت القیم بنسبتها  أصولها،و  أنواعها

ذا فسرت بأسباب طبیعیة أو نفسیة أو اجتماعیة كان تفسیرها وجودیا،  كان تفسیرها مثالیا، وا 
 .3دهما مثالي، والآخر وجودي"وخیر تفسیر للقیم إرجاعها إلى أصلین أح

                                                           
الثقافة  ، إشراف: عبد الله الأوصیف، كلیة الشریعة قسمبنت عبد الله بن محمد الفقیه، "القیم بحث منشور" أروى 1

 .4هـ، ص  1431الإسلامیة، المملكة العربیة السعودیة، 
 .4ص المرجع نفسه،  2
 .214، ص 1982(، دار الكتاب اللبناني، بیروت، )د.ط(، 2جمیل صلیبا، المعجم الفلسفي )ج  3
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ومن خلال هذا التعریف نجد أن أصل وجود الشيء نعني به وجود قیمة في الأساس فإن    
لم تكن هناك قیمة یعني لا وجود لأي شيء بالأصح لا یمكن إیجاد قیمة دون شيء والعكس 

  صحیح.
  الفلاسفة:مفهوم القيم من طرف بعض -     

                                      لوي لافيل:-
" أصبحت كلمة " قیمة " تحدث في أناس عصرنا سحرا یشبه سحر كلمة " وجود " التي    

 1"لا تكاد تنفصل عنها.
، وأصبح * وهنا یقصد الفیلسوف بأن مصطلح القیمة أصبح ذا تأثیر كبیر في نفوس البشر

ن عمق جوهرها أعن السابق، و  دو هالمع خلقت معنى جدید غیرله عمق كبیر، بحیث أنها 
 .                                                             على الناس مثل تأثیر كلمة الوجود هاوتأثیر 

" إن الآراء حول موضوع القیم تتفاوت بین الاعتقاد من  -رأي جون ديوي في القيمة: 
سوى إشارات أو تعبیر صوتیة، وبین الاعتقاد لیس في الواقع ،ناحیة بأن ما یسمى " قیما" 

في الطرق المقابل بأن المعاییر القبلیة العقلیة ضروریة ویقوم على أساسها كل من الفن 
 2."والعلم والأخلاق

فالنظریات هنا حسبه تختلف والآراء تتعدد حسب كل اتجاه، فالاختلاف الشاسع بین    
 حسب المنظور الخاص بها.الفلسفات هو الذي یجعل من القیمة تترجم 

ن أنشاط ذهني یتصور أمرا ذات شمفهوم عادل العوا یذهب إلى القول: " إن مفهوم القیمة  -
شد الاتصال بالفعل، وما الفعل الوعي إلا أقیمة، وهذا التصور الفكري متصل  ویسمیه

                                                           
الذهبي خدوجة، بوبكري أسماء، ازمة القیم في الفكر الغربي المعاصر"ألبیر كامي أنموذجا"،مذكرة مقدمة لاستكمال   1

 .8، ص2014،2015،-ورقلة-متطلبات شهادة الماستر اكادیمي، جامعة قاصدي مرباح 
 .7صالمرجع نفسه،   2
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بتفضیل إمكان على إمكان حتى یتم صنع الفكر،  ااستبصار واختیار، ونحن ما أن نتخذ قرار 
 1.أي صنع اختیار القیمة وتحدیدها"

ن عالي، فإنه یسمى قیمة ونحن أر من أمور داخل ذهننا وتكون ذا شأي أن ما نتصو     
 المسؤولون عن تفضیل الأشیاء من بعضها البعض وجعلها في مرتبة عالیة.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .44-43 ص ،1986، 1دمشق،ط النشر،والترجمة و دار طلاس للدراسات  فلسفة القیم،العمدة في  عادل العوا، -1
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 القيم ةلفلسفالمبحث الثاني: الجذور التاريخية 
القیم متجذرة في النفس البشریة منذ القدم، أي أنها لم تواكب العصر الحالي فقط،  ةإن كلم   

نه لكل عصر أو فیلسوف زمانه، كان یعطیها أطلح جدید على البشریة، الفرق هو وأنه مص
منذ العصور السابقة  ةنظره إلا أنها صفة جوهریة منحدر  مفهوما خاصا به حسب وجهة

ة الفلسفیة فإننا نجدها من العصر الیوناني مع سقراط وباقي الفلاسفة حتى وحسب النظر 
وكلما تطور التاریخ تغیر  ،تصل بنا إلى العصر الوسیط ثم انتقالا إلى العصر الحدیث

  .سوف وحسب زمانهالفیل ةونظر  ةومها وزادت في العمق حسب كل عقلیمفه
  :العصر اليوناني -
كان لهم  وغیرهم من الفلاسفة،ن الفلسفة الیونانیة مع فلاسفتها سقراط وأفلاطون وأرسطو إ   

فقد أعطوها اهتماما كبیرا  ،و بالأحرى في نظرتهم لمصطلح القیمةأتداخل في مفهوم القیمة 
س والذي النف لمن داخو المنبع الذي یدرك أنسبة لكل فیلسوف منهم هي الجوهر لأنها بال

و القیمة  ةمرتبط بكلم  الیونانيفطابع الغالب في العهد  ،سمىیعبر عن ماهیة الصفات الأ
للأخلاق قدیم وحدیث  نهناك تصورا" :ویقول في ذلك عبد الرحمن مرحبا ،سعادةالهو طابع 

أي أن  ،مطبوع بطابع السعادةعني به الأخلاق عند الیونان فهو نتصور القدیم و الفأما ،
 .1"أخلاق الیونان إنما هي أخلاق سعادة

ذا وجدت إتتحقق  دة"السعا"  ةن هذه الغایأترى  لأنهابالقیم  سعادةالبط فالیونان قدیما تر    
  .القیم
وفسروه  أالیوناني الذین طرحوا هذا المبد العصر ةحد فلاسفأنجد  الأساسوعلى هذا    

  .وما یلیها ةللفلسف ةحسب نظرتهم الخاص
 
 

                                                           
جلول خدة معمر، الدراسات الفلسفیة الأخلاقیة في الفكر المغاربي المعاصر، مذكرة لنیل شهادة الماجستیر في الفلسفة،  - 1

 .10، ص 2011 -2010جامعة وهران، 
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  :رسطوأ -
وحاول  ةالقیم ةفي نظری أستاذهنه انتقد ألا إفلاطون أرسطو هو تلمیذ أن أالمعروف    

وفي كتاب .ین یكمن أ ةالقیم صلأو أ ةالقیم ةحول ماهی ةالخاص یتهرح نظر تجاوزه بط
 ةرسطو حول القیمأفكار ألى إنه تطرق أالقیم للدكتور عادل العوا نجد  ةفي فلسف ةالعمد
 :ویقول

 ةلى الصور إتتطلع  ةن المادإ .هیوليفي ال ةفي الواقع تجسد الصور  ةمتجسد ةن القیمأ ورأى"
ذاتها  ةنتاج الطبیعإهو حیث درب  ةوان درب تحقق القیم.مر صالح أ هي بذاتها ةوكل صور 

 .1"بذاتها
 ىفهو یر ، بالصورة المادة ةباعتماده على ثنائی أستاذه ةقد تجاوز فكر  أرسطون أا یعني نوه   
یكون نتاج  ةوبالتالي تحقق قیم ،في الهیولي ةصور التتجسد في الواقع على شكل  القیمةن أب

 ةالقیم ةمر فاصل ینتج صفأ ةصور الو  ةمادال ةجیاي انه بازدو أها بذاتها تحقق ذاتتطبیعي 
 بذاتها. 

 ةوجود بالقو  ةن المادأ" :رسطوأالفیلسوف  ةموضحا نظریعادل العوا  دكتورال أیضاویقول    
ور صوان التسلسل الطبیعي لمختلف  ،یصبح وجودا بالفعل ناجما عن اجتذاب الصورة المادة

 أمامن هذا التسلسل یمتد داخل النفس ویفسح المجال أكما  ة،الطبیع ةالوجود ینتهي في ذرو 
و أ ةعقلی ةالتي تتجلى في فضیل ةالروح المحض ةلى فاعلیإ ةتمتزج بالماد ةعلیالارتقاء من فا

 وهو في وقت واحد عقل،سعید بذاته  ن اللهلأ....قصىمل وهو الخیر الأأفلسفیة قوامها الت
 . 2وفعل صرف" ،صرف

لا عن طریق إن یحصل ألا یمكن  ةبالقو  اوجود ةمادالوجود  ةرسطو فاعلیأوهنا في فكر    
في ارض الواقع  ةبالقو  اوجود ةهي التي تحقق للماد ةخیر ن هذه الألأ ةالماد ةر اجتذاب الصو 

                                                           
 .70، ص العمدة في فلسفة القیمعادل العوا،  - 1
 .70، ص المرجع نفسه - 2
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مل أجود هو الذي یساعد على تحقیق التكما انه التسلسل لمختلف صور الو  ،ي تجعله فعلیاأ
 والذي به تتحقق حیاه الخلود.

 العصر الوسيط:
 الفلسفةجهد التوفیق بین  بأقصىالعصر الوسیط قد حاولوا  يمفكر  بأنتجاهل اللا یمكن    

ن أبنجد  ننافإذا ل،اثر كبیر على نفسیتهم  دینلكان لفي العصر الوسیط  لأنه، والمسیحیة
هم مفكري ذلك أومن بین  ،في مفهومهم له دینالرتباط بالاشد أمرتبط  "ةالقیم"مصطلح 

 ."أوغسطین"نجد القدیس  المسیحیةعلى  تأثیرالعصر والذي كان له 
 نأ "طینسس اوغیالقد" وجد  "لقیم لعادل العواا ةفي فلسف العمدةونجد كذلك في كتاب    
 "الله"معنى  إلىیتحولان كلاهما  يیطونالأفلو بالمعنى  "والواحد"، الأفلاطونيبالمعنى  "الخیر" 

 ومبدأ ،العلیا القیمةفالله هو  ،"المحبة"رباط  "بالمطلق" الإنسانوهذا ما یجید ربط  ،المشخص
 . 1"ویخضع له إلاولا شيء في العالم ،جمیع القیم 

 يفلاطوند جمع بین المفهومین للمعنیین الأق "أوغسطینالقدیس " نأوهذا یعني    
 يللمعنى الافلاطون ةبالنسب "الخیر" ي المعنى أ "الله" لا وهو أفي معنى واحد  ينیطو فلو والأ

 .يونیطو فلللمعنى الأ ةوالواحد بالنسب
ساس لأن الله هو اأبط مفهوم القیم بالدین فهو یرى بیكون قد ر طین بجمعه هذا سغفأو    

ن أمع لكل صفات التي یمكن اشامل وج وانه هو في حد ذاته ةوالجوهر لمصطلح القیم
ومنه فان  ،لله ةالكلی ةرادموجود في العالم یكون تحت الإهو  وان كل ما ،ةالقیم ةتحویها كلم
 صلها من الله.أمنبعها و  ةكلمه القیم

 العصر الحديث: ديكارت 
كل موضوع فلسفي  هنأ أي،الطابع العلمي  هبلغ تهما میز العصر الحدیث انه في فلسف   

 إرساءبنز یول طدیكارت وكان أمثالحاول  ا العصر نجده فلسفي علمي و قدذه يشغل مفكر 

                                                           
 .77ص  ،عادل العوا، العمدة في فلسفة القیم  - 1
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لا یبحثون  ةفكارهم الفلسفیأنهم في لأ المحضة الفلسفةالطابع العلمي علیه دون استخلاص 
 ةالفلاسفومن بین  ،على العقل ةولیأ ةو في مجال الخیال بل یعتمدون بصفأوراء الماهیات 

نجد دیكارت  ةحول مفهوم القیم ةمن العصر الحدیث الذي یوضح نظری الذي نقدمه كنموذج
الاستغراب في  ةه مجلالعصر الوسیط وهذا ما طرحت ةوهذا المفكر كان قد ثار على فلسف

بین  تكار یولقد میز د .لا ینفصلان ةالكائن وكمال القیم ةن لا نهائیأى أ" ر  :عددها هذا
 ةهي الرغب :ةنواع رئیسیأ ةلى ستإرجاعها إیمكن  ،ىلوان الهو أربعین لونا من أو  ةخمس ةقراب
  .1والكره" ،والحب "عجابالإ "وأ ةلم والدهشأوالت ةاللذ ة "الشهو " 
بانه لا یمكن  ةالكائن وكمال القیم ةبین لا نهائی ةوطیدة ن هناك علاقأیرى دیكارت ب   

بانه  راى من انواع اللذه وة انواع رئیسی ةدیكارت بین ست الفصل بینهما وفي تمییز هذا میز
او  لالمفالانسان قد یشعر با ،بان تغلب الهوى اي انه یمكن التحكم في اللذات ةیمكن للاراد

هاته هي التي تجعله یتحكم في  ةفي باطن عقلة هشة الا انه حسب افكاره الموجودبالد
  ة.الاهواء المشروع

 :ویقول المحرر جمیل قاسم ةقد تحدث عن اللذ ة وكذلك نجد انه في العدد من المجل   
ة العقل ولما كان الخیر الاسمى معرف ةینبغي ان تقاس بحسب قاعد ةراى دیكارت ان كل لذ"

لان  ،فان الخیر لا یمكن ان یتجلى الا على الوجه العقلي"انا افكر اذا انا موجود " ةالحقیق
  2".الكوجیتو ةتقوم على الذات المفكر ة وبالقیم،من كمالنا نملكه 

فالخیر الاسمى لا یمكن فصل عن صفه الله لان لا نهائي الكائن هو الذي تتوفر فیه  -  
  .الخیر الاسمىصفات الخیر والجمال والحب اي 

وهنا یرى دیكارت انه بمقتضى العقل یجب ان تقاس كل لذه بمقدار كمال الذي ینتجها    
 .لانه الخیر الاسمى اي الكمال لا یظهر الا على الوجه العقلي

                                                           
-349ص  ،2016 مجلة الاستغراب،صیف فلسفة القیمة معناها ودلالتها من سقراط الي ازمنة الحداثة، جمیل قاسم، 1

350 . 
 .350صالمرجع نفسه،   2
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 المبحث الثالث: تصنيف القيم وتحديد طبيعتها
 تصنيف القيم:  -
كما  ةفلاسف ةان لها تصنیفات حسب عد الاة ریف ونظریات مختلفاكما یوجد للقیم من تع   

ة انها دائما تعبر ان اهم ثلاث ةوالمعروف عن القیم الأصل،انهم حددوا لها طبیعتها حسب 
الاخلاق نجد الدكتور مصطفى  ةوفي كتاب فلسف ،وهي الحق والخیر والجمال الا صنوف 

لتوجیه الانسان نحو هذه القیم الثلاث ة انسانی ةنرى ان الدین او الاعتقاد سم" :عبده یقول
اذ تتبلور القیم من خلال تصور الاعتقاد بهذه القیم اذ نرى ان الانسان یسیر عبر ثلاثه ،

 1".وابداع  ،واختیار ،طرق ومحاور لیرتقي من خلال اعتقاد
وهنا نجد الدكتور مصطفى  .هي التي تسیر الانسان وترقى به ةجوهری ةان الدین صف   

فالدین یعتبر هو الموجه الاساسي للفرد نحو اسم القیم ،وضح ذلك من خلال قوله عبده ی
الفرد من خلال التصور  ةته الصفات تتكون في ذهنیااذه ،وهي الحب والجمال والخیر

العقائدي الذي یتبلور فیه منذ النشاه لذا ومنه فان الدین یعتبر هو الجوهر والمنبع لترسیخ 
 الانسان وهي الاساس للمحافظه علیها. ةفسیهذه الصفات الثلاث في ن

 القيم:  ةطبيع
صنفا  :القیم صنفان :"لقد حدد الدكتور مصطفى عبده القیم في طبیعتها الى نوعین ویقول   

وصنف نسبي ینشده الناس  ،ویكون مطلقا لا یحده زمان ولا مكان ةیتلمس بذاته ویطلب لغای
 2". ولهذا یختلف باختلاف حاجات الناس ومطالبهم ةلتحقیق غای ةكوسیل

من دون اي تدخل  ةمطلق ةي النوع الاول تحدد قیمته بصفأن للقیم نوعین أوهنا یقصد ب  
 ة"كجمال الزهر " :الدكتور مصطفى عبده مثالا الانسان ولا زمان ولا مكان وقد قدم فیهل

فحین ان الصنف  ة،او مصلح ةذاتی ةاي غای الا تدخل فیه ةمطلق ةیعطي قیم هافجمال
الیه وهي تختلف باختلاف  ةالمتطلب ةالثاني الا وهو النسبي اي ان قیمته تكون حسب الحاج

                                                           
 .16-15 ، ص1999، 2ط القاهرة، ،فلسفة الاخلاق،مكتبة مدبولي مصطفى عبده،1
 .16المرجع نفسه، ص  2
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وعن  ةكما انه كذلك قدم فیها الدكتور مثالا عن العرب ةحاجیات الناس لذا هي سمیت نسبی
 .ما تقدمه من خدمات

في  ةلناس ومن هنا فان لها غایلذلك فان قیمتها تكون حسب الخدمات التي تقدمها ل   
عكس الصنف الاول والذي اطلق  ة.وتسمى بالقیم الخارجی ةانها لیست مطلق أي ة،النهای

اي ان تحقیق قیمتها امر مطلق نابع من ذاتها او من جوهرها  ةالذاتی ةعلیه اسم القیم الباطنی
 .ولا یختلف في تحدید قیمتها للناس
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 تمهيد:
الفيلسوف والمفكر العربي المغربي طه عبد الرحمن إرتأى إلى الواقع المرير الذي تعيشه    

الأمة الإسلامية، من تقليد أعمى وأبهم لأمة أخرى طغت عليها الطابع المادي، وأصبحت 
الآلة التقنية هي المسيطرة وأضحى التطور العلمي سبيل مبتغى لكل مفكر، دون التفكير لما 

ه من نتائج قد تكون مضرة بالتفكير الإنساني، وقد تهدم القيم والأخلاق التي قد يصل إلي
 تعتبر ركيزة كل مجتمع سليم.

ومن هنا نجد الفيلسوف طه عبد الرحمن قد تطرق في أبحاثه ومناقشاته إلى ما يجب    
أنها قد  الابتعاد عنه وما المفروض القيام به، فالفلسفة الغربية في نظره قد ابتعدت كثيرا، أو

فصلت في الجانب الأخلاقي وأطغت عليه العلم بكل قوة، وبذلك تكون قد أنهلت مجتمعها 
 من الجانب الأخلاقي دون أن تدري، بحكم أن التطور العلمي هو الذي سيضعها في الأفق.
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 العلم: تطور ظل في الأوروبية الحضارة نقائص الأول: المبحث
   نالرحم عبد طه لدى العقلانية ومفهوم معايير

 باعتبار"مفهوم العقلانية عند الدكتور طه يعتمد أولا على رفض اعتبار العقل شيئا مستقلا،
 1ذلك مفهوما تجزيئيا للإنسان.فالعقل هو فاعلية الانسان ككل وليس كيانا مستقلا فاعلا."

 الأسس بحسب تختلف مفاهيم ةعد لها نأ للعقلانية الرحمن عبد طه الفيلسوف يرأ في     
لذا فانه رفض بان يكون العقل مستقلا ،لانه يعتبره جزء فعال في  ،عليها ترتكز التي والقواعد

 اختلط قد المحدثين ةلدعا ةبالنسب الامر غالب ان الاالانسان لا يمكن الاستغناء عنه ، 
 في خطاواأ قد يكون وبذلك غير لا واحد مفهوم ذات ةالعقلاني ان اعتبروا لانهم الامر عليهم
 في نجده ما وهذا معايير ةعد للعقلانية ان حسبه الرحمن عبد طه الفيلسوف لان تفكيرهم
 . الاخلاق سؤال كتابه

 : الفاعلية معيار -  
 ،ومتنوع متسع مجالها افعال ةبواسط ذاته يحقق الانسان ان الاول المعيار هذا مقتضى"   

 تتحدد التي المواقف مختلف من يتخذه ما في الافعال ةبواسط الانسان تحقق ويتجلى
 احدها ةثلاث مظاهر في وتنوعها افعاله مجال اتساع يتجلى كما ،سلوكه ةهوي بمجموعها

 ةنياوالزم ةالمكاني ظروفها كون ثانيالو  ة،متعدد ووسائلها وكيفيتها الافعال هذه اصناف كون
  .2"ةمتفاوت ومقاصدها هاثبواع كون ثالثالو  ة،متقلب

                                                           
1www.arabphilosophers.com ، 20:30،س 2020سبتمبر  25سمير أبو زيد، فلاسفة العرب ،الجمعة  

استكمل دراساته العليا بجامعة السوربون بفرنسا ،و هو دارس للفلسفة  1944الدكتور طه عبد الرحمن ولد بالمغرب عام * 
برسالة  1972و اعمال و حصل الدكتوراه عام  للمنطق على وجه الخصوص حتى لقب بابو المنطق و له عدة دراساتو 

ة "الاسيسكو"في في موضوع "اللغة و الفلسفة" كما انه تحصل على عدة جوائز منها جائزة المغرب للكتاب ، ثم على جائز 
 .2006الفلسفة عام الفكر الإسلامي و 

سؤال الأخلاق مساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، طه عبد الرحمن،  2
 62، 61، ص 2000 1المغرب، ط

http://www.arabphilosophers.com،سمير
http://www.arabphilosophers.com،سمير
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 ويظهر به الخاص بالمحيط مرتبط يكون ذاته تحقيق ةمهم في الانسان ان هنا والمقصود   
 وسلوكه هويته تحدد التي هي عليتهاف بحسب ةالمتخذ قفهامو  فان وبالتالي افعاله في ذلك

 ظروفال حسب ةثانيالو  ووسائلها كيفيتها ةناحي من ةمقسم ثلاث على ةالاخير  هذه وتتكون
 . ةالمتقلب مقاصدها حسب ةوالثالث ةوالمكاني ةالزماني

 : التقويم معيار - 
 يسعى بل ،واقع هو وما كائن هو ما الى يركن لا الانسان ان الثاني المعيار هذا مقتضى"   
 ،يقع ان يجب وما يكون ان يجب ما عليه تملي ةمعين بقيم موجها يكون ان الى دوما

 ،غيرها اخرى احوال وابتغاء الحاضر حاله عن الخروج الى بهمته تعلو معان الى ومشدودا
 .1"افعاله كل في الكمال بطلب يفتأ لا كونه ذلك على هداوالش
 الافضل تحقيق الى يسعى دائما بل امامه موجود هو بما دائما يقنع لا الانسان ان    

 ة.معين لقيم ةمستند الافعال تكون ان دائما بوج لذا ،فيه هو ما من والاكثر
 ولا الكمال يطلب نجده ذال فيه الذي الافضل عن الافضل يدير  طموح بطبعه فالانسان    
 .يقنع
  التكامل: معيار -ج
 قدراته وتعدد ة،السلوكي مظاهره اختلاف على ،الانسان ان الثالث المعيار هذا مقتضى"   

 بينها الانفصال ايقاع تقبل التي الاجزاء من ةمجموع ليس ة،العضوي ووظائفه ة،النفسي
 مع ةالقو  مظاهر فيها تجتمع ةواحد ذات عن ةعبار  هو وانما ،بعض في بعضها تأثير وايقاف
 العمل مستويات مع النظر ومستويات الوجدان صفات مع العرفان وصفات ضعفال مظاهر
  .2"الروح قيمالجسم مع . وقيم

                                                           
 .62، ص طه عبد الرحمن، سؤال الأخلاق مساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية  1

 62ص المصدر نفسه،  - 2
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 في يبقى انه الا فيه رذوالمتج الموجود بالاختلاف الانسان ان به يعني التكامل ومعيار   
 تجعله التي هي فيه ةالموجود وبالاختلافات يحتويه الذي بالتعدد لانه بينه فيما التكامل ةصف

  .التناسق تخلق التي هي الفروقات هذه لان ومتناسقا متكاملا
 :للعقل الارسطي التعريف

 ويستعد الحيوان به يفارق بالانسان قائم جوهر عن ةعبار  العقل ان"  طاليس ارسطو يقرر   
 .1ة"المعرف لقبول به
 يستخدم مجهز وهو الخاص الجوهر وهو للانسان فقط مخصص العقل ان به ويعنى   

  .فقط ةالمعرف لتقبل
 :للعقل "الديكارتي" التعريف -
 ديتحد الذي الوجه على العقلي المنهج استخدام معنى في ةقائم ةالعقلاني ان يقرر الذي"   
  2."منها ةالرياضي سيما ولا ة،الحديث العلوم ةممارس سياق في به
 ان اي العقلي المنهج وهو لاا ةاساسي ةمرتب في يضعه فانه للعقل الديكارتي التعريف اما   

 الخصوص وجه وعلى ةالحديث ةالعلمي للمناهج استخدامه في منحصر ةالعقلاني مصطلح
 .ةالرياضي

 قدمها التي تعريفاتالو  ةالعقلاني مفهوم لتحديد وضعت المعايير هذه كل ومنه -       
 الامر نهايه في انه الا نظر ةوجه كل حسب على اختلف المصطلح لهذا المفكرين بعض

 ةقيم اعطى بحيث الاخلاقي الجانب على اطغى المصطلح هذا ان على النتائج اجتمعت
 التي ةالتقني ةدالأا تملأه عريض بحر في تتلاشى جعلهاو  القيم وتناسب العلم سبل في للبحث

  .برمته العالم على تسيطر اصبحت
 الذي الاداتي الفكر ةسيطر  القرن هذا عرف لقد"  لها ةمقال في موهوب امال ةالدكتور  تقول -

 بالعمل علاقتنا بتحويل الاتجاه هذا فقام ،التقدم لتحقيق وحدها ةكافي ةالتقني ان يرى
                                                           

 .62 ص ،في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية طه عبد الرحمن، سؤال الأخلاق مساهمة 1
 .64المصدر نفسه، ص  2
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 على ةالمترتب ةوالنتيج ةانساني هي مما اكثر ةمادي ةالعلاق هذه اصبحت حيث وبالاخرين
  .1"الاخلاق وتلاشي ملأوالت ة،للعاطف موت ذلك
 بحكم ةالمسيطر  هي ةدالأا تكون فحينف ة،والاجتماعي ةالانساني القيم بهدم معناه ما وهذا -

 ةانساني نفس كل في ةر ذمتج تكون ان يجب التي ةالانساني المبادئ تتلاشى ،العلمي التطور
 مبدا التكنولوجيا من وجعلت ةبالوهمي ووصفتها الصفات هذه نزعت ةالغربي الدول ان الا

 في ةخيالي تطورات من العالم اليه وصل ما الى ظونلح تطور اجل من الفرد ةلحيا اساسيا
 الفساد نرى مفهومهم حسب تحضرالو  تطورال زاد كلما انه نرى الاخر الجانب أن حين

 في تاصبح ةجوهري تصفا ةعد شملي يذال القيم مصطلح لان يتطور الاخلاقي والانحلال
 هو ما كل حمس بل ،أطغى للعلم الهائل تطورال وهذا ةتقنيال ذه ه لان ةموجود وغير الغائب
  .منها ةقريب تكون قد ةصف اي او ةالقيم بمصطلح يتعلق ان يمكن

 العلم بانتاجها تفتخر التي ةالاوروبي ةلحضار ا نقائص فان ذكره السابق المنطلق هذا ومن -
 الفيلسوف حسب ةناقص ةحضار  وحدها هي الاعلى ةمرتب في العلم جعلت والتي ةوالتقني

 . وهي افات ةعد في يتخبط مجتمعها من جعلت لانها الرحمن عبد طه والمفكر
  :ةالنسبي - 

 العقلاء عند ةوواحد ةوكلي ةمشترك العقل قوانين تكون ان ةالنافع المقاصد من كان اذا"    
 الذي العلم هو المنطق ان فمعلوم ،ذلك بغير يشهد العلمي العقلي المنهج واقع فان ،جميعا
 انه وجدنا ،وابوابه اطواره تفحصنا نحن فاذا ة،والكلي ةالمشترك العقل قوانين ةبدراس يشتغل
 والنظريات الانساق من وبالتالي والمسلمات القواعد من ةير اومتغ ةمتكاثر  اصناف على يشتمل
 -ذاك في يصح لا قد -ةالنظري هذه او- النسق هذا في يصح ما بحيث ،عليها تبنى التي
  .2"بالعكس والعكس- تلك او

                                                           
، سبتمبر 30امال موهوب، القيمة الأخلاقية من منظور طه عبد الرحمن، مجلة العلوم الإنسانية و الاجتماعية، العدد   1

2017 
 65، ص  مساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية طه عبد الرحمن،سؤال الاخلاق 2
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ة موجود و ةواحد و ةمشترك قوانين للعقل ان على اكدنا اذا انه العنصر هذا في ويقصد -
 يحوي الذي المنطق ذلك على والدليل العكس يظهر العقلي المنهج ان الا ،العقلاء كل عند
 للعقل ةالمشترك القوانين دور هو فاين وبتالي بالراي تختلف التي المسلمات من العديد على
 . له مخالف لا واحد براي يحكم ان يجب الذي
 من ةمتغير  ةنسبي مبادئ هناك لانه العلمي التطور في الحاصل الارتباك يبرز ما وهذا -

 .الافراد جميع يتقبلها ةوواحد ةمتكامل حقائق انتاج المستحيل فمن وبالتالي اخر الى طرف
  :ةالاسترقاقي -  
 انه ةوالعقلي ةالعلمي للمناهج امتلاكه عند اعتقد العربي الانسان ان الرحمن عبد طه يرى"   

 الكون على ةالسيطر  من ستمكنه انها بل ،يعيشه كان مما افضل ةحيا ونمط ،سعادته سيحقق
 استرقته قد ةالطبيع فان متوقع هو ما خلاف فعلى ،العكس هو حسبه حصل ما لكن باسره

 ةادا وليست استعباد ةادا ةالال اصبحت وبهذا سيطرتها وتحت خدمتها في هو واصبح
 . 1"تحرر

 فيه تتحكم ةادا العربي الانسان اصبح كيف يواضح يةقاالاسترق مفهوم في الرحمن عبد طه -
 في لانه ،العلمي تطور اسم تحت لاهوائهم وتتبعهم لغربل ىالاعم بتقليد وذلك التكنولوجيا

 وبذلك ةوالعقلي ةالعلمي للمناهج امتلاكه عند الافضل نحو يسير انه العربي المفكر ذهنيته
 دون اعمى تقليدا تقلد ةادا نفسه من جعل يدري ان دون انه الا ،يديه بين ةسعادال تكون
 . ابتكار

 :ةالفوضوي -  
 ،والوصل والترتيب النظام الى العلمي المنهج يؤدي ان كذلك ةالنافع المقاصد من كان اذا" 

 بعضها يركب ولا مطردا نمو تنمو لا ةالعلمي النظريات ان يبين العلم تاريخ في النظر فان

                                                           
 139امال موهوب، القيمة الأخلاقية من منظور طه عبد الرحمن، ص 1
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 ة،المعرف كمال تحقيق الى ةخطو ، ةخطو  ،متجهةبعض فوق بعضها الطبقات ركوب بعضا
  .1"وتهادم تباين علاقات بينها تقوم بحيث ،بعض عن قاطع بعضها ان وانما
 الى تسعى كانت العلمي المنهج اسم تحت ةالاوروبي ةالحضار  او الاوروبي المجتمع -

 تدري ان دون ةعارم فوضى خلقت انها الا دائم ونظام ةالمعرف كمال من غايتها تحقيق
 وبالتالي الاراء في تعارضنتج عنه  التخالف وهذا ةالعلمي النظريات اختلاف بسبب وذلك
 .ةضار  انتائجه تكون فوضى يخلق فانه
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 العلم تطور ظل في الاخلاق مبادئ تناسي الثاني: لمبحثا
  تمهيد: 

 تدهورانها في  الرحمن عبد طه الفيلسوف حسب ةالاوروبي الدول تعيشه الذي الواقع ان   
 العلمي التطور عن المترتب النقائص تلك وهي ،سلفا ذكره سبق ما عن نتج وقد كبير

 عن ناتج مصطلح هي ةفالحداث ،ةالحداث ظهور الى ادى ما ومنه القيم مبادئ وتناسي
 .والقيم الاخلاق ةالاخير  هذه استبدت التي ةالعقلاني

 ةالحداث يميز ما وهذا يطغى الذي هو المادي الطابع جعلت ،الاخلاق عن العلم انفصالف  
 دون ةمنفعي نتائج ماله وكل ومادي ملموس ماهو كل على بالاساس تعتمد فهي ةالغربي

 . مخططاتها في تعتبرها لا الاساس في لانها ةالانساني المبادئ او القيم في نظرال
 :واصطلاحا لغه تعريفه نجد اساسي كمصطلح ةوالحداث

  :لغة -
الشىء  وحدث وقع بمعنى حدث الثلاثي فعلمن ال ةمشتق حداثه لفظه ةالعربي اللغه في "   

 الشيء واحدث ،وحصلأي وقع   ويحدث حدوثا وحداثة فهو محدث وحديث، وحدث الامر،
  .1"الاشياء من الجديد هو والمحدث، اوجده

 انه واكد اذ مدلولها تحديد ةصعوب من ةالحداث موضوع في الباحثون يشتكي"اصطلاحا: -
 ذلك ويرجع لها شامل تعريف على والوقوف ة،الحداث بمصطلح الامساك السهل من ليس

 : منها اسباب ةعد الى رايهم حسب
 ةوالسياس بالفكر مرتبطا كونه ،المصطلح هذا عليها يتردد التي المجالات تشعب -

  .2"ةالحيا مناحي ومختلف ةوالثقاف، والاجتماع ،والاقتصاد
 يقع جديد اي على يدل ما ودائما حدث اي صار قد امر بمعنى ةباللغ ةالحداث شرح وياتي -
  .حدث انه عنه يقال الذي هو

                                                           
 22ص ، 2011، 1بو زبرة عبد السلام، طه عبد الرحمن و نقد الحداثة، جداول للنشر و التوزيع، بيروت، لبنان، ط 1
 62، ص المرجع نفسه 2
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 ان يمكن لا لذا محاولات ةعد في لبروزها وذلك محدد تعريفا له يوجد فلا حاطلاصا اما -
 . ابه خاص واحد لمفهوم ةومحدد ةشامل تكون
 :هو حسبه للحداثه تعريفا يعطي فانه للفكر افقا الحوار كتابه ففي الرحمن عبد طه اما   
 قرون ةخمس منذ الغربي المجتمع على طرات التي ةالعميق التحولات ةجمل هي ةالحداث"
 المجتمع نقلت بحيث ةتراكمي ةائيمان تحولات انها هي التحولات لهذه ةالمميز  ةسمال ولكن،

 . 1"ةاساسي ةسم وهذه تقدما يعلوه طور الى حضاري طور من الغربي
 افضل الى تطور من نفسه ينقل الغربي المجتمع ان وهي ةمميز  ةسم للحداثة عطىي طه -

 في جعلته التي هي قرون منذ لازمته التي فالتحولات ،الصفة هذه بداخله خلق الذي وهو
 .عندهم خلقت لانها ةالغربي ةبالحداث سميت لذلك ةبالحداث يسمى ما الى يصل المطاف ةنهاي
 الذي هو فالغربة ،داخلي تحولات التحولات هذه ان": يقول ةثاني ةمميز  سمه يعطيها وكذلك –
 هي ولا ،خارجه من عليه ةوارد وليست، مجتمعه بمقتضياتو  ذاته من التحولات بهذه قام

 والتراكم الانماء بين تجمع التي ةالسم وهذهة داخلي يةتراكمت ةظاهر  امام فنحن، عليه ةمفروض
 .2داع"الاببـ " اسميهاة التلقائي وبين
تنبطها من عند الفيلسوف طه عبد الرحمن في نسأما فيما يخص الميزة الثانية التي  -

مصطلح بما يسمى " الحداثة" انها تنقل إلى مرحلة تسمى بالإبداع وهي صفة خيالية بالنسبة 
حولات العميقة التي حدثت داخل المجتمع تلأي مجتمع يجتهد من أجل الأفضل، فال

تلقائية، أي لم تأتي من الخارج بأي طريقة ولم تكن انت الأوروبي كانت من داخلها وك
مفروضة أبدا، والشيء المشترك حسب الذي يجمع بين التطور والتراكم والتلقائية العفوية هو 

 ما يشتمل او يؤدي إلى ما يسمى بالإبداع.
 تسمى روحا تلقخ الاوروبي المجتمع في وجدت التي والتحولات فالتراكمات ومنه  -

 تطور الى يسعون كانوا التحولات داخل الصراعات هذه ظل في انها من بالرغم بالابداع
                                                           

 96ص  2013،  1الشبكة العربية للأبحاث و النشر، بيروت، لبنان، ططه عبد الرحمن، الحوار افقا للفكر،  1
 .97ص  ،المصدر نفسه 2
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 تناسيذلك بو  عليه تقوم علمي منهج بوضع الاساسي المرجع هي وجعلها ة،العلمي ةالمعرف
 .بها الاعتراف دون الغائب في وجعلها والاخلاق ةالقيمي المبادئ

 على تعتمدة ،عقلانية حداث باعتبارها الرحمن عبد طه حسب ةالغربي ةالحداث ان" نجد لذا -
 لا ومبدا ،العلم في اخلاق لا مبدا على المعرفي نظامها اقامت قد .غير لا والعلم العقل
 . 1"ناقص العقل هذا فان الرحمن عبد طه فحسبه هذا وعلى ،العقل في غيب
 العلم على اعتمدت لانها ة،الغربي ةالحداث دينق الرحمن عبد طه بان نستخلص وعليه -

 والدين بالاخلاق يتعلق ما كل تمح انها اي ،غير لا اساسيا ومستندا ةمرجعي منه وجعلت
 فيها ضاتتناق لا ة،شامل كاملهة مطلقة حقيق العلم من وجعلتة ،الاساسي والمبادئ والقيم

  .اختلافات ولا معارضات ولا ،تحصل
 للتقليد حظهدب انه الرحمن عبد طه على يذكر ان يجب والذية عام بصفه والمعروف -

 لطغيان كان وانما ي ،العلم لتطورل معارضا بذلك يكن لم ةالغربي ةللفلسف هدوبنق الاعمى
 .ةالتقني ةالال وتستعبده فيه تتحكمأداة  الانسان وجعل والقيم المبادئ على العلمي التطور

ة البشرية حيا على ةخطور  هناك بل ،فقط افكاره في الفرد ةحري تقيد لم انها ذلك من والاهم*
 .غير لا ةالحيا اساس هما والعلم العقل جعلت التية الغربي ةالحداث هذه ظل في
 تفويق ةالي" الدنيوي مشروعها ةاقام في ةالحداث بها توسلت التي الاليات ابرز من ان"

 وكان ةالحيا مجالات بمختلف يتصل الدين كان ولما ".المتصل فصلة الي "قل او "المجموع
  .2"متفاوته واقدار اشكالا يتخد بما اتصاله

 هذه في الدين قانون ليتعطل ،الاتصال من ةالمختلف الاشكال لهذهة الحداث انبرت فقد "
 .3" وتقديرا تدبيرا بنفسها المجالات تلك تستقل حتىة ،الحيوي المجالات

                                                           
 .142ص القيمة الأخلاقية من منظور طه عبد الرحمن، أمال موهوب، 1
طه عبد الرحمن، بؤس الدهرانية النقد الإئتماني لفصل الاخلاق عن الدين، الشبكة العربية للأبحاث و النشر، بيروت،  2
 11.ص  2014، 1ط
 .11، ص نفسهالمصدر  3
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 على الدين بفصل تقوم ةالاخير  وهذه الالية استخدام هو ةالحداث عليه قامت ما وابرز اهم* 
 احدثت التي ةالحداث لهذه كان ومنه ،بالدين مرتبط هو ما كل عن الدين فصل اي ،الدنيا

 الدين عن انفصلت التي ةالحياتي المجالات فاصبحت الدين على واضحا تاثيرا انقطاعا
  .مجالها في الدين لاثر وجود لا، بحالها متدبره ةمستقل
 وة سياسال فصلت كما والقانون الفن عنه وفصلت، الدين عن العلم ةالحداث فصلت وهكذا* "

 .1 "الدنيانية" هو عام باسم الدين من ةالحيا تقطاعا انتزاع في عملها نسمي وقد .الاخلاق
ة سياسال على العلم ةالحداث فصلت قدة حقيق بان نستخلصة السابق المنطلقات من وعليه* 

 ان يمكن فلا ة،الحيا عن الاكسجين قطعت قد تكون وبالتالي ،والدين الاخلاق والاهم والفن
ة الحيا مجالات لجميع الاساسي المرجع يعتبر لانه الدين بدون اي روح بدون الحياه تمشي
  .الامور شتى وفي
 عريض اسم تحت وضع ةالدنيوي والامور الدين بين الحاصل الانفصال هذا فان وعليه -

 ة".الدنياني" وهو الرحمن عبد حسب
 ،الانسان ةمصلح في ليست اغراض لصالح العلمي نتائج استغلال في تكمنة الخطور  ان" -

 في ةالانساني جعل لقد الفصل هذا ان. الاخلاق عن العلم فصل وهو رئيسي بسبب كله وهذا
 تجلت اذا الانسان فيه يعيش الذي المحيط مست الرحمن عبد تعبير حد علىة خطير  ةازم

 .2"البيئي الاختلال في مظاهرها
 ةالخطور  في ةالغربي ةللحضار  الرحمن عبد طه الفيلسوف نقل في فعلا ةالحقيق وتظهر   
 ولا هو الاساس العلمي التطور كان اذا .سواء حد وعلىة والبيئ الانسان على احدثتها التي
 اليها المتوصل النتائج استخدام هو الانسان حقيلا الذي فالخطرة ،الفائد فما للانسانة قيم
 الانحباس وفي البيئي تلوث في ذلك ويظهر ةوالبيئ الانسان علىة العلمي الابحاث في

 والاخطر ةالوبائي والامراض ةالمنتشر  الامراض وفي الامازون ةثقب اتساع في وكذلك الحراري
                                                           

 11، صطه عبد الرحمن، بؤس الدهرانية النقد الإئتماني لفصل الاخلاق عن الدين 1
 ..141 منظور طه عبد الرحمن،صالقيمة الأخلاقية من  أمال موهوب،- 2
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 ةالذري ةالقنبل من اخطر وهو خلقلل تغيير في هذا ويعتبر ةالبيولوجي الامراض ذلك من
 ةالسام للغازات المستعمر باستخدام الحروب في يظهر مالعل لنتائج السيء والاستعمال

 العلم تطور ظل في والمبادئ القيم تناسی ان على دليل اكبر ذاوه الامراض ولنشر وللقنابل
 .منه جدوى لا
 سياقه عن العلمي المسار فوانحر  ةالسامي المبادئ على ة طغتالخبيث الاهدافلان  -  

عن فصل  عنه تحدثن ما وهذا ة،للبشري وسوء مضر هو ما في يستخدم واصبح الصحيح
 ةالمعرف كانت ومهما التطورات وصلت فمهما منطقي وغير مستحيل بانه الاخلاق عن العلم
 يخلو لا ان فيجب ةاساسية صف وتكون فيها تتجذر ان يجب القيم ان الا الافق في ةالعلمي
  .العالم تهدم قد الكارثيه النتائج تكون لا حتى الاخلاق من العلم

 ينجح لم لانه كبيرا  فشلا فشل قد الرحمن عبد طه حسب الحداثي المشروع ان"  وعليه - 
 اي، للنجاح معيار اهم الصدق ة،...ومشروعي ةمصداقي ولخطابه لمضمونه الاعطاء في
 راجع وهذا الغربي المجتمع في يحدث لم هذا لكن ،بالعلم ةالاخلاقي المعايير من ةجمل ربط

 .1"العلم في اخلاق لا تعني والتية الموضوعي على لاعتماده
 الصدق هو معيار اهم ان الرحمن عبد طه الفيلسوف طرح من نستنتج وبالتالي -   

 يكون حتى بالعلم وربطهاة الاخلاقي القيم معنىل حاصل تحصيل ويجب ،النجاح ليحصل
ة الموضوعي الى يرجع ما دائما وكان بها يعمل لم الغربي المجتمع ان الا أبواب، ةعد للنجاح

 . ةالصف هاته العلمي المنهج تميز التي هي و
 ةالانساني الاخلاق ةمراعا دون العلمي الطابع طغيان هو الفشل وراء السبب فان لذا -   

 دة وطي ةعلاق على وتكون ةبشري نفس كل فيذرة متج تكون ان يجب التي والمبادئ والقيم
 . جمعاء ةللبشرية ونافع ةفعال نتائج له تكون حتى بالعلم

                                                           
 142صامال موهوب، القيمة الأخلاقية من منظور طه عبد الرحمن،  1
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 والمبادئ ةالانساني القيم يهدم لم الغربي مجتمعال اليه ال الذي المزري الوضعلان   -  
 يحمد لا ما وهذا والالحاد الشرك هوو   الاعظم في اوقعه انه بلللإنسان فقط. ةالسياسي
 .عقباه
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 كثرة التعددالتصادم القيمي و  الثالث: المبحث
 ةوالسياسي ةالاخلاقي الفلسفه في بالغ تاثير ذو اتجاه ةالقيمي ةالتعددي ان" طه يقول -    

 المقومات منها جاعلا ةالانسانية الحيا في القيم مكانة على الاتجاه هذا يؤكد اذ ةالمعاصر 
 ان على يؤكد كما .وتخبث تفسد وبفقدانها ،وتطيبة الحيا هذه تصلح بوجودها التي ةالمعنوي

 . 1"والاشكال الانواعة متعدد تكون بفقدها تخبث او بوجودها ةالحيا تطيب التي القيم هذه
 ةالاخلاقي ةالفلسف على كبير تاثير لها ةالقيم دديةالتع بان يرى الرحمن عبد طه ان -   

 تطيب بها لانه الفرد ةحيا في القيم هذه وجود ةضرور  على ويؤكد، المعاصره ةوالسياسي
 منعدد تت عنها المتحدث القيم بان يشير وة ،الحيا تتدهور وبدونها ةالسعاد وتتحقق ةالحيا
 هذين من قسم كل وتحت الخلقية الغير والقيم ةالخلقي القيم فمنها". والاشكال الانواع حيث

 :الغير على نفعها يعود التي ةخلقي القيم ومثال ة،مختلف اصناف تندرج الكبيرين القسمين
 :الذات على نفعها يعود التي ةالخلقي غير القيم ومثال "الأمانة"و ة"الصداق"و ة"المحب"
 تنوع هو ،المذهب هذا بحسب القيمي التعدد هذا في والاصل ل"الجما"و "الحسب"و "النسب"

 . 2"الانسان ةحيا تتخذها التي الاشكال
 اما ة،الخلقي الغير ومنها ةالخلقي منها صنفين الى القيم هاته الرحمن عبد طه ويقسم -   

 لانة بالخلقي وسميت ة" "والأمانة"والصداق" ة"المحب "صفات تحتها يندرج فانه ةللخلقي ةبالنسب
 صفات وهي ذاتال على مصالحها تعود والتي ةالخلقي الغير عكس .الغير على تعود منافعها

 يعود ةخلقيال والغير ةالخلقي الصفات بين القائم التعدد وهذا "،النسب"و "الجمال"و "الحب"
 .ةالحيا وتقلبات تنوع على
 هي الاتجاه هذا بها يتميز ةخاصي اهم بان" :كتابه في الرحمن عبد طه ايضا ويقول -  

 او ةمتعارض تكونة.الخير  ةالحيا او -ةالطيبة الحيا عليهاساسية التي تبنى الا القيم بان القول

                                                           
، 2005، 1طه عبد الرحمن، الحق الإسلامي في الاختلاف الفكري، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء ، المغرب، ط 1

 .53ص 
 53، صنفسهالمصدر  2
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 بعضها القيم هذه برد التصادم هذا رفع يمكن لا بحيث ،بينها فيما ةمتصادم قل او ةمتنازع
ة" الحري" معة" الحيا" تتصادم، المثال سبيل فعلى بعض على بعضها حبترجي ولا بعض الى
"1 . 
 لا لانه ةالحري مع ةالحيا تصادم وهو فيها المطروح المثال يكفي القول هذا لشرح وهنا -

 بان يرى الرحمن عبد طه الفيلسوف فان لذا ة،الحري نيل اجل من ةبالحيا ةالتضحي ابدا يمكن
 كبير تصادم في بالاحرى او تعارض في الاساسب هي ةالسعيدة الحيا عليها تبنى التي مالقي
 . بالبعض بعضها ةمقابل يمكن ولا
 ةتطبيق اسباب الى ،المذهب هذا اصحاب نظر في ي،القيم التصادم هذا يرجع ولا"  -  

 المعلومات من مزيد تحصيل ان ذلك ،الاستدلالات في الاعوجاج او ةالمعلوم في كالنقص
 . 2"التصادم هذا رفع في مطلقا يفيدان لا الاستدلالات بتصحيح ماالقي او
 الفهم عدم او ةالتطبيقي ةالناحي من نقص بسبب راجعا ليس القيم في التصادم -   

  .القيم بين التصادم لرفع تفيد لا ابدا ةالاخير  هذه لان والاستدلالات للمعلومات
 ان دون من ةالطيب ةللحيا وتصوراتهم غيرنا قيم فهم على قادرون لاننا: " ايضا ويقول -   

 مع ونرفضها اعن ةالاجنبي القيم هذه على نعترض قد بل ،فيها نوافقهم اننا الفهم هذا يعني
 بصفتين تتصف القيم بين ةالعلاق كون الى تصادمال هذا يرجع وانما .لها تفهمنا وجود

 . 3"" التباين"و "التغاير" :وهما اساسيتين
 لقيم فهمنا ةناحي من يكمن لا الرحمن عبد طه الفيلسوف يقصده الذي القيمي التصادم -    

 الراي في مختلفين كنا ان ،اكيد عليها ةالموافق دون من ةالسعيد ةللحيا ونظرتهم الاخرين
 جوهريتين بصفتين تتميز ذاتها حد في ةالعلاق اصل ان الى راجع التصادم هذا بل. معهم
  " التباين"و "يراالتغ" :وهي الا فيها

                                                           
 53، ص ختلاف الفكريطه عبد الرحمن،الحق الإسلامي في الا 1
 .53، ص نفسهالمصدر  2

 .54، ص نفسهالمصدر  3
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 عبد طه كتابه في بهما والمقصود المفهومين هذين لشرح نتطرق ان يمكننا هنا ومن -  
 حيث صفتينال هاتين عن للفيلسوف شرحا نجد؟ حدودها وما ؟مداها ما القيم ةتعددي الرحمن
  :يقول
  التغاير:-   
 ،بالاخرى احداهما ةمقارن اوة مقايس تقبلان لا المتصادمتين القيمتين ان "بالتغاير" المراد"   

 هاتان عليها تتفرع ان يمكن ة،كالسعاد عليا ةقيم اية توجد لا لانه اماة :التالي للاسباب وذلك
 ان يمكن -كاللذة-ة وسيل او وسيط يوجد لا لانه واما، سهاببج ترتيبها يجري او القيمتان

 . 1"به يؤخذ ان يمكن عام مبدا يوجد لا لانه واما ،القيمتان هاتان بها توزن او تقدر
ة مقابل تكون ان المتصادمتين القيمتين من ةقيم لاي يمكن لا انه بالتغاير هنا المقصود -   

 ببعضهما تربطهما قد منهما اعلى ةقيم تحدهما لا لانه، معهاة متساوي تكون وان لاخرى
 تعتبر اخرى ةقيم ايجاد او التصنيف حسب ترتيبا لهما تكون قد العليا ةالقيم وهذه، البعض
 او عام قانون يوجد لا القيمتين هاتين تعارض في انه كما ،بينهما يجمع وسيط اساس على
 ةطريق باي التقابل وعدم بينهما الموجود التعارض فان لذا، بينهما يحكم ان يستطيع عام مبدا
  .بالتغاير سمىهنا ت كانت
 التغاير لمفهوم الصحيح المعنى يبين أوضح، مثالا الرحمن عبد طه الفيلسوف قدم وقد -   

 احداهما نقيس ان يمكن فلا ة"،الرحم"و ة"المعرف :"يرتيناالمتغ القيمتين مثال" :يقول بحيث
 ةزيادال ان عن فضلا ،بينهما مشترك معيار اساس على بينهما نقارن ان ولا الأخرى، على
 توجد ان يجوز كان وان افضلية دونها ولا الاخرى من افضل ةبضرور  يجعلها لا احداهما في
 .2الأخرى" تفضل ولا ةالواحد تفضل ثالثه قيمه

                                                           
 15، ص2001، 1طه عبد الرحمن، تعددية القيم ما مداها؟ او ما حدودها؟، كلية الاداب و العلوم الإنسانية، مراكش، ط 1

 .16، ص نفسهالمصدر  2
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 يمكن لا هنا ة"المعرف"و" ةفالرحم" ،قيمتين بين تصادم حول اكثر يوضح المثال هذا في     
 بالاصل لانهما مشترك واحد اطار في توضعا ان او ،بالاخرى احداهما تقاس ان بتاتا

 . متغايرتان قيمتان
 من يقل لا ذلك فان الاخرى على القيمتين احدى من نرفع ان اردنا ان ذلك من وبالرغم     
 . بينهما تجمع قد مشتركه ةعلاق اي لاساس متفرقتان بالاساس لانها اخرى شان
  :التباين -     
 القيمتين احدى مدلول ان ومقتضاه، المنطقي التباين احدهما :معنيان "بالتباين" المراد"      

 تحقق تصور اذا بحيث الأخرى، ةالقيم مدلول مع العقل في يجتمع ان يمكن لا المتصادمتين
 . 1"" العفو"و "العدل: " منطقيا المتباينتين القيمتين ومثال ةالثاني تحقق تصور امتنع، احداهما

 غير من بانه هنا ويقصد المنطقي بالمفهوم تقتضي احداهما دلالتان التباين لمفهوم -    
 امكن اذا اخر بمعنى اي. سواء حد على "والعفو كالعدل "صفتان العقل يتقبل ان المنطقي

 لا مدلولان لهما لانه ة،الثاني ةالصف تحقيق عن تلقائيا امتنعتا صفتين احدث تحقيق من
 والعفو كانت مهما ةالحقيق تحقيق هو فالعدلة،واحد ةبصف العقل في يجتمعان ان يستطيعان

 . عنه المتحدث الفرق يكمن وهنا السماح وتحقيق الحق عن التخلي هو
 قيمتين بين ويحصل ،التطبيقي التباين الثاني المعنى" التباين لعنصر اكثر ويوضح -    

 بظروف تتعلق ةعملي اسباب عن ناتج عرضي تباين بينهما يوجد لكن ،منطقيا متوافقتين
 التفرغ وحياه ة"الهنيئ ةالزوجية الحيا" :التطبيقي التباين ومثال العالم باحوال اوة مخصوص

 . 2"منطقي تباين الامرين بين فليس للعلم
 العقل يستطيع منطقيا متوافقتين قيمتين بين ينتج ان يمكن ما كل هو المنطقي والتباين -  

 الظروف عن ناتج هذا ان الا التباين في اختلافات فيها وجدت وان حتى، يتقبلها ان على
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 عن الرحمن عبد طه الفيلسوف قدمه الذي المثال في اكثر ظاهرا صار والتوضيح ةالحياتي
 . العلم طالبي من البعض عند موجود الامر فهذا "للعلم عالتفر ة حيا"و ة"الهنيئ ةالزوجي ةالحيا"

 يصح فلا، بينهما فيما متمايزتان "التباين"و "التغاير:" الصفتين هاتين ان يتبين وبهذا" -    
 تواجدهما يمتنع ان غير من بينهما فيما متغايرتين القيمتان تكون فقد ،تباين تغاير كل ان
 . 1"الفرد حياه في معا
 "التغاير"و "التباين" صفتين فصل الضروري من ليس انه طه الدكتور لنا يوضح وهنا -   
 تغاير كل ان نصف ان يمكن لا وانه حتى ،تاثير اي دون الفرد حياه في معا تجتمعان فقد
 . له تاثير لا الانسانةحيا في واحد مكان في تواجدهما ان الا، باينت هو
 مع متباينتان، القيمتان تكون فقد ،يراتغ تباين كل ان يصح لا كما ":ايضا ويقول -   

 ،والمتجانسات المتقارنات في التباين حصول هو ةالمقرر  ةالقاعد بل ،بينهما ةالمقارن امكان
  2ة.ومتباين ةير امتغة متعدد قيما تواجهة الطيبة الحيا ان تدعي ةالقيمي ةالتعددي فاذن
 بالمقدور كان وان حتى كذلك تغاير انه على تباين كل جعل من ابدا يمكننا لا-     

 ةالحيا في تجعل التي هي ةالقيم ةالتعددي بان استخلاص نستطيع ومنه القيمتان بين المقارنه
 . رةوالمتغية المتعدد القيم بين مواجهات ةالطبيعي

 : وهي ثلاثه القيمه التعددية للظروف: القيمة ةالتعددي ظروف -
  :"العالم تعقيل" او ة"عقلن" حداثي ظرف -
 شئت ان او ة.العقلن فعل يفضل انه "فيبر ماكس "الشهير الالماني الاجتماع عالم يرى"   
 من يخرج ان الانسان استطاع ةالحداث عهد مصطلح به اختص الذي". الترشيد فعل" قلت
 حياته في وتتدخل الانسان عن مقاصدها تخفي ةكثير  ةاله فيه تسود عالم اي -مسحور عالم

  .3"فيه سحر لا يصير عالم الى -ومصيره
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 ماكس" الالماني الاجتماع عالم يرى كما خاصة بصفة العقلنة او الحداثي الظرف -   
 ةخاص الماضي في ربطته التي القيود كل من يتحرر ان استطاع قد الانسان ان هو "فيبر
 عصر فبفضل .والعالم الانسان على كليا ةالمسيطر  هية الكنيس كانت حيث ة،المسيحي في

 عالم على وينفتح فكره في وغامض شائب هو ما كل من يتخلص ان الفرد استطاع ةالحداث
 كل من خالي، عقله باستخدام هو منظوره من الاشياء على يتطلع، نفتحم واضح كله

 . عصره في سابقا طغت التي والخرافات السحور
 ان بدل ة،العقلاني انتصار ان" :يقول الحداثي للظرفي توضيحه في كذلك هنا ونجد   

 في الانحلال او بالتسي هذا وتمثل لالها؟انح ذلك خلاف على صحبه ،ازدهارها يصحبه
 .1"بعض بعضها يصادم ةمتعدد قيم ظهور

 على وباعتماده سابقا عالمه تسود كانت التي والاوهام القيود كل من الانسان تحرر عند -  
 والذي تحررال هذا ان الا ةالكنيس ةسيطر  من كليه بصفه وتحررهة الحداث في والدخول العقل
 وكانت العكس حصل انه الا، دائم تالق في يكون ان بدلة للعقلاني انتصار ةبمثاب هو

  .البعض بعضها في تتصادم القيم جعلب وذلك ةوخيم ةالنتيج
 الليبراليه": ايديولوجي: "تمكن ظرف -      

 تطالب التي ةالسياسي ةالفكراني هي اجمالا ةالليبرالي ان معلوم ةالليبرالي. تمكن وهي"   
 ولتحقيق البعض افعال في بعضهم تدخل دون ،لحرياتهم الافراد ةلممارس واسع بمجال

  2."فيها ةالدول تدخل دون ةالطيبة للحيا تصوراتهم
 مبدا على تعتمد المجتمع على حكمها في ةالليبرالي ان هو الايديولوجي بالظرف يعني -  

 ةطيب ةحيا تحقيق اجل من كله وذلك فيها تدخلال دون للافرادة المساح تترك فهي ،ةالحري
 . تصوره حسب فرد لكل
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 التفريق الى الليبراليون المنظرون لجا" الايديولوجي للظرف المفهوم في كذلك ونجد -    
 بهم ةالخاص ةالطيب اةللحي الافراد بتصورات تتعلق وهي ة"،الجوهري القيم"ب يسمونه ما بين
 جعلوا ثم ةالجوهري القيم هذه تحصيل تنظمة عام قيم وهي ة"الاجرائي القيم"ب يسمونه ما وبين
 بين تفرق الليبراليه ان يعني وهذا ،العامة ةالاجرائي القيم هذه تحديد في ينحصر ةدول دور

 به يستقل الذي الاخلاقي الجانب وبين .....ةالدول به تنهض الذي السياسي الجانب
 . 1"الافراد
 ةالخاص ةالطيب ةالحيا بتصورات تتعلق التي هي ة"الجوهري القيم" ان هذا من والمغزى -   

 القيم" اسم تحت تنحصر فانها ة"الجوهري القيم" هاته عنة المترتب النتائج اما ،بالافراد
 ةالجوهري القيمه هات بين ةالتفرق هو الليبيراليون النظراء اليه يسعى قد ما وهذا ة"الاجرائي
 في الأخلاقي، الجانب ومن السياسي الجانب من ةموفق كانت حكمها في فالليبراليه ةوالاجرائي

  .ةالقيمي ةبالتعددي المت قد تكون هناك فهي وبالتالي .والافراد ةالدول بين اي القيم
 ة"التعددي" بين التفريق الى يسعى من "الليبراليين" من نجد لكن": ايضا ويقول-     

 التصادم حاله في غيرها على ةمخصوص ةقيم ترجح لا ةتعدديال بكون محتجا ة"الليبرالي"و
 ما على والعدل ةوالمساوا ةكالحري ة"الليبرالي" القيم ترجح ة،الحال هذه فية"،الليبرالي" بينما،

  .2"ترجيح ة"الليبرالي "في كما ترجيحا ةالقيمية التعددي في ان والصواب، عداها
 بذلك مستخدمينة والتعددية الليبرالي بين التفريق الى يسعى من هناك ةالليبرالي ظل في -   
 على ةصف قبول اي الترجيح تستطيع لا، تصادمال ةحال في ةالتعددي بان اهمها حجج عده
 ،والعدلة والمساوا ةكالحري الصفات منة مجموع احتضنت التي اليةليبر ا عكسة صف

 عليها تعتمد كما الترجيح تعتمد التي هية القيم ةالتعددي ان هو كله هذا من والاصح
 ية".الليبرال"
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 ظرف إستراتيجي: -  
الذي اشتهر به سموئيل  "" وهو صدام الحضارات: معلوم أن مفهوم " صدام الحضارات- 

هانتجتون مفهوم مزدوج توصيفي وتوجيهي في آن واحد، إذ لا يكتفي صاحبه بوصف 
بل أيضا يحدد الخطط  ،تاريخا وواقعا مانية التي يحتضنها العالم،ثالمجموعات الحضارية ال

التي ينبغي أن تتبعها هذه المجموعات في التعامل بعضها مع بعض، وهذا التعامل هو بدوره 
 .1مزدوج، تعايشي وتصارعي في آن واحد"

فالصراع القائم بين الحضارات والذي اشتهر به على وجه الخصوص سموئيل  -   
توجيهي، أي وصف الصراعات التي هانتجتون الظرف الاستراتيجي يعني به هنا توصيفي، 

والتوجيهي وهي وضع الخطط والمسارات التي يجب أن تتخذها هذه  ،تعيشها هاته الدول
الدول في التعامل فيما بينها، وهذا التعامل المفروض على الدول هو بدوره مزدوج لأنه يلزم 

 ت القائمة.على التعايش والصراع في آن واحد أي التعود على التعايش في ظل الصراعا
ويتميز مفهوم " الصدام" عن نظائره من مفاهيم المواجهة مثل " النزاع" والصراع" من " -   

جانب معين، فإذا كان النزاع يغلب عليه الطابع السياسي والصراع يطغى عليه الطابع 
الاقتصادي، فإن " الصدام " يختص باعتماد العنصر الثقافي وتقديمه على العنصرين 

 .2السياسة والاقتصاد"الآخرين: 
الصدام في مفهومه بالذات فإنه يختلف كثيرا عن النزاع والصراع لأنه لكلا هاتين  -

الصفتين جانبين خاصان بهما أحدهما سياسي والآخر اقتصادي، إلا أن الصدام له جانب 
لذا خاص به، وهو الجانب الثقافي فالتصادم يقع على القيم التي تعتبر هي الأساس والجوهر 

 وجب تقديمه.
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 طرق التعامل مع التصادم بين القيم:     
إن طرق التعامل مع التصادم بين القيم جاءت بعد الظروف الثلاثة التي سبق ذكرها،  - 

 والآن سنتطرق إلى الطرق التي تعامل بها الليبراليون مع ظاهرة تصادم القيم وهي أربعة:
 طريق التقرير: -     
أشعيا برلين" إلى أن الانجليزي ذو الأصل الليتواني " وكذا الفيلسوف "فيبرماكس "ذهب "   

تصادم القيم صفة لا تنفك أبدا عن الحياة الإنسانية، إلا أنهما اختلفا في موقفهما منه وتحديد 
 .1أسبابه"

" ماكس فيبر " والفيلسوف الليتواني " أشعيا برلين" بأن التصادم القيمي لا  انيرى الفيلسوف - 
ن اختلفت  يمكن أبدا أن ينتزع من الحياة الإنسانية لأن القيم مرتبطة بالحياة الفردية حتى وا 

 القيم فيما بينها وحصل التصادم.
نية الحديثة في " أما فيبر فيبدو أنه يعد هذا التصادم صفة سلبية، إذ يرى أن العقلا- 

مواجهتها لواقع الحياة الداخلية والخارجية أفضت إلى ظهور رؤى متصادمة وقيم متباينة أشبه 
في تعددها ب" تعدد الآلهة " ولا يمكن أن تتحقق هذه الرؤى والقيم إلا بحصول صراع بينها 

 .2أشبه ب" حرب آلهة "
بتعدد "ها بالسلبية لأنه شبهها إن الفيلسوف فيبر في نظرته التعددية تشاؤمية فهو يصف -

والاختلافات، فهو بمفهومه يرى أن العقلانية أي أين تكثر الأوهام والصراعات "الآلهة 
الحديثة لما تتواجد بأرض الواقع فإنها تتصادم مع القيم وتبرز التباين لذا فإنه كان متشائما 

 منها وكانت نظرته سلبية لها.
التصادم القيمي صفة إيجابية، إذ يرى أن القيم التي تسعى فإنه يعد هذا  "برلين"" وأما - 

متعددة ومتباينة فيما بينها، ولا سبيل إلى  ...إليها المجتمعات المختلفة خلال فترات مختلفة
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التوفيق بينها أي وجه من الوجوه ولو أنها كلها معان موضوعية وأساسية، ولكن يبقى أن 
 .1ى وأنفع من العالم الذي لا تعدد فيه"العالم الذي يقوم به التعدد يكون أغن

 ان يرى بحيثة ايجابي نظرته فان "فيبر ماكس" عكس فهو "رلين" ب الفيلسوف اما-   
 في القيم لان واصلح انفع تكون الزمن بمرور حتى القيم نحو دائما تسعى التي المجتمعات

 ةبالموضوعي تتميز انها ولو حتى بينها التوفيق ابدا يمكن ولا ةومتعدد ةمتباين دائما ذاتها حد
 يكون القيمة ةالتعددي اساس على يقوم الذي العالم بان يرجح فانه ،لذا القيم هاته معانيها في

  .فيه تعدد لا عالم من وانفع اغنى
 الاستدلال لاستحالة ،دفعه يمكن لا القيم في التصادم هذا ان وبرلين فيبر اعتبر ولما"  -  

 الارادة ان ادعيا فقد ،للثاني بالنسبة بينها التوفيق ولاستحالة للأول بالنسبة القيم هذه على
 فان ،وهكذا...التحقيق موضع يكون لأن يصلح القيمتين من أيا تقرر التي هي وحدها
 وانما ،العقلي التعليل ليس القيمي التصادم مع التعامل في وبرلين فيبر به أخذ الذي الطريق

 2."الارادي التقرير هو
 حساب على واحدة بدفع يمكن لا بأنه القيمي للتعدد تفسيرهما في الفيلسوفان رأى لقد -  

 لجا لذا أخرى، بدون ةقيم ترك يستحيل ان الى تصادم في القيم كانت وان أي الأخرى
 تقدر التي فهي ةالاراد اتخاذ الى المطاف اخر في تلجا لانها الارادي التقرير الى الانسان

  .اصلاح محل تكون بان
  التدليل: طريق -     

 الثاني الجيل من "ابل اوتو كارل"و "هابرماس يورغن:" الالمانيين الفيلسوفان اراد لقد" -  
 الذي تقريرال قةطري يضاد طريقا القيم تصادم ةمعالج في ايسلك انة النقدي فرانكفورت لمدرسة

 تدليلا يكون ان قرر انهما الا ي،العقل تدليل على ينبني طريقا اي، "وبرلين "فيبر في به اخذ
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 من وانما ،الذات على المنكفئ يالتامل العقل الفعل من يكون لا ان فينبغي ،خاص نوع من
  .1"ةالجماع على المتفتح التواصلي العقل فعل
 ويقترحا القيم تصادم يعالجا ان اراداة سفالفلا من كغيرهما "وابل هابرماس "الفيلسوفان -  

 ةطريق في" وبرلين فيبر" عن اختلف لذا سابقيهم من اكثر ةعاليف ذات يكون جديدا طريقا
 لا اي ص،خا نوع من يكون ان شرط على "العقلي التدليل" يسمى ما الىلذا لجأ  ،التقرير
 يرتبط الذي العقل فعل من نابع يكون بل. الذاتي التامل على العقلي التدليل هذا يكتفي

 .الخارج مع يتواصل الذي العقل بمعنى بالخارج
 مبدا احدهما: " وهما العقلي التدليل هذا ةصح اجل من شرطين هابرماس حدد وقد" - 

 العام تطبيقه عن ينتج ما كل كان اذا الا يصح لا القيمي الحكم ان ومقتضاه، التعميم
 لا انه بمعنى ن،المعنيين الاشخاص جميع من مقبولا -واحد كل لمصالح لمصالحه قضاء،

  .2"اجماع بغير القيمي للحكم ةصح
 صحته على اتفق اذا الا يصح لا يالقيم الحكم ان ومقتضاهة ،المناظر  مبدا والثاني" - 

أنه لا صحة للحكم القيمي من غير  بمعنى نمتناظرين بوصفهم المعنيين الاشخاص جميع
 3مناظرة"

أن الشرط الأول يعتمد على مبدأ  :والمعنى من هذين الشرطين حسب هابرماس هو-  
أي أن الحكم القيمي صالح ونافع لجميع الأشخاص أي ما ينتج أو ما يتحقق من  ،التعميم

نتائج لهذا الحكم القيمي يكون فيه مصلحة لكل فرد ومقبول لدى كل الأشخاص دون نقصان 
نه لا صحة لهذا الحكم إذا لم يتفق عليه الجميع.  وا 

الثاني فيقوم على المناظرة والقصد من هذا أن الحكم القيمي لا صحة  أما بالنسبة للشرط -
له، أي لا يقبل إلا قبل الاتفاق عليه، أي أن المتناظرين قبل العمل به يجب أن تتوفر فيه 
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كل الشروط الموجبة حتى يتم الاعتراف به ثم بالإمكان العمل به وكذلك لا صحة ومنفعة له 
 ن من غير مناظرة.هذا الحكم القيمي إذا لم يك

أما التدليل التصحيحي الذي يأخذ به " هابرماس" فإنه يخرج معايير التصحيح من " -   
على اعتبار هذه المعايير هي عبارة عن حدوس أخلاقية مقررة في الممارسة ،دائرة التصادم 

تها التواصلية اليومية كما هو مقرر فيما أن تسوية النزاعات بواسطة الأدلة غير من تسوي
بواسطة العنف، والتصادم لا يقع إلا في القيم التي هي دون هذه المعايير العامة والتي تحتكم 

 1.في صحتها إلى هذه المعايير نفسها
 على يعمل الذي هو عليه يعتمد الذي التصحيحي التدليل ان يرى هابرماس ان -   

 حدوس عن عبارة هي المعايير هاته لان ،التصادم دائرة من التصحيح معايير استخراج
 المتعامل اليومية الأخلاقية ممارستنا ان بمعنى اي ،اليومية المعاملات في تستخدم اخلاقية

 .التصحيحي التدليل بمعيار أخذنا اذا التصادم دائرة من الخروج على تساعدنا التي هي بها
 ا به الأخذ وجب لذا التصحيحية المعايير بهاته تعمل التي القيم على يقع هحسب التصادم لأن
  .التصادم ةدائر  في م الوقوعيت لا حتى
 لا فانه "،ابل" به ياخذ الذي التاسيسي التدليل اما" :وهي اخرى نظره لابل وكذلك -  

 او تحكمات مجرد تبقى بدون لانها ....،نفسها التصادم عن التصحيح معايير يستثني
 تشكل لانها، نفسه مع يعارضها من تناقض في يتجلى الاخر الاساس وهذا ،تقريرات

 المطاف ةنهاي في هو ما ان المطلوب الاساس ان هذا من ويستفاد ،عينه دليله مقتضيات
  .2"القيم في التصادم باب يغلق ان يمكن ة،العقلاني" او ل"العق"
 ةالتصحيحي المعايير فيه تقام ان وجب له طريقا ابل يتخذه الذي التاسيسي والتدليل - 

 من ابل ان والمعلوم تقريرات او تحكمات مجرد تبقى انها او العقل استخدام الى بالاضافه
 . التقريري الطريق رافضي
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 فتح والدين العقل بين العالمة عقلن اقامته الذي التعارض ان كيف يتبين وحينئذ"  -    
 هابرماس" لصاحبيه اتاح حيث ،القيم تصادم مع التعامل في التدليلي التوجه لهذا الطريق
  .1"الدين وهو ةالثاني ةوفرص العقل وهو، المتعارضين الطرفين احد حفظ فرصة "وابل
 ةواجه في كان والدين العقل بين احدث الذي ةالعقلن مبدا بان نرى المنطلق هذا ومن -    

 مبدا من اتخذ التدليل ان اي ،القيم تصادم مع للتعامل علاقته في التدليلي للمصطلح الطريق
 طرف على غالبا طرفا اتخذ فقد، مصيره به ليحدد طريقا والدين العقل بين الحاصل ةالعقلن
 العقلي الجانب طغيان على عملا بفلسفتهما فهما " س و ابلهابرما" به عمل ما وهذا اخر
 .التصادم من القيم تحرير مبدا في الدين على

 :التفريق طريق-      
 المجتمع في ملحوظ واقع التعددية ان "رولز جون" الامريكي الفيلسوف يرى" -    

 كما ة...الاساسي المفاهيم غموض بسبب الاشياء على الحكم لصعوبات وذلك "الليبيرالي"،
 فيؤكد ،التفريق بطريق يكون ان ينبغي ةالتعددي هذه عن الناتج القيمي التصادم رفع ان يرى
  .2"المرء حياة من ةالخصوصيةوالدائر  ةالعمومي دائره بين الفرق على تاكيد مااي
 المجتمع في واسع بشكل برزت ةالتعددي بان يرى "رولز جون" الامريكي الفيلسوف ان -  

 الضروري من فانه لذا ة،للسيطر  المجتمع تواجه التي الصعوبات بحكم طبعا وذلك ،الليبرالي
 بالتفريق يسمى بما هناك يكون ان وجب ةالتعددي بسبب يحدث الذي التصادم رفع اجل من
  .والخصوصي العمومي من التفريق هذا رولز جون اخصه وقد
 يشترك ان ينبغي التي القيم من ةبجمل تختص ةالعمومي ةالدائر  من يجعل": ايضا ويقول -   
رة الدائ يجعل بينما ،العدل نطاق في تدخل التي القيم وهي ،المجتمع افراد كل فيها
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 وهي ةالطيب ةللحيا تصوره تحدد والتيفرد  كل بها يختص التي القيم تتضمن ةالخصوصي
  .1"وحدها الثانيه ةالدائر  هذه في الا القيم تتعدد بحيث الخير نطاق في تدخل التي القيم
 وهي الجميع فيها يشترك التي القيم ةبمجموع ةالعمومي ةالدائر  رولز جون خصص وقد -   

 التي الوحيده هي بانها فيها يرى والتي ةالخصوصي الدائرة اما ،العدل اطار تحت كلها تتجمع
 تصوره تحدد والتي فرد لكل ةالخاص بالقيم بها تختص وهي القيم فيها تتعدد ان تستطيع
 .الخير نطاق في تدخل وهي ةالطيب ةللحيا
  التجميع: طريق-    
 طريق يضاد طريقا القيم تصادم ةمجابه في "والتزر ميكائيل" الامريكي الفيلسوف سلك" -  

 والجانب السياسي الجانب بين التجميع على ينبني طريقا اي رولز به اخذ الذي التفريق
  .2الأخلاقي"

 والتزر الامريكي الفيلسوف فهنا ،التفريق طريق عكس فانه التجميع لطريق ةبالنسب اما-   
 والجانب السياسي الجانب بين التجميع ان الى ارتاى القيمي التصادم لردع قيامه في

  .الاصح هو الاخلاقي
 العدل استثناء يمكن لا ذاول كانت ما ةكائن القيم لكل تعرض ةالتعددي ان": ايضا يقول -    
 توزيعه يتم قد الواحد الخير ان بل ....ةمتعدد دوائر نفسه هو فالعدل رولز فعل كما منها
 بطل كذلك الامر كان واذا شانه عنيهمي ام فهم بحسبة مختلف سياقات في ةمتعدد وجوه على
 ةالمشترك ةالكلي القيم بين جمعال وجب رولز سلكه الذي والخير العدل بين التفريق مسلك
  .3"المخصصة ةالجزئي والقيم
 فعل كما العدل استثناء يستحيل لذا للقيم الكلي المعرض هي ةالتعددي بان زرولت ويرى -   

،و هنا يركز  القيم تشمل التي الدوائر من العديد على يحتوي ذاته حد في العدل لان، رولز
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 وجوه ةعد على توزيعه يمكن فقط الواحد الخير بان يرى لانه، التجميع طريق علىولتزر 
 فيه يشترك الخير لان طريق افضل هو التجميع بان القول يجب هنا فاننا كذلك كان ان ومنه

  المخصصة. ةالجزئي والقيم ةالمشترك ةالكلي القيم بين الجمع حصل وبالتالي الجميع
 لتعلقه ىحد على ةام كل يخص كثيف وجه احدهما :اثنين وجهين ةالاخلاقي للقيم ان"  -  

 ةالانساني افراد فيه يشترك لطيف وجه وثاني القيم هذه تتعدد وبفضله وتاريخها بثقافتها
 لهذه تقع التي- الابتلاءات قل او -البال ذات الاحداث خلال من الا لهم ينكشف ولا ،جميعا
 التصادم مع التعامل في والتزر طريق يكون هذا وعلى القيم هذه تتوحد وبفضله تلك او ةالام

  .1"والمشترك المختص بين ةالمزاوج هو القيمي
 ويسمى وجهين احدها لها يخصص بحيث القيم بين لجمعه والتزر اكثر يوضح وهنا -   

 الا ،جميعا ةالانساني افراد به ويخص لطيف وجه والثاني ةالام به ويختص الكثيف بالوجه
 هنا ومن .الافراد او ةلام تحدث قد التي الابتلاءات بعد الا يظهر لا الجمع او التشارك ان

 مع التعامل في والمختص المشترك بين ةبالمزاوج قام قد يكون وبذلك وتتوحد القيم تظهر
  .القيمي التصادم

 القيمية: التعددية تقويم -   
  :الايماني النقد مسلمات  
و الخير و  ،والشر الخير على تدور انها ذلك توضيح" :الدين من ةمستفاد الاخلاق -  

 ،واجب امر هي ةالقيم بينما، الواقع الا ينشئ لا الواقع لان ،الواقع من تنشئانالشر قيمتان لا
  2".القانون الائ ينش لا الملكي العقل لان الملكي العقل من تنشا ولا ،الواقع خلاف والواجب

لشر هما قيمتان لا تخلق من أرض الواقع، لأن هذا الأخير لا ينشأ إلا وا الخير بمعنى -  
 من واقع مثله، بينما القيمة هي شيء ضروري وواجب مفروض وهذا عكس الواقع.
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فعال المختلفة التي أن افعال الإنسان كلها أفعال خلقية، توضيح ذلك أن الأ ،والثانية" -    
يأتيها الإنسان هي على قسمين كبيرين: أحدهما أفعال تحقق مقاصد خلقية ابتداء كما إذا 

 "1.صدق الإنسان في قوله أو وفى بوعده
والمعنى من ذلك أن الأفعال التي تصدر عن الإنسان باختلافها فإنها تقسم إلى  -    

بمعنى أصح هي تتمثل في صدق الإنسان قسمين أحدهما هي التي تحقق مقاصد خلقية أي 
 من ناحية قوله في أمر ما أو بدفاعه لعهده يقطعه.

وهذا القسم الثاني قد  ،ويقول أيضا: " والقسم الثاني أفعال تحقق مقاصد خلقية إنتهاء -    
أحدهما أفعال قريبة، وهي التي يكون لها ظاهر  :الفعيحتوي هو نفسه على ضربين من الأ

إذا صلى الإنسان،....والضرب الثاني أفعال بعيدة، وهي التي يكون ظاهرها  معنوي، كما
 .2"ما إذا أدى الرجل مالا عن والدهمادي ك

 قيم اي انتهاء ةخلقي مقاصد تحقق وهي ةالخلقي الانسان للافعال اخر قسما هناك ان -   
ر ظاه لها ويكون ةقريب بافعال يسمى احدهما :قسمين الى ةالاخير  هاته وتنقسم ةدائم ةخلقي

 ذلك ومثال الفرد على اثر لها اي انتهاء خلق ذات تكون هنا ةالقيم ان بمعنى ،معنوي
 الافعال معنى اثر يظهر وهنا الفحشاء عن ةالصلا تنهاه هنا فانه ،بصلاته اقام اذا الانسان
 الرجل ادى اذا ذلك ومثال مادي ظاهرها وتكون ة،بعيد افعال فهو الثاني الضرب ام ة.القريب
  .مادي ظاهرها كان وان حتى ةراقي ةخلقي ةقيم له رثو ي وهنا والده عن دينا
  ان ة،قيم او مقصدا تحقق سيلةو  فعل كل بان قلنا لقد ضربين على الاخلاق ة،الثالث"-    
،  يحصل لا او نفعه في -القطع او -اليقين يحصل قد المقصد هذا ان الا، انتهاء او ابتداء
 الاخلاق ختلففت ،يحصل لا او وعهاجن في يقينال من يحصل قد ةالوسيل هذه ان كما

 .3"الوسائل ونجوع المقاصد نفع في اليقين من حظها باختلاف
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 في اليقين يحصل لا التي هي... التعاوني العمل بطريق ةلصالحا الاخلاق ن" اذ -      
 في وعجالن ةوظني المقاصد في النفع ةظني انها اي، وسائلها نجوع في ولا مقاصدها نفع

 على يكون قد كما المنكر على يكون قد- لفس كما- الامم بين التعاون لان وذلك ،الوسائل
  .1"المعروف
 المبتغى المقصد هذاو  ة،قيم او مقصد لتحقيق ةوسيل يعتبر فعل كل ان باعتبار -      
 بان رنبر  ان نستطيع  ومنه، يحتمل لا او اليقين يحتمل قد المطاف ةنهاي في تحقيقه

 اليقين من حظه حسب خلق كل ان بمعنى اي .اليقين من حظها باختلاف تختلف الاخلاق
 وهذه التعاوني العمل ةبطريق ةالفاضل الاخلاق نجد اذن ومنه ،المقاصد نفعب ثالحدو  في

 ان ةمعروف غير الغايات لان .يقين اي فيها يحصل ،أي لا مقاصدها في نفع لا ةالاخير 
 .المعروف او المنكر على ةمبني كانت
 خلاف على التي وهي ...يالتعارف العمل بطريق ةالحاصل الاخلاق ايضا هناك" -   

- سلف كما -التعارف لان وذلك، وسائلها نجوع في او مقاصدها بنفع اليقين يحصل الاولى
                                .2"درجه فيه يزيد او المكتسب التخلق يحفظ معروف وكل ،المعروف على تعاونا الا يكون لا
 وتحقيق اليقين تحصيل على ةمؤكد وهي ةللسابق مخالف اخلاق هناك ان يتبين وهكذا-

 احدى وهذه المعروف على التعاون الى يولد لا نظره في التعارف لان الضرورة،ب ةالمنفع
  .رقيا اكثر التخلق تزيد باكتسابها ذا فانهال ةوالنادر  ةالخاص الميزات
 ة"الثقاف" اختلفت لقد :ضربين على ةالثقاف ة،والرابع" :وهي الا ةرابع ةحكم كذلك ونجد -     
 التي ةالمعنوي والمبادئ القيم ةمجموع عن ةعبار الثقافة  فنجعل...، فيها الخوض وكثر

التي  ةالمادي ةالعمراني الوقائع ةمجموع عن ةعبار  الحضارة نجعل فحين ة،الام بها تختص
 .3"تختص بها هذه الأمة
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 في الايات عن فصلها تم التي مالقي تضم التي وهي ...ةلمنفص ثقافة هناك تكون" -     
 القيم تضم التي وهي... ةمتصل ةثقاف هناك تكون كما ،...الانسان في ةالفطر  وعن الوجود
 .1"الانسان ةوفطر  الوجود ياتأب صلتها ظتحف التي
 انه الا مفاهيمة عد له كان وان حتى ةالثقاف مصطلح بان ة،الرابع من والمغزى -    

 ةالانساني القيم مة اي انا لبك اختصت والمبادئ القيم من ةمجموع انه على هنا اصطلح
 تعبر التي فهي ة،الثقاف مفهوم داخل تنظم هيو  فرد كل داخل تبني التي ديةالقاع والمبادئ

 والماديات العمران في تتمثل ةالحضار  ان  حين في ،لها وتصوره ةللحيا ومفهومه الفرد عن
 تجدد التي هي الانجازات هذهف الفرد طرف من ةوالمحقق الواقع ارض على ةالموجود
 .الفرد حضارات

 ة،منفصل ةثقاف هناك ان الى فارتئ ةالثقاف تقسيم حول الفيلسوف هنا اكثر فصل وقد -    
 الا الوقت بمرور يكتسبها ان يمكن.ف معه تولد لا اي الانسان ةفطر  عن ةالمنفصل القيم وهي
 مع تخلق قيم عن ةعبار  هي ةالاتصالي ةالثقاف فحين ةالولاد منذ معه ةالزامي ليست انها

 .هفي ةوراسخة بالفطر  ةموجود اي الانسان
 ة:القيمي ةالتعددي مبادئ نقد
 :والدين العقل بين تعارض مبدا نقد

 متى انه "في الدين العقل من شيء لا أي" العقل من الاول المعنى بطلان يانب"-    
 النص في يكونلزم ان  ،دليلال يوجد حيث يوجد العقل بان الملكي النظري اهل مع سلمنا
 من مجردا ياتي لا الديني النص ان في نزاع لا اذ ،ينقص او يزيد العقل من قدر الديني
 ،فيه الديني النص مضمون تزلونخي هؤلاء جعل الذي هو اخر شيئا فيه ان بيد ة...الادل

 . 2"مالتعمي فساد في واقعين
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 من لا ة،مستمد ةادل على مبني اعتقاد تقدم كما ،الايمان ان والواقع" :ايضا ويقول   
 اقل يكون فلا ،هو يعرف لم الذي الملكوتي النظر من وانما ،عرفوه الذي الملكي النظر
 من ةرتب اعلى هتعقلاني فان والا، الملكي العقل ةبواسطة المثبت الحقائق من ةنيعقلا

 .1 "عقلانيتها
بين  التعارض مبدا نقد اساس على يقوم الذي الاول المعنى بطلان من والمغزى    

 خلاف لا انه المعروف اي ،الدين في العقل من شيء لا لانه ااعتبار  هو والدين العقل
 مضمون يختزل من هناك ان الا ةالادل منا مجرد ليس انه حيث من الديني النص في

 على مبني اعتقادهو  معروف هو كما الايمان لان، التعميم فساد في ويقع الديني النص
 بعكس،  هو يعرف لم الذي الملكوتي النظر من بالاساس هو لانه .عةنمق واستدلالات ةادل

 من ةقيم وة رتب علىا تعتبر الملكوتي النظر ةوعقلاني ،عرفوه الذي الملكي النظر
 .الملكوتي العقل برهنة منة قدر  اقل برهنته في الاخير هذا لان ،الملكي النظرة عقلاني

 الدليل ان "العقل في الدين من شيء لا" اي الثاني المعنى بطلان بيان" ايضا ويقول-    
 المقدمات من بدءا ،عليه مالا استدلال فيه نجد بل ،عليه مستدلا فيه ما كل ليس العقلي
 القبول هو التسليم ان اضحو و  تسليم موضع تكون جميعها فهذه ،الاستدلال بقواعد وانتهاء
 من نصيب العقلي الدليل في نفاذ ،يتصورونه كما الايمان جنس من فيكون، دليل بغير

 .2"ةعقلي الغير القرارات من صيبن اين ،الايمان
 يقبلها ان تستطيع فالمسلمات قاطع دليل له العقل في يوجد ما كل ليس انه هذا ومعنى -

 له يكون لذلك العقلي الدين فان لذا ،يرونه كما بالايمان ارتباط ولهذا، براهين بدون العقل
 بالايمان ةمرتبط قرارات اي ة،عقلير غيال قراراتال من نصيب هول ای الايمان من جزء

 . عليها مستدلة براهين دون العقل من ةمقبول تلقائيا تكون العقل يصدرها
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 حتى، صريح ايماني قرار هو القيم تصادم مع للتعامل اطريق الملكي العقل اختيار ان" -   
 ان ذلك على والشاهد "بالعقل الايمان" عن الصدد بهذا يتكلم ةالحديث ةالعقلاني ىظر من بعض
 وفي ،التدليل هذا اليها يستند التي والقيم المبادئ يرد من يقنع ان يمكن لا العقل على التدليل

 . 1"وجوده اثبات في الملكوتي العقل الى يحتاج الملكي العقل ان على قاطع برهان هذا
 في لانه ،حسبه بئصا ايماني قرار الملكي العقل اختيار فان القيم تصادم مع للتعامل -   
 الرد في الاقناع يمكنه لا العقل على التدليل ان هو والبرهان بالعقل الايمان يربط هنا نظره
 العقل فعل هو "ابل"و "ماس هابر" حسب الاصل في العقلي فالتدليل ،المبادئ على

في  الافراد بين المحدث التواصل من الواقع في يخلق اي ة،الجماع على المنفتح التواصلي
الذي هو اعلى رتبة  يوتالملك العقل الى يحتاج الملكي العقل بان الجزم يقطعون هنا حين

  من العقل الملكي.
 كلا يبطل ان لزم ةديني عناصر العقل وفية عقلي عناصر الدين في ان ظهر اذا" -   

 "المطلق تدليل"و "المطلق التقرير" :وهما القيم صدام مع التعامل في المتبعين الطريقين
 الطريق انبناء وظهور "معه دليل"أي لا  المحض الايمان على الاول الطريق انشاء لظهور
  .2"معه ايمان "أي لا المحض العقل على الثاني
 الطرفين كلا في عناصر بوجود اي والعقل الدين بين ارتباط هناك بان اثبت ان وعليه -   
 ظهرت ان لانه "المطلق التقرير"و "المطلق التدليل" طريقتينال اكلت ادحاض وجب هنا فانه

 او قطعي دليل اي الى يحتاج لا خالص محض ايمان اذا فهو ،الدين في ةعقلي عناصر
 العقل على مبني هو نفاذ ةديني عناصر العقل في كان ان والثاني،  استدلال او برهان

 .معه ايمان لا الذيالمحض 
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  :والاخلاق ةالسياس بين التعارض مبدا نقد
 اخر نقد كذلك هناك انها الا ،والعقل الدين بين ما التعارض نقد الى رقناطت بعدما -  

 عبد طه :ذلك في ويقول. والاخلاق ةسياسال بين التعارض دونق ةالقيم ةالتعددي من استخلص
 يصطبغ ان انسان فعل لكل لابد" الاسلامي الاختلاف في العربي الحق كتابه في الرحمن
 يندرج ان ينبغي السياسي الفعل ان هذا على يترتب ،انتهاء واما ابتداءا اما ة،اخلاقي ةبصبغ
 يتاسس السياسي الفعل ان ذلك مباشرا اندراجا ليس الاندراج هذا ان الا، الخلقي الفعل تحت
 فعل ةالنافع ةالمصلح وجلب ة"...المادي ةوالسلط ةالمادي ةالمصلح" :هما ركنين على مبداين
 .1"خلقيتان قيمتان والقبح والحسن قبيح فعل ةالضار  ةالمصلح ودفع حسن
 فان وعليه ة،اخلاقي ةصف على يطبع ان يجب الانسان من يصدر فعل كل يعتبر-     

 يعتمد فانه بمفهومه الاخير هذا ان الا ،الخلقي الفعل تحت مندرجا اصبح السياسي الفعل
 الفعل عبيط ما فهذا ةالمادي ةوالسلط ةالمادية المصلح وهما مهميني مبداين على بالاساسي
 او ةنافع تاثيرات له كانت سواء الفرد يخدم ومادي ينفع هو ما كل على يقوم لانه السياسي

 تنتج قد التي ةوضار  حسن فعل فانها السياسي الفعل يحققها التي ةفالمنفع وبالتالي ةضار 
 .قيمتان تعتبران الصفتان وهاتان قبيح فعل تعتبر فانها عنه
 :والاخلاق ثقافة بين التطابق مبدا نقد
 في انه الا والاخير ةالقيم ةالتعددي مبادئ في الثالث النقد هو يعتبر النقد هذا ان -    

  :وهي تقديمها لنا وجب شروح عده له مفهومه
 :التعارف واخلاق الانفصال ةثقاف -
 ان عن فضلا ،التعارف اخلاق الى تجتمع ان يمكن لا الانفصال ةثقاف ان واضح"   

 ،...ظواهرال حدوث عند يقف ةالثقاف هذه يكسب الذي الملكي العقل لان ذلك. معها تتطابق
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 المعروف على الا التعاون فيه يحصل لا التعارف اخلاق يكسب الذي التعارفي العمل بينما
 .1"ةالتعاوني والاخلاق ةالانفصالي ةثقاف بين تفاوت هناك ان هذا من يلزم ،وائتمارا امرا وحده
 وذلك واحد اطار في التعارف اخلاق الانفصال ةثقاف  وضع يمكن لا انه الواضح -    

 ومحتوى داخل الى ينبثق لا الاخير هذا لان ،الملكي العقل وهو ظاهر سبب الى راجع
 نجد لا تعارف اخلاق يكسب الذي التعارفي العمل ان فحين حدودها عند يقف بل الظواهر

 الخير على التعاون اجل من يجتمع انه بمعنى اي، وحده المعروف على التعاون الا فيه
 .فقط
ة التعاوني والاخلاق ةالانفصالي ةالثقاف بين تفاوت هناك بان يتبين المنطلق هذا ومن -   

 دون فقط الظواهر حدود في ينظر فاحدهما النمط ةناحي من يختلفان الاخرين هذين لانهما
 المعروف على اي التعاون اخلاق على يعمل الاخر ان حيني ف الأمور، باطن في تعمق
 .التفاوت برزن هنا ومن .غير لا وحده

 :التعاون واخلاق الاتصال ةثقاف -
 معها تتطابق ان عن فضلا، التعاون اخلاق الى تجتمع ان يمكن لا الاتصال ةثقاف ان"   

 حين في ،المنكر على التعاون فيه يدخل الاخلاق هذه يورث الذي التعاوني العمل لان ذلك
 افاق الى ينفذ بل ،الظواهر حدود عند يقف لا ةالثقاف هذه يورث الذي الملكوتي العقل ان

 وعلى ر بهالائتما على فضلا ،بالمعروف الامر على تحمله التي القيم منها امستنبط الايات
 ةثقافال بين تفاوتا هناك ان هذا من نستنتج -.عنه الانتهاء عن فضلا المنكر عن النهي

            .2"ةالتعاوني والاخلاق ةالاتصالي
 الواضح للفرق وذلك التعاون اخلاق مع تجتمع بان لها مجال لا الاتصالان ثقافة -   

 فحين ،المنكر فيها يدخل ان يمكن اخلاق تورث قد التعاون اخلاق ان في ذلك ويتمثل بينهما
 نالباط من يبحث هو بل ،الظواهر حدود عند يقف لا فهو العكس وتيالملك العقل ان
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 مبدا على تقوم قيم ستخلصي اي. المنكر عن تنهى و بالمعروف تامر مةقية اخلاق فيستنبط
 المنكر عن وتنهى بالمعروف تامر ةفطر  يةتلقائ ةمستنبطة راسخ القيم هذه وتكون المعروف

 الظاهر التفاوت الى نستخلص هنا وبالتالية ،تلقائي هي بل امرئية ة اوالزامي تكون لا اي
 . ةالتعاوني والاخلاق يةالاتصال ةالثقاف بين
 : "التعاون واخلاق الانفصال ةثقاف-
 القيم استخراج امر يعينهم ولا ،تالايا بوجود ونيبال لا الانفصالة ثقاف اهل ان معلوم"    
 في يخفى ولا .منها القوانين استخراج امر ويعينهم د الظواهر،بوجو  يبالون وانما، منها

 لا التعاون اخلاق اهل ان ايضا ومعلوم" .1"ةالثقاف لمجال تضييقا الايات عن اعراضهم
 يعنيهم او ،السلوك بوجود يبالون وانما منها القيم توليد امر يعينهم ولا ة،الفطر  بوجود يبالون
 ان يخفى ولا ،الاستثمار يكون ما اقصى الظواهر قوانين يستثمر توجيها بالقواعد توجيهه امر
 ةالثقاف بين تفاوت هناك ان هذا من يلزم.. .الاخلاق لمجالعا توسية الفطر  عن اعراضهم في

 .2"الاخلاق توسع "اذ ةالتعاوني والاخلاق "الاخلاق تضيق "اذة الانفصالي
 فكل تاثيراتة عد له التعاون اخلاق واهلة الانفصاليفة الثقا رزهبت الذي التفاوت ان -   
 القوانين استخراج مبدا ةالانفصاليل الثقافة لاه كان اذا ،لها المريح الجانب على تعمل دةواح
 باستخراجها حتى يبالون ولا منهابعة النا القيم يهمهم ولا بالايات ادراك دون الظواهر من
 حين في .فقط مصالحهم حسب وذلك شديد ضيق في الاخلاق وضعوا قد يكونوا بذلك فانهم،

 حتى ولا القيم استنباط ولايهمهمة الفطر  بوجود يابهون لا التعاون اخلاق اهل كذلك نجد
 مبدا عن وباعراضهم لظواهرا قوانين يستثمر الذي سلوكالب فقط يهتمون فهم ،بوجودها

 .للاخلاق واسعا مجالا يفتحون هنا فانهم القيم لاهلة ومتجذر ة تلقائي تكون هي التي ةالفطر 
 لازم المنطلق هذا.و من  من ا لا سد لهطريق المنكر افعال يكون وبالتالي تقيده ةفطر  لا اي
 همن تستنبط ان دون الاخلاق على تضيق لانهاة الانفصالية الثقاف في تفاوت هناك يكون بان
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 كل الاخلاق اسم تحت يندرج مجال وتوسع الافاق تفتح لانها ةالتعاوني الاخلاق وعلى القيم
 ة.علاق له ليس وما ةعلاق له هو ما
ة الثقاف بين ةالعلاق من ةثالثال ةالحال هذه ان خاف وغير": ايضا طه الدكتور ويقول   

 تنكر بها ويقر الواقع هذا ينتجها التي ةفالثقاف ،الكوني الواقع في تهيمن التي هي والاخلاق
 اتيان من تمنع لا ويتبعها هائينش التي الاخلاق ان كما الايمان عن فضلا ،الايات
 ةالثقاف بين ةالعلاق من لةالحا هذه  جعل اثبتناه ما عكس على الواقع هذا ان الا ....المنكر

 .1"القيم تصادم الى حتما يؤدي بينهما تطابق حالة والاخلاق
 بين ةالحاصل ةالعلاق لان، الواقع في تضارب ة حال هي العالم يعيشها التية الحال ان -  

 واخلاق ةثقاف تحكمه مرير واقع تئفانش، العالم على تسيطر باتت التي هي والاخلاق ةالثقاف
 بالأيات انكرت ةالاخير  هذه ان ذلك من والاهم. وبمساوئها بمحاسنها القيم وتعددت اختلفت
 حاليا نعيشه الذي واقع من انشئ كله وهذا رهاظتح ولم المنكرات امام الواسع المجال وفتحت
 في تصادم الى ادت الامر لزم كما ةالنهاي كانت الاطار هذا في ةالمتكون ةفالعلاق وبالتالي

  .القيم
 ،الظواهر مجال في انفسهم الاتصال ةثقاف اهل يحبس لا":التعارف واخلاق الاتصال ثقافه- 
 بالقيم الاعتبار ةالظاهر  الاشياء بقوانين ةالدراي الى فيجتمعون الايات فضاء في ينطلقون بل

 من ةمخاف فلا ،فيه يدخل ان يجب ما ةالثقاف مجال من يخرجون لا بحيث ةالخفي والمعاني
  .2"الانسان نظر يضر بما يضيقوه ان
 الظاهرين السلوك قواعد في انفسهم يحبسون لا التعارف الاخلاق اهل ان ايضا ومعلوم" -

 على والامم الاشخاص بين تجمع التي ةالادميةالفطر  الى بها ياخذون بل ،والجماعات للافراد
 وقيم قواعد من استخرجوه ما ويعرضون ةالفطر  بمعيار يكتفون لا قد بعضهم ان بل ،اختلافهم
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 رعتها التي للمقاصد موافقتها من يتيقن حتى ايديهم بين التي الدين النصوص على ومعان
 .1"احكامها وفق ويتم النصوص هذه
 في البحث الى يسعون انهم بل فقط مجالهم في ينحصرون لا الاتصال ةثقاف اهل ان -  

 فانهم المنطلق بهذا وهم ةالظاهر  الاشياء قوانين الى للوصول وذلك، الايات فضاءات
 بانه ارتاى وبالتالي ة،الثقاف مجال من فيه يدخل ان يجب لا ما يخرجوا لا ان على يحرصون

  .للانسان يسببونه قد الذي الضيق حيث من خوف لا
 قواعد في انفسهم يحصرون كذلك هم بانهم التعارف اخلاق اهل عن كذلك ومعروف -  

 باطن في تعمقوا وكلما ةالادمي ةالفطر  بمعاني يعملون بل ،والجماعات للافراد الظاهر السلوك
 الدين بمعيار بانضباطهم وهم الأمور، فهم على قدرتهم وتوسعت معرفتهم زادت الامور هذه
 منها يخرج ان يجب ما الاخلاق مجال في يدخلون لا جعلهم ةالفطر  بمعيار الالتزام بدل

  .ةالتعارفي والاخلاق ةالاتصالية ثقاف بين تطابق هناك بان زمل المنطلق هذا من فانه وبالتالي
 ذكر وجب تفاوتة العلاق لهذه بان العنصر لهذا شرحه في طه الدكتور ايضا ويقول -    

 اخلاق بالاساس هي والتزر بها اشتغل التي الاخلاق ان"  :وهما طرحهما الذي الوجهين
 لا الحال هذه ان مضى وقد الانفصال ةثقاف تقتضي -سبق -كما الاخلاق وهذه ،التعاون
 النصوص بعض في تامل انه اراعين متى لكن والاخلاق ةثقافال بين تطابق فيها يحصل
 بموجب القيم هذه لكن: " ايضا ويقول 2"تضمنتها التي القيام من ةامثل وضرب ةالتورا

 اذ ةالمنفصل ةالثقاف هذه في اندماجها بمجرد ةالصل هذه تفقد ان تلبث لا ةالرابعة المسلم
  .3"ةالثقاف لهذه ةالهيمن تبقى
 وهي تعاون اخلاق هي ولتزر عمدها التي الاخلاق ان هو الاول الوجه من نستنتج وعليه -

  يحصل ان يمكن لا بانه هاذكر  ةالسابق الشروحات وفي الانفصال ةثقاف ضمن تندمج
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 لها التية الديني النصوص بعض هناك بانه وجدنا وان حتى والأخلاق، ةالثقاف بين تطابقال
 واخلاق الاتصال ةثقاف ةمسلم بموجب القيم هذه ان الا ،بالايمان ةصل ذات القيم بعض

 لهذه تبقى ةالكلي ةالسيطر  لان، ةالانفصالي ةللثقاف دخولها فقط بمجرد ةالعلاق تفقد التعارف
  .ةالثقاف
 الكثيف جانبها بين الاتصال ةالموسع الاخلاق هذه الى نسب ولتزر ان" الثاني الوجه اما -

 يحصل لا الاخلاق ان وابصوال، التاثير هذا من الخالي اللطيف وجانبها، ةبالثقاف المتاثر
 الاخلاقي الجانب هذا تستمد لانها، ةتعارفي اخلاقا كانت اذا الا الاتصال هذا مثل فيها

 .1"عليه يعرض لم او الدين معيار على عرض سواءة الادمي ةالفطر  من اللطيف
 الجانبين بين اتصال فلاة الموسع الاخلاق هذه هي كما ةتعاوني اخلاقا كانت اذا اما"  -
 هذه من المستمده لطافته ماحيا اللطيف الجانب على يطغى ان ماسرع الكثيف الجانب لان،

 .2هيمنة لهذه الأخلاق"ال تبقى اذ ةالادمي ةالفطر 
 ويسمىة بالثقاف متاثر احدهما جانبين لهاة الموسعه الاخلاق ان الوجه من يتبين وهكذا-    

 سابقا عرف وكما. باللطيف ويسمىة الثقاف جانب من عليه تاثير لا الاخر حين في بالكثيف
ة.     الفطر  من تستنبطها لانهاة ،تعارفيال الاخلاق اطار في الا تحدث لا هذه مثلة علاق بان

 يحدث اتصال لا لذاة الموسع الاخلاق هي كماة تعاوني اخلاق اقيمت اذا بانه كذلك ويرى
 حتى ةالفائق عةالسر  لهة بالثقاف يتاثر الذي الكثيف الجانب لان، ذكرهما السابق الجانبين بين

 الجانب فان لذا العالم على ةمسيطر  باتت التي هي ةالثقاف لان ،اللطيف الجانب على يطغى
 ة.بالثقاف ةالمتاثر  للاخلاق هنا نةالهيم تكون تاليالوب بجانبها له كانلا م اللطيف

  :ةجديد قيميه تعدديه معالم
 المبادئ حول تساؤلات عده يطرح القيم تعدديه كتابه في الرحمن عبد طه الدكتور ان -  

 حد على يرى العنصر هذا في نجده لذا ،طالتها التي نتقاداتللا لاو وص القيم هذه تلزم التي
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 ومبدا والاخلاق ةسياسال وبين، والعقل الدين بين التعارض مبدا استبدال يجب بانه قوله
 توافق ومبدا والدين العقل بين توافق مبدا مكانها في تستبدل ان والاخلاقة ثقافال بين التطابق

 يطرح المنطلق هذا من وبالتالي. والاخلاق ةالثقاف بين التفاوت ومبدا والاخلاق ةسياسال بين
 . التعددية مجال من والخروج القيام بين نوحد ان باستطاعتنا حول بانه طه النقاش

 ظروف في نشات التي ةالقيمية التعددي بين التفريق ينبغي انه الجواب" :ذلك في ويقول -   
 الافراد ةحيا في مسهنلا الذي التعدد واقع وبين ةخاص ةواستراتيجي ة،وايديولوجي ةحداثي
 من اكثر ذلك على والشواهد ةنياوالزم ةالمكاني الظروف كل في هظونلح المجتمعات وتاريخ

  .1"تحصى ان
 مبدا ابطال ةالبت منه يلزم لا ةالمعاصر  ةالقيمي ةالتعددي مذهب ابطال" :ايضا ويقول -  

 نسمي وقد فيه  تصادم لا قيمي لتعدد جديد تصور انشاء الى نحتاج فاذن، القيمي التعدد
ة المتصادم القيم ةتعددي" المقابل في" المتصادفة القيم ةتعددي "باسم ةالجديدة التعددي هذه
 التسيب ةاف "وهية المعاصر  التصادم ةلتعددي لابد هنا من او. منها الخروج الى تسعى التي"

  .2"" الاستراتيجي الثقافي التطرف "ةواف "الايديولوجي السياسي التسلط "وافة "الحداثي العقلي
 بين تفريقال وجب صحيح انه هو طه الدكتور طرحه الذي الجواب من المقصود -  

 وبين ،يالتكنولوج وتطورة الحداث عليها طغت ظروف ظل في نشات التي ةالقيمي ةالتعددي
 ية القيم الصفات ان بحكم، معهة ومتماشي والمجتمع الفرد مع ةمتولد نلمسها التي التعددية

 ،ةالمعاصر  ةالقيم ةالتعددي مذهب ابطال اردنا حالة في بأنه طه ارتأ لذا. الانسان من ةنابع
 من الخروج هو به المقصود مذهبها فابطال، مطلقا وتعددها القيم نفي يعني لا انه اي

 حلول بايجاد وانما المطلق على هاظبدح ليس ولكن القيم هذه تواجهه الذي والصدام التصارع
 الصراعات في ةالمتاه دون المناسب مكانها في لقيما هاته من تجعل بحيث ةمتقارب
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 اي من خالي القيم لتعدد جديد تطور انشاء او وجود من بد لا انه الى نظر لذا ،والتصادم
 ".المتصادفة القيم ةبتعددي" مسماه تصادم او صراع

 تتعدد بان للقيم لابد انه هو الاسم هذا من والمعنى "المتصادمة القيم يةتعدد" بدل -   
 هنا القيمية ةالتعددي فان لذا ،قبل من واجهنا الذي التصادم بحكم محيها او طمسها واستحالة

 البعض ببعضها تحتك ان دون المجالات جميع في مقابل لها اي ةمتصادف تصبح ان يمكن
 ومن وجب القيمي التصادم من ونخرج التصادف هذا يحصل ولكي ،التصادم ويحصل
 "الحداثي العقلي التسيبةاف :"وهي القيمي التعدد في كانت افات ثلاث عن الابتعاد الضروري

 جعلت انها حيث، ذلك الى وما العلمي والتطورة الحداث بفكر العالم على طغت التي وهي
 كذلك ونجد .شيء لا الى الدين وارجعت العقل حكم بعد من حكم فلا الاله ةمرتب في العقل

 وما الاخلاق مبدا عن بعيدا السياسي الحكم طغيان وهو "الايديولوجي السياسي التسلط ةاف"
 ةقو  تعلو لا قويا سلطانا ةسياسال مصطلح من فجعلوا ةالانساني المبادئ اليه ترتمي ان يجب
 الجانب على الثقافي الجانب طغيان وهو "الاستراتيجي الثقافي فر التط ةاف" واخيرا. اكبر

 هذه من التاليوب والاخلاق الدين عن وابتعدت القيم كسحتة الثقاف ان اي، والاخلاقي الديني
 .القيمي بالتصادف يسمى ما الى نصل حتى وتتبعها عليها العمل يجب وجوه طه قدم الافات

 : الايمان على العقل تاسيس -
 انطلاق" عن اي ،الدين ونبذ العقل اخذ عن نشات العقل التسيب افة ان ذكرنا فقد"-  

 الا عليه يتقدم ولا، العقل على يتقدم شيء الى التسيب هذا دفع الى سبيل ولا "للعقل  العنان
 الايمان الى العقل استند ومتى... به الايمان الى يحتاج نفسه بالعقل الاخذ ان بدليل الايمان

 ويتخبط ددبيت كما يتخبط ولا العقل بها يتبدد لاة التعددي في طريق الى يهديه هاديا فيها وجد
 عالمال في ليدخل المسحور العالم من خرج كانه حتى ،المعاصر التعددي المذهب في
  .1"تمكن ما اي يتمكن ذلك من العكس، على يجعله الايمان االى استناده ان لب ممسوسال
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 في العقل تسيب ةاف حول سابقا ذكر كما هو الايمان على العقل تاسيس من والمغزى -  
 بذلك انهم بحيث لهم ةبالنسب الاصل هو وكان المسيطر هو العقل كان حيثة، الحداث ظل
 كل في للعقل المجال فاطلقوا .نهائيا الدين مجال تناسوا او اهملوا العقل حول تحفظالو  تملكال

 الذي  الايمان هوو  غير لا واحد طريق الى يوجد لا المسيطر هذا من للخروج وحسبه شيء
 به الايمان وجب اساسا بالعقل الاخذ ان هو قدمه الذي والدليل ة،المرتب في العقل على يتقدم
  .الايمان اي الدين الى الرجوع على قاطع دليل هنا الايمان ةوكلم
 صراع في يدخل ولا،فاكثر اكثر نفسه وجد الايمان الى العقل رجع كلما بانه ويرى -

  .ةالتعددي في وتصادم
  الخير: على ةالسياس تاسيس

 اطلاق أي" الاخلاق ونبذ ةالسياس اخذ عن نشات "السياسي التسلط آفة" ان سبق فقد" -  
 كائناة،السياسي ةالنظري بان اليقين بتحصيل الا سلطالت هذا دفع الى سبيل ولا ة"للسياس الزمام

 في ةنظري عن تستقل ان يمكن لا، حقا او عدلا او ةمصلح او ةسلط متعلقها كان ما
  .1"الخير
 الخاصة القيمة وهذه ،خاصة قيمه يكتسب ان لابد هذا امتعلقه لان" :ايضا ويقول-    
 في نرى ان ينبغي بل ة ،السياسية النظري هذه فائدته بطلت والا خيرا تكون ان ينبغي
 واحد اي في يجب ما ةالاخلاقي المقتضيات من فيها يجب الخيرات من واحدا نفسهاة السياس

 عن ابعد هي كانت ،اعلى ةالسياس الى ننسبه الذي الخير كان وكلما... متعلقاتها من
  .2"التسلط

 تسلط حكم هناك كان عندما سابقا بانه هو الخير على السياسة بتاسيس والمقصود -
 عن تماما ابتعد،لانه  القيم حول اتمتاه في دخلنا يالقيم التصادم ظل وفي ،سياسي
 فيها كان مهما ةالسياس ان هو الامر من الصحيح انه الا سة،للسيا الزمام واطلق الاخلاق
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ة صف اي بمعنى اي الخير ةنظري عن يبتعد ان يمكن لا حق او ةسلط او ةمصلح من
 اكتسبت التي هذهفالقيمة  ،الخير اطار تحت تندرج انها الا كانت مهما ةالسياس عن صادره

ة. السياسة نظري بطلت والا خير تكون بان لزمت ةالقيم هذه، ةخاص ةقيم هي ةالسياس من
 من وتندرج اتهذب خير انها على اليها ينظر ان يجب ذاتهاة في حد سياسال بان ايضا ويرى

 الى تنسب الذي الخير كان لذا مراتب للخيرات بان معروف هو وكما، ياتاخلاق ضمنها
 .سابقا عهدته الذي التسلط عنة سياسال ابتعدت ةعالية مرتب ذا كان كلما ةالسياس

 تأسيس الثقافة على الفطرة: 
ن أخذ الثقافة ونبذ الأخلاق الدينية أي عنشأة  "آفة التطرف الثقافي"" فقد أشرنا إلى أن -   

لأن الثقافة مهما ،" إطلاق اللجام للثقافة"، ولا سبيل لدفع هذه التطرف إلا بتحصيل اليقين 
اي نتاجا لقومي مخصوصين في مجال ،ة أطوارها وتحتوي عطائها تضل نتاجا سلبيا ببتقل

ل حتى ولو شمل أمم العالم تداولي مخصوص حتى ولو أخذ به غيرهم طوعا أو كرها ب
 .1كلها"
ويقول أيضا: " لأن الثقافة كسب لإنسان صريح، والأصل في كل كسب أن يكون  -  

من كل لباس تداولي ومع مجرد بظروف خاصة فضلا عن أنه لا وجود لإنسان كلي معلونا 
مع هذه إلا أن حال الثقافة  ،هذا فإننا نقطع بوجود قيم ومعاني مشتركة بين الناس جميعا

أو تبني عليها ،القيم المشتركة أحوال ثلاثة إما أن تبقى عليها مع إقرار لأصلها غير الكسبي 
ما أن تحرفها وتعمل على قطع  بغير إقرار بأصلها غير الكسبي عن قصد أو غير قصد، وا 

 .2"صلتها بها مستبدلة مكانها قيما ثقافيا
بحيث  .فقد أخذ من الثقافة طريقا واسعا تأسيس الثقافة على الفطرة لأنه سابقا كما ذكر -

ت بشكل كلي الأخلاق الدينية، إلا أن إلغاء هذا غالتفتح الذي أخذته الثقافة جعلها متطرفة ول
التطرف والتخلص منه لا يكون إلا بتحصيل اليقين، فالثقافة مهما ازدهرت وتطورت وتقدمت 
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ا، فالثقافة هنا يعرفها بأنها كسب إلا أنها في النهاية ليست مطلقة، فهي تظل نتاجا نسبي
 للإنسان صريح، ولا يوجد أي إنسان مجرد من ثقافة معينة.

دة فالقيم والمبادئ بصفة عامة هي مشتركة بين جميع الناس، إلا أن الثقافة لها ع-     
وهي: إما أن تبني عليها مع إقرار بأصلها غير الكسبي أي أحوال مع هذه القيم المشتركة 

عليها بغير إقرار بأصلها غير الكسبي، تبنى بالرجوع إلى أصلها أي ثقافة مكتسبة تلقائيا، أو 
نقلة من الآخرين وليست مكتسبة من الفرد أو أن تحرفها وتعمل على قطع صلتها أي ثقافة مت

الثقافية التي تجمع بين الأمم وتمحوها وتطمس بها، أي بمعنى أن تحرف معاني القيم 
 ية أخرى تكون غير جامعة بين الأمم.فمعانيها لتستبدلها بمعاني ثقا

ويقول أيضا: " فالفطرة هي جملة القيم المثلى التي استمدها الإنسان من الخير -    
إنشاء قيمها الأسمى، لهذا فعلى قدر استناد الثقافة إلى هذه الفطرة والاهتداء بها في 

الخاصة، تكون أبعد عن التعصب لهذه القيم واقرب إلى الانفتاح على غيرها والاشتراك 
 . 1معها"
الفطرة عبارة عن مجموعة من القيم تكون راسخة في ذهنية الفرد وتعبر عن سلوكه من  -   

فإن  خلال تصرفاته، وبالتالي فالقيم المنبعثة من الفطرة هي في إطار الخير الكلي، لذا
القيم، فإنها تكون بعيدة عن التعصب لمبادئ القيم باط إليها من حيث استن جعتر الثقافة كلما 

 وتكون منفتحة على الغير بكل إيجابية وتسعى إلى التقدم أكثر.
والملخص ككل عن تصادم القيم هي أنها نشأت في ظروف عدة طغت عليها عدة -     

الدكتور طه عبد الرحمن التطرق إليها والنظر لذا وجب حسب  ،مجالات في ظرف الحداثة
 حث عن البديل الأفضل.بفي تعدادها وسبل الوصول إلى الطريق الصواب وذلك بال
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  :تمهید
 اصبح الذية الحداث ومبدا العالم على طغى الذي والتكنولوجي العلمي التطور ظل في -  

 هذه فاجتاحت وجوهرهه مبدا هو العقل كان والذي ،المعاصر الغربي الفكر في شائعا
 شاغلهم كان بحیث، نحوهاادین منق الكل واصبحوا مفكریها وشغلت الامم عبر ةالعاصف
 اصبحوا حتى وثقافتهم واخلاقهم مبادئهمن متناسینا التطور هذا وراء السعي هو الشاغل

  ان دون معالمهم وهدموا شخصیاتهم فطمسو ، لعاداتهمة مخالف ثقافاتلو  فكارلا ةرهین
 والصحیحین الاساس متناس ،والقیم المبادئ متناسین كانوا فهم ،به قاموا ما هولیدركو حقیقة 

 نجد ،والابهم الاعمى التقلید هذا وراء فانه لذاة ،الغربیة الحضار  لهم قدمته ما وراء منحرفین
 مباحثه في ،ساعیا الرحمن عبد طه المغربي الدكتورة المعاصر ة العربی فةالفلسة عمالق احد

 الى وتظهرها منزلتهاة الاسلامی ةالعربی ةللثقافترجع  ان یمكن التي والبدائل الحلول عن وكتبه
  ادراكهم دون لغیرهم دینلالمق المفكرین هدمه ما تصحیح على والعملة ،حلة ابه في العالم

 بما فیلسوفنا لنا یقدم العربي عالمنا غمرت التي المتاهات هذه ظل وفية .الصحیحالحقیقة 
 وهدفه غایته الذي الذي تندرج تحته القیم و يالفلسف المشروع أي الجدید المشروع یسمى

 یرید فهو غیره عن وتمیزه ة.الحق حقیقته على سلاميالإ العربي الفكر تقدیم هو ساسيالأ
 منة النابع به الخاصه واساسیاته وقواعده مقوماته لهت بح اسلامي عربي فلسفي فكرة اقام

 الاساسي المنطلق هو بانه الحنیف دیننا من یرى فهو، الاسلامي الدین جوهرها والتي اصوله
 .ةالاسلامی یةالعرب فةبالثقا العلو وهية سامیة غای الى وللوصول ةحقیقیة لبدای
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 ة الغربیةللحضار  عمىال التقلید :ولال  المبحث
 فرضته الذي والصناعي العلمي التطور علیه ىطغد ق العربي الاسلامي العالم نإ    

 وصلتها التي بالنتائج انبهروا الذین الاوائل من والمسلمون العرب فكان ،ةالغربی ةالحضار 
 تهاهدع التي والتطورات الانجازات وراء انحرفوا الغربین  تقلید في فهم ة،الحضار  هذه الیها

 العالم واكبوا قد بانهم متوهمین وافكارهم وثقافتهم مبادئهم تناسوا بذلك هم ذه الحضارة،و ه
 جدوا،لی ثقافتهم غیر ومبادئ فةثقا لها وراء امم  ادراك دون دینامنق انفسهم لیجدوا الجدید
 العرب نا مفكری الاعمى التقلید هذا توسع وقد، الاعمى التقلیدة طائل تحت ارتهنوا قد انفسهم

 ان اي مبدعین لا مقلدین اصبحنا حتى ،الغرب لدى والتكنولوجیا العلوم وتطور توسع مع
 فاتباعهم له ینتبهوا لم لانهم، المقلدین هؤلاء داخل له مكان لا غریبا مصطلحا اصبح الابداع
 غیرهم بانجازات وتلذذ التقلیدة منهی  فیغمسو فان ،فیهو یبدع ان یمكن قد عما ابعدهم لغیرهم

 ذا  الرحمن عبد طه الكبیر فیلسوفال یتقبله لم ما وهذا. الغیر وانجازات افكار وراء وانساقوا
 وان ،صحیح قوام علىةمبنی هي التي ةالاسلامی ثقافتنا نهدم ان اللائق غیر من بانه ىئارت

 هذا من الخروج وجب لذا. نبدع حتى او راینا نبدي ان دون شيء كل في الغرب وراء ننجر
  .بالفعل احیائي مشروع وهو فلسفي مشروع تقدیم الى سعى الذي الكبیر المازق
 هول حول ةعد تساؤلات "للفكر افقا الحوار: "كتابه في الرحمن عبد طه الدكتور یطرح 
 ارائنا فیها تضرب ،ة"فكریة ازم "في نحن : "فهلویقول العرب امفكرین یعیشه الذي الوضع

 اتى "فكري فراغ" في نحن ام ...بنا حلت "ةفكریة هزیم" في نحن ام ضا؟بع بعضها ناؤاور 
 وا منااافه ضعف من نتج "فكري عجز" في نحن ام؟ فینا والقلب الذهن اصاب موت من

  1"؟ معارفنا من نقص
 طغت الذي العربي الفكر منها یعاني  فجوات لنا یظهرة العمیق التساؤلات هذه في فطه   

 نحن هل ،وتعددت الاراء اختلطت ةفكریة ازم في اننا صحیح هل لئفیتسا ،غیره افكار علیه

                                                           
 .7طه عبد الرحمن، الحوار افقا للفكر، ص 1
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 بتقلیدهم افمفكرین ،الابداع یحتمل لا ضیق باب في انفسنا وضعنا اننا اية فكری مةزیه  يف
 اجل من المجال واسحیف ولم عوادیب فلم وتفكیرهم انفسهم وحصروا ثقافتهم او هدم للاخرین
ة فكری ةهزیم في انهم اي لافكارهم معنى لا انه اي .غیر لا مقلدین فهم افكارهم في التطور
 مرض من اتى فراغ ،الرحمن عبد طه الدكتور حسب فكري فراغ من نابع كله وذلك ةمحرج
 یفكر هنذ ولا والتطور الابداع اجل من بالحماس ینبض قلب فلا والذهن القلب اصاب
 لذا العالم في الحاصل الانبهار من الغیر یتبعان الیان ااصبح والذهن القلب هذا بل، بالجدید

 في ونقص الفهمة قل من ناتج فكري عجز في صحیح العرب المفكرین بان یرى طه فان
 نفسه حصر بل ةبجدی التفكیر ورفض الامام الى یسعى لم مقلد مفكر كل لان المعارف

 ویحقق العصر یواكب انه بذلك حسبه الاخرین اتباع وقرر ،بالغیر انبهارهة نتیج علیها ورهن
 یظهر فانه بالذات هنا وبالتالي .قبله من غیره الیه وصل ما الى بوصولهة السعاد لنفسه
 یجري هب بل ،والرقي التطور تحقیق الى یسعى لم العربی المفكر ان بمعنى اي، التقلید

 .الاخرین حققه ما ققلیح
  مسببات التقلید لمفكرینا العرب

 ،هو بنا نزل ما لان فذلك ة،سوی نفكر ان الى جهارا تنادینا نحن ااذ :"ذلك في ویقول   
 الذي الفكري والتیه... حائرون تائهون فنحن "،الافكار عالم في عظیم تیه ة"الحقیق على

 الوان الشتات وهذا ؟اظهرنا بین الفكر اهل فیه یوجد الذي الشتات حال به ینطق اصابنا
  1ى"شت
ة ندو  دار ولا یشملهم ملتقى ولا یضمهم مجلس ولا یظلهم رواق فلا؟ المكان في تتاالش" -
 2"ویهمؤ ت
 

                                                           
 .8طه عبد الرحمن الحور افقا للفكر، ص  1
 8ص   ،المصدر نفسه 2
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 ،لمواقفهم المستقبل افق في اثر ولا ،لافكارهم القرار عالم في حضورفلا الزمان في شتات" 
  .1"اجیالهم مختلف بین تخاطب ولا، منهم الواحد الجیل افراد بین تحاور ولا
 من العرب امفكرین طال الذي التدهور بان ارتئى الرحمن عبد طه ان هذا من والمقصود  

 كان والتقلید التتبع هذا ان بمعنى اي، عظیم تیه في جعلنا ةالغربیة للحضار  اعمى تقلید
 یعرف لا الذي الانسان مثل أي ،الارض في هبالتی شبهه وقد الافكار في تواهان ةبمثاب
 حتى یدركو لم فهم التقلید وراء مشو الذین المفكرین حصل ما وهذا، یذهب این الى او مكانه
 هوفكر  ثقافته له انسان كل بان ةالحقیق لان ،الغیر وافكار ثقافات في تائهین انفسهم وجدو

 لا المطافة نهای في انه الا وصل مهما الاخرین اعمال فیه مجالا خاض فان الخاص
 یظهر المنطلق هذا من وبالتالي یخصه لا وزمان مكان في وقع لانه. نفسه ادراك یستطیع

 وزعه وقد العرب المفكرین حصل الذي بالشتات وصفه حد على الرحمن عبد طه الدكتور لنا
 : حسب على كل
 بین تجمعت واجتماعاثقافیة و   ندوات توجد لا بانه به ویقصد :يالمكان تتالشا - 

 على ویعمل تجمعهم ةواحد ةكلم علىجتمعو وی بینهم فیما ورویتحا حتى العرب المفكرین
یضعون ولاو لا ملتقیات ، ة عربی مجالسو ینظم فلا ،الافق نحو بها توسعالو  ثقافتهمء اطرا

ذاته و واجبة ومفروضة على كل مفكر اراد ان یحقق  ،رسمیةمخططات خاصة به تكون 
  .یساعد امته من اجل بلوغ الهدف الاسمى.

 في الصواب یظهر فلاة ،الحقیقی المواقف في ةالحكم نقص فیقصد: الزماني الشتات اما-
 منها ةفائد لا قراراتهم تكون وبذلك افكارهم فية الحكم تظهر ولاة الحاسم الامور في قراراتهم
 یسعون لا لانهم، ینتظرهم زاهر مستقبل یكون فلا وبالتالي الامور اصلاح فية هادف وغیر

ة قل وهو اخر سبب الى كذلك راجع وهذا ،الضیق في ینحصرون بل المستقبل نحو للاطلاع
 وهنا وتتضارب بعضها في الاراء وتختلف التفاهم دثیح لاف الواحد الجیل افراد بین التحاور

                                                           
 .8 ص، طه عبد الرحمن، الحوار أفقا للفكر 1
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 بین یكون الذي الشتات وخصوصا الرحمن عبد طه الدكتور عنه تكلم الذي الشتات یحصل
  .الاجیال مختلف

 افكار في تائها الانسان یكون ان من افضع یوجد فلا الاسوء فهو هنااما شتات الافكار:-
 امته ةمساعد حتى یستطیع ولا ذاته تكوین یستطیع لا بذلك لانه ،بها الالمام على قادر غیر
 الدكتور یقول ا ومفكرین فیه اصبح الذي الوضع هذا وافضع اسوء ما ودینه بثقافته راءثوالا
 :هذا في طه

 الى اعیاد دیالتقلة طائل تحت واقع فهذا، الشتات الوان اسوء وهو ،الافكار في الشتات "
 وهذا ،والاندماج التكیف الى داعیا ،التنمیطة طائل تحت واقع وذاك ،والانكماش التردید
 التحققفي  طمعا ،جدید كل مع یتقلب وذاكة ،الهوی فقدان على خوفا، قدیم بكل یتشبث
 لا ذاكو -بین   بین وتاره ،ینكمش وتاره یندمج ةفتار ، اشكال في یوم كل وهذا ة ،بالغیری

 .1"عنده شكالا
 انقطاع هناك یكون ان من افضع فما الاسوء انه یعتبر الشتات هذا بان بالفعل صحیح -

 ،الاصل على ةمبنی ركائزها تكن لم انة ام نفع فما ،الامل في ضمحلالوا الافكار في
 على والسیر غیرال ثقافات نقل اساس على یقتصر لم للمفكرین والابهم الاعمى فالتقلید
 ثقافتهم كانت مهما والتكیف الغیر حضارات في الاندماج الى یدعو من یوجد بل فقط خطاها

 تتمیز التي یةالعرب مةالاة وثقاف الاسلامي الدین حساب على كان وان حتى ومبادئهم
 فقدان على خوفا وذلك ،قدیم هو ما بكل كینتمسم اخرین نجد و والوقار والحیاء بالحشمه

 كل مع یتقلب اخر نوع وهناك ،الامام الى التقدم دون مضى ما كل في یجول فتجدهة الهوی
 جدید كل مع یتغیر بل ،علیه یسیر معین فكري نمط وله له محدد موقف لا بمعنى اي جدید
 شتات اشد وهذا جدید هو ما كل ویواكب التغیر مع انه له بالنسبه الامر في المهم كان مهما

 ةومر  موافقة مر  فنجده واضح تباین في ةمر  من وهناك. نظري في مفكر لاي یحصل قد

                                                           
 .8ص   ،فقا للفكرأر اطه عبد الرحمن ، الحو  1
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 حكیم قرار لاف ،خطا هو وما صحیح هو ما بین زیمیالت على تساعده له ركیزةلا معارض
  فلا له ةحیا لا من وهناك ،به وللاخذ للنقاش  ویطرحه علیه یدافع واضح موقف ولا یقدمه
 .غیر لا ساعته في ویفكر الافضل تحقیق الى یسعى ولا ،بالماضي یهتم ولا بالمستقبل یبالي

 مفكریها فیه وقع الذي الشتات هذا كل فمع. بله الطین یزید بل، یؤخر ولا یقدم لا انه اي
 في جعلهم افكارهم علىر ،فالتقلید الاعمى و طغیانهم فاكث اكثر یتدهور الوضع جعلوا فانهم
 بین واضح التباین فنجدوا الافكار والاهم والمكان الزمان طال هنا فالتدهور محرج جد وضع
 . للغرب ةوالتبعی التقلید سبب كله وهذا ة،واضح الثغرات ونجد الاراء

 وقع التي الاخطاء كامل یستوفي بان الضیاع هذا وسط جاهدا حاول الرحمن عبد طه ان-  
 نقدها الى ىعس التي رجةالدا الاخطاء ومن، بامته النهوض یستطیع حتى المفكرون فیها

 یقول ونجده المتاخرین والمقلدین المتقدمین للمقلدین بالنسبه سواء التقلید ةاف :هي ودحضها
 هذه وما، المهلك یهالت هذا في تهتدي ان استطاعت انها تدعي ةاهل منة زمر  نجد :"ذلك في

 من المتقدمین یقلدون الذین یضم احدهما :اثنین نوعین وانما ...المقلدین ةفئ  الا ةالزمر 
 غیر من المتاخرین یقلدون الذین یضم الاخر والنوع "لمتقدمینة امقلد" میهمولنس نالمسلمین
  .1"المتاخرین "  مقلدة ولنسمهم، المسلمین

 طال الذي الضیاع اي التیه وسط بانه الرحمن عبد طه الدكتور یقصد المعنى هذا وفي  - 
 یهتدي ان استطاع انه ىبالاحر  او التفقه استطاع بانه یدعي منهم البعض جعل المفكرین

 الذین وهم مقلدین متقدمین ،احداهما نوعین الى افترقت ةالمجموع هذه ان الا ،الصواب الى
 غیر من المتاخرین یقلدون الذین وهم متاخرین مقلدین والاخرى، المسلمین المتقدمین یقلدون

  .المسلمین

                                                           
 ،ي العربي، الدار البیضاء، المغربطه عبد الرحمن، روح الحداثة المدخل الى تأسیس الحداثة الإسلامیة،المركز الثقاف 1
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 علىة التقلیدی ةالاسلامی المفاهیم اسقاط فیتعاطون المتقدمینة مقلد اما :"ذلك في ویقول   
 مفهوم اوة"الدیمقراطی" مفهوم على "الشورى" مفهومو یسقط نأكة الحدیث عربیةال المفاهیم

  .1"ةالفائد" مفهوم على "الربا" مفهوم او ة"الدول "مفهوم على ة"الام"
 المفاهیم علىة المنقولعربیة ال المفاهیم اسقاط فیتعاطون المتاخرین ةمقلد واما:" ایضا یقول   

 ومفهوم "الدنیافي  العلم "مفهوم على" ةالعلمانی "مو مفهوا یسقط نأك ة الماصولة الاسلامی
 .2"" الفتح "مفهوم على" ةالدینی الحرب "ومفهوم "الحب "مفهوم على ة"القطیع"

 یقلدون الذین وهم المتقدمینة المقلد: هو بهما المقصود المقلدین من النوعان وهذا -  
 المفاهیم على ویسقطوها ةالتقلیدی ةالاسلامی المفاهیم یاخذون وهؤلاء مینلالمس من المتقدمین

 ذلك ومثال حدیثي غربي بمفهوم اسلامي مفهومكل   یقابلوا انهم بمعنى اي ،الحدیثه الغربیه
  ة."الدول "مفهوم علىة "الام "كمفهوم

 غیر من المتاخرین یقلدون الذین وهم المتاخرین بالمقلدین فیسمى الاخر النوع اما-  
 اية ،الماصول ة الاسلامی المفاهیم علىة المنقول الغربیه المفاهیم یسقطون وهؤلاء ،المسلمین

ة الاسلامی المفاهیم على نهویسقطو  اساسیا لالمنقو  الغربي المفهوم من یتخذون ان بمعنى
 هذا یرجعون انهم اوضح ىنبمع حب".ال " مفهوم علىة" القطیع "مفهوم ذلك ومثالة الاصلی
 .الاسلامي المفهوم الى یدوهعوی الغربي المفهوم

 قد بذلك یكون العرب المفكرین اعمى الذي التقلید لهذا مواجهته في الرحمن عبد طه ان - 
 على حتى ولا الابداع على قادرین غیر بانهم هؤلاء في راى فهو .للنقد واسعا مجالا فتح

 من اتخذوا فهم ،بالمعارفة غنی بالاساس هي التية الاصلی ثقافتهم على والتفتح الرقي
 ان یستطیعوا لم لانهم مستدام ضیاع في فوقعوا  علیه وساروا لهم امنهج الاخرین ثقافات
 والتقلید التبعیه ظل في انحصروا لانهم الغیر امام فیه یتباهون ان یمكن ما اویقدمو ا یبدعوا
 .الافضل تقدیم عن فعجزوا

                                                           
 .11 ،صطه عبد الرحمن،روح الحداثة المدخل الي تاسیس الحداثة الاسلامیة  1
 .12ص  لمصدرنفسه،ا 2
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و الادهى من ذلك ان مفكرینا بنقلهم الحرفي للغیر یظنون انهم یتماشون مع الحداثة ،الا    
لیست هي تقلید الغیر في قوله و فعله و انما الاتیان بما  انهم في غلط كبیر ."فالحداثة

فكل مبدع حداثي و كل مقلدغیر حداثي حتى و لو قلد یضاهي عند الغیر انتاجا و ابداعا،
 1الحداثة."

ان الحداثة المتوهمین بها لا تنطبق  یجب على مفكرینا المقلدین الوعي قدر الامكان     
علیهم،لان التقلید الذي یسري علیهم منافي تماما لهذا المصطلح،فهم تبعیین للغیر  مقلدین لا 
جدید عندهم و لا ابتكار یخصهم ،عكس ما یحویه مصطلح الحداثة الذي كله ابداع و 

  تجدید.
  :المقلد المثقف العربي المتفلسف صفات    
 یستلذون وكانم انه ،التعبیر حد على العرب المقلدین ینالمثقف فية المفجع ةالحقیق ان -  
 شووم غیرهم دبنق وتمتعوا غیرهم ةاسئل في فتلذذوا وراءه وانساقوا فیه ناغمسوافا التقلید هذ

  ،فالتقلیدالصواب طریق الى یسیرون بانهمة .غامر  ة فرح في وهم غیرهم وافكار ثقافات وراء
 بافكارهم، باسئلتهم الكثیر الاشتباه كان دهمیفتقل ،صدق صحیح لا بالاعمى سمي عندما

 العربي المتفلسف" :یقول ذلك وفي الرحمن عبد طه لمفكرا فزازاست اثار ما وهذا ،همدبنق،
 من تركه او به اخذ فیما غیره یقلد انه حیث ،متبوع لا تابع ومتعلم عنده جدید لا مقلد مثقف
 تركه مقتضیاتي عن ولا الغیر هذا به اخذه بما اخذه مقتضیات عن لا ،نفسه یسائل ان دون
  2"ترك لما
 عن تمیزه ةحقیقی له صفات لا المثقف العربي فالمتفلس بان نستخلص القول هذا من او   

 بل یبدع ولم الجدید یقدم لم فهم ،علیها یملي ما تقدم ةطابع مجرد اخر بتعبیر فهو ،غیره

                                                           
 ،2019افریل  9المرصد المغربي للدرسات و الابحاث التربویة، الرحمن، الفیلسوف الحكیم طه عبد عبد الرحیم مفكیر، 1
 .23:06 اس
الاكادیمیة للدراسات الاجتماعیة والإنسانیة، ب/قسم  لطه عبد الرحمن، ي، بوبكري جیلالي، المشروع الفلسفدالي زهیة 2

 .63 ص 2016، جوان 16الاداب و الفلسفة، العدد 
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 فهو فیها ویطور یطرحها او یثریها ان دونت  معلوماسب ك الذي المتعلم مرحله في بقي
 بالنسبه الاسوء وهذا الافضل لتحقیق یطمح او جدید ینتج وان غیره افكار یاخذ لكي تعلم

 في یبحث نا دون یترك ما ویترك یاخذ ما یاخذ الذي المثقف فلسف بالمت یسمى لشخص
  .الاسباب

  على یؤكد ةالفلسف فقه كتابه في كذلك نجده العربي للمقلد العمیاء ةالتبعی على لتاكیدلو    
 ینكر ان بوسعه الذي ذا من :"ذلك في ویقول العربي بالمفكر وصلت التية المزری الحالة 

 ترى اما التقلید في مستغرق قول هو ،نصا وا ةجمل او لفظا ان، العربي الفلسفي القول ان
 الجمل من یستعمل ولا ،غیره صاغه ما الا الالفاظ من غیسو  لا العربي المتفلسفه بان

 شیئا ذاك او هذا على یزید یكاد لا ،وضعه ما الا النصوص من یضع ولا الامااستعمله
  .1"غیره ءانشا من لا انشائه من یكون
 الاكثر بل التقلید اطار من یخرج لا هذا المتفلسف بان نجد القول هذا من فانه وهكذا-   
 اي یقدم لا ابدا فهوة صل باي بواقعه ولا له تمد لا افكار في غارقا بل، به متلذدا انه رجاح

 لما حرفي ناقل فهو، غیره من یستلهمه الذي حول تساؤل او شنقا اي  یطرح ولا ةجدید فكره
 هر غی من نصوص او جملا یصوغ انهة ،جدید افكارا یطرح ولا ینشئ ولا یبدع فلا لغیره قدمه

 لا الذي الابتدائي تلمیذ مثل مثله اصبحي العربد المقل ان براي وهنا ن،نقصا ولا ةزیاد لا
 فقط علیه یملي ما ویطرح یحفظ ة ناقص ة بكلم ولاة زائد ةبكلم لا ،معلمه ةكلم عن یخرج
 قدمه ماو استطیب ةناقص ةكلم ولاة زیادة كلم لا العرب مقلدین حال هو هذا .اضافات دون

 العلم مع وتطوروا العصر ا واكبو انهم ووحسب ادراك دون غیرهم ثقافات في وفتاه الاخرون
 منو یحقق ولم شیئا العلم منو یحمل لم بذلك فهم لا بلة.ا الطین زادوا ما ولكن والتكنولوجیا

 وبالتالي منه رجوعلل مجال لا عریض بحر في ندثرووا هویتهم طمسوا انهم بل ،شیئا التطور
 .مجددین لا مقلدین اصبحوا

                                                           
التاثیل، المركز الثقافي العربي، الدار البیضاء، المغرب، القول الفلسفي كتاب المفهوم و  2 طه عبد الرحمن، فقه الفلسفة 1
 .11، ص 2005، 2ط
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 من العجب اشد بجیع لاء المر  ان:" فیقول المقلد المثقف الفیلسوف في طه ایضا ویرى -  
 تقلید في حرجا حتى ولا ة،اعنش ولاة ،مذل یجدون لا الذین ناجلدت بني من المثقفین بعض

 .1"اخطاوا ام هؤلاء اصاب سواء تفكیرهم انماط من استحدثوه فیما الاخرین
 ما الى نفسه في یحزاز الوقت نفس وفي یتعجب الرحمن عبد طه بان لنا تبین وهكذا-    

 یحدث لما یابه لا اصبح فهو .الاعمى بتقلیده الیه وصل وبؤس ةشناع من المقلد به وصف
 ودینه وقیمه وهویته مبادئه متناسیا افخر  بكل .غیره افكارة مواكب ته سم مقلد فكل حوله من

  .بالفعل شنیعا امرا طه یراه ما وهذا بالحرج احساس اي دون او حیاء دون غیرهم فیتبعون
 حتى، التقلید استعبدها جلدتنا ابناء منة المثقف ةالفئ هذه ان طه یرى" :ایضا ونجد- 

 ترى ان عن ةعاجز  نفسها ووجدت... ةكبیر  ولاة صغیر  في تخالفه ولا ،بامره تاتمر اصبحت
 ةهوی بالتراث اواصرها انقطعتة فئ: " ایضا لیقو و  2".غیرها عن تنقله ما خارج الابداع
 سجناء الغربي التراث في منغمرین انفسهم افرادها فوجد بالتراث الجهل غمرها وتاریخا

  .3"ةالفكری حیاتهم ركةح في یتنفسونه ومقولاته لتوجیهاته
 بانهم، جلدتنا بابناء وصفها التي ةالمجموع هذه على طغى الذي التقلید بان یرى طه -
 فاصبحوا وبالتالي ،والخطا الصواب بین یفرقون لا اصبحوا حتى الغربي الفكر في واسغا

 فئتینلاكثر  قسمهم وقد غیر لا متتبعین بل ،الابداع او فاءضالا على قادرین غیر زینعاج
 :الاعمى التقلید هذا وراء انساقوا ینذال المقلدین من
 التراث فنست، فیه رجع لا قطعا وبدینها وبامتها بواقعها تها صل قطعت الاولىة فالفئ -  

 فیه یسرحونو فاصبح ،الغیر ومبادئة بثقاف انحلت قد نفسها وجدت ومنه والهویه والمبادئ
  .اصلهم في تفكیر ادنى بلا اهوائه حسب ویمشون

                                                           
عباس أرحیلة، بین الإئتمانیة و الدهرانیة :بین طه عبد الرحمن و عبد الله العروي، المؤسسة العربیة للفكر و الابداع،  1

 .85،ص2016، 1بیروت،ط
 .85المرجع نفسه ،ص 2
 .85المرجع نفسه، ص 3



 في فلسفة القیم الرحمن عبد طه قدمه الذي البدیل     ثاني                    الفصل ال

 

69 
 

 ةالاساسی المصادر تجهل ،بتراثها معرفتها في تهالضحا جانب الى ةفئ ة"الثانی ةالفئ اما-   
 .1"القشور الا الیها الوسائط تمكنهم ولم ،مواطنها في ثةالحدا لفكر

 مبادئها في لفكريضعفها ا جانب الى بانه فیصفها الاخرىة المجموع یخص فیما اما -  
 في البحث دون الافكار تقلد فهي الاساس او المنبع لهتج تقلیدها في فانها، وثقافتها

  ا.وماهیته اساسیاتها
 بهو یلم لم تراثهم في انهمة اعنش الاكثر بل، فقط هنا یقف لم التقلید بان طه ایضا ویرى
  .وجه احسن على

 اثنتین بمیزتین تمیزوا، عجما او عربا، بالتراث اشتغلوا الذین جل ان طه لاحظ وقد"-  
 نصوصه بمقاصد همساستئنا ضعف: هماتوثانی ،التراث معارف على لاعهمطا ةقل: اولهما

 .2"عملهم ونقص عباراتهم بقلق ذلك علىستدلا م،
 ةالقدر  ادعاء ،وقیمه بادابه یعمل ولا التراث لغه لایجید لمن، نظره في یمكن كیف اذ"-  

 3؟ ."تقویمه على
 بل ،فقطي الحرف بنقل یكتفي لم العرب المفكرین على طغى الذي الاعمى فالتقلید ومنه -  

 رواثی ان بدل لانهم، الرحمن عبد طه رایي في كثیرا قصرا بالتراث اشتغل الذي انه الادهى
 تقصیرهم في انهم هؤلاء طه یرى الاساس هذا وعلىقامو بالعكس .  بها وینهضواة الام
 استئنافهم ضعف الثاني والسبب تراثهم و ثقافتهم على لاعهمطا قله وهما لسببین  راجع

  .نصوصه بمقاصد

                                                           
 .85ص  ،طه عبد الرحمن و عبد الله العرويعباس ارحیلة، بین الائتمانیة و الدهرانیة  بین  1
صراع المشروعین على ارض الحكمة الرشدیة، الشبكة  ، طه عبد الرحمن و محمد عابد الجابري:عبد النبي الحري 2

 .110، ص2014، 1العربیة للابحاث و النشر، بیروت، ط
 .110لمرجع نفسه، ص ا 3
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 عاداتهم في وویدقق ویتعرف ولم ثقافتهمة اهمی یدركوا لم ان بالتراث فالمشتغلین وبالتالي  -
 على الاخرى للامما وایصاله اایضاحه على یعملوا ان لهم فكیف .العمیق وتراثهم واعرافهم

 .وجه احسن
 یعرفونه لا بالاساس لانهم التراث انماء علىة القدر  ادعاء لهؤلاء ابدا یمكن لا فانه وعلیه -

 .عنه التكلم لهم فكیف ،لغته یجیدون ولا ةالحقیق ةمعرف
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 تجدید طه عبد الرحمن في فلسفة القیم :الثاني المبحث
 جاهدا حاول فانه، الافق الى بامته الارتقاء الى یسعى فیلسوف باعتباره الرحمن عبد طه   

 امفكرین بعقول احلت التي ةالتكنولوجی التطورات داخل الصراع ظل ففي ،هذا على العمل
 الاخرى الامم ومبادئ لثقافات الاعمى .فبتقلیدهم منها مخرج لا ةدوام في وجعلتهم ،العرب

 نوضحه ان بنا لزم الذي درجوالا لهم نقد في دائما فكان لهم بالمرصاد الرحمن عبد طه كان
 بناءا داانق كان بل .فقط النقد باب من ولا هباء یكن لم لهم نقده الكبیر الفیلسوف هذا ان هو
 .الیها تطرق التي وائقعوال المشكلات عرض دماعن الحل اي ،البدیل قدم لانه

 قدمه الذي الحل هذاة وبصراح المتخصص في القیم الاحیائي المشروع وهو البدیل نجد لذا  
 یطمس ان یمكن ما كل یحارب ظل فهوالفلاسفة ، بین عظیمة منزلة لىا یرتقي جعله طه

 دیني اساس على والافكار المفاهیم ةباقام نادى فهو بالاخص ةوالاسلامیة العربی شخصیته
 ان یمكن لا بانه ارتاى لذاة ،المعرف باطتنلاس الحقیقي والمنبع الاساسي الجوهر یراه لانه

 انهم بحیث .الغرب به یعمل لمأي ما   لنا یقدمه نجده ما وهذا اخلاق بلا علم هناك یكون
 كانت قدمه الذي القیمي فمشروعه .به همدنق ما اول وهذا طى،الخ هذا على یسیرون كان

 التطرق ثم لهم هدبنق وذلك المقلدین بهم یقصد و الشوائب كل من التخلص هي الاولى غایته
 ،خطاه على والسیر منه والاخلاق والمبادئ القیم واستنباط الدین وهو الاساسي الجوهر الى
ة اسلامی فةفلس یقیم ان یرید الجدیدالقیمي  الاحیائي مشروعه في الرحمن عبد طه فانه لذا
 ثقافتنا بان ویرى الحنیف دیننا ،الدین هذا من تنبع والصحیحهة الاصیل القیم یرى فهو هتبح
 في بالاساس هي التي الغیر ثقافات وراء السیر لا .به الاقتداء وجب عظیم تاریخ له ثناوترا
 استقلالیته هوالقیمي   المشروع هذا یمیز قد ما همأو  البحته ةالانسانی للاخلاق ةمنافی نظره
 .به نادى الذي وابداعه الفكر في
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 :الفلسفي مشروعه في والابداع التمیز ضروره 
 الان علینا وجبه وبالتالي العرب مفكرین على طغى الذي التقلید من التخلص قصدنا اولا - 

 ةاسلامیة حداث انشاء یمكننا بحیث، الافق الى به والارتقاء الاسلامي العربي بالفكر النهوض
 یبدع ان التحدیات كلة مواجه قصده مفكر اي على والمفروض ،الاصلي التراث على ةمبنی

 ویعرفه الجدید يالفلسف مشروعه في الرحمن عبد طه الیه دعا الذي والابداع الافضل ویقدم
  واصطلاحا ةلغ اولا
  .1"ء"الشي احداث أي" الوجود حیز الى الشيء اخراج معنى" ة:لغ الابداع   
  علم في اولا فیعني، به یتعلق الذي الثقافي المجال باختلاف تختلف معاني" :اصطلاحا   

 لمفهوم مرادفا فیكون "الاحتذاء "مقابل في "سابق مثال غیر على الشيء احداث "الكلام
 مقابل في "شيء لا من الشيء حداث"ا ةالعربی ةالفلسف مجال في ثانیا ویعني "الابتكار"
 "فني عمل احداث" الادب مجال في ثالثا ویعني" الاختراع" لمفهوم مرادفا یكونف س"،الاقتبا"

  .2" "الانشاء "لمفهوم مرادفا فیكون "الانتحال" مقابل في
 : الاتي النحو على یكون شرحه اللغوي مجال في انه طه به یقصد الابداع   
 وغیر الصمیم في یكون انه اي، الخارج الى الداخل من الشيء استنباط به ویعني ةلغ

 الجوهر من ادرجناه قد نكون فان ذاتها بحد الابداعة لفكر نا وبتطبیق الواقع ارض على موجود
  .حدث جعلنا الوجود في ووضعناه

 فیه تتمركز الذي هاعموق حسب واختلفت ددتعت معاني ةعد له فالابداع اصطلاحا اما   
 ،ابدا قبل من یحدث لم شيء حدوث عن تعبر نجدها الكلام علم مجال في عنها بحثنا فان
 ،له  سابق لا جدید شيءق خل يا، بالابتكار علیه لحونطویصة مر  لاول حصل شيء اي
 اخذوا اي شيء لا من شيء باطناست اي ،الاختراع به فیعنية العربیة الفلسف مجال في اما

                                                           
، 2006، 2البیضاء، المغرب، ط طه عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفلسفي،المركز الثقافي العربي، الدار 1

113. 
 .114،113المصدر نفسه، ص  2
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 ادبي عمل اي احداث اي الانشاء به فیعني الادبي المجال في اما شيء لا من التطور
  .انشاء بمعنى

 الشكل على الابداع یتصور للفكر افقا الحوار كتابه في فانه الرحمن عبد لطه بالنسبه اما   
 تقلد لم شیئا تخترع انك اي ،سابق مثال غیر على ابتكار او اختراع انه الابداع حد:""الاتي

على  زائدا معنا یتضمن الابداع ان وهو اغفاله وقع الابداع في اخر جانب وهناك احدا فیه
 فالمبدع وعلیه الجمال فية النهای بلغ انه یعني "بدیع عمل "هذا فقولك "الجمال "وهو الابتكار

  .1"الجمال معنى فیها تحقق وقد الاشیاء ینشئ الذي هو
 لا الانسان جوهر من نبعی والذي له مثیل لا الذي الشيء ذلك بانه للابداع طه وتصور   

 هذا على ویضیف سابقا یحدث لم الذي الجدید ابتكار بمعنى اي، فیه تمثیل ولا تقلید
 علیه وجب هذا فالابتكار علیه الجمال مصطلحة اضاف یجب انه منه والمعنى الابتكار
 عمل" هذا عنه قیل الجمال ةبصف اتسم اذ لانه ،بحق ابداعا یصبح حتى الجمال اضفاء

 .بالجمال الابتكار اثراء الابداع من فالبدیع ومنه" بدیع
ة،فالانسان بالفطر  ةتلازمی ةعلاق على بانه الابداعن ع الرحمن عبد طه كذلك ویقول   

 .ةالسلیمة الفطر  مع متوافقا وجعله الابداع اشكال وجب لذا ة تلقائی فیه الفطرة
و اذا قلنا ابداع قلنا بالتجدید و هذا عنصر مهم في مشروع طه لان القصد منه الخروج من  

الانفاق المظلمة التي كان یعیشها المقلدین و یقول في ذلك:"اعلم ان الفعل "جد یجد الشئ 
 2صیره جدیدا." جدة" معناه لغة،حدث بعد ان لم یكن،و "جدد الشئ"

 ةخاص وصفات میزات له الرحمن عبد لطه الفلسفي فالمشروع المنطلق هذا من ناذ     
 لمشروعفا و التجدید عنصر ضروري ، لذا  ،فیها اساسي شرط وهو الابداع منها ذكرنا

 الرحمن عبد طه طرح من القصد وهذا ةاسلامی ةاخلاقی بصفات  یتسم قدمه الذي الفكري
                                                           

 .68طه عبد الرحمن، الحوار افقا للفكر، ص  1
المؤسسة العربیة للفكرو  رضوان مرحوم،تقدیم: طه عبد الرحمن،سؤال المنهج في افق التاسیس لانموذج فكري جدید،  2

 .47، ص2015، 1لبنان بیروت،ط الابداع،
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ة الحقیق في النظر ةاعاد ویرید بحث ياسلام فلسفي فكر انشاء الى یرمي فهو المشروع لهذا
 ما بناء اعاد فهو ة ،صحیح غیر ةصور  واخرون الغرب عنها قدم سابقا والتي یةالاسلام

 التية والثقافة بالهوی النهوض خلال من الاسلامي التفكیر احیاء ا الىسعی لذا المقلدون هدمه
 المنطلق هي الاسلامي الدین بها یتمیز التي الدینیه الاخلاق بان یرى فهو .سابقا طمست
 وتجدید الدیني العمل" :عنه فیقول مشروعه طه یذكر ونجده المشروع هذا لتشكیل الاول
 ةالفكری التحدیاتة لمواجه یؤهله بما الاسلامي الدیني الفكر تجدید في الاسهام الى العقل
 الى الخصوص وجه علىنسعى  كنا بل، عنها تتمخضة الحدیثة الحضار  فتئت ما التي

  .1"الفكر هذا صمیم من ةمستمد ةاسلامیة اخلاقیة نظری وضع
 التجدید في انه یرى فهو الاسلامي بالدین الغرب تحدیاتته لمواجه في یستعین طه ان   

 انه نجد یةالسامه قیم بغیر فالدین ذلك تحقیق على یساعدنا ما الدین داخل نجد الفكري
 وضع اي الدیني فالتجدید لذا وطیدةة صل بالعقل یمد الدین في شيء كل اي عقلي ،منطقي

 الفكري مشروعه في یستخدمهما الذي انالسلاح هما العقلي والتجدید للدینة جدید ةصور 
 ةمستمد تةبحة اخلاقیة نظری خلق الىة جدیو بصورة  سعى انه بلالغربیة ، ةالحداث ةلمواجه

  .الجدید الفلسفي الفكر یقیم وعلیها الاسلامي الدین من
 بین الحي العنصري في نفرق بان یقضي الابداع مبدا فان "الابداع حول ایضا ویقول  

 انه ولو المنتج العنصر ان اي ،بینهما والفرق" المبدع العنصر"و" المنتج العنصر :"نوعین
 على العنصر هذا یقدر فلا موروث تقلید عن یحصل قد العطاء هذا فان العطاء بدوام یتحقق
 .2"محدد قانون او مقرره قاعده عن یحصل او كسره

                                                           
 171طه عبد الرحمن، سؤال الاخلاق مساهمة فیالنقد الأخلاقي للحداثة الغربیة،ص 1
نسان الكوثر، ج رضوان مرحوم، المؤسسة العربیة للفكر و الابداع، لبنان طه عبد الرحمن، من الانسان الابتر الى الا 2

 .33،32، ص 2016، 2، ط1بیروت، ط
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 ةبقاعد ةوالدرای التقلید كسر على ةالقدر  وجود مع یعطیه ما یعطي المبدع العنصر بینما"   
 ان حین فية ،الیئ ینش ولا المضمون ئینش المنتج العنصر ان قل او ئه،عطا قانون او

 .1"الیته وینشئ المضمون ئینش  المبدع العنصر
 طه حسب قسمین الى ینقسم ذاته حد في المبدع لان بها یستهان لا ةقدر  فالابداع علیهو    
 الهدم دون الاضافه تحقیق اية العطاء ،بدرج یكون الذي هو المنتج فالعنصر ،الرحمن عبد

 في تجدید في كان وان حتى سبقته التي والنظریات قواعد كسر یستطیع لا انه اخر بمعنى
 من والبناء الهدم علىالقدرة  مع والابداع تجدید في دائما المبدع العنصر ان حین في ،افكار
 فقط عطاء في هو الذي المنتج العنصر عكس اي ذاته الوقت

 في یبدع المبدع العنصر ان ،المنتج العنصر على المبدع العنصر یمیز الذي ان كما   
 .ةومبرهنة ومستدل ةجدید نظریات یحقق اية ،الالی وینشئ المضمون

 عنانه یطلق الخیال یجعل ةالحری من فضاء یفتح المبدع بالعنصر التوسل ان یعني وهذا"
  .2"التقلید ورثه لما اجله اوة عاجل وبدائلا ةبعید او ة قریب نظائر متصورا

 نحو الافاق یفتح فهو ةكبیر و فائدة  واضح اثر المبدع العنصر بان نستنتج هذا ومن   
 تصورات خلق الى الابداع لینطلق الخیال ویوسع اكثر المجالفیفسح  ،التفكیر في ةالحری

 .ةجدید ونظریات
 : المبدع الفلسفي الاستقلال الىة الدعو 

  ةوتجریدیة كلی ةمعرفة الفلسف ان "القراء وجمهور المختصین بین الشائع ةان عام المعروف
اعادة  ةبضرور  الرحمن عبد طه ینادي لهذا "الرحمن عبد طه وفنده رفضه ما وهذا 3"ةوبرهانی
 والاختلاف التعدد مبدا على قائم جدید تصور وبناء ة،للفلسف التقلیدي التصور هذا في النظر

                                                           
 .33ص، الانسان الكوثر ىطه عبد الرحمن،من الانسان الابتر ال 1
 .33المصدر نفسه، ص   2
 .53الرحمن، الحوار افقا للفكر، ص طه عبد 3
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 الاختلاف في الاسلامي والحق ،الفلسفي الاختلاف في العربي بالحق قوله هنا ومن
 .1"الفكري

 لذا، الفلسفي الاسلامي الفكر في الاستقلال الى یدعو مشروعه في الرحمن عبد طهان    
 ما كل ورفض عنها فكشف ة الحقیق تغلط الفلسفه حول اشاعات وجود الى ارتئى طه فان

 ة،للفلسف التقلیدي التصور هذه حول النظر ةباعاد فنادى ة،برهانیة الفلسف بان یقال ان یمكن
 جدید تصور الى نادى بل قبل من هاو طرح التية السابق الافكار عن الاعتماد یمكن لا اي

 في العربي الحق كتابیه طه لنا ادرج المنطلق هذا ومن والاختلاف التعدد على یقوم
  .العربي الاختلاف في الاسلامي والحق، الاسلامي الاختلاف

 بان ارتئى الاسلامي الاختلاف في العربي الحق طرحه الذي هذا كتابه خلال من فطه   
 تقدیمها علیه وجب وقیمة ثقاف وله به خاص تفكیر نمط له فالعربي ،التفلسف من قدر للعربي

 ،امته غیر على جمهور له یكون ان حق للعربي ان ذلك من والاحرى تفلسفه خلال من
  .علیها یطلعون الاخرون تجعل وفلسفته افكاره بحیث

 خاصه منهجیه وضع العربي الاسلامي التراث راءثا الى یسعى مشروعه في هفط وبالتالي   
 المسار في هاضعو  غیرها على تمییز الفلسفة العربیة الاسلامیة الىح یطمع دائما فهو به

  .ةالغربی ةالحداث سابقاحصرته  الذي التطور التقدم و  لتحقیق الصحیح
 لذاة الاسلامی مةبالا الارتقاءمسؤولیة  عاتقه على یضع الرحمن عبد طه الفیلسوف ان "  

 التراث لتقویم ةجدیدة نظری انشاء :"فیقولة جدید نظریه انشاء الى مشروعه خلال من سعى
 المجال من ینبثق منهج ،التراث تقویم في جدید منهج تقدیم بمقتضاها یتم ةتكاملیة نظری

  .2"ةولغ اوفكر  ةعقید الاسلامي التداولي
ة جدید ةنظری انشاء هي عاتقه على طه وضعها التية المسؤولی هذه من المخصوص   
 تقویم على یعمل جدید منهج ذات وتكون الاسلامي الدین علىة النظری هذه تقوم بحیث،

                                                           
 .53صطه عبد الرحمن الحوار افقا للفكر،  1
 .65ص دالي زهیة،بوبكري جیلالي،المشروع الفلسفي لطه عبد الرحمن، 2
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 مقومات تبرز بحیث ،الاسلامي للدینة جدیدة رؤیة لاعطاء نظری تقدیم بمعنى ،ايالتراث
 منهج اساس على كله وذلك ةالاسلامیة والثقاف التراث وتقوى ة،الاسلامی ةالعربی ةالحضار 

 قدر یبدع ان یحاول بحیث العربي المتفلسف دور یظهر فهنا وبالتالي .فقط بها یختص جدید
  .ةالفلاسف باقي عن خاص تمیز له ویكونة الاسلامی حضارته مفاهیم لابراز المستطاع

 ةقدو  منه یجعل ان یرید فهو ،العربي المتفلسف ایقاظ على حرص مشروعه في فطه   
 ثقافته من ةنابع بهة خاص ابداعات و افكار العربي المتفلسف لهذا یكون بحیث ،بها یحتذى
 سبیل من ولیس، فلسفتنا في احرارا نكون ان نرید- العرب ونحن:" ذلك في یقول لذا ودینه
 الذین اولئكة فلسف عن تختلف بنا ةخاص ةفلسف انشاء في نجتهد بان الاة الحری هذه الى

 .1"ةالفكری لحریتنا ممارستنا بین و بیننا یحول ان الى الدعاوى بشتى یسعون
 وقعوا الذي والضیق الازمات من والخروجة الفكریة الحری تحقیق لاجل بانه طه یؤكد وهنا   
 منبع على تقومة فلسف صةخاة فلسف لنا یكون بان وذلك ،قید كل من نتحرر ان هو سابقا فیه

 تقوم ةفلسف العربي الاسلامي وللتراث ،اساسیات على تقوم ةفلسف ،الاسلامي الدین وجوهر
 ونثابر نجتهد ان وملزوم مفروض هو بل ،وجب لذاة اسلامی ةسامی ةاخلاقی وقیم مبادئ على
 وتكون بها یحتذى ةفلسف تكون بحیث الفلسفات كل عن تختلف بنا ةخاص ةفلسف نحقق حتى
 .اجمع الانساني والفكري الاسلامي المنظر تشویه یحاولون الذین اولئك ةفلسف عن ةمختلف

 یتناذهن في ترسخ انة الاخیر  هذه وتحاول بهم ةخاصة فلسف لدیهم الذینلئك او  وبمناسبه    
 شيء فكل موجودا الله یكن لم اذا "الروسي الادیب كذلك نجد فانناة ،اخلاقی غیر افكار
 ةالفلاسف بعض ةرؤی تلخص دوستویفسكي فیودور الروسي للادیب ةشهیر  عباره "مباح

 الى وصلت والتي ،عالمنا في يالاخلاق الانحطاط مظاهر ان من المعاصرین والمفكرین

                                                           
 .22ص طه عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفلسفي، 1
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 مر على ة"الغربی ةالحداث "رسختها التي الافكار عن تنفصل لا ،الراهن وقتنا في ذروتها
  .1"الان وحتى ةالاوروبی ةالنهض عصر منذ السنین

 نقد الى الرحمن عبد طه استطلاع اكثر یوضح الروسي للادیب الشهیر القول هذا ان  
و فلسفة  ةثقاف من التحرر هو الرحمن عبد طه مسعى ان سابقا قلنا فكما، ثقافتهم في الغرب
 ياخلاق انحلال عنة عبار  هي وفلسفتهم ثقافتهم لان ة،خاص ة اسلامیة فلسف وانشاء الغرب

 العلم عتطب ان بحیث ة"الغربی ةالحداث "احدثته ما وهذا ،والاحترام الادب في اضمحلالو 
 علینا مفروض الرحمن عبد طه حسب فنحن لهذا ،لهایرا اس العالم وجعلت اخلاق بدون

 علینا وجبو التقدم  انفسنا بناء اردنا وان المنكرات عن ینهینا بالاساس دیننا لان ،التحرر
 فیها وقعت التي من المغاطات الخروج نتمكن حتىة السامی دیننا وقیم لمبادئ الخضوع

  .الغرب
 ان القول ویمكن بل ةاخلاقی رؤیه تاصیل الى مشروعه في الرحمن عبد طه سعى لقد"    

 ةفلسفی مفاهیم تاصیل الى عمد لذا.... الغرب یفتقده اساس وهو ،الاخلاق اساسه مشروعه
 اي ،المجال هذا تمیز التي ةالعملی بالقیمة ومطبوع الاسلامي التداولي بالمجالموصولة 

  .2"الخاص مجاله من ةتابع ةفلسفی مفاهیم انشاء
 یتواجد لا ما وهذا الاخلاق هو الرحمن عبد طه مشروع علیه یقوم الذي وجوهره اساس ان   
 ة الموجود ةالاصلی بالمفاهیم والرجوع الاعتماد الى سعى طه فان لذا ة،الغربی ةالحداث في

 الى الرجوعوجب  الیه تطرق فكر او ابداع او انشاء اي ان اي ،الاسلامي التداولي بالمجال
 یكون حتى والمفاهیم الافكار منه یستنبط الذي المنبع هي جعلها بحیث ةالاسلامی المفاهیم

  ة.الفلسفی ةالاسلامیة الرؤی اجمع للعالم یوضح وحتى مساره في ةثابت خطى على
 
 

                                                           
 .2016مارس  15عاطف مظهر،طه عبد الرحمن یؤسس لنسق أخلاقي یواري سؤة العالم الكبرة، الثلاثاء نقلا عن   1
 .66ص  الفلسفي لطه عبد الرحمن، دالي زهیة بوبكري جیلالي،المشروع 2
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  :منهجهفي   
 صحیح هو ما كل مفكر كلة ذهنی في یطبع ان اراد الجدید مشروعه في الرحمن عبد طه   

 كذلك وضع یجب انه ارتاى الیه دعا الذي التفلسف في والابداع فالتمیز ،اساس على ومبني
 .ترتقي ان لها یرید التي ةالام بهذه وخاص المشروع بهذا خاص جدید منهج
 فهو، بدایته في فعال دور له كانة المغربیة الجامع في تدریسه في الرحمن عبد هفط   

 ةجدید اسس على المنطق ةماد وتدریس الموجود الفراغ ویسد ان ارادوا اخرى ةومجموع
 كاملا به النهوض علینا یتوجب ثقیلا عبئا بان ذاك حین فشعرنا :"ذلك في ویقولة وصحیح

 الىة والمضیق ةالتقلیدی ورتهص منة المغربیة بجامع العربي المنطقي التدریس اخراج وهو
  .1"ةوموسع ةحدیث ةصور 
 التقلیدي المنطق من الخروج علینا مفروض وهو بل وجب بانه ىأارت الرحمن عبد طه   
 واراد الحدیث المنطق الى دعا فهوة ،المنطقیة الفلسف في كبیر منعطف احدث بذلك وهو

 ووجد المستمع فیه وجد كبیرا انقلابا احدثة المغربی ةبالجامع تدریسه في لذا ،فیه التوسیع
 عبد هفطثمرة  له كان والتطور والرقي الافضل لاحداث وسعیه اجتهاده ان الا، المعارض فیه

 على كبیر تاثیر له وكانة وموسعحدیثة  صورة الى ةالقدیم ورتهص من المنطق نقل الرحمن
  .ارتباط اشد بالمنطق اسمه ارتبط حتى المجال هذا
 ان بل ،به والالمام له فقط تدریسه من لیس للمنطقي الرحمن عبد طه اسم لارتباط وكان   
 على اخذ فهو وتوسیعه الحدیث المنطق هذا تطویر الى ذلك حقق وبالفعل یطمح كان قد طه

 .بامرها یستهان لا ةمسؤولی عاتقه
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 :المغربیه الجامعه في بالمنطق طه اسم اقتران سبابأ  
 :المنطق لماده التدریس ممارسته 

 المنطق من الانتقال وباحداثة ،المغربی ةالجامع في المنطق یدرس كان طه ان المعروف
 مظاهر عده برزت السیاق هذا وفي التطویر الى یسعى فانه ،الحدیث المنطق الى التقلیدي

  :منها
ة رمزی ةلغ عن ةعبار  وهو الحدیث المنطق في دروسا القدیم المنطق بدروس استبدلت اني "-

 الریاضیات ةدرج تفوق والتجرید التدقیق في ةدرج وتبلغالریاضیة  بالمناهج تاخذ ةحسابی
 1" .نفسها

 باقتباسها سواء الریاضي المنطق هذا ومفاهیم المصطلحات من كثیر تعریب تولیت اني" -
 تاتي بحیث التعریب في التراث هذا مسالك باستلهاماو  العربي الاسلامي التراث من مباشره

 سلسه تكون اذ العربي للناطق مالوفه وكانها مضامینها ةوحد حداثتها على ةالعربی مقابلاتي
  .2"فهمه من ةوقریب لسانه على

ة الماد لهذه تدریسه هو بالمنطق اسمه اقتران اسباب احد بان الرحمن عبد طه لنا یوضح  
 واراد الموازین قلب عندما المجال هذاة في كبیر  ةضج احدث قد وهو مغربیة،ال ةالجامع في

 :منها مختلفه مظاهرة عد برزت التطویر هذا ظل وفي المنطق في والتوسع الارتقاء
 اكثر والوضوح بالتدقیق تتمیزة حدیث بدروسة القدیمة المنطقی الدروس استبدلعندما    

 وبذلك ریاضیات منهج وفق تتماشاة حسابی ةرمزیة لغ عنة عبار  المنطق في فجدیده، والیقین
 جعل ما وهذا نفسها الریاضیات تفوق دقته والاهم ویقین واضح جدید منطق قدم قد طه یكون
 .واستحقاق بجداره الاولى المرتبه یحتل طه
 والقصد صحیح اصلاحي عتاد اقام كثیرا فیه تقدم الذي المجال في علیه یحسب وكذلك   
  مفهومه تكون مصطلحات اعداد هو الریاضي المنطقي ومفاهیم للمصطلحات تعریبه من
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 وبالتالي، العربي الاسلامي التراث منت لمصطلحا طه باقتباس وذلك العربي للمتفلسف
 الابداع على یمكنه ما كل العربيف للمتفلس یقدم انها هذ من لطه المخصوص فالقصد
 ثراءالا على العربيف المتفلس ویشجع یساعد ذلك فان ،الاسلامي التراث من المفاهیم فیجعل
 یبذله الذي الجهد هذافي طه   وذاك هذا من والاهم الافكار ة عندهوسلس ةسهل تكون بحیث
 ما اهم من وهذاعربیة  ةاسلامی ةمنطقی اسس على مبني صحیح جدید منهج یقدم ان یحاول
  .الجدید الفلسفی مشروعه یمیز
 كان المنطق ةماد تدریس اجل منذله ب الذي والنشاط الجهود بان الرحمن عبد لطه ویتبین   
 "المنطق مناهج" یسمى بما هناك فاصبح مجالات ةعد فيیتماشى   فاصبح ،تاثیر له
 شعب اخرى كشعبة الىة الماد هذه تجاوز هذا كل وفوقو "فلسفة المنطق"  المنطق تاریخ"و

 على دلیل كله وهذا مجالاتة عد في رواجا تلقا انه اي ،وادابهاة العربی ةواللغ ةالفلسف
  ة.الدقیقة وبرهانیة الماد ةصح

 في والتالیف البحث تعاطي فهو بالمنطق اسمي اقتران سبب الیه یرجع الذي الثاني الامر"  
 1"الماده هذه

 الدكتوراه ةشهاد لنیل بحثه موضوع كان انه هو بالمنطق طه اسم لاقتران الثاني والسبب 
 في وتناوله المنطق في كثیرا بحث قد فهو، المجال هذا في تخوض مؤلفات عده لطه وكان

 مقالاتعدة  وله نبتفاصیله المنطق موضوع تتناول الكتب من العدید له فنجد ،مجالات ةعد
  .بالمنطق اسمه لربط ثاني سبب یعتبر هذا فان لذا كثیره وحوارات

 التراث منة ابعن المنطق في ومفاهیمت لمصطلحا ادراجه في طه بان كذلك ونجد   
 في طورین بین بالتمییز ابدا :"یقول ذلك وفي مظاهرة عد عن نتج قد العربي الاسلامي

"و "طور انتاج المصطلح  الاجنبي المصطلح استهلاك طور..." لاحطالاص ةممارس
الاصلي"،و قد ظل الانتاج العربي الحدیث مشدودا الى مرحلة استهلاك المصطلح الاجنبي 
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 قیمتها في،بحیث یتلقف اصحابه المصطلح المنقول الذي تكثر عندهم ترجماته المتفاوتة 
 .1"ةالعلمی

 ان الا، قسمین الى قسمت قد الاسلامي العالم في للمصطلحات انتاجه بان طه یرى   
 اصحابه لان وذلك الاجنبي المصطلح استهلاكة بمرحل مرتبط نلمسه الحدیث العربي الانتاج
  عدیدة. ترجمات له الذية المنقول المصطلحات یتخذون

 بشرائطه الوعي تمام حصلوا قد انهم اظن فلا ،الاصلي المصطلح انتاج مستوى اما"  
 تحدیدا ویحدد عنده من المصطلح الباحث یضع ان الاصلي المصطلح انتاج بمستوى واقصد
 .2ة"تفسیری او ة تحلیلی او ة وصفیة فائد اما عنده تكون بحیثة الاجرائی اوصافه كاملا

 طرف من مصطلح انتاج هو به المقصود وهذا، الاصلي المصطلح لانتاج ةبالنسب اما  
 حدود یبرز بحیث ،اخرى ةجه من منقول لیس الباحث ابتكار من اي ي،اصل بمعنى الباحث

 المصطلح هذا ةفائد سواء ةفائد له تكون ان ویجب النواحي كل من جیدا المصطلح هذا
 كان مهما ة او تفسیریة ،تحلیلی ة اووصفی تكون ان الباحث طرف من المنتج الاصلي
 بان یرى النقاش هذا في وطه  الباحث طرف من نتجة م تكون ان بوج انه الا مجالها

 .بشرائطه قد المو یكون ان یمكنلا الاصلي المصطلح
 العربي الاسلام تراث في الرحمن عبد طه وضعه الذي المصطلحات انتاج فان وبهذا -

 هذه الباحث یبلغ ان لایمكن "ذلك في ویقول له بالنسبه ةمعین وغایات اهداف له كانت
   3ر"التنظی" ممارسته علىالقدرة  اكتسب اذا الا ة،المرتب

 ةمعین ةمرتب الى یبلغ ان علیه یجب نفسه تطویر الى یسعى الذي الباحث ان یرى طه -
 انه بمعنى ،التنظیر علىة القدر  عنده كانت اذا الا الیها یصل ان یمكن لا ةالمرتب وهذه

 .والنظریات المناهج بناء على تساعده التية المنطقیة الملك حصل
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 معاییر ةعد وضع المصطلحات انتاج لعالم بدخوله الرحمن عبد طه الاطار هذا وفي  
 : وهم ةالمرتب هذه الى الوصول یستطیع حتى بها التمییز طموح باحث كل على یجب

  .1"العلمي المصطلح وضع في ةوالمنهجی ةالنظری وشروط الضوابط باحدث اعمل ان"     
 تقع لم والتي ةالعربیة اللغ بها تختص التي ةوالتبلیغی ةالتعبیری الامكانات استثمر ان"   

  .2"الفلسفي الانتاج مستوى على منهاالاستفادة 
 له تجعل التي التوجهات هذه العربي الاسلامي للتراث ةالعملی التوجهات اراعي ان"  

  3".ةمعین ةخصوصی
 اي وقبل، اولا نفسه على وفرضها الرحمن عبد طه بها خص التي المعاییر هذه ومن -

 انتاجه في الرحمن عبد وطه مصطلح انتاج هناك یكون ان یصلح حتى توفرها وجب باحث
 في مصطلحاتهع وض ةلمرحل الوصول بان یرى لانه نفسه على الزمها بانه یقول السیاق لهذا

 وتكون اكثر التوضیح یكون حتى المعاییر لهذه الخضوع یجب الاسلامي العربي الانتاج
 :الاتي النحو على اتت المعاییر وهذهالمصداقیة 

 الى یلجئ العلمي للمصطلح وضعه في انه هو والشروط الضوابط احدث طه ویقصد -
 نتائجها وتكون الحالي الواقع مع ةمصداقی اكثر تكون وهي ةالحدیث والمناهج النظریات

 كل یواكب بل، عهدهة لسابق نظریات على یعتمد اوة القدیم بالمنهجیات یعمل لا اي،ةفعال
 .دقیقه نتائج وله وحدیث ،اكثر عصري المصطلح یكون حتى انتاجه في حدیث تطور

اللغة العربیة   مجال في ةبكثر  ةالمتوفر  الامكانات من ةالاستفاد وجب انه كذلك ویرى   
 المستوى على منها ةالاستفاد یتم لم التيالتعبیریة و التبلیغیة  الامكانات تلك وخصوصا

 على العربي التراث طابع یرسخ ماة بطریق طه هنا یكون وبذلك، الفلسفي الانتاج
 .المصطلحات
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 انتاجنا في بمعنى اية ،العربیالتوجهات   في النظر وجب المعاییر بهذه التقید في واخیرا   
 ننتج ان یمكن لا اي ،الیه یهدف وما الاسلامي العربي التراث في النظر وجب للمصطلح
 الاسلامي العربيالتراث  اثراء المقصد هو هذاة النهای يفف ثقافتنا مع یتماشى لا مصطلح
 .بحتة ةاسلامیة عربی بمقاییس

 الرحمن عبد طه فیه یرى ،الاعتبار بعین ویاخذ المعاییر بهذه یعمل الذي والباحث   
 بهذه الاخذ ان والراجح": فیه ویقول والتتبع به الاقتداء وجب الذي المثقف العربي الفیلسوف
 ةملاحق عن یستقل اذ ومتمیز متجدد فلسفي فكر انتاج علىة القدر  یكتسب المعاییر

 یفشي بل ،فیه تكلم الغیر لان ذاك او المفهوم هذا في یتكلم لا فمثلاة ،الاجنبی المصطلحات
  .1ر"الغی هذا الیها یسبق لم مفاهیم عنده نم
 علیه وجب ةالنظری انشاءة مرتب الى ویسعى الافق الى یطمح الذي طه حسب ثفالباح  

 ،بها وتقید الاخرین على یطرحها ان قبل نفسه بها الزم طه ونجد المعاییر بهذه التقید
 الانتاج على المقتدر الفیلسوفة مرحل الى یصل الخطوات هذه الاعتبار بعین الاخذ وبالتالي

 مبتكرا الاخیر هذا یكون بمعنى ،مقلد الغیر المتجدد المفكر الفیلسوف یصطنع هنا ومنه
 لا لانه ،التفكیر ةناحی من ةالكلم بمعنى مستقل ،الافكار في مجدد، والمصطلحات للمفاهیم

 جدید عالم یخلق بل ،غیرهو ثقافة  فكر مع یتماشى ولا حرفیا وینقله غیره فیه تكلم فیما یتكلم
  .الیه مسطاعین الاخرین من یجعل ان یمكن حتى ةبحری التعبیر یستطیع به خاص

 ،العربي بالمتفلسف خاص عالم خلق هو الرحمن عبد طه هدف ان نستنتج هذا ومن   
 الذي الباحثز فوالتمی الابداع على ویحفزه التقلید ة دائر  من یخرج الاخیر هذا یجعل بحیث
 .ومتمیز مجدد ویكون بفكره استقل قد یكون یدرك ان دون الخطوات بهذه طه یتبع
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 ة:الفلسف فقه
 على أربعة أركان: واقامه ةالانسانی العلوم من علما واعتبره" ةالفلسف فقه "في طه ابدع لقد   

 :ةالفلسف فقه موضوع
 جمهور ىدعو  بذلك مبطلا، له موضوعا ةالفلسف من یتخذ ةالفلسف فقه ان تقدم لقد"    

ة للفلسف یكون لان اراد الرحمن عبد طه ان 1."لغیرها موضوعا تكون لا ةالفلسف بان ةالفلاسف
 باقي عن ویستقل به خاص معرفي رصید له یكون حتى ،العلوم من كغیره علیه یقوم منهج
  . العلوم

 :شرف معرفةأ الفلسفة بوصفها
 افق باعلى الانسان تصل التي والحقائق المعاني في تبحث كونها الى ةالفلسف شرف یرجع"  

 احداهما جوهرتین الىة الفلسف اتصفت لقد 2"الالوهیه افق وهو الا، نظره الیه یرقى ان یمكن
 ةالانسانی نظر في مهم موضوع لها ةالفلسف ان بها ویقصد المعارفشرف ا بانها تمیزت
 .الالوهیه الى تطمح التي المعاني اي ،معاني ارقى في تبحث انها بحیث

 : وجوهة عد الىة" شرفی" ا ب المقصد هذا الى ویرجع   
 معناها فية ،الفلسف ان المعلوم من :"للفلسفه العام والمعنى الخاص المعنى بین الخلط

 الالهیه غیر المسائل في ایضا تنظر وانما ... وحدها الالهیه المسائل في تنظر لا التقلیدي
 الشرف عدم الیه ینسب ان لزم كذلك الامر كان واذا" 3"الاخرى هي الطبیعةة لفلسف فتتسع
 النظر یتقدم لا الالهي الجانب في النظر ان الى هذا .....الالهیه غیر الامور في بنظرها

 طبقا الاولي النظر الى یوصل الذي هو الثاني النظر هذا ان بل ،الطبیعي الجانب في
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 على بصنعتها تدل المصنوعات "ان وهية الفلسف اركان من ركنا تعد التي للدعوى
 .1"الصانع

 الیها نسب لذاة الطبیع وراء ما يأات ،الماهی في البحث هي العام معناها في ةالفلسف ان   
 ینتزع الشرف وسام فان التاليوب ة،الطبیعی المسائل في تنظر انها وجدنا لكن الشرف طابع
 في النظر لنا یقدم الذي هو لیس الالهي الجانب في النظر ان هنا الكامن والفرق منها

 نلمس والموجودات ةالطبیع في ننظر عندما اننا بمعنى اي العكسل ب الطبیعي الجانب
  .واهمیته الالهي الجانب

 وجود جهه منقد تنزل احدى شعب المعرفة، :"ةالنظریة والرتب ةالوجودی ةالرتب بین الخلط  
 لم ان دونها ةرتب تنزل الموضوع هذا في النظر جهه من ولكنها ممكنهة رتب اعلى موضوعها

 وجود جانب من ةمخصوصة شعب على یعلو قد بالعكس والعكس ادناها الرتب من تنزل
ة الفلسف فوق فیكون العلمي النظر هو انه عرفت وقد ...ةالمعرف شعب من غیرها موضوعها

 موضوعها في هي تنظر ما بغیر فیها ینظر حریص علم اذا ،موضوع اشرف في ةالناظر 
 2".الاشرف

 الموضوع في النظرة وجه حیث ومن، موضوعها وجود حیث من تختلف قد الرتب ان   
 للموضوع النظر ةوجه في ةرتب ادنى تكون قد موضوع وجود ةناحی من ةرتب اعلى فمثلا
 بسح ومنه ة،الفلسف في النظر شرف حصولة بضرور  یلزم لاالتالي وب دائم تفاوت في وهي
 . الاشرف موضوعها في هي تنظر ما بغیر فیها ینظر صریح علم انه على ینظر فانه طه
 وضعت لقد:" التصنیف لهذا ةالمبدئی ةوالنهای العلوم لتصنیف ةالفعلی ةالنهای بین الخلط -

 ان یصح لا انه الا ،العلوم هذه راس على ةالفلسف فیها ووضعت للعلوم ةمختلف تصنیفات

                                                           
 .16،15 ص ،الفلسفة والترجمة،المركز الثقافي العربي 1فقه الفلسفة طه عبد الرحمن، 1
 .16ص ،المصدر نفسه 1
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 الامكان هذا ولنسم ...بعدها ازدیاد لها نجد لا ةنهایة للفلسف اسندت التي ةالرتب من نجعل
 .1"التجاوز مبدأ "باسم المنطقي

 جنسها من تكون قد ةمعرف تتقدمها ان لزم ةالمعرف من ضربة الفلسف بان سلمنا ومتى"    
 كما معها التطابق الى صارت مثلهافلسفة  اي جنسها من كانت فان، جنسها غیر من او

 بینها الفرق حفظ على بقیت یقابلها علما اي جنسها غیر من كانت وان ،قبل ذي من ذكر
 .2"یزالتما" اسم الحفظ هذا على ولنطلق فیه تنظر ما وبین

 یجعلها لا العلوم هذه راس علىة الفلسف ووضع اختلافها على للعلوم تصنیفات وجود ان -
 في تكون وبالتالي تعلوها ةمعرف هناك تكون لا بان علیها زیادة لا اي ة،رتب اعلى في بانها
 فانه ،مثلهاة فلسف اي جنسها من یكون ما ان تقدم انه بمعنى اي "،التجاوز مبدأ" اطار

 الفرق هذا التفریق هذا من وانطلاقا، یقابلها علم فانه جنسها غیر من كان وان، معهاتطابق 
  ."التمایز مبدا "نجد
 ثالث مبدا علیهما تفرع "التمایز مبدا"و مبدا التجاوز"  "المبداین بین جمعنا اذا ونحن"   

  .3"العلمة ورتب ةالفلسفة رتب بینالتناوب  اقرار  بالذات ومقتضاه "التعاقب مبدا "باسم ندعوه
 مبدا عنه ینتج فانه معا اجتمع اذا ذكرهما السابقین المبدا بان الرحمن عبد طه ویرى    
 العلم بحیثة مرتب والعلم ةللفلسف لالك یكون بان الاخیر هذا ویقتضي، بالتعاقب ویسمى اخر
 ،لاحدهماة معینة درج ولا العلمین لهذین حدود لا انه بمعنى ،العلم فوقالفلسقة ة و الفلسف فوق
 دور على یعملان انهما بحیث الاخر یفوق ان منهما اي یستطیع حدى على كل بل

  .التعاقب

                                                           
 .16ص، الفلسفة والترجمة 1فقه الفلسفة طه عبد الرحمن، 1
 .16ص المصدر نفسه، 2
 .16المصدر نفسه، ص   3
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 ةالمعرف عن ةعبار  القدیم معناها في ة،الفلسف كانت لقد " :معرفة وسعأ بوصفها الفلسفه
 ،والالهیات والسیاسیات للاخلاقیات تتسع كما، والمنطقیات والریاضیات للطبیعیات تتسع التي

 .1"ةالمعرف مدلول یطابق مدلولها كاد حتى الاتساع بهذا ةالفلسف كانت ومتى
 خلال من جدا واضح ذلك فان ،الاتساع حیث من بوصفهاة الفلسف یخص فیما اما  

 والمنطق والریاضیات والماهیاتة الطبیع تدرس كانت فهي تناولتها التية العدید المواضیع
 ةواسع انها نجد لذا المجالات جمیع في دارجه انها اي، والسیاسي الاخلاقي الجانب وكذلك
 . ةالمعرف مصطلح تطابق ان الى قاربت انها قوله حد على اصبحت حتى

  :بها الایضاح وجب وجوه ةعدة الفلسف من الاتساع لهذا ان الا  
 : التطوري المقتضى مخالفه  

 وتعقدة التجریبی مناهجها تطور بموجب علیها التخصص دخول مع العلوم ان یخفى لا"    
 تبدو اضحتة الفلسف ان حتىة...الفلسف عن فشیئا شیئا لتنفص اخذتة ،الصوری وسائلها
 الى الامر بها والة متعددة المعرفال دوائر بین منة واحدة دائر  تكون ان عن تزید لا وكانها

 التحلیل بمنهج ذلك فية متوسل ةللمعرفة الاساسی المفاهیم في النظر على تقتصر ان
  .2"وحده التصوري

 لم او موضوعها ح یتض لمة معرف كل یحتضن الذي المعرفي البحث مقام ةالفلسف اقام مما"
 ،منهجها واحكام موضوعها ضبط الىة المعرف هذه توصلت اذا ، حتىمنهجهاد بع یتحدد

  .3"استقلالا البحث هذا عن استقلت
 العلوم ان فنجد، البعض بعضها عن تستقل جعلها منهجها وتطور تطورها مع العلوم ان   

 الذي التجریبي المنهج بحكمة الفلسف عن انفصلتة الانسانی اوة الریاضی امیة الطبیع سواء
 موضوع و لا منهج لا التي المعارف حول تدور ة الفلسف اصبحت ذال وتطورت علیه اقیمت

                                                           
 .17ص الفلسفة و الترجمة، -1-اطه عبد الرحمن ، فقه الفلسفة  1
 .17ص ،المصدر نفسه 2
 .17ص المصدر نفسه، 3
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 مناهجها حددت ان المعارف هذه ان والاهم" التصوري ج "التحلیلمنه علىة معتمد، یحددها
 لم التي المعارف تحتضن ةالفلسفكسابقیها و اضحت  ة الفلسف عن قلتاست ومواضیعها

  .بعد تتحدد
  :الطبیعي المقتضى مخالفه -
 لةالا قوانین على ةمبنیة معرف تكون ان اية ،صناعی ةمعرف تكون ان ةالفلسف ترید"    

 ةالمنزل هذه لان الاوسع ةالمعرفة بمنزل ظىتح ان یمكن فلا كذلك الامر كان واذاة ،المنطقی
 .1"المنطوق اللسان یحملها التي ةالصناعی الغیر ةالمعرف الى تعود

 دخول بمقتضىة الطبیعیة المعرف الى المعارف اقرب كانت وانة الفلسف فان هذا وعلى"   
 ةالتجریبی كالعلوم ة المتخصص المعارف من سواهاة الى بالمقارن علیها وضوابط القیود اقل
 .2"ةالمتداول ةللغة الملازم ةالطبیعی ةالمعرف من اخص ،مداها اتساع على تبقى ة،الریاضی او
 من العدید تناولت لانها ،الاوسعة المعرفة بمنزل ظیتح انها سابقا ذكرنا كما ةالفلسف   

 فان ةصناعی ةمعرف تكون ان ارادت اذا انها الا ،المجالات جمیعفي  وخاضت الموضوعات
 اية صناعی الغیر المعارف الى تعود ةالمنزل هذه الاساس في لانه، عنها تسقط المنزله هذه

  .الطبیعة الغیر المعارف
 ةالفلسف تكون ولذلك ة الاستفاد اجل منة الخاص ة و العام فیها یشتركة الطبیع المعارف   

 تقتضي ةالطبیع المعارف لانة ،الصناعی المعارف عكسالطبیعیة   ةالمعرف الى الاقرب هي
 تكون اتساعها على ةالفلسفالتالي وب ةالمتخصص العلوم عكس علیها القیود اقل بدخول

 الى المعرفة الطبیعیة. صاخ
 :المنطقي المقتضى مخالفه   
 ان بطلانه وبیان باطل وهذا یتفلسف ان غیر من یعرف ان یستطیع لا الانسان انها اولا"  

 الاشیاء المرء یدرك فقد ،المكابر الا یجحده لا تنوع على هي الانسان عند فةالمعر  وسائل
                                                           

 .17ص ،الترجمةالفلسفة و  -1-لرحمن، فقه الفلسفةطه عبد ا 1
 .17ص ،المصدر نفسه 2
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 ولا ،الحسي الادراك في ةفلسف لا انه وظاهر وجدانه ةبواسط یدركها قد كماه حواس ةبواسط
  1".التفلسف في المشروط السؤال من خلوا یخلوان فهما الوجداني الادراك في
 عنه ترتب لا المعارف اوسع هية الفلسف بان فرض لو بانه الرحمن عبد طه حسب   

  :وهي ةالتالی النتائج
 وسائل لان یصلح لا ذلك فان تفلسف اذا الا ة،المعرف یمكنه لا الانسان ان قلنا اذا اولا    

 الوجدان او بالحواس سواء الادراك بامكانه معروف هو كماء والمر ة ومتنوع ةمتعددة المعرف
 بشرط لیست ة الفلسف ان یثبت هنا ومنه ،والوجدان الحسي الادراك فية فلسف لا انه الاكید

  ة.للمعرف الاساسي
ة قو  على تبني ةالفلسف ان سلمنافلئن  عقلال مقتضى یطابق ةالفلسف مقتضى انة ،والثانی"  

 كل فلیستة ،الفلسف على العقل انبناء اي، عكسه منه یلزم الانبناء هذا ان نسلم فلا ،العقل
  .2"ولغیرها ةللفلسف یتسع العقل اذ ةفلسفیة معرف ةعقلی ةمعرف
 واحد كل یلزم لا انه الا ،العقل تطابقة الفلسف كانت وان حتى انه هذا من والمقصود    

ة معرف كل ان یفترض فلا العقل على تبنى كانت اذاة الفلسف ان بمعنى اي ،الاخر منهما
 وان حتىة الفلسف فحین ،وغیرها ةالفلسف یشمل اوسع العقل ان اي ة،فلسفی ةمعرف هية عقلی

  .شيء كل في العقل تشمل لا انه الا العقلة قو  على تبنى كانت
 مثلها ةالانسانی النفس فية غریز ة الفلسف كانت لو كما وفافیلس یولد الانسان ان ة،والثالث "  
 "التفریع "على ةالقدر  تحصیل الا لیست التفلسفة حقیق لان ة...الفطریة المعرف مثل ذلك في
 ة،مكتسبة معرف اذنة فالفلسفة ، بالغریز  لا بالاكتساب ینال امر هو او "،الاستنباط "قل او

  .3"الاكتساب لهذا منطلقا تكون ان بالذات هو فیهاة الفطر  حظ

                                                           
 .18ص ،الترجمةالفلسفة و  -1-لرحمن، فقه الفلسفةطه عبد ا 1
 .18المصدر نفسه، ص  2
 .18ص االمصدر نفسه، 3
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 فية غریز  هي ةالفلسف ان اي فیلسوفا یولد الانسان ان باعتبارة، الثالث یخص فیما اما   
 غیر الامر هذا ان الا، الانسان مع تخلق التية الفطر  مثل مثلها انها اي ،الانسان نفس

 استخراج او الاستنباط شكل على وتكونة القدر  تحصل انها فاالمعروف ووارد صحیح
 منطلق هنا ةالفطر  تكون ان بمعنى اي بالغریزه لا بالاكتساب یكون وهذا الباطن من المعارف

 هية الفلسف ومنه ة،المعرف في والجهد الاستنباط على الحث لاجل ینبع حافز مجرد اي
  .ةفطری ولیست ةمكتسب ةمعرف

  :الفلسفه فقه منهج
 ان لابد اذا یةالفلسف الظواهر هو موضوع ةالفلسف لفقه كان اذا بانه یرى الرحمن عبد طه   

  .بها خاص منهج هناك یكون
 متكامل نسیج عن ةعبار  هو الاصولي المنهج ان فمعلوم :"الفقه اصول وعلم ةالفلسف فقه
 من فنجدة ،كثیر  علومع التى استمدادها من وق التي ةالاجرائی والادوات ةالمقرر  الالیات من

 في ینصهر بعضها تجعل اسباب بها تقوم ان بل ة،واللغویة والكلامی ةالمنطقی الالات بینها
  .1"يالاصول المنهج "باسم عرف واحدا مجموعا بذلك فتشكل، بعض

 فیستمد والتداخل بالتكامل یتصف ان ینبغي ایضا هو فانهة الفلسف فقه منهج فكذلك"  
 بادوات التوسل یتطلب الفیلسوف اقوال صیغ في فالنظر ةمتنوع معرفیة افاق من عناصره

 یقتضي الاقوال هذه مضامین في والنظر، البلاغه وعلم ،اللسان وعلم، المنطق علم
 "2..... التاریخ بعلم ةالاستعان

 بینها فیما تاتلف ان الىرقة متف ةعلمی مجالات من الماخوذه العناصر هذه وتحتاج"   
 ینتظم ةومتداعیة متناسق ابوابا تكون حتى ،الفقه اصول علم في نظائرها ائتلفت كما ائتلافا

  3".منطقه بها ویتوحد ةالفلسف فقه منهج بها
                                                           

 .20صالترجمة،الفلسفة و  -1-فقه الفلسفة ،حمنطه عبد الر  1
 .20ص المصدر نفسه، 2
 .21ص ،المصدر نفسه 3 
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 هو والاساس المعارف مختلف عبر الحاصل التكامل عن ةعبار  هو الفقه اصول منهج ان   
  .الاصولي بالمنهج یسمى واحدا مجموعا تشكل حتى البعض بعضها المعارف هذه انخراط

 فیما متداخله ومعارفه وشامل متكامل یكون انة بالضرور  وجب ةالفلسف فقه فمنهج ومنه   
 صیغةاقوال في یكون ان یجب ما وهذا ةومتنوعمختلفة  مصادرها تكون والمعارف، بینها

 هذه في تداخل التاليوب الخ .…والسیاسة والاقتصاد التاریخ علم من یستنبط الذي الفیلسوف
 یتوحد و ةالفلسف فقه منهج لدینا یتكون ،و منه والائتلاف التخالط یحدث المتنوعه المعارف

 .منطقه
  :ةالفلسفی ةالظاهر  جوانب تداخل

 ةمتعدد ةواقع هي بل؟ واحد وجه ذات ةواقع الى ردها یمكن لا ةالفلسفی ةالظاهر  ان الواقع "-
 المضمون ان ترى الا ،التفلسف مجال توسع الابعادة ومتسع ة"الفلسف" مدلول تعدد الوجوه

 انه عن فضلا، تاریخه عن ولا صاحبه عن ولا سیاقه عن ولا عبارته عن ینفك لا الفلسفي
 "1فیه تتفاعل ان الى یتطلع

 ضارا مكوناته تعدد یكن لم ما الا المناهج من ةالفلسفیالظاهرة  یناسب لا فلذلك"....   
 اصول وضع في ةطاقال قدر على نجتهد وسوف ئه،لبنا مخلخلا امكاناته توسع ولا ،بوحدته

  .2"الاطوار وتدرج وسائل بتوسط وانما ةواحد ةدفع ولا ابتداء لا المنهج هذا
 جمیع الى تتطلع فهي، وجوهة عد لها انه اي ، في ومتسعه ةمتعدد ةالفلسفی ةالظاهر  ان   

 قدرا المحاوله یجب بانه یرى الرحمن عبد وطه، بمعانیها ةالانسانی تشمل التي النواحي
 یكون ان یمكنأي لا  حسبه بدفعات یتم ذلك ولكن الاصول منهج وضع حول مستطاعال

 ثمة ترجم اولا تكون فهي ،علیه ةالمقام للابحاث تطورات حسب یمشي وذلكة واحد ةدفع
 حتىالتدریج ب یكون المقام المنهج لان، سیره او مضمونا تكون ثم ومنة عبار  حتى تتكون
  .متكامل منهج الى نصل

                                                           

 .21ص ،الترجمةالفلسفة و  -1-قه الفلسفةطه عبد الرحمن، ف 1
 .21ص المصدر نفسه، 2
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  الفلسفة: فقه فائده
 یتم ةالعلمی ةمعرفال تحصیل ان فكما الانسان یطلبه علم كل مثل مثلها ةالفلسف ان والواقع "-

 نفس من الطریق هذا استحكام جواز مع الاقل على الاولى اطواره في التشبیه تقلیدال بطریق
 تنال ةالفلسف ،فكذلك وافعاله باحواله ومتشبها غیره واقوال لارائه مقلدا یملك حتى ،الانسان

  "1والتشبه بالتقلید الاقل على علیها الاقبالة بدای في "التاء بضم"
 اغراض منة الفلاسف مشاهیر فیه نظر افیم ینظر ةالفلسفی ةالمعرف طالب فان وهكذا"   

 وان واقوال احكام من استنبطوه نظائرها یستنبط ان ،مستطاعال قدرا ونجد …،محدده ومسائل
  ".2احوال من به ظهروا وما افعال من به اتوا بما طریقتهم على یتحلى

 طریق عن تتم فهي، معرفتها لتحصیل العلوم باقي في غیرها مثل مثلها تعتبر ةالفلسف ان  
 فانه مراحله اول في تحصیلها عن الباحث ان بذلك ویعنى، الاولى بالاطوار هیوالتشب التقلید
  من قدمه ما على ةمبنی تكون الاولى خطواتهم بحیث الاخرون قدمه ما في یتثبت یكون

 نحو السیر اراد من لكل ةبدای تعتبر وهذه ة،للمعرف تحصیل من ومفاهیم ومباحثنظائر 
  ة.المعرف

 قدمه ما الى بدایته في دائما ینظر ةالفلسفی ةالمعرف في الباحث طالبال فان ومنه  
 المستطاع قدر یحاول وهو، المعارف ومختلف والمناهج نظریاتال حول قبله منة الفلاسفه

  .واستوعابها جیدا ادراكها یتم حتى وفهمها المعارف هذه حول الاستنباط
 ":المنقول الفلسفي بالنموذج الافتنان -

 ،التفكیر من واحد نموذج العقول على استحوذ ان والتشبه التقلید هذا اثار من كان لقد"    
 ان ذلك وتوضیح تقلیص ما اي الابداعامكانات  قلص ،و تضیق ایماالتفلسف  افاق ضیق

اجتماعي تاریخي  سیاق في بعینهاتعلقة بامة م النموذج لهذا ةوالسلوكیالتعبیریة  الاسباب

                                                           
 21.ص ،الفلسفة و الترجمة -1-اطه عبد الرحمن، فقه الفلسفة 1
 .22صالمصدر نفسه،  2
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ة مراعا دون من غیرها من امم الى المخصوص الفكري النموذج هذا نقل فلما" ،1"بعینه
 الى هؤلاء انساق فقدة الخصوصی هذه على الیهم المنقول تنبیه ولا الاسباب هذهة خصوصی

 یظهروا لم ما التفاني من ذلك في واهر ظا بل ،بواضعیها والتشبه النموذج هذا مسالك تقلید
  2".غیره في
 العربي الفكر لاحیاء الجدید المشروع یؤسس الرحمن عبد طه جعلت التي اسباب اهم ان   

 بسبب راجع كله لانه ذلك ةالاساسی المقومات احد ةالفلسف فقه فیه وضع والذي ،الاسلامي
 لدوو  الاعمى تقلیدهم في فالمفكرین ،الاخیر الفلسفي للمنقول ذاله خرالا والاعجاب  الافتنان

 مفتون فالكل انفسهم على اقاموها التي الحدود هو فكرهم یمیز ما فاصبحرهیبة ، نتائج عنه
 الذيو التشبه  التقلید هذا اصبح حتى بینهم فیما یتناقلونه واخذوا غیرهم قدمه بما ومعجب
الخاصة  ثقافتها لها ةام ةواحد ةام عن ةناتج افكار ینقلون لانهم ،واحد وجه ذا یتدوالونه
 تقالیدهم یراعونلا  فانهم الحرفي بنقلهم الاخرى الأمم مفكري ذالالخاصة،  وتقالیدها وعقائدها
 انفسهم حفظوا قد بذلك وهم هذا كل تناسوا انهمة لدرج ربالغی مفتنونهم  بل ،وثقافتهم

  .الابداع دمع على واقتصروا
 تسري التي الاسباب عن الكشف طریق على ةالفلسف فقه فان"... :الفلسفي الابداع باب فتح
 وبناء التصورات هذه وضع في تاثیرها اتكیفی تبین حتى ة،الفلسفی والاحكام تصرفات وراء
 بذلك منشا" 3،"يالتداول مجاله في الاسباب من یقابلها ما استثمار على فیقتدر ، الاحكام هذه

 اخراج الىة الفلسف فقه منفعه ترجع وبهذا ،واستدلالا اشكالا المنقول تنافس اواحكام تصورات
 

                                                           
 .22ص ،الترجمةالفلسفة و  -1-لرحمن، فقه الفلسفةطه عبد ا  1
 .22ص المصدر نفسه، 2
 .24صالمصدر نفسه،   3
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 الاسباب بهذه العربي المتفلسف علم فمتى ...خاصه العربي والمتفلسف ةعام المتفلسف 
  1"ابوابها في تجدیدالو  ةالفلسفی ة المعرف ابداع في بها التوسل یمكنه اصبح
 هو ةالفلسف فقه لان یبدع حتى المتفلسف امام المجال یفتح الذي هو ةالفلسف فقه ان    
 قدراته ستثمارا على قادر بذلك وهو التصورات واحتكام النظریات بناء على یساعده الذي

 الافكار یستنبط الذي المبدع مفكرمرتبة ال في فهو، سبقه قد تقلید اي اتباع دون الفكریه
 . فكره اساس على ویقدمها الاخرین من یستلهمها ولا ،الواقع باطن من والنظریات

 على قادرا یكون المتفلسف ان ةالفلسف فقه من تعود التيالمنفعة  ان ذلك من والاهم    
 احتذى صواب في وهي الاخرین من ةمقلد اي ة،منقول كانت فان الوارده الافكار استیعاب

 او نظره فيخاطئة  ةلثقاف وتقلید تشبیه مجرد انها ن راىوا وتقالیده بثقافته المساس دون.بها
 یظهر وهنا، والابداع التصحیح علىو القدرة  ةالسلط له وكانت وتقالیده لعقیدته فیةمنا انها

 مقلد غیر، ملهم، مبدع، مقتدر فیلسوف خلق على تعمل فهي ة،الفلسف لفقه الفعلي التاثیر
 .للاخرین

 قدمه الذي ةالفلسف فقه من الرحمن عبد لطه ةالاكیدة والغای الاساسي الهدف هو وهذا    
 انقاذ الى یسعىلانه  الصفات بها یتمیز اسلامي عربي فیلسوف ایجاد الى یسعى فهو،

 عربي فكر لانشاء ویطمح فیه ووقع الذي الاعمى والتقلید التبعیه من العرب المفكرین
 الذي الاعمى التقلید عكس والمواضیع الافكار فیه وتتنوع تتعدد بحیث ،متمیز اسلامي
 .ضیق واحد فكر في حصرهم
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 فلسفة القیم لطه عبد الرحمن في التجدید مظاهر :الثالث المبحث
 الرحمن عبد طه قدمه الذي المتخصص في القیم الجدید الاحیائي الفلسفي مشروعال ان    

 وركائز سسأ على یقوم جدیدقیمي  مشروع فهو ،والمسلمین للعرب المستقبلة منار  یعتبر
 هفط عنه ینهى وعما به یامر عما الحنیف دیننا في شنقا ولا الاسلامي الدین على مبنیه
 ةالاسلامی ةالام ینفع متخلق انساني فكر ةلاقام الاصیل المنبع هذا من ینطلق ان اراد

 والتقلید التبعیه من التخلص هو فالقصد، المنبع على خطى على سار ان اجمع والعالم
 ،والتمیز الابداع وعدم التفاني الى راجع كله وهذا ،ةطویلة فتر  منذ علینا طغى الذي الاعمى

 داخل اضمحلنا حتى ،وافكار وعادات ثقافات من یخصنا لا ما جلدتنا ابناء، امفكرین فنقل
 العبقري والفیلسوف المفكر لدینا ظهر ان الا ،انفسنا نعرف لا واصبحنا المتاهات هذه

 واسهامات مساعدات من قدمه الم العربي العالم له یشهد والذي الرحمن عبد طه المغربي
 الاسلام دینه على مستندا المراتب اعلى الى بها ویرقى الافق الى بامته ینهض حتى فكریة 
 نقد على اولا عمل فهو، الجدید القیمي الفلسفي المشروع هذا لنا یقدم نجده لذا ،ومعنویا فكریا

 فیه الجدید نلمس انناالقیمي  المشروع هذا یمیز وما حله أبهى ىعل الحل قدم ثم بقوه س ما
 ة الاسلامیة.العربی الروح احیاء غایته الذي
 اختزال یمكننا انه الرحمن عبد طه لمشروع قراءته في مشروح ابراهیم الدكتور یقول   

 وهي عنده التجدید مظاهر لنا تبرز ان یمكنة مهم عناصر ثلاثه الى الفكري المشروع
 ة والاخلاقی ة والحواریة العقلانی

 :العقلانیة - 
 العقل توسیع عن المستمیت الدفاعه جهه من"العقلانیة" المشروع هذا استوفى فقد :"ویقول   

 ،السامیه والمقاصد بالغایات وتقییده العملي بالجانب بطهر  الى دعا كما ،افاته تضییع وعدم
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قاعا یصیر  بحیث مالقی من تعریته دون ویحول العقل تجرید من حدی ان شانه من وهذا
 .1"والعمل النظر على یمخالو  الاثر تسیبهل فیكون صفصفا،

 نقدها التي ةالعقلانی عن كثیرا تختلف الرحمن عبد طه فكره مشروع میزت التية والعقلانی   
 ناقد هوف الرحمن عبد طه تفكیر في نلمسه الذي الواضح الفرق وهذا ة ،الغربیة الحداث في
 فهو ،البناء اجل من قدالن بل ،النقد اجل من النقد به یقصد لا الصواب في دائما هدونق، بناء

ة الغربی ةالعقلانی هو دهنق ما ولأف ،العربي الفكر یعیشه كان الذي السبات من فاقةالاست یعني
 النظر دون العقل استخدام الى یدعون كانوا فالغرب، العرب امفكرین على طاغیة كانت التي
 ةالانسانی والمبادئ مالقی كل مسحت ةقو  له واعطیت الجانب هذا طغى لذا ،الاخلاق في

 كسحتها التيالغربیة  ةالحضار  ةبثقاف الابهم واعجابهم الاعمى تقلیدهم في العرب اومفكرین
 الابتعاد الى تدعو ةالغربی ةفالعقلانی ،القیم من تجردوا قد كانوا ةنیالعقلا ومبداالتقنیة  ةالال
 العقل مجال وسعت لانها، بالدین ولا بالاخلاق ولا بالغیب تهتم ولا ةسامی ةغای كل عن

 العرب ابمفكرین ذهب ما وهذا هائلا تكنولوجیا تطورا وخلقت، ومناهجا علوما منه سستأو 
 .المدى البعید الى
 یعتبره لانه ة،العقلانی الى یدعو الجدید يالفكر  مشروعه في الرحمن عبد طه نجد لذا    

 یبني ان وانما مبادئ على العقل یتغلب بان یسمح لا انه الا، عنه الاستغناء یمكن لا جوهر
 الارتقاء الى طه یسعى ولا ،له اساسي مرجع الدین یكونأي  ،الدین اساس على العقل
  صحیح. طه یقدمه الذي الفرق وهذا، تمیزهة سامی اخلاق له تكون ان بدون العربي بالعالم

 ةالحضار  فعلت كما والدین الاخلاق من بتجریده لیس لكن لتطورل اساسي مبداان العقلانیة 
  ة الحدیثة.الغربی

 الاعمى تقلیدة البؤر  من العربي المفكر اخراج هو قصده كان الواضح هذا تمییزه في وطه  
 التي فالافكار، جیدا فیها النظر دون غیرهم افكار نقلوا حینما جلدتنا ءابنا على طغى الذي

                                                           
 2009، 1ط بیروت، طه عبد الرحمن قراءة في مشروعه الفكري،مركز الحضارة لتنمیة الفكر الإسلامي، ابرهیم مشروح، 1

 .53ص
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 الا فیهاو نقدهم  وبشده طه یرفضها كان لذا ،والاخلاق الدین منة خالی تةبح ةعقلانی نقلوها
  .والدین بالاخلاقة مرتبطعقلانیة  وقدم الجدید مشروعه في البدیل قدم انه
 برؤیتها تستقل ةفلسف ،ومنهجیتها ثوابتها من انطلاقا ةاسلامیة فلسف لمشروع هعوض"  

 ةفلسف فلكل ة،الحدیث ةالغربی ةالفلسف والمنهجي المعرفي بنائها في تضاهي ،داوليالت وبمجالها
  1"الفكري اللغوي التاریخي وسیاقها قومیتها

 واساسیات مبادئ هتانطلاق اسلامي فلسفي مشروع وضع الى یسعى طه ان كذلك ونجد  
ثقافته الخاصة و  وقوامه همبادئله  مستقل اسلامي فكر لتحقیق كله وذلك الاسلامي الدین

 نملك نحن لاننا ة،الغربی ةالفلسفی وقیمتهافها معار  في تضاهي ةالاستقلالی هذه تكون بحیث،
 في الارتقاء المفكر به یستطیع الذي الثمین والجوهر الاصیل المنبع وهو الدین وهو الاساس
 .الافق نحو والتطور والابداع الافكار

 تنبني التي الاساطیر علیها تقوم التي الاسس عن بالكشف الحدیث ةحضار  مقومات نقد"  
 تنضبط لا تهایحرك ان ووجد ةالغربی ةالحضار  انتقد "الاخلاق سؤال" كتابه ففي، علیها

 والاخلاق الدین تنبذ ثتهااحد ان كما ةمتسلط ةمتازم ةناقص ةظالم ةحضار  فهي، باخلاق
 2."مقاصد دون المعارف فصارت الغیب ةحقیق تهضم العلمفلم في
  الفكري مشروعه في كذلك ونجده الحل طرح اجل من ینقد بناء ناقد سابقا قلنا كما طه   
 بمبدا تلتزم لا لانها ة،ومتسلط ةظالم انها واعتبرها ةالغربی ةالحضار  في شاسعه انتقادات قدم

الحضارة  ویمیز الافراد بین الاحوال یضبط الذي هو راینا في المصطلح فهذا، الاخلاق
 وصفها لذا ة،نیوالعقلا ةالحداث علیه طغت لانه ة،الغربی ةالحضار  في نجده لا ما وهذا برمتها

 تعترف لم التي العلم في ةالحداث كذلك فیها یمیز انه كما وانتقدهاالناقصة ب الرحمن عبد طه
 انها الا تطورت مهما معارفها لان امل اي فیها یرى ولا ینبذها ،لذا فانه  والدین بالاخلاق

 . مقاصد بدون تبقى
                                                           

 .68ص المشروع الفلسفي لطه عبد الرحمن، بوبكري جیلالي، دالي زهیة، 1
 .68ص المرجع نفسه،  2
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 ة:الحواری     
 ةنسب" المناظر الطابع في لفیهافن الطاهائي الفكري المشروع في یة"الحوار ة "مكان عن واما"  

 او استحضار عن یكف لا فهو، الرحمن عبد طه كتابات على یطغى الذي"  ةللمناظر 
 وسد الاعتراض وافتراض الدلیل تقدیم عن یكف لا كما "الطاء بفتح" المخاطب افتراض
  1"المعترض دعاوى مكامن

 انبناء على لتدل ة،الحواری على كتبه عناوین في ةالكثیر  طه احالات ان غرو" و لا   
 الكلام علم وتجدید الحوار اصول في :كتابه اصدر ان فمنذ، الحوار على الفكري مشروعه

  .2"عقلانیة تعتمد اخلاقیة ةلحواری یؤسس وهو،
 خلال من ظاهر جد وهذا ،الحوار هي طه مشروع تمیز التي المظاهر اهم من نجد كذلك   

 نقاشات فیقدم مخاطب اي ،مناظره شكل على یقدمها ونجده تناولها التي ومؤلفاته كتاباته
 ما وهذا ةالمناظر  اجل من حوارات شكل على ویقدمها مواضیع شتى تتناولكثیرة  وجدالات

  .دائما ةالمتجدد افكاره في طه یمیزه
 اصول "في كتابه صدور منذ الیه یدعو نجده ما وهذا الحوارة لغ الى دائما یدعو وطه   

 یطمح كان الذي الفكري همشروع بناء مظاهر اولى كان وهذا" الكلام علم وتجدید الحوار
 الاراء وتبادلللمناظرة  الجمیع امام المجال یفتح هنا فانهة،الحواری على باعتماده طه ف ،الیه

العربیة  ةالام تشمل التي المواضیع حول والتداول اكثر الفهم اجل من النقاشات وفتح
 بالاساس تعتمد ةاخلاقی مبادئ على ةمبنی كلها اسسها التي الحوارات هذه ولكنة ،الاسلامی

  .ةالعقلانی على
 
     

                                                           
 .54،53ص ،د الرحمن قراءة في مشروعه الفكريطه عب إبراهیم مشروح، 1
 .54ص المرجع نفسه،  2
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ة حقیق كانت الاول الانسان به تكلم الذي الكلام ةفحقیق ،الحوار هو الكلام في الاصل ان" 
  1".حواریة

 لانه الحوار هوة الفلسف اصل كان لذا ،الحوار هو اصله و الكلام اساس ان طه یرى    
 یوجد ما الانسان یخرج بالحوار لانه الانسان بداخل ما یمیز ما فهو ،الكلام ةحقیقیعتبر 
 المشروع في ةالاساسی مظاهر احد یعتبر هو فالحوار لذا ،عقله في یجول وما بباطنه

  .هومؤلفات كتبه في لمسناه ما وهذا لطه التجدیدي
 الى الزمن مرور مع یفضي ،افراد او اتفئ ة،المختلف الاطراف بین الحوار تواصل ان"  

  2بعض" من بعضها ةاستفاد في الاطراف هذه لدخول وذلك بینهمة الخلاف شق تقلص
 الاراء نجد ذال الاشخاص من ةمجموع بین متداول مفتوح نقاش هو الحوار معلوم هو كما  

تة المتش الافكار لم على یعمل فهو ،الحوار یمیز مااهم  وهذاة ،المتنوع والافكارة المختلف
 لسد طریق یعتبر هو لذا، الاشخاص بین الافكارفي  التفاهم وسوء الابهامات وتوضیح
 وتتضح المفكرین بین حةالواض الاختلافات تتقلص الدائم بالحوارف، الافراد بین الثغرات
 . الاطراف بین ةالاستفاد وتحدث المفاهیم

 :ةالاخلاقی    
 من ینطلق فهو ،الطهائي المشروع في ةالقوی المظاهر من ةالاخلاقی مظهر یعتبر و"  

 الانسان :ةقلیاالعفي  الانسان اختزل الذي الیوناني التحدید من باخراجه الانسان مفهوم تجدید
 3"اخلاقیا كائنا الانسان اعتبر الذي الاسلامي التحدید الى، عاقل حیوان

 انه ان نقول یمكننا حتى بل ، المشروع تمیز التي المظاهر من مظهر اهم ةالاخلاقی ان   
 على یقومة عام ةبصف فالمشروع ،عنها الاستغناء یمكن لا التي ةوالجوهر  ة الاساسیة الركیز 

                                                           
 .28ص الحوار افقا للفكر، طه عبد الرحمن، 1
 .8ص حوارات من اجل المستقبل، طه عبد الرحمن، 2
 .54ص طه عبد الرحمن قراءة في مشروعه الفكري، إبراهیم مشروح، 3
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 الاسلامي الدین عنینا اسلامي قلنا واذا جدید مستقل اسلامي عربي فكر انشاء اساس
 .             الحنیف دیننا بها نادى طالما لا التي ةالقیمة الانسانی والمبادئ ةالسامی الاخلاق وبالتالي،

 انطلاقته هي مشروعه في طه الیها یدعو التية الاخلاقی ان ستخلصن هنا ومن ذنا     
 الى ،عاقل حیوان بانه الیونان مفكرین اعتبره الذي الیوناني التحدید من الانسان اخراج من

ة قدو  یكون بحیث، اخلاقي كائن الا به یرقى والذي الاسلامي حدیدالت وهو راقي اخر تحدید
 وارقى اوسع افاق الى ،عاقل حیوان باعتباره جومحر  ضیق حیز من اویخرجه بها یحتذى
 الاخلاق ونسق اطر تحت كله وذلك والتمیز الابداع على قادر اخلاقي كائن واعتباره
  ة.السامی

 ةحضاریة رؤی طه قدم وقد المستقبل دین الاسلام تجعل ةاخلاقی ةنظری وضع ةمحاول"    
ة مسؤولی المسلمین ویحمل بالاخلاق النهوض في دورالمسلمین خلالها من یرى مستقبلی
  1".المستقبل عالم دین الاسلام یصبح ان في تاریخیه

 فانه لذا ،الجدید مشروعه بناء في مهما دور الاخلاق من جعل طه ان سابقا قلنا كما     
 وبوضوح نلمس ذال ،المستقبل دین هو الاسلام یكون بحیث ،ةاخلاقی ةنظری لوضع اسس
 الاسلامي العربي فالمفكر خطاه على والسیر الاسلامي الدین وقیم بمبادئ الالتزام الى دعوته
 باقي عن یمیزه ما اهم ةبالفطر  یملك لانه في الافكار،بها والارتقاء بامته النهوض علیه وجب
 دین الاسلام یكون ان ةبمسؤولی مالزمه بل علیهم وجب ذال الحنیف دینه وهو العالم

  ة.والمتجدد ةالمتمیز  وفلسفتهم ابداعاتهم خلال من وذلك ،المستقبل
 عن ناهیك ،بالامجاد وحافل غني الاسلامي العربي التراث لان ذلك على حریص وهو   

 على والمسلمین العرب المفكرین یلزم فانه لذا، الهنیةة الحیا جوهر هو الذي الاسلامي الدین
 الاخلاقي هدفه هو وهذا عالمي صیت الاسلامي العربي للصوت یكون ان ةمسؤولی تحمل

 .الجدید الاحیائي الفلسفي مشروعه خلالي من

                                                           
 .68ص المشروع الفلسفي لطه عبد الرحمن، بوبكري جیلالي، دالي زهیة، 1



 في فلسفة القیم الرحمن عبد طه قدمه الذي البدیل     ثاني                    الفصل ال

 

102 
 

 الرحمن عبد طه مشروع في فكري اشتغال كل على تطبق تكاد ة الاخلاقی ان شاحةم ولا "  
السمة  نعتبر ان ایضا لنا یجیز مما اخلاقیا افكر  فكره نعتبر ان لانفسنا نجیز اننا حتى

  1".ةللحواری ة وضابط ةللعقلانیة محددة الاخلاقی
 كل في ةموجود الاخلاق بان یرى ،مشروعهة وخاص الرحمن عبد طه فكر یمیز الذي ان   

 بان نفكر ان حتى لنا وبالتالي الفكري مشروعه في حدث كل في یقیمها فهو ،یطرحه فكر
    د.الجدی المشروع افكار في الرحمن عبد طه تناولها ما ةلدرج، مشروع هي وحدها الاخلاق

 الاحترام یتحقق فبالقیم العالم في كبیرا ىصد لها لان طه مشروع فية اهمی وللاخلاق   
  .ةام كل الیه تسعى الذي

 اي بدون ةالبشریة للحیا مخصص بثمن رهینا سیكون ةالانسانی مستقبل فان شك ودون"  
  .2"القیمة قیم ثم ومن ةالكرام ظل في البشري البقاء روح، للقیم المتبادل الاحترام ،و  تمییز

 في التجدید مظاهر من اخر مظهر لنا یقدم مشروح ابراهیم الدكتور ان كذلك ونجد    
 الفكري المشروع دعامات من اخر مكونا هناك فان ذلك ومع:" ویقول لطه الفكري المشروع

 سؤال تحت تنتظم واخلاقیاته وحواریاته عقلانیاته كون في یتمثل الرحمن عبد لطه
 3".ةالمشروعی

 طه حسب ةالمشروعی غطاء تحت تتجلى هاذكر  ةالسابق المظاهر ان مشروح ابراهیم یرى   
  .الفكري المشروع تقوي ةدعام كذلك اعتبرها ةفالمشروعی ،الرحمن عبد

 ،اعماله من عملین الرحمن عبد طه لهما كرس مشروعین الى ةالمشروعی ةدعو  تنقسمو    
  .يالفكر  الاختلاف في الاسلامي والحق" "الفلسفي الاختلاف في العربي الحق" :تحدیدا وهما

 والحق" "الفلسفي الاختلاف في العربي الحق "الرحمن عبد لطه المعروفان الكتابان  
 تحقیق الى یدعو لطه، الجدید المشروع في بالغ تاثیر لها "الفكري الاختلاف في الاسلامي

                                                           
 .55ص طه عبد الرحمن قراءة في مشروعه الفكري، مشروح،إبراهیم  1
 .2006یولیوز 20 الرباط، ،2007، ماس 2، ط2007، 1ط قیمة القیم، المهدي المنجرة، 2
 .55ص طه عبد الرحمن قراءة في مشروعه الفكري، ابراهم مشروح، 3
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 وللمفكر، الاسلامي للتفكیر ةمطلق ةحری هناك تكون ان یجب بحیث ،ةالموجب ةالمشروعی
 تقدم بحیث تة،بح ةاسلامی ةفلسف انشاء هو والاخیر الاول هدفه فطه ،الاسلامي العربي
 یطرحها ان الاهم و الاسلام بمفهوم الاسلامي التراث من ةنابعو أراء  ونظریات افكار

 .الافق نحو امته بافكار والانطلاق جلدته لابناءید افضاء المساحة یر  فهو اسلامیین مفكرین
 اي ،الاسلامي بالدین ةمرتبط كلها الفكري المشروع في تفرعت التي التجدید مظاهر ان    

 وحرص ،بامته والعلو الارتقاء  اراد مشروعه في فطه، الحنیف الدین هذا یمیز الذي بالخلق
 یعیشونها كانوا التي ةالغیبوب من ةبالاستفاق وذلك جلدته بابناء النهوض على الحرص اشد
 من تزید لا لانها ا،عنه الابتعاد وجب علیهم طغت التي ةوالتبعی الاعمى التقلید ان الى أفرت
 بلة الطین تزید هي بل ،الرقي الى فالعج من به تنهض ولا، العربي المتفلسف رصید من
 بالتالي و نشأته، من لیستو ثقافة  افكار في وتحصره ضیق في تجعله فهي ،یقال كما

 . عقبه یحمد لا ما یحدث
 وسعى حاول فهو الرحمن عبد طه العظیم والمفكر الفیلسوف مشروع في یتجلى ما وهذا    
  به یقوم الذي الجبار العمل هذا او، به یحتذى جدید ئىاحیا مشروع یقدم ان یستطیع ما بقدر

 الذي والمنشد السامي الهدف هو یمیزه ما لان، الاسلامي العربي العالم في بالغ تاثیر له
 .الیه یطمح
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 خاتمة:
 :في تمثلت النتائج من حوصلة الى توصلت البحث هذا نهایة في   
 نهمأ الا النظر وجهات في اختلافهمب  فالفلاسفة ،القدم منذ متجذر القیم مصطلح نأ -1 

 أصبح حتى شاسعة مساحة وأخذ ،الفلسفة مجال في وارد المصطلح هذا نأ على اجتمعوا
 الحدیثة العصور الى وصولا الیونانیة العصور منذ جذور له كانت لذا الشاغلین، شغل

 من وذلك الیه ویدعوا المفهوم هذا یرسخ الاسلامي الدین ان نجد ذلك من والأهمة. والمعاصر 
 .الكریم القرآن خلال

 الأمة واقع على كبیرا اثرا له كان الأوروبیة الدول في والتكنولوجي العلمي التطور - 2
 أمة لكل أن عامة فالمعلوم المنفعة، بتحقیق ولیس بالضرر، ذلك كان وطبعا الاسلامیة،

 تقلیدهم كان بل الامر، هذا عند یلزموا لم العرب ینامفكر  أن إلا ا،ومبادئه وحضارتها ثقافتها
 لأنه خطورة أشد التطور اسم على تقلیدهم فكان الاسلامیة، العربیة وأمتنا لثقافتنا هدما

 على العقلي الجانب فأطغوا القیم، مبدأ لا العقل، مبدأ هو والأهم الغرب نظر في الراسخ
 ظل في الدیني الجانب محى ما وهذا اهتماماتهم، أولى وكان قوة وأعطوه الأخلاقي الجانب
 على كبیرا ضررا الأعمى للتقلید كان لذا الاسلامي، الدین مع منافي وهذا العلمي، التطور
 جد له كانت الغرب عند وارد هو كما العلم عن الاخلاق ففصل الاسلامیة، العربیة الأمة

 طالت وحتى والاقتصادیة والسیاسیة البیئیة الناحیة من برمته، العالم مست وخیمة تأثیرات
 الذي الواقع ان على دلیل اكبر وهذا الانسان، مست التي الخبیثة بالأمراض البشریة نفوس
 التطورات خلال من لنا تظهره ان تحاول هي كما الحسن بالمظهر لیس الغربیة الدول تعیشه

 التدهور عن ناتج الا هو ما بها الاخذ وعدم والقیم الاخلاق فتناسي المحققة، والانجازات
 .الرحمن عبد طه المغربي الفیلسوف به یرضى لا ما وهذا البشر لنفوس الاخلاقي والانحلال

 الطابع غلبت لانها ،بالناقصة حضارتهم وسمى نقدهم الذین الاشخاص أكثر هو كان لذا
 عن ونهیهم العرب مقلدیناب الاطاحة على العمل في الأمر له كان كما القیم وتناست العلمي
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 بین القائم التصادع او التصادم لنا أظهر أنه كما والابداع، الأصح بالتفلسف داعیهم ذلك،
 وهذا القیمي بالتصادف یسمى بما لنا قدم ان الى وارتأى حسب، على معانیها واختلاف القیم
 .القیم أزمة من للخروج مناسبا حلا كان
 لها فقدم فق،الأ نحو بامته النهوض اراد طموح مسلم عربي كفیلسوف الرحمن عبد طه - 3

 التقلید ةازم من للخروج حل او كبدیل احیائي جدید فكري مشروع ذهب من طبق على
ة الفلسف طریق عن وذلك والابداع تمیز الى فدعا جلدته، ابناء طالت التي والتبعیة عمىالأ

 یقدم ان من له لابد الذي العربي، المتفلسف قیمة فرد نفس كل في یخلق ان حاول بحیث
 العربي للمتفلسف یجعل ان الى یسعى فهو الاسلامیة، عقیدته بمبادئ الخاصة وثقافته هویته
 فیها، والتعمق وابداعاته افكاره الى یتطلعون الاخرین بحیث .غیره عن تمیزه به خاصة نظرة
 على وتقوم والتراث بالمعارف ةغنی ةالاسلامی ةالعربی ةالام الرحمن عبد طه راي في لان

 الجدید مشروعه من فاراد الاهم هو وهذا الغرب، عند لها وجود لا ،ةاساسی وركائز مبادئ
 ةوللفلسف للمنطق دارس اكبر فطه بهم، خاصا منهجا لهم بتقدیم وذلك ةموبالأ بالفرد الارتقاء

 الخطوات كل له قدم انه بحیث متمیز عربي فیلسوف كل یجعل ان اجل من یسعى لذا .ككل
 العربي، الفیلسوف تفقه هو هدفه هذا الفكري فالمشروع ومنه المنظر،ة مرتب في لیصبح

 ما ففی لازمته، التي العبودیه من بافكاره ویتحرر یعیشها التي الغفله من یخرج ان والوجوب
 واستطابوا استلذوا لانهم ،بهم تدور كانت التية العارم الفوضى المقلدین هؤلاء یدركوا لم سبق
 ةالاستفاق الى ةوبقو  ةالدعو  الى بطه دفع ما وهذا العصر، یواكبوا انهم وبحسبهم التقلید مذاق
 .فیه نفع ولا له اصل لا الذي الحلم هذا من

 وهذا الحنیف، ودینه العطرة وهویته الحق ثقافته الى العربي بالفیلسوف ةالعود هو طه فغایه
 اساس لان الاعمى، التقلید جرح نعالج به الذي الدواء هو الرحمن عبد طه نظر في خیرالأ

 وجب لذا ،ةالشریفة النبوی السنه وفي الكریم القران في نجدها الاصلي ومنبعها وجوهرها القیم
 خطى على نسیر اننا یعني لها والتتبع الحنیف دیننا خلال من القیم بمبادئ الاحتذاء

 لما الرحمن عبد طه الشجاع الفیلسوف بهذا والمدح الاخیر في الذكر لنا ووجب صحیحة،
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 واجه اكید فهو الافق، الى بها الارتقاء وتحاولة الاسلامیة العربی ةالام تحیي افكار من قدمه
 مقلد كل في بالمرصاد كان لانه العربي، الواقع فية الحاصل التقلبات ظل في صعوبات

 الافضل نحو والتقدم صائب، غیر هو ما كل یتجاهل ان الامكان قدر فحاول .بالغرب متوهم
 عبد طه فكر في فالقیم ،الاصح دیننا الیها دعا التي القیم وهو الاساس الى بالرجوع وذلك

 لكل الاساسي المقوم هي لانها الجدید الفكري مشروعه في بقوة وحاضرة متجذرة الرحمن
 .الرحمن عبد طه عند ةبالغ ةاهمی للقیم كانت لذا بحق، متحضرة ةراقی حضاره



 

 

 
 قائمة المصادر والمراجع



 قائمة المصادر والمراجع
 

109 
 

 القران الكريمأولا: 
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