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لام على خير خلق الله أجمعين  لاة والس  بسم الله الحي العلي الولي العليم والص  

 محمد بن عبد الله وألو وصحبو ومن وله وبعد:

نذ البدء  ولي نعمتنا الذي أف اض بنعمتو علينا معة يدي لشكر  ماء رافَوجو إلى السّْ أ
بر لنجاز ىذا العمل المتواضع فحمداً  بالقوة والعزيمة، والصّْ   يدنإلى غاية التحقق، وأم

 لله حمداً كثيراً ل متناىياً.

ور الول رسول الله  وَدين لو العلوم والعلماء لو النّْ   تكر الجزيل للأمين الذي دانوالشّْ 
 صلى الله عليو وسلم.

  كر ىو بعضلشّْ بالجميل ولن ا  يملك إزاء من غمرنأىذا ولن الكلمات ىي التي ما  
كر وف ائق  في ىذا المق ام سوى أن نتقدم بالشّْ   عنيسيالعتراف بيذا الجميل، ف لا  

  برعايتو العلمية الدقيقة  يي غمرنذ" البوزبرة عبد السلامالمشرف "  ستاذالحترام للأ
 ، وبصبره على ظروفي ودعمي لكمل مشواري.التي ميزىا سخاء وَواضع العلماء

 .في ىذا العمل  كل من كان لو جيد  وأشكر
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 إلى الله سبحانو وَعالى الذي لول فضلو ونعمتو لما وصلت إلى ما أنا عليو اليوم،

 الحبيبإلى خاَم المرسلين المصطفى  

 عليو أفضل الصلاة والتسليم .

ربيتي وَعليمي...إلى من احترق ا لينيرا دربي...إلى اللذ ن يعجز  يإلى من ليم فضلَ 
عداد فضائليم  ا...إلى من خصيم رب العزة بالدعاء في كتابو الكريماللسان عنَ 

  سورة  »و ا خ ف ض  ل ي م ا ج ن  اح  ا لذُّلِّ م ن  ا لر ح م ة  و ق  ل ر بِّ ا ر ح م ي م ا ك م ا ر ب ي  ان ي ص غ يراً «
 42آية   ءالسرا

إلى من كللو الله بالييبة والق ار...إلى من علمني العطاء دون انتظار...إلى الذي  
أحمل اسمو بكل افتخار...إلى الذي أعطى وضحى وكان صبره وحرصو وإصراره  

 نبراسا يضيء  

 إليك والدي العزيز
إلى التي رآني ق لبيا قبل عينييا...وحضنتني أحشاؤىا قبل يدييا...إلى من جعل الله  
حت قدمييا وأمر ببرىا والحسان إلييا... إلى سويداء الق لب...إلى من   جنان الخلدَ 

رياقي...إلى من كان دعاؤىا سر    سقتني ذرىا وحبتني بصدرىا...إلى من لق اؤىاَ 
 نجاحي وحنانيا بلسم جراحي...إلى أجمل اليدايا وأنفس العطايا

 إليك والدَي العزيزة

ي وفخري...سكينتي وملجئي...إخواني العزاء  إلى أمني وأماني...سندي وقوَي...عزَ

 أسماء، آية، أبو داوود، رياض

ي.               ذكرىم مذكرَ ي ولمَ   إلى كل من حملتيم ذاكرَ

 إليكم جميعا أىدي ىذا العمل المتواضع

 

 

          



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مقدمة
 
 



 يقديت
 

 أ‌
 

عمى أن التاريخ الإنساني يبدأ حتما مع شخصين ىما "آدم  يتفق جل الفلبسفة والمفكرين
وحواء" عمييما السلبم، لكن لم يمض زمن طويل حتى اتسعت الشبكة الاجتماعية التي 

 من انقسمت إلى شعوب وقبائل متعددة الألوان والأجناس، الأمر الذي بالفعل أخرج الإنسان
ظنا منو أن ىذا ىو السبيل الوحيد لتحقيق  حالتو البدائية إلى مجال التجمع وبناء الحضارات،

السعادة والرفاىية، لذلك كان ىو الركيزة الأساسية في بناء المجتمع وتطويره انطلبقا من تفتح 
وفي سبيل تخمصو من حالة الوحدة والعزلة التي كان الوعي لديو عمى العالم المحيط بو، 

ة كبيرة من تقدم تكنولوجي وثورة يعيشيا والدخول في حالة اجتماعية حقق انجازات عممي
معموماتية ونيضة عمرانية وقضايا بيولوجية، وىذا ما أنجزه بالفعل بداية من عصر النيضة، 
لكن كل ىذا التقدم جعل الإنسان غريبا عن ذاتو، حيث أصبح لا يعرف الكثير من جوانب 

داثة عمى الإنسان والطبيعة ذاتو ولا دوافع تصرفاتو، فنتيجة الييمنة التي مارستيا المدنية والح
صرف دون وعي، لذلك ليس ثمة ما حير الفلبسفة أكثر من طبيعة الإنسان تيأصبح 

وتناقضاتو، فكان سؤال الإنسان من أىم الإشكاليات التي تناوليا الفلبسفة بالدراسة ، نظرا 
، إلى أن الطبيعة البشرية انحرفت عن مسارىا الأصمي فأدى ذلك إلى انحطاط الحضارة

وانطلبقا من كل ىذا نجد أنو من بين الفلبسفة الذين كانت ليم نظرة مميزة لمطبيعة الإنسانية 
التي تجردت من إنسانيتيا فيمسوف العقد الاجتماعي وزعيم النزعة الطبيعية في الفمسفة 

وىو محور دراستنا ىذه، حيث كان تصوره   J.J.Rousseauجوف جاؾ روسو والفكر 
عبارة عن نقمة نوعية في تاريخ الفمسفة ككل خاصة الفمسفة الحديثة  لمطبيعة الإنسانية

 والمعاصرة.

كل حيثياتيا بعناية فائقة، والتي تتمثل  روسوالتي عالج  الإشكاليةومن ىنا تبرز لنا 
كيؼ كانت نظرة جوف جاؾ روسو لمطبيعة الإنسانية ولما خمفو التقدـ الحضاري مف في: 

 والطبيعة؟.تناقضات أثرت عمى الإنساف 
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 ب‌
 

التي يمكن صياغتيا في  المشكلات الجزئيةوتتفرع عن ىذه الإشكالية جممة من 
 التساؤلات التالية:

كيف نظرت كل من الحضارات الشرقية والحضارة اليونانية والحضارة الإسلبمية  -
 للئنسان؟، أو بالأحرى ما ىي المكانة التي أعطتو إياىا؟

 الطبيعي؟، وما ىي السمات التي يتميز بيا؟ ما الذي يقصده روسو بمفيوم الإنسان -
فيما تتمثل المرحمة المدنية عند روسو؟، وما ىي تجميات المدنية في عصر الأنوار؟، وما  -

 الذي أدى إلى انحطاط الحضارة في نظر روسو؟.
 فيما يتمثل المشروع الإصلبحي الذي قدمو روسو لإعادة الاعتبار للئنسان والطبيعة؟. -
الفمسفات المعاصرة الغربية والعربية لمسألة الطبيعة الإنسانية؟، وما محل كيف كانت نظرة  -

 فكر روسو بين ىذه الفمسفات؟.
ولتحميل الإشكالية الأساسية وما تفرع عنيا من أسئمة، اعتمدنا عمى خطة تتكون من 

 مقدمة وثلبث فصول وخاتمة: 
شكاليتو، ودوافع اختيار مقدمة منيجية الفصؿ الموضوع...: بينت موضوع البحث وا 

وكان عبارة عن "، الطبيعة البشرية في تاريخ الحضارات مفيوـجاء تحت عنوان ": الأوؿ
تتبع تاريخي لنظرة مجموعة من الحضارات لمطبيعة الإنسانية كالحضارات الشرقية، الحضارة 

ج.ج.روسو مف الطبيعة ": : عنوناه بالفصؿ الثانياليونانية، والحضارة الإسلبمية...
" وفيو حاولنا أن نحدد نظرة روسو للئنسان نسانية إلى مسألة التنوير وانحطاط الحضارةالإ 

وكيفية انتقالو من الحالة الطبيعية إلى الحالة المدنية، والآثار التي خمفتيا ىذه المرحمة 
: فكان بعنوان الفصؿ الثالثالأخيرة عمى طبيعتو، مع تقديم البدائل التي اقترحيا روسو...أما 

"، وحاولنا من تدادات فكرة الطبيعة الإنسانية عند روسو في الفكر الفمسفي المعاصرام"
الاطلبع عمى موقف بعض الفمسفات في الفكر الغربي والفكر العربي عمى ما آلت  وخلبل



 يقديت
 

 ج‌
 

إليو الطبيعة البشرية بفعل الحداثة والتقنية، لنصل في الأخير إلى جممة من النتائج وىو ما 
 حث.الب خاتمةتضمنتو 

المتبع في ىذا البحث، فيو مرتبط بالضرورة بطبيعة البحث  المنيجأما فيما يخص 
: الذي سمح لنا المنيج التحميمي التركيبيوبالمشكلبت التي تناولناىا، حيث اعتمدنا عمى 

بقراءة وتحميل أفكار روسو حول الإنسان الطبيعي التي وردت في مؤلفاتو، ثم التركيب بينيا 
قفو من المدنية ومن التقدم الذي حدث في شتى المجالات، ولا ننسى لموصول إلى مو 

تتبعنا لمفيوم الطبيعة  خلبل ، الذي يتجسد منالمنيج التاريخياعتمادنا أيضا عمى 
 الإنسانية في تاريخ الحضارات.

وما شدني إلى موضوع ىذه الدراسة ىو يقين بأن الفمسفة لم تعد كما كانت بالأمس 
صة فحسب، بل أصبحت مرتبطة ارتباطا وثيقا بالمجتمع وحركتو والإنسان تأملبت عقمية خال

، عمى الرغم لمستو حقا في موضوع البحثما وواقعو، أي أنيا أصبحت بنت زمانيا، وىذا 
منيا: صعوبة ضبط عناصر ىذا البحث وتحديد  الصعوباتمن أنني واجيت مجموعة من 

نية عند روسو بكامل فمسفتو، ونظرا لتنوع الرؤى امتداداتو نظرا لارتباط فكرة الطبيعة الإنسا
 والفمسفات في ىذا المجال، إذ أن ىذا الموضوع حظي باىتمام كبير.
أىميا:  المصادر والمراجعواعتمدت في تحميل مضمون البحث عمى مجموعة من 

كتاب المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية لمصطفى النشار، كتاب تاريخ الفمسفة اليونانية 
ليوسف كرم، كتاب خطاب في أصل التفاوت وفي أسسو بين البشر لروسو، كتاب إيميل 

كتاب الفكر الأخلبقي المعاصر لجاكمين روس، كتاب روح والعقد الاجتماعي أيضا لروسو، 
 الحداثة لطو عبد الرحمن...وغيرىا من الكتب.

 



 

 
 

 

 

 

 الفصؿ الأوؿ: مفيوـ الطبيعة البشرية في تاريخ الحضارات

 تمييد

 المبحث الأوؿ: في الحضارات الشرقية

 المطمب الأوؿ: في الحضارة المصرية

 الصينية المطمب الثاني: في الحضارة

 المطمب الثالث: في الحضارة الفارسية
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 المطمب الثاني: في المرحمة الطبيعية
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 تمييد:

ة عمى مر العصور، فيو يعتبر الإنسان من أىم الموضوعات التي حظيت بالدراس
الكائن الوحيد في ىذا العالم الذي يعي ما يحدث حولو، ويساىم في بناء المحيط الخارجي، 
ولقد اختمفت النظرة للئنسان وتعارضت الفمسفات فيما بينيا في محاولتيا لفيم ىذا الكائن 

و، تكوينو، الحي، لدرجة أنيم اعتبروه مشكمة في حد ذاتيا، فاىتموا بدراسة أصمو، خصائص
علبقتو بالطبيعة وبالمجتمع، وحتى تربيتو وأخلبقو، وكل ىذه الأمور تندرج فيما يسمى 
بالطبيعة البشرية للئنسان، والتي سعى الفلبسفة لتحديدىا منذ الحضارات القديمة، كالحضارة 

أب المصرية، الحضارة الصينية، الحضارة الفارسية، وكميا أعطت مكانة كبيرة للئنسان، لذا د
فلبسفتيا عمى دراستو، وىناك أيضا الحضارة اليونانية، والتي تعتبر حضارة إنسانية بامتياز، 
تتميز بمراحميا الثلبث: الأسطورية، الطبيعية، والفمسفية، وكل مرحمة من ىذه المراحل 
اختمفت عن الأخرى في تحديدىا لمطبيعة البشرية، وفي إعطاء مكانة معينة للئنسان، ثم بعد 

تطرقنا إلى الحضارة العربية الإسلبمية، والتي ليس ليا مثيل طبعا من خلبل قيميا ذلك 
الأخلبقية العظيمة التي تؤكد عمى عظمة الإنسان، سواء في العقيدة الإسلبمية، أو ما أكد 
عميو الفلبسفة المسممون والمتصوفة، مع أن أفكارىم لا تنفصل عما أكدت عميو الشريعة 

 الإسلبمية.
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 لمبحث الأوؿ: في الحضارات الشرقيةا
تعتبر الحضارات الشرقية من أقدم الحضارات التي عرفتيا الإنسانية، حظيت باىتمام 
العديد من الدارسين والمؤرخين، وذلك لأنيا حضارات غنية وثرية من ناحية المعارف والعموم 

خير مكانة خاصة، والفنون، وكانت ليا نظرة خاصة لموجود والإنسان، وقد أعطت ليذا الأ
ومن بين ىذه الحضارات سنخص بالذكر: الحضارة المصرية، الحضارة الصينية، والحضارة 

 الفارسية.
 المطمب الأوؿ: في الحضارة المصرية

لطالما عرفت الحضارة المصرية القديمة )الحضارة الفرعونية( عمى أنيا أقدم حضارة 
نسان لا يعرف حضارة من بين حضارات والإ في مصر، حيث ازدىرت في التاريخ الإنساني،

التاريخ  القديم عمرت ما عمرت كالحضارة الفرعونية، وبرىنت عن عراقة ورسوخ لا مثيل ليا 
قط، وعبر تاريخيا الطويل عرفت ىذه الحضارة أكثر من تغير وتطور في العديد في جميع 

والثقافية، فيي لم تحافظ نواحي الحياة وفي كافة المجالات: الدينية، الاجتماعية، العممية، 
عمى مستوى واحد من الحيوية والنشاط حيث مرت بيا عيود ازدىار وتوسع كما عرفت 
عيود انحطاط وسبات عميق، وتجدر الإشارة إلى أن ىذه الحضارات كان ليا أثر كبير في 
الحضارات التي جاءت بعدىا خاصة الحضارة اليونانية والرومانية، ولعل الأىمية العظيمة 
التي تحظى بيا ىذه الحضارة ترجع بالدرجة الأولى إلى موقعيا الجغرافي، فمطالما كرر 

 .(1)يقول فييا بأن مصر ىي ىبة النيل ىيرودوتالمفكرون عبارة قيل أنيا وردت عمى لسان 
ومادامت الحضارة تنتج عن النشاط الإنساني، وأن ىذا النشاط يتأثر بالبيئة أي أنيا تفاعل 

وبيئتو، فمن الممكن القول أن البيئة المصرية بمميزاتيا ىي التي حددت نوع تمك بين الإنسان 

                                                           
، ترجمة: فريد م داغر، فؤاد ج أبو ريحان، منشورات عويدات، بيروت، 1موريس كروزيو، تاريخ الحضارات العام، ج -1

 .40،39دس، ص ص
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نتاجو ، (2)،"فبقاء مصر يرجع إلى جيد الإنسان"(1)الحضارة وأثرت في تفكير المصري وا 
بمعنى أنو لولا الإنسان المصري والجيد الذي يبذلو لما نشأت ىذه الحضارة، من ىنا تظير 

 ا.أىمية الإنسان في بنائي
وقد لعبت العقيدة دورا ميما في النفس الإنسانية فيي لازمة لحياة الإنسان، ولأن الدين 
ىو الذي يفسر للئنسان سر ىذا الكون، فأخذ الإنسان ينظر حولو يتفحص كل شيء موجود 

حيث كان يريد لنفسو معبود يمجأ إليو، ويتأمل فيو ليسمو بنفسو من اضطرابات  بالطبيعة،
إلى عالم أفضل، تمك الطبيعة الإنسانية ىي التي دفعتو لإنشاء معبودات ذات  حياتو اليومية

،وكان من الطبيعي أن تكون أول (3)أشكال مختمفة تتفق وطبيعة البلبد التي يقطنيا الإنسان
القضايا التي تشغل فكر الإنسان المصري القديم قضية تفسير ىذا العالم الطبيعي وأصل 

ون القدماء إلى كل ما أحاط بيم من عناصر الوجود واىتدوا بعد وجوده، فمقد تطمع المصري
تأمل عميق إلى أنو ىناك في الوجود عناصر كثيرة تتحكم في حياة الخمق ومصائرىم وأن 
كل عنصر من ىذه العناصر تتكفل بو قدرة إليية تستوجب التقديس وتستحق العبادة، لكن 

. وبالتالي فالآلية ىي التي (4)صل واحد قديمىذه العناصر في حقيقة الأمر يمكن ردىا إلى أ
 خمقت ىذا الكون بما فييا الإنسان، ليذا يجب عبادتيا.

عرف المصري القديم بكثرة الآلية وتعدد أشكاليا وأنواعيا ولعل مرجع ذلك أن الدوافع 
 التي ألجأتو إلى التعبد ليذه الآلية كانت بدورىا متعددة ، فيناك قوى الطبيعة الكبرى مثل

، لكن أصل (5)الشمس والقمر والسماء والأرض وىي مظاىر عظيمة تعجب المصري ليا
فقد فكر بعقمو )أو قمبو( ومن ثم  بتاحالوجود في نظر فلبسفة منف مثلب ىو الإلو الخالق 

                                                           
محمد أبو المحاسن عصفور، معالم حضارات الشرق الأدنى القديم، دار النيضة العربية لمطباعة والنشر،  -1

 . 9، ص 1987بيروت،
 .32، القاىرة، دس، ص 2رق، ترجمة: عبد الحميد سميم، دار المعارف، طتوممين أ ف، فلبسفة الش -2
 .23، ص 2015عفاف فوزي، الفمسفة المصرية القديمة وأثرىا عمى الفمسفة اليونانية، الييئة المصرية لمكتاب، القاىرة،  -3
 .23،ص 2004، القاىرة، 1مصطفى النشار، الفكر الفمسفي في مصر القديمة، الدار المصرية السعودية لمطباعة،ط -4
 .56،55، ص ص 1961عبد المنعم أبو بكر، أخناتون، دار القمم، القاىرة،  -5
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أدرك الخلبئق وطبيعة كل مخموق، ثم نطق الكممة بمسانو، فكان تمام أمر الخمق، ولا شك 
، فيو خمق أول ما خمق الأرباب جميعا بما بتاحما صدر عن الإلو أن الأرباب كانوا أول 

 وتاسوعو، ثم تتابع بعد ذلك أمر الخمق، فخمقت الأنفس أو الأرواح الحارسة، آتوـفييم الإلو 
كما خمقت كل الأشياء والكائنات التي تتبع الحياة عمى ىذه الأرض، وبيا عمرت الأرض 

لأول للئنسان في بداية تفكير المصري القديم ىو أصل ، بمعنى أن أصل ا(1)واستمرت الحياة
 إليي.

إن من أىم الأفكار الفمسفية في الحضارة المصرية القديمة فكرة الخمود حيث آمن 
المصري بأن الموت يعقبو البعث، وأن للئنسان حياة أخرى بعد ىذه الحياة التي يعيشيا عمى 

ى تبريرا أخلبقيا عمى أساس أن أفعال ىذه الأرض وكان أن برر ضرورة ىذه الحياة الأخر 
الإنسان في ىذه الحياة الدنيا بما فييا من خير وشر لا بد أنو سيثاب عمى الخير منيا، 

، وقد اعتقد المصري القديم أيضا بفكرة انفصال النفس (2)ويعاقب عمى ما فعمو من شرور
اك ثلبث قوى أساسية ( وبأن الموت ىو موت لمجسم فقط، كما أن ىنالبا( عن الجسم )الكا)

وىي أقرب إلى ما يسمى بالقرين، تمثل طاقة الإنسان وفاعميتو في '' K3الكا'' لمنفس وىي:
حياتو ومماتو، الحارس الأمين لمروح في القبر، وتصاحب روح المتوفي في رحمتو في الحياة 

ري في وىي التي تس في المغة المصرية القديمة،'' B3''وىناك الروح التي تسمى الأحرى،
الباطن والظاىر، تعتبر جوىرا مقدسا خالدا لو كيانو المعنوي الغامض، وىي تتجو إلى العالم 

وىي القوة  الذي يتوحد مع عالم الأرواح الإليية الخالدة، ''3hwآخ ''السماوي لتصبح ىي 
 الإنسانية.أي أن النفس تمثل جوىر الطبيعة (3)النورانية من الروح التي تصل إلى الخمود

 يث أنيا ىي التي ستبقى وىي التي تتجو بعد الخروج من الجسم إلى عالم الخمود والأبدية.ح

                                                           
 .69،ص 1997، القاىرة، 1مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع، ط -1
 .125ق، ص مصطفى النشار، الفكر الفمسفي في مصر القديمة، مرجع ساب -2
 .127،126، ص ص المرجع نفسو -3
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إن مصير النفس الإنسانية يتجاذبو إما الولادات المتكررة بيدف تطييرىا من ذنوبيا 
المدة أفعاليا أو الارتقاء مباشرة إلى العالم الإليي، وىناك نفوس شريفة طاىرة يسمح ليا 

 .(1)دة في مكان يناسب طبيعتيابالحياة الخال
إن الإعجاز الحقيقي لمحضارة المصرية القديمة ىو اكتشاف فلبسفة مصر القديمة 

يمان شعبيا عبر العصور القديمة ب:  ، التي تحمل الكثير من القيم Maat(2)الماعتوا 
 اعتالمالرفيعة التي ترتبط بالحق والحقيقة والصدق والمصداقية والعدالة والنظام، وكانت 
ليكون  رعبالنسبة ليم ىي ناموس الحياة ومنياجيا السميم الذي وضع من قبل الإلو الأكبر 

.وىذه العدالة تسود مختمف (3)ربة لمعدالة الماعتكما تعتبر  فيو خير البشر والكون،
المجالات في الحياة، لأنيا تحيط بالكون ككل، مادام مصدرىا إليي، والإنسان يجب أن 

في قمبو قد  الماعتالحياة الدنيا وفي الحياة الأخرى، "فالإنسان الذي يضع يكون عادلا في 
جعل من نفسو اجتماعي واندمج في المجتمع والكون، واشترك في الاتصال وفي الحياة 

 .(4)العممية، وفي الاستماع للآخرين...إنو الإنسان الذي وضع نفسو بين يدي الإلو"
أمر شخصي خاص بالفرد لمدلالة عمى الخمق  نشأت في أول أمرىا بمثابة ''ماعت''ف

العظيم في الأسرة أو في البيئة التي تحيط بالإنسان مباشرة، ثم انتقمت بالتدريج في سيرىا 
إلى ميدان أوسع فصارت تمثل الروح والنظام للئرشاد القومي والإشراف عمى شؤون البشر، 

وأن تكون مستقيما أو أن تكون  ،(5)بحيث تكون الإدارة المنظمة مفعمة بالاقتناع الخمقي
، فبفضميا ترتبط جميع القموب ونتعمم أن الشمس أيضا لمماعتعادلا يعني أن تتصرف وفقا 
                                                           

 .138،137ص ص مصطفى النشار، الفكر الفمسفي في مصر القديمة، مرجع سابق،  -1
 .18، ص المرجع نفسو -2
، 1ترجمة: محمد رفعت عواد، الييئة المصرية العامة لمكتاب، ط -فمسفة العدالة في مصر القديمة-أنا مانسيني، ماعت -3

 .8،7ص،ص 2009القاىرة، 
يان أسمان، ماعت مصر الفرعونية وفكرة العدالة الاجتماعية، ترجمة: زكية طبو زاده، عميو شريف، دار الفكر لمدراسات  -4

 .142،ص 1996، القاىرة، 1والنشر والتوزيع، ط
القاىرة، ص ص  الييئة المصرية العامة لمكتاب، جيمس ىنري بريستيد، فجر الضمير، ترجمة: سميم حسن، -5

158،157. 
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ليا قمب، وىذا يفسر لماذا كان الكل في مصر متماسكين ومتشابكين كالبنيان الواحد، وىي 
عت ىي ما . أي أن ما(1)أيضا ىي طاقة يجب أن تدور لتحقيق رفاىية الإنسان المصري

 يحكم الطبيعة البشرية في ذلك الوقت باعتبارىا ناموس الحياة.
وبضرورة التصرف وفقا لمعدالة  شعر المصريون الأوائل بأىمية الضمير الأخلبقي،

 .بتاححوتب(، فكان من أوائميم المفكر الأخلبقي ماعتوالنظام )
يتحمى بيا الإنسان  فكان دستوره الأخلبقي وقاعدة تفكيره ىو أن: أعظم فضيمة دائمة

(، فقد كانت ىي حياة الأسرة المصرية الماعتفي الحياة ىي العدالة والخمق العظيم )
القديمة، ومن الأسرة انطمقت شتى العواطف السامية، فييأت للئنسان الشعور بالمسؤوليات 

إن ماعت عظيمة  « وخمودىا فيقول: ماعتيفخر بسيادة  بتاح، وكان الحكيم (2)الخمقية
 3   )»صرفيا باق فمم تخذل منذ زمن بارئياوت

إذ أن  كما أنو أدرك العلبقة الوطيدة بينيا وبين التحمي بكل ما ىو فاضل ومحمود،
التحمي بيذه الفضيمة من شأنو في نظره الحفاظ عمى الصداقة والثقة والحب الأسري بين 

نسان عقمو في كل سموك جميع أفراد الأسرة، والتحمي بيا لا يكون بالطبع إلا إذا أعمل الإ
عن ذلك بقولو في عبارة ذات مغزى: اتبع لبك )أي عقمك( ما دمت  بتاحيسمكو، وقد عبر 

مرتبطة بالعقل، فعل الإنسان ىو الذي يساعده عمى  الماعت. ما نلبحظو ىو أن (4)حيا
 إدراكيا، ومن ثم اتباعيا.

لتي رأى أنو يدب أن تكون العديد من النصائح لابنو، وا بتاحإضافة إلى ىذا فقد وجو 
متأصمة فيو، ولا تنفصل عن حياتو منيا: التواضع، عدم التعالي عمى الناس، التحمي 
بفضيمتي الاستماع والصمت فيما من الفضائل الضرورية لكل من أراد الترقي والوصول إلى 

                                                           
 .103-101أنا مانسيني، مرجع سابق، ص  -1
 .165،164،ص ص 1988، لبنان، 1محمد عبد الرحمن مرحبا، المرجع في تاريخ الأخلبق، جروس برس، ط -2
 .157جيمس ىنري برستيد، مرجع سابق، ص  -3
 .67،66مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص ص  -4
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التحمي بيا  ، وىذه الفضائل الأخلبقية التي أراد لابنو(1)المناصب الإدارية العميا في الدولة
 كانت من أجل أن يكون ابنو إنسانا حكيما صالحا ويسير الأمور السياسية بعقل متزن.

فقد كان واعيا بأنو إنما يعبر عن فكر أخلبقي رفيع المستوى بالنسبة لمفرد ولممجتمع، 
إذا سمعت ىذه النصائح التي ذكرتيا لك فإن حكمتك  « وىو يعبر عن ذلك عندما قال لابنو:

ي تقدم حقيقي وميما تكن فإنيا الواسطة لموصول إلى الخير وىذا ىو الذي جعميا تصير ف
.ولعل التاريخ البشري لم يذكر لنا عصرا حدث فيو مثل ما حدث في عصر (2) » ذات قيمة
من دعوة حاسمة لتغيير شامل في كل مظاىر الحضارة، لم تنصب فقط عمى  أخناتوف

 .(3)تمف مجالات الحياةالمعتقدات الدينية بل تعدتيا إلى مخ
اىتم بتوحيد الديانات المختمفة والآلية المتعددة حول إلو واحد لا شريك لو، وكان يرى 
خطأ تعدد الآلية ويعتقد ويؤمن بوجود إلو واحد ومعبود واحد مسيطر ومتحكم في مصائر 

أمر « :وتصف برديات الخمق في عقيدة التوحيد نظرية كيان الوجود الإنساني بقوليا البشر،
( ليشكل الإنسان من طين الأرض قال لو: خذ حفنة من تراب خونوـالإلو الخالق المعبود )

الأرض من أركانيا الأربعة الأبيض والأصفر والأحمر والأسود واعجنو بمياه الحياة الأربعة 
ماء السماء )الأمطار( وماء البحار )المالحة( ومياه الأنيار العذبة ومياه باطن الأرض 

يون( فمن ألوان التراب تختمف ألوان الناس ومن طبيعة المياه تختمف طبائعيم...ومن )الع
الصمصال الناتج من خمط التراب بالماء تشكل منو الإنسان عمى رحاية التكوين فانفخ فيو 

خمق الناس والكائنات لنفسو وأنو  أخناتوففالإلو الواحد عند  »من روحي لتدب فيو الحياة
بينما قدرتو ومشيئتو تنفذ حتى إلى أعماق البحار، ويؤمن بأن الأشياء موجود في السماء 

                                                           
 .58،57ص  ، صسابقمرجع النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مصطفى  -1
 .68، ص  المرجع نفسو -2
 .104عبد المنعم أبو بكر، مرجع سابق، ص  -3
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. إذن الإنسان ما (1)خمقت من الإلو الواحد ومن أجمو وىو الذي منحيا الحياة والكل يحيا بو
 عميو إلا أن يؤمن بيا الإلو الأوحد لأنو كان مصدر خمق.

قي، حيث بنى مدينة زد عمى ذلك أنو كان صاحب فكر أخلبقي واجتماعي وسياسي را
ليعبد فييا الإلو الواحد ولتكون الأخلبق السامية والعلبقات  "أخيتاتوف"جديدة أطمق عمييا اسم 

بعرض وتأكيد كثير من  أخناتوف، وقد قام (2)الاجتماعية الحميدة ىي السائدة بين أىميا
 يم وألوانيم،الفضائل منيا المساواة في الحقوق والواجبات بين البشر، رغم اختلبف ألسنت

انظر إلى يد الإلو وىي لا  « ما يدل عمى مبدأ المساواة، فيقول: أخناتوفوكان من دعاء 
تحمل إلا النعم والعطايا بالخيرات وتوزع نعمو عمى الجميع فالجميع أمامو سواء لا فرق بين 
 الحشرة التي تدب في الأرض أو الدودة التي تعيش تحت الأرض أو الطائر الذي يعيش في

، فقد الماعتوأكد من خلبل ديانتو عمى قيمة وأىمية  »  الغاب أو الإنسان كميم أمامو سواء
، (3)قربانا لو ماعتقانعا بتقديم  آتوفكطعام لو وكان إليو  الماعتعمى  أخناتوفعاش 

تتحدد من  خلبل اتباعو لجميع  أخناتوفو بتاحوبالتالي فمكانة الإنسان وفقا لكل من 
، ىذا إن كان الماعتقية التي أكدوا عمييا، والتي يعتبر مصدرىا الأول ىو الفضائل الأخلب

 يريد لطبيعتو الإنسانية أن تكون خيرة.
 المطمب الثاني: في الحضارة الصينية:

عام  أسرة تشانغ المعرفة المؤكدة بتاريخ الحضارة الصينية تبدأ في الواقع بدولة أو
 تشون أجناس مختمفة الأصول، لكن أسرة ق م(، والشعب الصيني خميط م 1765-1123)

، وتأسيس أسرة جديدة أخذت معيا الملبمح تشانغتمكنت من الإطاحة بآخر مموك أسرة 
وقد ساد الاعتقاد في العصور الأولى من  الثقافية والاجتماعية لمصين تظير بشكل واضح،

سيطرة إليية وقوة تطور البشرية أن الظواىر الطبيعية والأوضاع البشرية تقع جميعيا تحت 

                                                           
 .97-95عفاف فوزي، مرجع سابق، ص  -1
 .78مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص  -2
 .124،123ص ص  عفاف فوزي، مرجع سابق، -3
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فآمنوا بوجود الأرواح التي من شأنيا أن تمنح البشرية السعادة، وقد أدى ذلك  خارقة لمطبيعة،
إلى الربط بين أفعال الأرواح وسموك البشر، وبذلك كانت عبادة الإلو ىي أساس تحقيق 

يعد شعور سعادة الإنسان الصيني، وقد ظل الإيمان بوجود الآلية والأرواح قائما، ولكن لم 
كثيرا من التفسيرات  تشوالإنسان بيما منحصرا في الخوف والرىبة فقد أضافت إليو 

ووضعت رؤية جديدة لإثبات شرعيتيم في الحكم من أجل اكتساب تأييد الشعب  الإنسانية،
فمقد أصبح الحاكم بناء عمى مبدأ التفويض ىو النائب  ليم ىو مفيوم التفويض السمائي،

، بمعنى (1)ى سطح الأرض، وبذلك أصبح الإلو ميتما بأعمال الإنسان نفسوالبديل للئلو عم
أصبحت  تشوان أعمال الإنسان ىي مصدر ىذا التفويض، وعميو يمكن القول أنو مع أسرة 

 الحضارة الصينية ذات طابع إنساني.
واعتبر الإنسان عظيما في الحضارة الصينية من جيتين: فيو في المقام الأول يتضمن 

داخمية ىي شموخ الروح منعكسا في سلبم الفرد ورضائو بكمالو، وىو يتضمن ثانيا  عظمة
عظمة خارجية تظير في القدرة عمى العيش بصورة جيدة عمى الصعيد العممي مع الشعور 
بالعزة في السياق الاجتماعي الذي يوجد فيو، ويكون بذلك العالم الإنساني لو الصدارة، أما 

من خلبل التأكيد عمى  الكونفوشيةتبة ثانوية وىذه السمة تتجمى في عالم الأشياء فيحتل مر 
في الوحدة الصوفية الأنطولوجية  الطاويةالنزعة الإنسانية الاجتماعية، وتبدو واضحة في 

، فيما توجيا للئنسان ذاتو قبل المجتمع والدولة، حيث حاولوا أن يبينوا (2)بين النفس والكون
 طبيعتو أولا.

الجوىر  الطاولوجدنا أنو يعتبر  مؤسسيا لاوتسي التي يعتبر الطاويةا إلى فإذا ما ذىبن
كما أنو الطريق الموصل إلى اليناء  أو المبدأ الشامل الذي كان وراء انبثاق الكون والوجود،

                                                           
دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع،  -المدينة الفاضمة عند كونفوشيوس-ىالة أبو الفتوح أحمد، فمسفة الأخلبق والسياسة -1

 .31-16، ص 2000القاىرة، 
جون كولر، الفكر الشرقي القديم، ترجمة: كامل يوسف حسين، المجمس الوطني لمثقافة والفنون والآداب، الكويت،  -2

 .313-311، ص 1995
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صلبح أمور الإنسان والمجتمع ، ويحدده أيضا باعتباره المبدأ القائم بذاتو منو (1)والسكينة وا 
ليو تعود غير، قابل لمتحديد أو اليقين أو الوصف رغم وجودهتنطمق الأشياء  ، ويقول عنو (2)وا 

 في كتابو: 
 "الطاو الذي يمكف أف نخبر عنو 

 ليس ىو الطاو الأبدي
 والاسـ الذي يمكف أف يسمى بو

 ليس ىو الاسـ الأبدي 
 .(3)ما لا اسـ لو ىو بداية السماء والأرض"

ن إنسانا أو إليا وكأنو يترفع عنيما معا، إذن ليس ما إذا كا الطاوبمعنى أنو لم يحدد 
 لو تعريف.

تنظر إلى الإنسانية والطبيعة باعتبارىما وحدة واحدة ولا تميز بينيما، ووفقا ليا  الطاوية
فإن أساس الإنسانية ليس من صنعنا بل متضمن في شمول الكون وعممو، فالحياة لا تعاش 

بصورة كاممة مع الكون بأسره وعندما تغدو أفعاليم  بصورة طبيعية إلا حينما يتوافق الناس
ذا تساءلنا عن مكانة الإنسان عند (4)ىي أفعال الكون متدفقة عبرىم وأتباعو من  لاوتسي، وا 

إن الطاو عظيم وعظيمة ىي السماء وعظيمة ىي الأرض وعظيم  « الطاويين نجده يقول:
ن أحدىم يتخذ الأرض قانونا  لو ىو الممك أولئك ىم الأربعة الكبار في الكون والإنسا

والأرض تتخذ السماء قانونا ليا والسماء تتخذ الطاو قانونا ليا والطاو يتخذ قانونا من 

                                                           
، لبنان، 1عمر عبد الحي، الفمسفة والفكر السياسي في الصين القديمة، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، ط -1

 .76،ص 1999
 .59، ص 1999محمد سميمان حسن، تيارات الفمسفة الشرقية، منشورات دار علبء الدين، دمشق،  -2
 .9، ص 1998ترجمة: علبء الديب، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة، ، لاوتسي، الطريق إلى الفضيمة -3
 .359جون كولر، مرجع سابق، ص  -4
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وعميو يكون الإنسان ىو أحد كائنات الطبيعة وليس مركز الكون، ومن ثم فعميو أن »1. نفسو
 يستسمم لمطبيعة حتى يكون سعيدا ويعيش في ىدوء.

وتتجمى في كل عنصر من عناصر  الطاولحياة وفق الطبيعة فيي إلى ا لاوتسييدعو 
الطبيعة، وىي قانون معقول يجب أن يخضع لو قانون السموك إذا أراد الناس أن يعيشوا 

حيث جعمت حياة الناس في الأيام الخالية بسيطة آمنة، فكان العالم كمو ىنيئا  بحكمة وسلبم،
لحياة بالمخترعات وخسروا كل طيارتيم الذىنية سعيدا، ثم انتحل الناس المعرفة ففقدوا ا

، أي أنو (2)والخمقية، وشرعوا يؤلفون الكتب فنشأ من ذلك كل ما أصاب الناس من شقاء
يعتبر أن مظاىر الحضارة التي بدأت تظير عمى البيئة الصينية في ذلك الوقت، ىي التي 

 طبيعة فقط، كي يكون سعيدا.سببت المعاناة للئنسان، ليذا عميو أن يكتفي بالعيش وفقا لم
أي الفضيمة، وىذه الأخيرة تنبثق  "التي"كما أنو دعا الإنسان إلى اتباع ما وصفو ب: 

والمحب للآخرين،  وىي تدعو الإنسان إلى البساطة حتى يصبح الإنسان الكامل الطاومن 
وبذلك  الإنسان، أما الاىتمام بالحياة المادية والشغف بالماديات والترف والبذخ جريمة يقترفيا

تكمن في الإنسان الذي لم تشوىو مغريات الحياة، أو تشوه عقمو العادات  تي"تكون الفضيمة "
، وفي ىذا (3)وىي الإرادة القوية الواعية الكامنة في نفس الإنسان الحكيم والتقاليد والعموم،

 الصدد نجده يقول:
 مف يتبع الطاو يصير ىو والطاو واحدا"

 الفضيمة  مف ىو فاضؿ يعرؼ
 الانساف يتبع الارض
 والارض تتبع السماء
 والسماء تتبع الطاو

                                                           
 .89مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص  -1
 .251،250محمد عبد الرحمن مرحبا، مرجع سابق، ص ص  -2
 .87-80عمر عبد الحي، مرجع سابق، ص  -3
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 .(1)اما الطاو فيتبع ما ىو طبيعي"
الإنسان وفقا لمبدأ: "ابق بغير عمل" إلى التوقف عن أي نشاط مخالف  لاوتسيدعا 

لمطبيعة والإقلبل من الجيد والنشاط الإنساني الخارجي، حتى يظل الإنسان متمتعا بالصحة 
فالإنسان الطاوي ينبغي أن يكون بسيطا في كل شيء، وىو الذي يعمل بلب  النفسية الجيدة،

ذا خرج عنو الإنسان فمن يعيش الطاو، إذن الطبيعة البشرية عنده يسيرىا مبدأ (2)فعل ، وا 
وكان مبدؤه الأساسي أن الناس أخيار بالفطرة وأن المشاكل الاجتماعية  الحياة التي يريدىا.

، فمو كان الحكام صالحين لوصل (3)ىا طبيعة الناس إنما منشؤىا فساد الحكوماتليس منشؤ 
 الإنسان إلى الكمال.

فنجد أن لو الفضل في تحويل أنظار المصريين من  كونفوشيوس أما إذا ما ذىبنا إلى
التفكير في خوارق الطبيعة إلى التفكير في الإنسان في حد ذاتو، ولقد كان أول فيمسوف 

فجاءت إجابتو بسيطة كالتالي: إن الناس )ىيسنج(،سؤالا عن طبيعة الإنسان  صيني يطرح
سواسية خيرين بطبيعتيم، ولكنيم كمما شبوا اختمف الواحد منيم عن الآخر تدريجيا وفق ما 
ذا ما افتقد الإنسان ىذه الاستقامة  يكتسبون من عادات، وأن الطبيعة البشرية مستقيمة، وا 

وكان الأساس الذي اعتمد عميو في وضع مثاليات أخلبقية لمفرد ىو ،(4)افتقد معيا السعادة
، فمم Chun Tzu(5) الرجؿ النبيؿدراسة الطبيعة البشرية، لأنو كان يريد الوصول إلى 

يبحث كونفوشيوس عن أساس الطيبة والأخلبق خارج البشر، فداخل الإنسانية ذاتيا يوجد 
 الكونفوشية، موقفو ىذا ىو ما يجعل من (6)امصدر الطيبة والسعادة الإنسانيتين وبنيتيم

 ، لأنو ينظر إلى الإنسان في حد ذاتو ويجعمو محور اىتمامو.الطاويةنزعة إنسانية أكثر من 

                                                           
 .30،29لاوتسي، مرجع سابق، ص ص  -1
 .90،89مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص ص -2
 .279،278محمد عبد الرحمن مرحبا، مرجع سابق، صص -3
 .83،82مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص ص  -4
 .59ع سابق، ص ىالة أبو الفتوح أحمد، مرج -5
 .334-320جون كولر، مرجع سابق، ص  -6
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وفيما يخص نظرتو لمطبيعة البشرية نجده رفض فكرة كون الإنسان خيرا بالفطرة، أو أنو 
الإنسان الذي يرغب في الخير أو الذي  أنا لم أقابل « يولد مزود بالقيم الأخلبقية، ليذا قال:

كما أنو قد رفض النظر إلى الإنسان عمى أنو شرير تماما حيث ».  يجد الشر أمرا بغيضا
إن الرجل الذي يكره الشر يمكن أن يعد خيرا لأنو لم يسمح بما ىو غير أخلبقي أن « يقول:

نما الذي والأخلبق عنده لا توجد في الطبيعة الإنسانية ا».  يموث شخصيتو لداخمية الفطرية وا 
يوجد ىو الاستعداد لمتخمق والاستعداد لمتمييز بين قطبين ىما: الخير والشر، وىذا الاستعداد 

ويرى  ىو الذي يراد بو الوعي والإرادة بالتربية والابتكار وبتظافرىا معا يخمق الرجل النبيل،
سمى بالممكات العقمية، والجانب أيضا أن الإنسان يجمع بين جانبين: الجانب العقمي أو ما ي

عندما تكون العواطف مثل البيجة والغضب  الوجداني الذي يمثل العواطف والانفعالات،
والحزن والسعادة غير متصارعة يصبح الفرد في حالة اتساق، وعندما تستيقظ ىذه المشاعر 

الطبيعة وتعمل كل واحدة وفقا لمعيار مناسب، فيذا ما يسمى بالانسجام، ويؤدي تصور 
.بمعنى أن (1)الإنسانية عمى أنيا إمكانية الغوص في النفس البشرية واكتشاف ماىيتيا

الإنسان يولد ولديو إمكانية يمكن تشكيميا حسب الإرادة الإنسانية، فالخير يسعى إليو بناء 
عمى استعداده، كما أن الظروف الخارجية قد تتسبب في تغميب أحد الجانبين العقمي أو 

 ي عمى الآخر، فيكون الإنسان غير متزن. الوجدان
وقد رأى أن ىناك مجموعة من المبادئ تتحكم في الإنسان ىي التي يمكن أن تجعل 

وىي ما تجعل من البشر إنسانيين وقد ترجمت إلى عدة  "الجيف"منو إنسانا نبيلب منيا فضيمة 
لبقي، الخير الإنساني، مفاىيم: الفضيمة الإنسانية، الإحسان، الرجولة الحقة، الطابع الأخ

طيبة القمب الإنسانية، واعتبرت أساس العلبقات الإنسانية كافة، ومن ينحرف عنيا لا يعبر 
.فيذه الفضيمة ىي أىم سمة يمكن أن تتصف بيا الطبيعة البشرية، (2)عن كمال الإنسانية

ظره وىي تمك الحاسة التي تتولد وتنمو داخل الفرد وتعمل كمنبو لو من أجل توجيو ن
                                                           

 .63-61ىالة أبو الفتوح أحمد، مرجع سابق، ص  -1
 .335جون كولر، مرجع سابق، ص  -2
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باستمرار إلى ذاتو بوصفو إنسان اجتماعي، يحمل كل المشاعر التي تؤىمو لمعيش مع 
ذا فقدىا الإنسان فمن يمكنو الالتزام بأي قيمة أخلبقية أخرى ، أي أنيا ما يجعل (1)الآخرين، وا 

 الإنسان إنسانا يتحمى بمختمف الفضائل الأخلبقية، ويجب أن يتقيد بيا في حياتو اليومية.
الذي أكد عمى أن الإنسان يولد طيبا والضغوط  *منشيوس ياق آخر نجد أيضاوفي س

الخارجية أو الداخمية وحدىا يمكن أن تجعمو سيئا، فطبيعة الناس تميل إلى الخير مثمما يميل 
ولا يوجد إنسان محروم من ىذا الميل لمخير، كما لا يوجد ماء واحد لا  الماء نحو المنخفض،
، (2)ذا يقول: "الإنسان طيب جوىريا ويحمل في ذاتو طبيعة سماوية"لي يسيل نحو الأسفل،

ومن جية أخرى أشار إلى أن أفواه وآذان وعيون الناس كميا متماثمين وليا بالمثل ما تحبو 
، (3)ومن ىذا يخمص إلى أن عقوليم يجب أن تقر نفس المبادئ الأخلبقية المتماثمة وتكرىو،

 ليم نفس المون من الطبيعة البشرية.بمعنى أن جميعيم متساوين خيرين 

في التأكيد عمى طيبة القمب الإنساني القائمة عمى  كونفوشيوسوقد وافق أستاذه 
الإنسان  .فمنيا تنبع الفضيمة كما ينبع الخير، وىذا ما يميز(4)الجيف"المحبة الخيرة أي "

 الفاضل.
 
 
 

                                                           
 .77ىالة أبو الفتوح أحمد، مرجع سابق، ص  -1
كتاب  : فيمسوف صيني كان من أبرز الشخصيات التي ساىمت في تطوير الكونفوشية، جمعت تعاليمو فيمنشيوس*

"المنغزي" واسمو الحقيقي منغ كي.)أحمد الشويخات وآخرون، الموسوعة العربية العالمية، دائرة المعارف العالمية، المممكة 
 (.2004العربية السعودية، 

ص  ، ص1998، دمشق، 1ه.فان.براج، حكمة الصين، ترجمة: موفق المشنوق، الأىالي لمطباعة والنشر والتوزيع، ط -2
134،133. 

ه.ج.كريل، الفكر الصيني من كونفوشيوس إلى ماوتسيتونغ، ترجمة: عبد الحميد سميم، الييئة المصرية العامة لمتأليف  -3
 .131، ص 1971والنشر، مصر، 

 .207عمر عبد الحي، مرجع سابق، ص  -4
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 المطمب الثالث: في الحضارة الفارسية
س القدامى أرضا لمقاء الحضاري بحكم موقعيا الجغرافي الذي تعد إيران موطن الفر 

جعل أىميا يخضعون لتأثيرات فكرية متبادلة خاصة من جانب اليند والصين، وقد تميزت 
العقيدة الدينية لدى الفرس بوجود مستويين ليا: العقيدة الشعبية التي كانت تسمح بعبادة 

قمر، اليواء، الماء، والتراب، كما كانت تقدس العناصر الأربعة: النار ممثمة في الشمس وال
كل مظاىر الطبيعة لدرجة أنيا كانت أول أمرىا تأمر بالتضحية بأفراد بني الإنسان لمتقرب 
إلى الآلية، أما المستوى الثاني فتمثمو عقيدة الخاصة عمى نحو ما كان الحال عند 

وا إلى جانب إيمانيم ببعض الآلية المصريين القدماء، إذ كشفت الآثار الممكية أن المموك كان
، بمعنى أن الإنسان في البداية لم (1)أىورامازداالشعبية كانوا يضعون فوقيا جميعا الإلو 

 بالاىتمام نتيجة إيمانيم بالآلية.ى يحظ
من أقدم التصورات الفكرية عمى  زرادشتنسبة إلى مؤسسيا  الزرادشتيةوتعتبر 

إلى  زرادشتلفمسفي التي نادت بالتوحيد من خلبل دعوة المستوى الميثولوجي والثيولوجي وا
، فقد عد تقديس الآلية من أولى واجبات الإنسان في الديانة (2)أىورا مازداعبادة الإلو الأوحد 

لذا لم يعبد إليا  ، فالإنسان يخضع للئلو الذي خمقو، فكان ىو مصدر نشأتو،(3)الزرادشتية
ىو المصدر الأول لجميع الموجودات يعمم الغيب فيو عمة العمل وليس لو عمة، و  غيره،

ودخائل النفوس، ولا يخفى عميو سر من الأسرار، وىو القادر عمى كل شيء فيو أب 
 .4الإنسان وخالقو

 

                                                           
 .107مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص  -1
 .12، مرجع سابق، ص محمد سميمان حسن -2
 .12، ص 2016، بغداد، 1، أشوربانيبال لمكتاب، ط-ملبحظات وآراء-أسامة عدنان يحى، الديانة الزرادشتية -3
 .109مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص  -4
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تقوم عمى الثنائية في الألوىية بظيور إلو الخير  الزرادشتيةتشير الدراسات إلى أن 
لو الشر " أىورامازدا"" من حيث  الزرادشتيةىذه الرؤية بعيدة عن  والحقيقة أنأىريماف"،وا 

 -إلو الظممة–لأىريماف المبدأ فيي لا تقوم عمى الثنائية بل عمى الواحدية، فالإلو ىو الخالق
اختار أحدىما الخير والحياة والآخر الشر والموت، ولم لأىورامازدا من الأصل، وىو التوأم 

كانية الفعل والإرادة في الاختيار، فيو إلى الإنسان نظرة سمبية بل أعطاه إم زرادشتينظر 
لديو القوة بواسطة الفعل في صراعو بين إلو الخير والشر في حياتو اليومية، واختيار الإنسان 

. أي أنو (1)وموتو ىو خلبص لإلو الخير أىريماف،الخير ونبذ الشر يؤدي لمقضاء عمى 
 لك بناء عمى إرادتو الحرة.عمى الإنسان أن يختار بين ىاتين القوتين المتعارضتين، وذ

كما توزن أفعال الإنسان بعد الموت بميزان، فمن رجحت حسناتو سيئاتو انتقل إلى 
حيث ينال العقاب المناسب لمجريمة،  السماء، ومن رجحت سيئاتو حسناتو ذىب إلى الجحيم،

 .(2)ية أنو يجب أن نتعمم كيف نفيم إخوتنا في الإنسانزرادشت ولكي نفيم الله ونعرفو يرى 
تمك فمسفة فييا من المبادئ الأخلبقية السامية أكثر مما فييا من الدين، فيي فمسفة 
تضفي عمى الحياة الإنسانية من المعنى والكرامة ما لا تضفيو عمييا النظرة العممية التي 

ذلك بأن بني الإنسان  ،اتقول إن الإنسان ليس إلا حشرة دنيئة أو مجرد آلة تتحرك بنفسي
نما ىم كائنات ليم إرادة حرة، لأن   زرادشتاليم حسب تع ليسوا بيادق تتحرك بغير إرادتيا، وا 

يريدىم ليكونوا أشخاصا يتمتعون بكامل حقوقيم، وفي مقدورىم أن يختاروا بين  أىورا مازدا
الطريقين: إما اليدى والسلبمة أو الظلبل والغواية، أرادىم أن يحاربوا بجانبو من أجل أن 

ىي الأخلبق الكاممة، تقول  الزرادشتيةوبذلك تكون  عالم أفضل وينشروا الخير،يجعموا ال
: عمى الإنسان واجبات ثلبثة: أن يجعل العدو صديقا، وأن يجعل الخبيث طيبا، *الأبستاؽ

وأن يجعل الجاىل عالما، وأم الفضائل ىي التقوى، ويأتي بعدىا الشرف والأمانة في القول 

                                                           
 .29-25محمد سميمان حسن، مرجع سابق، ص  -1
ينية لدى الشعوب، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام، المجمس الوطني لمثقافة والفنون والآداب، جفري بارندر، المعتقدات الد -2

 .96، ص 1993الكويت، 
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، أىورامازدامكانة عظيمة قررىا لو الإلو  زرادشتكانة الإنسان عند ، وبالتالي فم(1)والعمل
وحددىا في أن منحو الحرية في اختيار الحياة التي يريدىا، لكن في المقابل من ذلك وضع 

 لو مجموعة من الواجبات عميو اتباعيا، ومن خلبل تمك الإرادة اكتسب سيادة في الوجود.
فالطيارة ىي أعظم شيء  وصلبحيا إلا بالإيمان زرادشت ولا سبيل لطيارة النفس عند

 .(2)وىي أعظم خير بعد الحياة، تكون باعتقاد صالح وقول صالح وعمل صالح بعد الولادة،
 المبحث الثاني: في الحضارة اليونانية

تعتبر الحضارة اليونانية حضارة إنسانية بامتياز، فالإنسان بوجوده ومكوناتو وحياتو 
من أىم الموضوعات التي اىتم بيا اليونانيون في تمك الحقبة، وبالتحديد ومصيره، كان يعتبر 

الفلبسفة، باعتبار أن ىذه الحضارة كانت البيت الذي ولدت فيو الفمسفة الحقة، والفمسفة 
بتطوراتيا وتعدد مذاىبيا ىي التي شكمت ىذه الحضارة، وبداية الفمسفة لم تكن في حقيقة 

نساني في الإنسان في حد ذاتو، وىذا ما تجمى بشدة في مرحمة الأمر إلا بداية التفكير الإ
معينة من مراحل تطور الفمسفة في اليونان، فالفمسفة اليونانية مرت بعدة مراحل نقسميا إلى 

 ثلبث، وسنرى الكيفية التي كان ينظر بيا إلى الإنسان في كل مرحمة.

 المطمب الأوؿ: في المرحمة الأسطورية

ة ىي بداية التفكير الفمسفي، التي وجد فييا الإنسان نفسو في ىذا تعتبر ىذه المرحم
الوجود أمام مجموعة من الأمور الغامضة الخارجة عن نطاقو والتي لم يجد ليا تفسير، منيا 
تمك المسائل المتعمقة بأصل وجوده، ووجود ىذا الكون، ولما كان وعيو قاصرا عن تحديد 

ء في الكون، بدأ يضع تفسيرات انطلبقا من تأملبتو، الأسباب التي أدت إلى حدوث الأشيا

                                                           

 ىو كتاب زرادشت الذي سمي الزند أفستا.الأبستاؽ *
 .233-230محمد عبد الرحمن مرحبا، مرجع سابق، ص  -1
 .49محمد سميمان حسن، مرجع سابق، ص  -2
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، وىذه (1)ويرد أصل الكون، وأصل كل شيء موجود إلى قوة تفوق قدرتو، والمتمثمة في الآلية
التفسيرات التي وضعيا لحدوث الأشياء ولأصل الموجودات ىي في حقيقة الأمر ليس ليا أية 

 أسطوري. علبقة بالعالم الواقعي بل تندرج في نطاق ما ىو

اليونانية لا تميط المثام فحسب عن الأسموب الذي كان  *"ولا جدال في أن الأسطورة 
يفكر بو الجنس البشري في تمك القرون السحيقة، بل وأيضا أصبح في الإمكان بمقتضاىا 

، (2)اقتفاء أثر الإنسان منذ أن كان يعيش بعيدا عن الطبيعة إلى اليوم الذي ارتبط بيا فيو"
بت الأساطير اليونانية دورا كبيرا في تعميم الشباب اليوناني خاصة في المراحل وقد لع

اللبحقة، إذ تأثروا بيا كثيرا، كما كان ليا الواقع الأشد عمى العقمية اليونانية في بداية تأمميا 
لمعالم والأشياء نظرا لما توافر ليا من إدراك لمقيم الإنسانية، وكل تمك الأساطير التي قيمت 

من خلبل  ىوميروسي تمك الفترة تحدث عنيا أو بالأحرى جسدىا كل من الشاعرين ف
، فأي باحث (3)"أنساب الآلية"، و"الأعماؿ والأياـ"من خلبل  ىوزيود، والأوديسا"والإلياذة "

في الفمسفة اليونانية عميو أن يعرج عمى ىذه الملبحم، لأنيا تتضمن تاريخ عريق لمفكر 
 الفمسفي اليوناني.

                                                           
، 1998، دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة، 1يخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، جمصطفى النشار، تار  -1

 .73ص 
: تتضمن وصفا لأفعال الآلية، أو لمحوادث الخارقة، وىي تختمف باختلبف الأمم فمكل أمة أساطيرىا، وقد قيل الأساطير*

وكذلك كانت الأساطير اليونانية ) جميل صميبا، المعجم  إن الأسطورة ىي التعبير عن الحقيقة بمغة الرمز والمجاز،
 (.79، ص1982، دار الكتاب المبناني، بيروت، 1الفمسفي، ج

سمر سمير أنور محمد، الانقطاعات المعرفية في الفكر الفمسفي اليوناني حتى عصر أرسطو، رسالة مقدمة لنيل درجة  -2
تحي عبد الله، قسم الدراسات الفمسفية، كمية الآداب، جامعة عين الماجستير، إشراف: حسن عبد الحميد حسين، محمد ف

 .31، ص 2001شمس، 
عبد العال عبد الرحمن عبد العال إبراىيم، الإنسان لدى فلبسفة اليونان في العصر الييمميني حتى أرسطو، رسالة مقدمة  -3

د الله، قسم الفمسفة، كمية الآداب، جامعة لنيل درجة الدكتوراه في الفمسفة، إشراف: عمي حنفي محمود، محمد فتحي عب
 .13، ص 1999طنطا، 
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ذ تؤكد عمى أن الفكر أوجد ذاتو في بلبد اليونان، وتألق بفضل الحرية التي كان ينعم إ
بطولة الإنسان وقدرتو عمى مجابية إرادة الآلية  ىوميروسبيا الفرد الإنساني، حيث يصور 

،وبالتالي فقد برع (1)أخيموس، وبطولة أغاممنوفمن خلبل عدة شخصيات فيصف شجاعة 
اني من خلبل مجموعة من الشخصيات لعبت دورا أساسيا في في تطوير الطابع الإنس

أساطيره واعتبروا أبطالا، وتمثل أمثمة للئنسانية في أوج كماليا، وامتدت ىذه الصورة البطولية 
أشبو  الأولمبللئنسان في تصويره لمعلبقة بين الإنسان والآلية في أن الآلية فوق جبل 

و أب الآلية والبشر معا، والآلية تفعل ما يفعمو كبير الآلية ى زيوسبالمجتمع البشري، و
قد صورت  الإلياذة، ليذا السبب يرى الكثير من المؤرخين أن (2)البشر في حياتيم اليومية

ميتمة  ىوميروسالإنسان بطلب من الأبطال وأنيا قممت من شأن الآلية، فقد كانت قصائد 
ه وما عانوه من وقت لآخر، أما بالتصور السابق لحياة الناس مع البشر خاصة وما فعمو 

بالإنسان فكان مختمفا عنو نوعا ما، إذ اىتم بالإنسان وعلبقتو بالأمور  ىوزيوداىتمام 
، أي أن قيمة الإنسان وطبيعتو مرتبطة بما تحدده (3)الاجتماعية وبالآلية وبضروريات الحياة

لإنسان في حد ذاتو وتصنعو الآلية، عمى الرغم من أن ىذه الآلية كانت من نسيج خيال ا
 إلا أنو كان ليا الحظ الأوفر من الاىتمام.

 فيو يؤكد عمى أن:  ىوميروسوفيما يخص طبيعة الإنسان وتركيبو عند 

"الإنساف مركب مف نفس وجسد، والجسد مكوف مف ماء وتراب 
ينحؿ إلييما بعد الموت، والنفس ىواء لطيؼ متحد بالجسـ متشكؿ ينطمؽ 

 يحسو الأحياء، فينزؿ إلى مممكة الأموات وقد بالموت شبحا دقيقا لا
احتفظ بالشعور، وفقد القدرة عمى الحركة فيو يتألـ لذلؾ ويقضي ىناؾ 

                                                           
ديما عيسى محمود، الطبيعة البشرية عند فلبسفة التنوير الفرنسي وأبعادىا التربوية، رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه،  -1

 .18، ص 2015إشراف: محمود عمي محمد، قسم أصول التربية، كمية التربية، جامعة دمشق، 
 .66فري بارندر، مرجع سابق، ص ج -2
 .38سمر سمير أنور محمد، مرجع سابق، ص  -3
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حياة باىتة تافية خير منيا ألؼ مرة الحياة عمى وجو الأرض في ضوء 
النيار ميما تبمغ مف البساطة والفقر، وليس في عالـ الموتى ثواب ولا 

الفانية  وزعيا الآلية بمثؿ ما يوزعوف في الحياةعقاب إلا في النادر، ي
مف عدؿ معكوس فيحابوف أصدقاءىـ وينكموف أعداءىـ وليست 

 .(1)صداقاتيـ عطفا عمى الخير أو عداوتيـ نقمة عمى الشر"

لكن تجدر الإشارة إلى أن ىناك روايات عديدة فيما يخص تكوين الإنسان عند 
 في كتابو. يوسؼ كرـ، وىذا فقط ما صرح بو لأنو لم يفصل في ىذا الموضوع ىوميروس

ورأيو في ىذه المسألة فقد قال أنو في البدء صنع الآلية  ''ىوزيود''أما بالنسبة ل
جنسا ذىبيا من أناس فانين، وعاش ىؤلاء الرجال  الأولمبالخالدون الذين يقطنون عمى جبل 

يعيش الأرباب، وقد خمت  عندما كان ممكا في السماء، عاشوا عمى نحو ما كرونوسفي أيام 
قموبيم من اليموم ولم تمحقيم الشيخوخة بعيدين عن كل شر، وتتوفر لدييم جميع الأشياء 

إلى أرواح طيبة تحرس البشر عمى الأرض، ثم صنع بعد ذلك  زيوسالطيبة، وقد حوليم 
في  جنسا من الفضة أقل نبلب، كان الزمن الذي يعيشونو مقيدا يحيونو الأولمبساكنوا جبل 

آلام بسبب حماقاتيم، امتنعوا عن خدمة الآلية الخالدين، ولكن ىذه الحال لم تدم إذ أن 
محا أثرىم وخمق جنسا بشريا ثالثا، جنسا برونزيا كانت قوتيم ىائمة، ييابيم الجميع، زيوس 

لكن حارب بعضيم بعضا فسمط عمييم الموت الأسود، ثم ما لبث أن خمق جنسا رابعا أكثر 
، وكأنو ىنا يحدد معادن الخمق وطبيعتيم، بما فييم (2)شبو جنس أبطال الآليةاستقامة ي

 البشر.

عمى أن النفس أو الروح يمكن أن تحيا بعد أن تنفصل عن الجسد  ىوزيودكما يؤكد 
حياة كاممة وذات فعالية، ويتضح ىذا من خلبل حديثو عن رجال العصر الذىبي الذين 

                                                           
 .5، ص1936يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر، مصر،  -1
 .20،19عبد العال عبد الرحمن عبد العال إبراىيم، مرجع سابق، ص ص -2
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أي أنيم رغم موتيم فيم كيانات حقيقية ليا وجود مؤثر  أصبحوا بعد موتيم أرواحا حارسة،
في حياة الناس تمارس أنشطتيا عمى الأقل ضمن حشود البشر، كما انيا ارتفعت في 
مستواىا إلى مكان قريب من الآلية فقد اجتازت بعد تحررىا من الجسد مقاما أعمى بكثير 

ىنا مرتبط ارتباطا شديدا بالآلية،  ، إذن فالإنسان(1)مما كان ليا عندما كانت متحدة بالجسد
حيث يصورونو أحيانا عمى أنو ابن إلو، وأحيانا أخرى عمى أنو بطل يكافح ضد بعض 
الآلية المتجبرين، وفي كمتا الحالتين لو قيمة كبيرة، ففي الحالة الأولى يقدسونو كونو ابن إلو، 

 وفي الحالة الثانية ييابونو ويحترمونو كونو بطل.

ذا انتقم نجد أنو كانت ليا نظرة خاصة للئنسان، إذ اعتبرت  أن لمبشر  الأورفيةنا إلى وا 
، وطبيعة شريرة تتمثل في جسم ديونيسيوسطبيعة خيرة تتمثل في نفس الإنسان ومصدرىا 

، كما اعتقدوا أن تعمق النفس بالتيتافالإنسان ومصدرىا طائفة من الآلية الأشداء يسمون 
نب، أو ىو بمثابة عقوبة لمخطيئة الأولى التي وقع تحت وطأتيا بالجسد إنما ىو تكفير عن ذ

 الأورفيةأسلبف البشر، ومن ثم آمنت  التيتافالجنس البشري بأكممو، وىي جريمة التيام 
بتناسخ النفس عبر ولادات مختمفة في أجساد مختمفة، والإنسان مربوط إلى الجسد ونحن 

ولن ينجينا من الدنيا التي ىي شر ومن ىذا مقيدون بعجمة الولادات والموت المتكررين، 
فسنجد  الأورفية.إذا ما لاحظنا ىذه العقائد التي تؤمن بيا (2)التناسخ إلا التطير والخلبص

بأنيا متأثرة نوعا ما بالحضارات الشرقية خاصة الحضارة المصرية، لكن عمى الأقل فإن ىذه 
 النحمة فصمت في طبيعة الإنسان.

 

 

                                                           
 .27إبراىيم، مرجع سابق ، ص عبد العال عبد الرحمن عبد العال  -1
محمد فتحي عبد الله، علبء عبد المتعال، دراسات في الفمسفة اليونانية، دار الحضارة لمطباعة والنشر، طنطا، دس،  -2

 .16-14ص 
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 ي المرحمة الطبيعيةالمطمب الثاني: ف

ىذه المرحمة جاءت بعد المرحمة الأسطورية، وىي الأخرى كان الحديث فييا يدور حول 
أصل الكون، وجميع الموجودات في ىذا العالم بما فييا الإنسان، لكن الاختلبف بينيا وبين 

أصل المرحمة الأولى يكمن في أن ىذه المرحمة متعمقة بالعالم الطبيعي، حيث رد فلبسفتيا 
، وانطلبقا من ىذا كانت رؤيتيم للئنسان (1)الأشياء إلى عناصر موجودة في الطبيعة

والطبيعة الإنسانية لا تنفصل عن الطبيعة الخارجية، كون الإنسان جزء من ىذا العالم 
وبالتالي فنشأة  المادي، فالفمسفة الطبيعية وضعت الإنسان في إطار العالم الطبيعي ككل.

ل عن نشأة الكائنات العضوية، كما يشارك الإنسان كل الأشياء المادية الإنسان لا تنفص
إذ أن العناصر المادية التي ىي أساس  الموجودة في الكون من ناحية التركيب المادي،

 .(2)الكون ىي في نفس الوقت العناصر التي يتركب منيا الجسد الإنساني

نسان لم ييتم بيا جميع الفلبسفة لكن تجدر الإشارة إلى أن مسألة الطبيعة البشرية للئ
الطبيعيين بل كانت محل اىتمام القمة فقط، ليذا سنختار البعض منيم فقط، فإذا ذىبنا مثلب 

نجده يعتبر أن الكائنات الحية نشأت من الرطوبة بعد أن تبخرت في الشمس،  أنكسمندر إلى
الحيوانات الأولى خمقت  وكان الإنسان كغيره من أنواع الحيوان فكان في البدء سمكا، لأن

كميا من الماء، وكانت محاطة بقشرة كبيرة تحمييا وكثيفة الأشواك، وبعد أن أصبح الإنسان 
قادرا عمى حماية نفسو قذف بو إلى الشاطئ، وأصبح يعيش خارج مياه البحر، وعمة ذلك أن 

ى زمن طويل سائر الحيوانات الأخرى تمتمس طعاميا بنفسيا بسرعة، أما الإنسان فيحتاج إل
 .(3)من الرضاعة، وعمى ذلك لو كان الإنسان في الأصل كما ىو الآن ما عاش أبدا

                                                           
 .86، ص 1988، بيروت، 3محمد عبد الرحمن مرحبا، مع الفمسفة اليونانية، منشورات عويدات، ط -1
 .38بد العال إبراىيم، مرجع سابق، ص عبد العال عبد الرحمن ع -2
، 1الدين لمطباعة والنشر، ط محمد عبد الرحمن مرحبا، تاريخ الفمسفة اليونانية من بداياتيا حتى المرحمة اليمنستية، عز -3

 .54،ص 1993بيروت، 
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تزداد النزعة الإنسانية وضوحا، ففي فمسفتو تظير بوادر كثير من  ىيراقميطسومع 
القضايا الإنسانية التي تتعمق بالإنسان سواء عمى مستوى الناحية الجسمية أو الناحية 

بدراسة النفس الإنسانية وعلبقتيا بمعرفة العالم، وميد بذلك الطريق لأول  الروحية، لأنو اىتم
، (1)مرة لمخوض في نظرية المعرفة التي أصبحت مثار جدل طويل في تاريخ الفكر الفمسفي

ويصف نشأتيا  وانطلبقا من ىذا رأى أن النفس البشرية متصمة بالنار الإليية العاقمة،
الرطوبة إلى بخار ثم إلى نار فيي عرضة لتحولات حسب بالتصاعد إلى أعمى حين تتحول 

ما نحو الرطوبة والماء، وفي الحالة الأولى يزداد  طبيعتيا، فإما نحو الجفاف والنار، وا 
نصيبيا من العقل والصلبح، وفي الحالة الثانية يدركيا الفساد، والنفس الجافة صالحة وأكثر 

فسد من كثرة الشراب ومن المذات، وحين تنقطع أما الرطبة ففاسدة فيي ت *بالموغوساتصالا 
وعن الحقيقة، وكان يرى أن أصل القوانين الإنسانية سماوي، وأنيا  الموغوسصمتيا عن 

مرتبطة بقوانين الآلية، ومن ثم لا ينبغي لمناس أن يغيروا فييا بل يجب أن يحارب الناس 
الطبيعية ككل، حيث قام بالربط ، نظرتو ىذه لمنفس لا تنفصل عن فمسفتو (2)من اجل قانونيم

 بين طبيعة الإنسان وبين عناصر مادية.

حيث اعتبر أن النار ىي المبدأ الأول لموجود منيا تنشأ جميع الأشياء، والإنسان 
يتركب من نار وماء وتراب والنار حياة ، إذ حين تغادر الجسد فإن التراب والماء لا يساويان 

وغوس الإليي الذي ينظم عممية النشأة والتكوين، فالكل ينشأ شيئا، والنار ىي القانون أو الم
من النار ويفنى ثانية بالنار في دورات محدودة وفقا لقانون القدر، وطبيعة ىذا القانون أو 

الذي يحكم كل الأشياء ىو الصراع الدائم بين الأضداد، وىي التي جعمت بعض  الموغوس
أنو جعل من النار وىي عنصر موجود في الطبيعة ، أي (3)الأشياء آلية وبعضيا الآخر بشرا

                                                           
 .52عبد العال عبد الرحمن عبد العال إبراىيم، مرجع سابق، ص  -1
 يا: العقل، العمم، القانون، الأداة.: كممة يونانية يقصد بالموغوس*
 .67،66أميرة حممي مطر، مرجع سابق، ص ص  -2
 .134، 133، مرجع سابق، ص ص 1مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج -3
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مصدرا لجميع الموجودات، ولجميع الظواىر التي تحدث في الكون، والتي يحكميا أيضا 
 قانون صراع الأضداد، بما فيو الإنسان.

كما نادى بالبحث عن الحقيقة التي اعتبرىا ظاىرة وعامة لمناس، والعقل الذي نمتمكو 
ورأى أنو بإمكان أي إنسان الوصول  ىو مشترك بين جميع الناس،جزء من العقل الإليي، و 

، كما كان يؤمن أيضا بأن مصير (1)إلى الحكمة، لكن الطريق إلى ذلك ىو معرفة النفس
الإنسان رىن بأخلبقو، وطبيعة النفس واحدة داخل الإنسان وأفعاليا تختمف بحسب رغباتيا 

شباع كل لذة فيي نفس رطبة وسعادتيا زائفة، ومدى إذعانيا ليذه الرغبات، فإن مالت إلى إ
ن استطاعت التحكم في رغباتيا ومالت نحو العفة فيي نفس جافة فاضمة وحكيمة،  وا 

 .(2)والطريق الصاعد ىو الطريق الأفضل لأنو يقود الإنسان إلى المصير الأفضل

، فجوىرىا مثلب نجدىا رأت أن النفس منفصمة عن البدن الفيثاغوريةأما إذا انتقمنا إلى 
أما  مختمف عن جوىر البدن، خالدة أزلية وليا وجود سابق عمى وجود البدن، ولا تفنى بفنائو،

البدن فسجن لمنفس، والسبيل إلى خلبص النفس بعد الموت، وارتقائيا إلا حياة أعمى بدلا من 
اضي تناسخيا في أبدان أخرى فيو التطيير أو التصفية، ولقد رأى أن الاشتغال بالعمم الري

، إذن فيي تعطي قيمة لمنفس لارتباطيا بما ىو إليي، (3)والموسيقى يؤدي إلى تصفية النفس
 أما الجسد فيرتبط بما ىو مادي حسي.

ومن ثم كان عمى النفس أن تشتاق دائما إلى أصميا وأن تتطير لتحاول العودة إلى ىذا 
تصر حياتو عمى الناس إلى ثلبثة أصناف: فمنيم من تق فيثاغورس الأصل، وقد صنف

البيع والشراء والكسب والتجارة، وىؤلاء ىم أحط الطبقات، ومنيم من يتنافسون في إطار 
المضمار وىؤلاء لا يتسابقون من أجل الفوز بجوائز السباقات، وىم طبقة أعمى قميلب من 

                                                           
 .39، ص 1993عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطون، دن، الكويت،  -1
 .143،142، مرجع سابق، ص ص 1سفة اليونانية من منظور شرقي، جمصطفى النشار، تاريخ الفم -2
 .66محمد عبد الرحمن مرحبا، تاريخ الفمسفة اليونانية من بدايتيا حتى المرحمة اليمنستية، مرجع سابق، ص  -3



 يفهىو انطبيعت انبشريت في تاريخ انحضاراث                                         انفصم الأول 
 

26 
 

 السابقة، ومنيم من ينظرون إلى كل ما يجري أماميم ويكتفون بذلك، وىؤلاء ىم طبقة النظار
أي الفلبسفة المتأممون الذين بمغوا من احتقارىم لمدنيا ومطالبيا المادية حدا جعميم يتطيرون 

 .(1)من كل رغبة مادية

 المطمب الثالث: في المرحمة الفمسفية

تعتبر ىذه المرحمة ىي أىم مرحمة في تاريخ الفمسفة اليونانية ككل، ففييا بدأت الفمسفة 
سفة من العالم الطبيعي وأصل الكون وغيرىا، إلى الاىتمام عمى أصوليا، وتحول اىتمام الفلب

بالإنسان في حد ذاتو، حيث عكف الفلبسفة عمى دراستو من جميع النواحي: العقمية، 
 الجسمية، النفسية، الأخلبقية، الاجتماعية، وحتى السياسية.

تطور فينا بدأت تظير النزعة الإنسانية بشكل واضح، وتتزايد مع مرور الوقت، ومع 
الفمسفة، كما وضعت ىنا أسس الفمسفة العممية وأصول الجدل والأخلبق، فكانت تمثل نقطة 
تحول ىامة في تاريخ الفمسفة اليونانية، وقد ساىمت في ىذا التحول جممة من الظروف 

 .(2)الاجتماعية والسياسية، فيي التي حولت مسار الفكر من الطبيعة إلى الإنسان

، الذين اىتموا في البداية السفسطائييفىذا التحول ىم جماعة وكان أول من ساىم في 
والذي يعتبر زعيم  بروتاغوراسبعلبقة الإنسان بالعالم وكيفية معرفتو، وبناء عمى ىذا اعتبر 

الإنسان مقياس الأشياء جميعا، مقياس ما يوجد ومقياس ما لا يوجد، والناس  السفسطائييف
شياء المختمفة تظير وتختمف فعلب بالنسبة إلى مختمف مختمفون فيما بينيم من حيث إن الأ

 ىو ، بمعنى أن الإنسان ىو الذي يحدد جميع الأمور المتعمقة بو بناء عمى اختيار(3)الناس
 كيف ما يشاء.

                                                           
 .164، مرجع سابق، ص 1مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج -1
 .166،165، ص ص 1992مصر،  ملبمح الفكر الفمسفي عند اليونان، دار المعرفة الجامعية،حربي عباس عطيتو،  -2
،ص 1991، بيروت، 1وبرقمس، دار العمم لمملبيين، ط ماجد فخري، تاريخ الفمسفة اليونانية من طاليس إلى أفموطين -3
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ىنا ىو الإنسان كفرد، فالحواس أو الإدراك الحسي ىو  بروتاغوراسوالذي يقصده 
فكل إنسان فرد ىو مقياس ما ىو  جميعا، وبالتالي المعيار الذي يقيس بو الفرد وجود الأشياء

، أي ما (1)حقيقي بالنسبة لو، وليست ىناك حقيقة سوى إحساسات وانطباعات كل واحد منا
ن اختمفت مع شخص آخر.  يبدو لي حقيقي مثلب وأنو صادق فيو كذلك والعكس، حتى وا 

ر والشر فإن قال عن وفي مجال الأخلبق أيضا اعتبر أن الإنسان الفرد ىو معيار الخي
ن قال عنو أنو شر فيو شر، ومنو أباح لكل إنسان أن يقيس  شيء أنو خير فيو خير، وا 
الخير والشر بحسب ما يعود عميو بالنفع، لتكون المنفعة ىي الأساس لقياس الخير والشر 

أي  ، فكرتو ىذه ىي إقرار بأن للئنسان إرادة حرة، وبإمكانو التحكم في حدوث(2)عند الإنسان
 شيء يريده.

كما اعتبر أن الإنسان ىو صانع كل المظاىر الحضارية والمدنية التي يتمتع بيا 
بداعيم ، ورأى (3)بنفسو، فكل مظاىر الحضارة ىي نتيجة لاتفاق البشر ونتيجة لجيدىم وا 

أن الإنسان مرت بو مرحمتين: حيث انتقل من المرحمة الحيوانية المتوحشة إلى  بروتاغوراس
لتمدن، أي من حالة الوحدة والعزلة إلى حالة التجمع، لكنيم عندما تجمعوا في مدن مرحمة ا

ارتكبوا مظالم في حق بعضيم البعض، من ىنا ظيرت الحاجة إلى القوانين التي تنظم 
حياتيم، فتواضعوا فيما بينيم عمى وضع مجموعة من القوانين التي تنص عمى احترام حقوق 

يعود دائما إلى ما ىو خير إن أراد أن يعيش في نظام وىدوء،  ، فالإنسان يجب أن(4)الغير
 وىذه الفكرة التي سنجدىا فيما بعد عند فلبسفة العقد الاجتماعي.

                                                           
، 2000لمطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة، ، دار قباء 2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج -1

 .48ص 
 .43،42، ص ص 1998، القاىرة،1دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع، ط مصطفى النشار، مدخل جديد إلى الفمسفة، -2
 .52،  مرجع سابق، ص 2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج -3
 .87عال إبراىيم، مرجع سابق، ص عبد العال عبد الرحمن عبد ال -4
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أن الطبيعة الإنسانية في مجمميا خيرة، وكل ذلك يعود إلى الإرادة  السفسطائيوفأكد 
وىي تختار الخير أو الشر الحرة للئنسان، والطبيعة البشرية يتنازعيا عنصري الخير والشر، 

 .(1)عن اقتناع ذاتي، وقد آمنوا بقدرة الإنسان عمى تعديل وبناء شخصيتو في أي وقت يشاء

 سقراطلكن ىذه الأفكار لم تمق إعجاب العديد من الفلبسفة في ذلك الوقت، من بينيم 
ى أن الإنسان الذي أراد أن يعبر عن قيمة الإنسان ورؤيتو لمطبيعة البشرية بطريقتو، فذىب إل

ليس إحساسا فقط، بل ىو كائن روحي من نفس وجسد، ويرى بجوىرية النفس وأنيا قائدة 
الجسم، وجوىر ىذه النفس ىو العقل الذي اعتبره ىبة إليية عظيمة للئنسان عميو أن 
يستخدميا في التفكير والسموك عمى حد سواء، ومن ىنا رفع شعاره الشيير: "اعرف نسفك 

ان عميو أن يبدأ بمعرفة ماىية نفسو، كما رأى أن الفضيمة عمم كامن في فالإنس "بنفسك
النفس متى بذل الإنسان مجيودا عقميا في اختيار السموك الأفضل استطاع أن يدرك الخير، 

ذا أدركو وعرفو كان لزاما عميو أن يسمك طريقو ، أي أن الإنسان إن أراد الخير أو (2)وا 
 مو أولا.الفضيمة عميو أن يتأمل في داخ

وانطلبقا من ىذا اعتبر أن النفس ىي سيدة البدن، وكما أن العقل الإليي يحكم عمى 
العالم كذلك النفس تحكم عمى البدن وتسيره كما تشاء، فتكون بذلك الطبيعة البشرية جسم 
وعقل يسيطر عمى دوافع الحس ونزواتو، وليست مجرد شيوات ولذات كما كان الأمر عند 

، إذن قيمة (3)السعادة تقوم في سيطرة العقل عمى دوافع الشيوة ونوازع اليوى، و السفسطائييف
الإنسان عنده تتمثل في تأكيده عمى الجانب العقمي لديو، باعتباره أىم ما يميزه عمى بقية 

ىذه المرحمة الفمسفية في الواقع غنية بمختمف المذاىب الفمسفية التي أكدت  الكائنات الأخرى.

                                                           
 .22،21ديما عيسى محمود، مرجع سابق، ص ص  - 1
 .49،48مصطفى النشار، مدخل جديد إلى الفمسفة، مرجع سابق، ص ص  -2
 .212-210حربي عباس عطيتو، مرجع سابق، ص  -3
ظيار الشريعة، والتزام مالإسلاـ*  ا أتى بو النبي صمى الله عميو وسمم: الانقياد، والإسلبم من الشريعة: إظيار الخضوع وا 

 (2080، دار المعارف، القاىرة، دس، ص3)ابن منظور، لسان العرب، المجمد
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أعمت من شأنو، كما كان ليا رؤى خاصة في الطبيعة الإنسانية، ومختمف مكانة الإنسان و 
، أرسطو، أفلاطوفالفضائل الأخلبقية التي يجب أن يتحمى بيا الإنسان، من بينيم 

 ...وغيرىم إذ لا يمكن حصر جميع الفلبسفة.الرواقية

 المبحث الثالث: في الحضارة الإسلامية

تغيرت الكثير من الرؤى *"الإسلاـ"سمى بمفيوم بعد أن نزل القرآن الكريم وجاء ما ي
والمفاىيم وحتى طرق المعيشة، فبعد أن كان كل شيء مباح وليس ىناك أية حدود في 
الحياة، أصبح كل شيء محدد بضوابط معينة حددىا الإسلبم، فتكونت بذلك حضارة إسلبمية 

ىي النظرة إلى  -مأي الإسلب-متميزة في كل المجالات، ومن الأمور التي تغيرت بظيوره
الإنسان في حد ذاتو ، فقد بين الإسلبم العديد من الحقائق المتعمقة بالطبيعة البشرية، والتي 
وضحيا القرآن الكريم بالدرجة الأولى كونو مصدر العقيدة الإسلبمية، إضافة إلى نظرة بعض 

 الفلبسفة السممين وبعض المتصوفة ليذا المخموق البشري.

 ي العقيدة الإسلامية المطمب الأوؿ: ف

وضع الإسلبم للئنسان قيمة كبيرة ومكانة رفيعة نوه بيا كل من القرآن الكريم والسنة 
النبوية، كما أشاد بيذه المكانة العديد من عمماء الإسلبم في كل اختصاص، فقد أشار القرآن 

د من إلى طبيعة الإنسان، أي مما خمق؟، والغاية التي وجد لأجميا، وكذا شمل العدي
الخصائص التي ميزه الله تعالى بيا، حتى أن ىناك من اعتبر القرآن كمو إما حديثا إلى 

وبالتالي فيي حقيقة لا يجوز نكرانيا وىو أن الإسلبم دين  .(1)الإنسان أو حديث عن الإنسان
يحمل رسالة موجية لكافة البشر  -وىو إنسان-سماوي أنزل عمى محمد صمى الله عميو وسمم

وعميو فإذا ما  دايتيم إلى الطريق الصحيح، أي أنو محور ىذه الرسالة السماوية.من أجل ى

                                                           
يوسف القرضاوي، قيمة الإنسان وغاية وجوده في ضوء القرآن والسنة، مجمة مركز بحوث السيرة والسنة، جامعة قطر،  -1

 .13، ص1991، 5العدد 
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تمعنا العديد من الآيات القرآنية، لوجدنا بأن الإنسان مخموق لغاية معينة ىي: عبادة الله 
عمار الأرض وتوجيو الحياة طبقا لأوامر الله  الْجِف    خَمَقْتُ   وَمَا" تعالى: سبحانو وتعالى وا 

 .(1)*"إِلا  لِيَعْبُدُوفِ  نْسَ وَالْإِ  

فإذا كان الإنسان ىو الغاية من خمق ىذا العالم كمو، فيو مستخمف من الله تعالى ليقوم 
 بوظيفتو في ىذا الوجود، وليذا يمكن القول بأن ىذه الوظيفة تتجمى في عنصرين ىما:

عنصر معرفي: وىو أن يعرف الإنسان ربو ورب ىذا الكون معرفة صحيحة  -1
 سمائو الحسنى وصفاتو العميا.بأ

 عنصر عممي: وىو أن يعمل فيحسن العمل، بل يجتيد أن يكون أحسن عملب. -2
لفقد كرم الله تعالى الإنسان بأن أعطاه أعمى مرتبة في الأرض وفضمو عمى كثير من 

، (2)**"خَمِيفَةً  الْأَرْضِ  فِي جَاعِؿٌ  إِنِّيمخموقاتو، بأن جعمو خميفتو في الأرض، لقولو تعالى:"
فالله تعالى أرسل الأنبياء والرسل الذي اصطفاىم بعناية إلى بني البشر، من أجل أن يبينوا 

 ليم بأن ىناك خالق ليذا الكون وخالق ليم، وعمييم أن يؤمنوا بذلك ويسمموا بوجوده.  
فيذه المكانة التي أعطاه إياىا تعظم عندما يؤمن الإنسان بو، وبقوم بكافة العبادات ولا 

، ليس ىذا فقط فقد صور الله تعالى (3)قصر اتجاىو، فيو خير البرية وأفضل الخميقةي
زد عمى ذلك فإنو ىيأ الدنيا وما فييا وسخر كل ما ىو موجود في  الإنسان في أحسن صورة،

الأرض لخدمة ىذا الكائن البشري، وحدد الأبعاد والقوانين الكونية بما يتلبءم والميمة 
ْـ مَا فِييقول تعالى:" -أي الخلبفة–ن أجميا الأساسية التي وجد م رَ لَكُ وَمَا  الس مَاوَاتِ  وَسَخ 

                                                           

 .56سورة الذاريات، الآية  *
بن عمي محمد، سؤال الإنسان في الفكر العربي الإسلبمي والميبرالي الغربي دراسة فمسفية في المفيوم والحقوق، رسالة  -1

مقدمة لنيل شيادة الدكتوراه في الفمسفة، إشراف: بومدين بوزيد، قسم الفمسفة، كمية العموم الاجتماعية والانسانية، جامعة 
 .72(، ص 2012/2013وىران، )

 .30البقرة، الآية  سورة  **
 .28،27القرضاوي، مرجع سابق، ص ص يوسف  -2

.18المرجع نفسو ، ص  - 3 
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لِؾَ  فِي ف  إِ ۚ  مِنْوُ  جَمِيعًا الْأَرْضِ  فِي ، فالإنسان دائما ما ينتفع بما (1)*"يَتَفَك رُوفَ  لِقَوْ ٍـ لَآيَاتٍ  ذََٰ
، فيصنع غذاءه، سخره الله لو من حيوانات ونباتات، وأي شيء موجود أمامو يحولو لنفسو

 ممبسو، مسكنو، وغيرىا من المتطمبات الأخرى. 
من ناحية أخرى يظير أيضا تكريم وتفضيل الإنسان من ناحية خمقو، فمحكمة إليية 
خمق الله سبحانو وتعالى الإنسان من تراب، بل الأعظم من ذلك أنو نفخ فيو من روحو، 

سان الجسد والنفس والعقل، كما خمق وخمق الجن من نار والملبئكة من نور، وركب في الإن
فيو نوازع الخير والشر، وذلك لأنو يخضع لامتحان مصيري في حياتو، فقد بين الله تعالى 

، ففي (2)للئنسان في العديد من آياتو أن الدنيا دار امتحان وفناء والآخرة دار بقاء وخمود
ن والحرام بين وما عمى الدين الإسلبمي ومن خلبل ما ورد في القرآن الكريم الحلبل بي

 الإنسان إلا اتباع الطريق الذي يريده سواء كان خيرا أم شرا، لأنو مكمف يتمتع بإرادة حرة.
وما يمكن ملبحظتو ىنا ىو أن الإنسان مرتبط بشدة بالأرض حيث يقول الله 

 ْـ مِنْيَا"تعالى:"  ْـ وَفِييَا خَمَقْنَاكُ  ْـ وَمِنْيَا نُعِيدُكُ ، وذلك لأن الإنسان خمق (3)**"أُخْرَىَٰ  تَارَةً  نُخْرِجُكُ
 تكون في التراب، ليكون بعثو مرة أخرى من تراب. -أي عندما يموت–من تراب ونيايتو 

وتجدر الإشارة إلى أن أول مخموق بشري أوجده الله تعالى عمى ىذه الأرض ىو آدم 
نفس واحدة ىي نفس عميو السلبم، الذي يعتبر أب البشرية جميعا، وبالتالي فالناس خمقوا من 

آدم عميو السلبم، لذا لا يمكن لأي أحد أن يدعي الامتياز عمى أحد آخر، لا من حيث 

                                                           

 .13الآية  سورة الجاثية، - *
، ص 2000، فرجينيا، 3عبد المجيد النجار، خلبفة الإنسان بين الوحي والعقل، المعيد العالمي لمفكر الإنساني، ط - 1

58. 
 .59، دار قتيبة، دم، دس، ص1فقان؟ وأين يفترقان؟،جحسن الباش، القرآن والتوراة أين يت -2

 .55سورة طو، الآية  - **
 .185موريس بوكاي، أصل الإنسان بين العمم والكتب السماوية، ترجمة: فوزي شعبان، المكتبة العممية، دم، دس، ص  -3
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الأصل التكويني ولا من حيث الانتساب لمقدرة الخالقة المصورة العميا، ووحدة الأصل 
 .(1)الإنساني ىذه يشترك فييا حتى الأنبياء والرسل مع الناس الذين أرسموا إلييم

ن الإسلبمي حقيقة أمور قيمة لا مثيل ليا تحث عمى الاعتناء بالإنسان في قدم الدي
بيئتو الأسرية والاجتماعية ككل، ودعا إلى الاعتناء بالأطفال، كما حافظ عمى مكانة المرأة 

 وحارب الاستعباد والرق، كونو يمجد حرية الإنسان.
 المطمب الثاني: في الفكر الإسلامي العقمي

مية نجد العديد من الفلبسفة المسممين الذين حاولوا أن يقدموا رؤيتيم في البيئة الإسلب
الخاصة لمطبيعة الإنسانية، فقاموا بدراسة الإنسان من عدة نواحي، ومن بين ىؤلاء الفلبسفة 

 .*ابف مسكويونجد 
حيث يعد من أول العمماء المسممين الذين كتبوا في عمم الأخلبق بمفيوم عممي وفمسفي 

"، وقد ركز فيو عمى تيذيب الأخلاؽ وتطيير الأعراؽمن خلبل كتابو: " والذي جسده
، حيث قدم مذىبا فمسفيا أخلبقيا يجمع فيو (2)الأخلبق والمعاملبت وتنقية شخصية الإنسان

وبين ما أخذه من  -أرسطوكونو متأثر بالفمسفة اليونانية خاصة –بين الجوانب العقمية 
الخاصة، ومذىبو الأخلبقي كان منطمقو ىو دراسة النفس الشريعة الإسلبمية، وكذا تجاربو 

، (3)الإنسانية، لأنو يعتبر بأن الطريق إلى الخمق الحسن والفعل الجميل ىو معرفة النفس
اىتم كثيرا بدراسة الإنسان من خلبل الاستناد إلى الشريعة الإسلبمية  ابف مسكويوبمعنى أن 

 وقراءة ما ورد فييا قراءة عقمية.

                                                           
 .79بن عمي محمد، مرجع سابق، ص  -1
ب والكيمياء والفمسفة، معاصر لمبيروني ولابن سينا ) جورج ، اشتغل بالطأحمد بف محمد بف يعقوب مسكويوىو -*

 ( 34، ص2006، بيروت، 3طرابيشي، معجم الفلبسفة، دار الطميعة، ط
سندس معين حسن المشيدي، الفمسفة الاجتماعية عند ابن مسكويو، مجمة الكمية الإسلبمية الجامعة، النجف الأشرف،  -2

 .683، ص 40، العدد 2المجمد 
، ص ص 2001مراد، نظرية السعادة عند فلبسفة الإسلبم، عين لمدراسات والبحوث الإنسانية والاجتماعية، دم، سعيد  -3

64،63. 
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إن النفس ليست بجسم ولا بجزء من جسم ولا حال من « عرف النفس بقولو:ونجده ي
نما شيء آخر مفارق لمجسم بجوىره وأحكامو، وخواصو وأفعالو فقد أراد  »1. أحوال الجسم، وا 

أن يؤكد أن جوىر النفس ىو ذات الإنسان ولبو وخلبصتو، وأن ىذا الجوىر ليس بجسم ولا 
جودات كميا إدراكا عاما، وىذا الإدراك لا يكون متصلب المو  -أي النفس–بعرض، وىي تدرك 

بأي عضو جسمي، فيي جوىر حي خالد، ثم رأى بأن الإنسان إذا استكمل الحكمة النظرية 
)المنطق وما بعد الطبيعة( والحكمة العممية )السياسة والأخلبق( استحق أن يسمى حكيما 

نو يعطي الأولوية لمنفس عمى الجسم، ، أي أ(2)وفيمسوفا، ومن ثم يصل إلى السعادة التامة
 ويعترىا المركب الأساسي للئنسان، والسعادة الأبدية ىنا مرتبطة بالكمال لديو.

وغاية الكمال الإنساني عنده تكمن في أن يعمم الموجودات كميا بكمياتيا وحدودىا التي 
يي إلى ىذه ىي ذواتيا لا أعراضيا وخواصيا التي تصيرىا بلب نياية، ثم رأى أن من ينت

الرتبة من العمم والعمل صار عالما صغيرا، لأن صور الموجودات كميا قد حصمت في ذاتو 
، ومن جية أخرى لا (3)فأصبح ىو ىي، ونظميا بأفعالو فصار فييا خميفة لمولاه أي الخالق

يتم الكمال للئنسان في نظره أيضا، إلا إذا تحررت النفس من البدن والتحقت بالرفيق 
كما اعتبر الموت الطبيعي الذي ىو مفارقة النفس لمبدن تمام الإنسان، لأن الموت  الأعمى،

، إذن الذي يموت في الإنسان ىو (4)ىو تمامو وكمالو، وعن طريقو يصل إلى الأفق الأعمى
 الجسد فقط لأنو فاني، أما النفس فتبقى خالدة لأنيا تنتقل إلى خالقيا والموت ىو كماليا.

بالفمسفة اليونانية نجده يقسم النفس الإنسانية إلى ثلبث قوى،  مسكويوابف ونظرا لتأثر 
 ومراتب الناس تتحدد بحسب ىذه القوى، كما حدد لكل نفس فضيمتيا الخاصة بيا:

 : النفس البييمية، وىي أدنى الأنفس، فضيمتيا العفة.أوليا
                                                           

 .9، ص 1985، بيروت، 1ابن مسكويو، تيذيب الأخلبق، دار الكتب العممية، ط -1
 .327، ص 1983ت، ، بيرو 4عمر فروخ، تاريخ الفكر العربي إلى أيام ابن خمدون، دار العمم لمملبيين، ط -2
 .312محمد لطفي جمعو، تاريخ فلبسفة الإسلبم في المشرق والمغرب، دن، بيروت، دس، ص  -3
مصطفى عشوي، الإنسان والكمال في فكر ابن مسكويو، مجمة لجنة البحث والدراسة في التراث النفسي العرب إسلبمي،  -4

 .6ص، 2015، 13إصدارات مؤسسة العموم النفسية العربية، العدد
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أوسطيا،  : النفس السبعية )نسبة إلى السبع لشدة غضبو أو الغضبية(، وىيثانييا
 فضيمتيا الشجاعة.

: النفس الناطقة، وىي أشرف الأنفس بيا يصير الإنسان إنسانا، وبيا يشارك ثالثيا
الملبئكة ويباين البيائم، فضيمتيا الحكمة،) وىناك فضيمة رابعة وىي العدالة التي تحدث من 

ازن التي يصل ، إن العدالة في حقيقة الأمر تعبر عن حالة التو (1)اجتماع الفضائل الثلبث(
إلييا الإنسان بين الأنفس الثلبث، أما إذا غمبت النفس الغضبية والبييمية عميو انحطت 

 النفس الإنسانية وصارت مثميا مثل البيائم.
بتعريف النفس وتقسيميا، بل رأى أن الأىم من ذلك ىو العمم  ابف مسكويولم يكتف 

نما بالخبرة والثقافة، لكن  بقابمية النفوس للؤدب فاعتبر أن" الطبيعة البشرية ليست بالولادة وا 
الولادة مسؤولة عن الطبيعة السوسيولوجية، ومن الناس من ىم عمى استعداد لتقبل الخير إذا 
لى الغواية  تعيدوا بالتربية والتيذيب، أما إذا خالطوا أشرارا فاسدين فإلى الشر مصيرىم وا 

فطرة أو شريرا، أو مزيجا بينيما، بل يولد ولديو ،بمعنى أن الإنسان لا يولد خيرا بال(2)طريقيم"
استعداد لعمل أحد الفعمين، واختياره ىذا تتحكم فيو البيئة الخارجية المحيطة بو، إضافة إلى 

فالخيرات ىي  « إرادتو الحرة في ذلك، وىذا ما وضحو بتعريفو لمخيرات والشرور في قولو:
الأمور التي ليا أوجد الإنسان ومن أجميا الأمور التي تحصل للئنسان بإرادتو وسعيو في 

  خمق، والشرور ىي الأمور التي تعوقو عن ىذه الخيرات بإرادتو وسعيو أو كسمو وانصرافو
"، يمكن القول عموما بأن دراستو تيذيب الأخلاؽ وتطيير الأعراؽلكن من خلبل كتابو " »3.

 للئنسان شممت عدة أبعاد كالتالي:
 الإنسان الكمال عميو أن يتعرف عمى أوجو النقص  : لكي يبمغالبعد الجسمي

ما بالجماع. ما بالمباس، وا   الجسمانية من أجل تكميميا إما بالغذاء، وا 

                                                           
 .314محمد لطفي جمعو، مرجع سابق، ص  -1
 .693سندس معين حسن المشيدي، مرجع سابق، ص  -2
 .11،10ابن مسكويو، مرجع سابق، ص ص  -3
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 الإنسان مركب من جسم وروح، وروحو ىي التي يناسب بيا البعد الروحي :
 الأرواح الطيبة )الملبئكة(، وعميو أن يتخمص من شيوات بدنو ليصل إلى السعادة.

 النفس الناطقة ىي أعمى مراتب النفس، وىي التي تمسك بزمام لعقميالبعد ا :
الأمور، وبيا يتم معرفة الخلبئق وطبائعيا، والتوسع فييا، والتوصل منيا إلى العموم الإليية، 
والإنسان يصير إلى كمالو ويصدر عنو فعمو الخاص بو، إذا عمم الموجودات كميا بكمياتيا 

 ل الفيض من المولى دائما.وحدودىا، وبيذا يستعد لقبو 
 يصل الإنسان إلى السعادة عندما تطغى الانفعالات الإيجابية البعد الوجداني :

 كالسرور، عمى الانفعالات السمبية الحزن والخوف، فالسعادة ىي ألذ الأشياء.
 سموك الإنسان تتحكم فيو مجموعة من المقاصد: المذة، الخير، البعد السموكي :

لى الشريعة، والدين القيم حتى  والنافع، ليذا فيو محتاج في تربيتو إلى سياسة الوالدين، وا 
لى الحكمة البالغة لتتولى تدبيره إلى آخر عمره  .(1)يتيذب سموكو، وا 

تعبر تعبيرا خالصا عن عمق دراستو  ابف مسكويوكل ىذه الجوانب التي قام بدراستيا 
 أخلبق عالية أو إنسان كامل. لمطبيعة البشرية، وذلك من أجل الوصول إلى إنسان ذو

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .26-10مصطفى عشوي، مرجع سابق، ص  -1
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 المطمب الثالث: في الفكر الصوفي الفمسفي:

، والتي لا الصوفيةىنا ننتقل إلى فئة أخرى كان ليا نظرة خاصة للئنسان ىي فئة 
ىو الآخر نشأ في أحضان الكتاب والسنة،  *التصوؼتنفصل عن الحضارة الإسلبمية، لأن 
لمعاني الرقيقة في القرآن الكريم ذات الطابع الخمقي إذ استرعى انتباه بعض المسممين ا

، فنظرة الصوفي تختمف عن نظرة (1)العميق، ورأوا فييا حقائق خفية أعمق مما يرى الناس
إنسان عادي أو نظرة إنسان مفسر، خاصة إذا كان صوفيا فمسفيا، وذلك لاختلبف الأسموب 

 المتبع.
من نوع آخر، فأول ما يزىد بو  قريب نوعا ما من الزىد، لكنو زىد التصوؼو

المتصوف مثلب ىو العمم وملبزمة العمماء، لأنو وبحسب زعميم أن العمم يشغل أربابو عن 
الوصول إلى الأحوال والمكاشفات، وغيرىا من الأمور الدنيوية الأخرى، وقد مر في تطوره 

د أصولية بمراحل عديدة، وذلك لأن المتصوفة لم تكن لدييم ضوابط سموكية ولا قواع
ذا ما تتبعنا ىذا التطور (2)ومنيجية يمتزمونيا في مذىبيم في الحضارة الإسلبمية  لمتصوؼ،وا 

، وما ييمنا ىو ىذا الأخير، وقد ظير "تصوؼ سني وتصوؼ فمسفي"فإننا نجده عمى نوعين 
منذ القرنين السادس والسابع اليجريين، وثمة طابع عام يميزه وىو طابع الغموض، فيو ذو 

اصطلبحية خاصة، ويحتاج في فيم مسائمو إلى جيد كبير، يعبر عنو بمغة فمسفية وقائم  لغة
، والوصول إلى (3)عمى الذوق، كما ينحو إلى وضع مذاىب في الوجود والطبيعة والإنسان

                                                           

ا وما فييا وترك ىو الاسترسال مع الله تعالى، فيو عيش مع الله ولله وفي الله وبالله، وىو عدم المبالاة بالدني التصوؼ: *
الامتلبك والأملبك، والاتصال بالحق تعالى في كل أمر وفعل )حسن الشرقاوي، معجم ألفاظ الصوفية، مؤسسة مختار 

 (78، ص1987، القاىرة، 1لمنشر والتوزيع، ط
 .53، ص1977، الرباط، 9، دن، ط1عمي سامي النشار، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلبم، ج -1
إشراف  -الدكتوراه-يل بن أحمد، العلبقة بين التشيع والتصوف، رسالة مقدمة لنيل درجة العالمية العالميةفلبح بن إسماع -2

ه، ص 1411عبد الله بن محمد الغنيمان، قسم الدراسات العميا، كمية الدعوة وأصول الدين، المممكة العربية السعودية، ، 
95-98. 

، 1979، القاىرة، 3التصوف الإسلبمي، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، طأبو الوفا الغنيمي التفتازاني، مدخل إلى  -3
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الحقيقة الإليية ىو غاية الصوفي أو المتصوف، وذلك لأن الصوفية كانوا يبحثون في ما 
، كل ىذا راجع لتأثيرات الفمسفة (1)ثا فمسفيا في سبيل الحقيقة العميايقولونو أو يكتبونو بح

اليونانية وفلبسفتيا عمى المسممين، فيناك من أعجبيم الطابع الفمسفي فضمنوه في مذاىبيم 
 التي تقوم عمى الدين الإسلبمي، وىذا ما جعميا تتسم نوعا ما بالغموض.

يا تمك التي تتعمق بالإنسان، فيم لممتصوفة عموما مبادئ عديدة يؤمنون بيا، من
يعتبرون أن الله ىو الموجود الوحيد الحقيقي، وما نفس الإنسان العاقمة إلا خيال الله في 

، وتتجمى قيمة الإنسان لدى المتصوفة -وىذا ما يسميو بعض المتصوفة بالحمول–الجسم 
عتبرونو خلبصة خاصة الذين يتبنون التصوف الفمسفي في مفيوم الإنسان الكامل، حيث ي

، ثم في عيسى عمييما السلاـو آدـالحقيقة الكونية، وظل الله عمى الأرض، وقد تبدى في 
، ومن بين المتصوفة الذين كانت ليم نظرة خاصة عن الطبيعة (2)فيما بعد الحقيقة المحمدية

 ،*محي الديف بف عربيالإنسانية، والذي ظير لديو مفيوم الإنسان الكامل نجد الفيمسوف 
إن قيمة الإنسان عنده ترتبط كل »3. أن العالم كمو لولا الإنسان الكامل لما وجد«فقد اعتبر

 الارتباط بمفيومو للئنسان الكامل، وعميو تتحد الطبيعة البشرية. 
عن الإنسان الكامل لا تنفصل عن مذىبو في وحدة الوجود، فيو  ابف عربيفنظرية 

الى أن يظير الخمق عامة، والإنسان خاصة ليعرف يعتبره الكون الجامع، وقد شاء الحق تع
، وبالتالي فالإنسان مرتبط بشدة بالله عند (4)وليرى نفسو في صورة تتجمى فييا صفاتو وأسماؤه

نما ىو خاضع للئرادة الإليية، ابف عربي ، وانفصالو عن الله لا يمكن أن يحدث عشوائيا، وا 
، بل يعي المتصوف الله، ويدرك أنو والله لكن ىذا لا يعني أن الإنسان يصبح ىو نفسو الله

                                                           
 .275محمد لطفي جمعو، مرجع سابق، ص  - 1
 .49، ص 1986، دم، 1يوسف فرحات، الفمسفة الإسلبمية وأعلبميا، الشركة الشرقية لممطبوعات، ط -2
اتب متصوف عربي، لو العديد من المؤلفات منيا ، الممقب بالشيخ الأكبر، كىو أبو بكر محمد بف عمي محي الديف *

 (.32فصوص الحكم ) جورج طرابيشي، مرجع سابق، ص
 .8، ص 1990، دم، 2محي الدين بن عربي، الإنسان الكامل، دن، ط -3
 .203،202أبو الوفاء الغنيمي التفتازاني، مرجع سابق، ص ص  -4
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واحد، والمبدأ الخلبق لديو يتمثل في الحقيقة المحمدية، ويرى بأنيا حقيقة الحقائق، لأنيا 
الكمال  « ، وبناء عمى ىذا نجده يقول:(1)المظير الكامل لمذات الإليية والأسماء والصفات

ذىا آدم عميو السلبم بحكم العناية المطموب الذي خمق لو الإنسان ىو الخلبفة...وقد أخ
  »2.الإليية

نجدىا تعتبر نفسيا ىي الأقرب إلى معرفة الله،  الصوفيةإذا ما تمعنا جيدا في آراء 
ودائما ما تربط ىذه المعرفة بالإنسان، باعتباره محور الوجود ككل، وكل ما عند الله من 

 عبر عن رؤية فمسفية صريحة.صفات وأسماء لا تظير إلا من خلبل الإنسان فقط، وىذه ت
العلبقة بين الإنسان والله، وبين الإنسان والعالم، من خلبل  ابف عربيويشرح كذلك 

قولو أن الله تعالى لما أوجد العالم كان شبحا لا روح فيو، وكان كمرآة غير مجموة، فاقتضى 
ده ىو الذي تظير الأمر جلبء مرآة العالم، فكان آدم عين جلبء تمك المرآة، لأن الإنسان وح

فيو الذات الإليية متعينة بجميع صفاتيا، كما أنو عمة الخمق والغاية القصوى من الوجود، 
، إذن (3)فبوجوده تحققت الإرادة الإليية بإيجاد مخموق يعرف الله حق معرفتو، ويظير كمالاتو

 فمولا ىذا الكائن البشري لما تحققت ىذه الإرادة ولما تبين الحق.
كل ثناء أتى الله بو عمى الإنسان الكامل ىو ثناء عمى نفسو، لأنو  « كويكون بذل

أوجده عمى صورتو...فكان الإنسان أكمل الموجودات، وكل ما سوى الإنسان خمق إلا 
بمعنى أن الإنسان إذا لم يبمغ مرتبة الكمال فإنو لا يصح  »4.  الإنسان فإنو خمق وحق

 الكائنات الحية الأخرى.اعتباره إنسانا، ويكون مثمو مثل بقية 
يعتبر الإنسان مسؤول عن أعمالو، لأنيا صادرة عنو،  ابف عربيإضافة إلى ذلك فإن 

ن كان الله ىو مصدر الخير، إلا أنو لا  وليس ىناك فرق حسب رأيو بين الخير والشر، وا 

                                                           
 .62يوسف فرحات، مرجع سابق، ص  -1
 .23بي، الإنسان الكامل، مرجع سابق، ص محي الدين بن عر  -2
 .38،37محي الدين بن عربي، فصوص الحكم، تعميق: أبو العلب العفيفي، دار الكتاب العربي، بيروت، دس، ص ص  -3
 .12،11محي الدين بن عربي، الإنسان الكامل، مرجع سابق، ص ص  -4
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 يجوز اعتبار الإنسان مصدرا لمشر، بل إن بعض الأعمال التي يقوم بيا الناس تحمل محمل
، فالنفس (1)الشر، والشر الخالص لا وجود لو، كما أن الخير الخالص أيضا لا وجود لو

الإنسانية لاتصاليا بالله الذي ىو مصدر كل شيء في العالم لا يجوز اعتبارىا شريرة، وىذه 
 ىي طبيعتيا.

 من خلبل تحميمنا لعناصر الفصل الأول أن:ما نستنتجو 
  الصينية، والحضارة الفارسية باعتبارىم من كل من الحضارة المصرية، الحضارة

ت الشرقية القديمة في تأكيدىم عمى أىمية وعظمة الإنسان باعتباره جزء من الواقع االحضار 
ربطوا بين رؤيتيم لموجود والإنسان، ىذه الرؤية التي كانت نتاج تأمل عميق أفرز عن نوع 

لإنسان بالآلية التي رأوا بأنيا من من التفكير الفمسفي العممي، خاصة في تحديدىم لعلبقة ا
أعطتيم الحياة وىي من تعتني بالإنسان، فمنيا يستمدون قيميم الأخلبقية التي أكد عمييا 

 العديد من الفلبسفة.
  الحضارة اليونانية ىي حضارة إنسانية بالدرجة الأولى، وبداية الفمسفة فييا لم تكن إلا

خلبل التركيز عمى مختمف الجوانب المشكمة لو  بداية الاىتمام بالإنسان في حد ذاتو، من
سواء الفكرية أو الاجتماعية أو السياسية أو الدينية، وكل جانب من ىذه الجوانب إلا ويحكمو 
مجموعة من الفضائل التي ينبغي عميو أن يسير عمييا، ليكون مواطنا صالحا داخل الدولة 

 يحظى بمكانة معينة.
  ؤية تقديسية نوعا ما للئنسان، منيميا الأول ىو القرآن كانت ليا ر  الإسلبميةالحضارة

الكريم والسنة النبوية المشكلبن لمعقيدة الإسلبمية، ولا توجد مكانة أعظم من المكانة التي 
جعميا لو الإسلبم عندما اعتبره الخالق عز وجل خميفة لو عمى الأرض، وىذا ما لا يمكن أن 

 الإسلبم عقمية أو صوفية.تنكره كل المذاىب التي اىتمت بدراسة 

                                                           
 .63يوسف فرحات، مرجع سابق، ص  -1
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 تمييد: 
فكرة الطبيعة الإنسانية كانت محل اىتمام العديد من المفكرين والفلبسفة من بينيم 

نسية جون جاك روسو، الذي حظيت أفكاره الفمسفية بأىمية بالغة في اصاحب النزعة الروم
لذي يرتبط بدراسة روسو عصر الأنوار خاصة ابتكاره لمفيوم الإنسان الطبيعي، ىذا الأخير ا

لمطبيعة البشرية وتحديد خصائصيا، ىذه الأخيرة لم تكن نابعة أو منبثقة إلا من الواقع 
الراىن الذي عايشو في تمك الفترة، إذ أن عصر الأنوار كان وليد التقدم والمدنية التي تجمت 

وقيم الإنسان  في مجالات عديدة، وقد كان ليا تأثير كبير عمى الإنسانية ككل، وعمى وعي
في حد ذاتو، ليذا كان لروسو موقف خاص من ىذه المدنية فعكف عمى دراسة تطورىا منذ 
بدايتيا، كما حدد أيضا تأثيرىا وتأثير عموميا وفنونيا عمى الحضارة الإنسانية خصوصا من 
الناحية الأخلبقية، وكان ىدفو من ذلك ىو إعادة الوفاق بين الإنسان وبين الواقع الذي 

 عيشو، من خلبل تقديمو لمجموعة من الحمول.ي
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 روسو المبحث الأوؿ: الطبيعة البشرية عند ج، ج،
رؤية خاصة لمطبيعة الإنسانية ومختمفة عما كان سائدا في  *لجوف جاؾ روسوكانت 

عصر الأنوار، فالظروف التي نشأت فييا الحضارة الغربية وجعمتيا تصل إلى مرحمة معينة 
ىار والتقدم، حطت من قيمة الإنسانية ككل، لذلك حاول أن يعيد الاعتبار للئنسان من الازد

 من خلبل تحديده لمفيوم الإنسان الطبيعي وكذا تحديد خصائصو.
 المطمب الأوؿ: مفيوـ الإنساف الطبيعي عند روسو

رؤية جديدة لمطبيعة الإنسانية حيث صب كل اىتمامو عمى فيم  جوف جاؾ روسوقدم 
الجوىرية التي يتميز بيا الإنسان في الحالة الطبيعية، ىذه السمات التي رأى بأنيا السمات 

تغيرت كثيرا مع مرور الأزمنة، إذ اعتبر أن ىذا الإنسان الذي أمامنا ىو إنسان أفرزتو 
الحضارة والثقافة، طرأت عميو العديد من التغيرات بفعل التقدم، ولطالما كان يفتخر بالإنسان 

، لذلك اىتم بدراستو ووضح أىميتو من خلبل مؤلفاتو، (1)ذي لم تفسده الحضارةالطبيعي ال
نما عف الإنساف « :" في أصؿ التفاوت بيف الناس"حيث نجده يقول في خطابو وا 

ني إذا سأدافع عف قضية الإنسانية أماـ جمع الحكماء الذيف دعوني إلى  سأتحدث...وا 
في مسار حياتو ىي التي دفعتو  روسويشيا فالظروف والأحداث التي عا  »2.التكفؿ بذلؾ

إلى الاىتمام بالإنسان، حيث رأى أن الإنسانية تغرق في أوحال التطور والتقدم، لذلك أبدع 
 لنا مفيوم جديد وىو الإنسان الطبيعي.

                                                           

فيمسوف فرنسي، ولد بجنيف تميزت حياتو منذ ولادتو بالشقاء والتشرد فبعد ولادتو  1778-1712: )جوف جاؾ روسو - *
استقر بو المطاف في  1741بأسبوع توفيت والدتو، وبعد مغامرات عديدة في حياتو عمل خادما في تورنتو وفي عام 

حيث عمل كاتب لسفير في باريس حيث حاول أن يروج لمحاولة في تدوين الموسيقى، ثم غادر باريس إلى البندقية 
خطابا  1754نشر خطابو في العموم والفنون الذي كان نقطة التحول في حياتو، ثم أصدر سنة  1750فرنسا، وفي سنة 

يميل ) أحمد الشويخات وآخرون، مرجع سابق(.  في التفاوت حتى توالت مؤلفاتو الواحدة تمو الأخرى كالعقد الاجتماعي وا 
ومشكمة الطبيعة الإنسانية في الفمسفة جون جاك روسو وسيغموند فرويد نموذجان، أطروحة بوصوار نجمة، الثقافة  -1

لمحصول عمى شيادة دكتوراه في الفمسفة، إشراف: بن شرقي بن مزيان، قسم الفمسفة، كمية العموم الانسانية والاجتماعية، 
 .104، ص 2016/2017، 2جامعة وىران

وت وفي أسسو بين البشر، ترجمة: بولس غانم، مركز دراسات الوحدة العربية، جون جاك روسو: خطاب في أصل التفا -2
 .64، ص 2009، بيروت، 1ط
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حول الإنسان الطبيعي منصبا أكثر عمى الجوانب الروحية  روسووقد كان حديث 
تم بما طرأ عميو من تغيرات عمى الجانب الفيزيولوجي، والأخلبقية والحسية، فيو لم يي

فالإنسان عمى الرغم مما يطرأ عميو من تغيرات عمى التكوين الداخمي والخارجي لو، إلا أنو 
لذلؾ أفترض أف الإنساف كاف مطابقا « ، وقد افترض قائلب:(1)يبقى دوما في صورتو إنسانا

 »2.  في كؿ زمف لما ىو عميو الآف
حالة بدائية سابقة لتشكل المجتمع البشري، والتي  روسولمنطمق تصور ومن ىذا ا

سماىا بالمرحمة الطبيعية، وقد أكد أن معرفة الإنسان في ىذه المرحمة ليس بالأمر اليين 
ليس بالعمؿ الييف أف نفرز بيف ما ىو أصمي وما « نظرا لما لحقو من تغيرات، لذلك يقول:
حالية، وليس بالسيؿ أف نتعمؽ في معرفة حاؿ لـ ىو اصطناعي في طبيعة الإنساف ال

فصعب جدا  »3.يبؽ لو وجود أو لـ تكف موجودة قط، أو لف توجد أبدا عمى أصح الفروض
أن نميز بين السمات الطبيعية الحقة للئنسان، وبين صفاتو التي اكتسبيا بفعل  لروسووفقا 

  التمدن، وتبقى المرحمة الطبيعية عنده مجرد تصوره أبدعو.
لم يعد بإمكاننا أن نعرفو تاريخيا  روسووبالتالي، فالإنسان الطبيعي الذي تحدث عنو 

لأنو تحول وتلبشى منذ ما قبل التاريخ، إلا أنو يمكن تصور الخطوط الكبرى لما كان عميو 
، حيث تصوره إنسانا عاريا لا (4)ىذا الإنسان، وذلك من خلبل الوصف الذي قدمو روسو لو

مسكن، يعيش وحيدا في الغابة لا يعرف أىمو ولعمو يم يكن يعرف أولاده، لا صناعة لو ولا 
يمتمك لغة ولا حاجة لو إلى أبناء جنسو، كان يعتاد الآفات الجوية وتشتد بنيتو بمقاومتيا، ولم 

إذا نظرنا إليو كما « :روسو، وفي ىذا الشأن يقول (5)يكن يصاب إلا بالقميل من الأمراض
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خرج مف لدف الطبيعة رأيناه حيوانا قوتو تقؿ عف قوة بعض  وجب أف يكوف ما إف
الحيوانات ورشاقتو تقؿ عف رشاقة بعضيا الآخر، ولكف إذا اعتبرنا جممة ما فيو وجدناه 

، فالطبيعة التي نشأ فييا الإنسان وتربى بين 1 »أجدى الحيوانات كميا وأصمحيا تكوينا
كل الأمراض ميما كانت، فحتى أكمو وشربو أحضانيا جعمتو يكتسب بنية وجسدا قويا يقاوم 

 ودواؤه كان من الطبيعة.
زد عمى ذلك، فالإنسان الطبيعي يجيل شيئين ىامين ىما: العمل والتفكير، لأن رغباتو 
لا تتعدى حاجاتو البيولوجية، فيو لا يستطيع أن يتخيل وحياتو العاطفية لا تطمب منو شيئا، 

يستطيع أن يحصل عمى حاجات أكثر من ىذه، مما  ونظرا إلى معرفتو المحدودة فيو لا
ذا قدرت لنا ىذه الطبيعة أف « :روسو، يقول (2)يجعمو فاقدا لمفضول أو لتوقع الأشياء وا 

نكوف معافيف مف العمؿ، فإني أكاد أجترئ عمى القوؿ أف حالة التفكير حالة تضاد الطبيعة، 
ف الإنساف الذي يتأمؿ بعقمو حيواف فاسد في  روسوالإنسان الذي تحدث عنو  ، فيذا3 » وا 

حالتو الطبيعية لا يممك أدنى ممكات التفكير، وما ييمو سوى إشباع حاجياتو من أجل حفظ 
 بقائو.

إن ىذا الإنسان الحيواني الأول لا يستطيع أن يفكر في المستقبل ولا يخشى الموت، 
يو حاجة لأن يحارب أقرانو لأنو لا يستطيع أن يتصوره، إنو لا يتجنب إلا الألم فقط، ليست لد

إلا عندما تكون ىناك ندرة في الحاجات الضرورية، ولا تكون لديو سوى عاطفتين أساسيتين 
ىما: الرغبة في أن يحافظ عمى نفسو، وشفقة معينة أو تعاطف مع معاناة الآخرين من 

ىذه  نوعو، وتمنعو الشفقة  من أن يكون حيوانيا مع الأشخاص الآخرين عندما لا تتناقض
ذ تأممت في أولى عمميات النفس الإنسانية « :روسو،يقول (4)الإنسانية مع بقائو الخاص وا 
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وأكثرىا بساطة تبينت فييا مبدأيف سابقيف عمى العقؿ: أحدىما يحثنا بقوة عمى طمب طيب 
عيشنا وحفظ بقائنا، والآخر يملأ نفوسنا نفورا طبيعيا مف رؤية أي كائف حساس ييمؾ أو 

،إذن الإنسان في ىذه المرحمة يستمتع بوجوده في الوسط 1»سيما إذا كاف بشرا مثمنايتألـ ولا 
الطبيعي ويحاول قدر المستطاع توفير احتياجاتو، لكن وفي المقابل من ذلك نجده يشفق 

 عمى متاعب أقرانو. 
أما وحفظ بقائو الخاص ىو مدعاة انيمامو الوحيد، لزـ أف تكوف أكثر « :روسويقول 
راسا تمؾ التي غرضيا اليجوـ والدفاع سواء لأجؿ قير طريدتو أو لأجؿ الاحتياط ممكاتو م

لألا يكوف فريسة حيواف آخر، وبالعكس نرى أف الأعضاء التي لا تتكامؿ إلا بالدعة 
والمتعة الحسية وجب أف تظؿ في حالة مف الخشونة تمنع لدى المتوحش كؿ أنواع الرقة، 

إلى قسميف ىما: الممس والذوؽ ويكوناف عنده في حاؿ فإذا بحواسو تنقسـ بيذا الصدد 
مف الخشونة القصوى، والسمع والشـ ويكوناف في حاؿ مف المطافة الكبرى ىذه ىي حاؿ 

، فبما أن ىذا الإنسان يعيش وسط الطبيعة مثمو مثل بقية الحيوانات 2»الحيوانية عمى العموـ
نو يتميز عن الحيوانات كونو ليس الأخرى، يتوجب عميو تقوية حواسو للبنتفاع بيا، لك

 عدوانيا، وىذا ما بثتو فيو الطبيعة.
 المطمب الثاني: مسألة الخير والشر

تندرج مسألة الخير والشر كما نعمم ضمن مبحث فمسفة الأخلبق، وما يحدد ىذين 
القيمتين ىو ما يقوم بو الإنسان طبعا من سموكات، ودراسة مثل ىذه المسائل الأخلبقية 

راسة حديثة بل ىي قديمة قدم التفكير الفمسفي، باعتبار أن الإنسان ىو الحامل ليست د
إلى رصد مكامن الخير والشر في الطبيعة البشرية، أو  روسولموعي الأخلبقي، لذلك عمد 

 بالأحرى لدى الإنسان الطبيعي.
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التي رأى من خلبليا أن الإنسان شرير بطبعو، وأن  توماس ىوبزنظرية  روسوينتقد 
لإنسان ذئب لأخيو الإنسان في المرحمة الطبيعية، ويؤكد أن الإنسان طيب وفاضل وطاىر، ا

 روسووالحياة الاجتماعية ىي التي أفسدتو، حتى أنو يمكن القول أن الإنسان الطبيعي ىو 
نفسو الطيب بفضل الطبيعة والتعس بفعل رذائل المجتمع، ثم إنو يؤمن بالله إيمانا عميقا، 

ذا كان الله ، فالتصورات (1)طيبا فإن إنسانا طيبا عمى شاكمتو كان طيبا عندما خرج من يده وا 
والرؤى السمبية تجاه الإنسان في مرحمتو الطبيعية ىي ما دفعتو إلى تقديم  روسوالسائدة قبل 

 رؤيتو ىذه، لأن كل تمك التصورات تحط من قيمة الإنسان كإنسان.
طبيعية لم تكن لديو فضائل، لأنو لا يحتاج وعميو فقد رأى أن الإنسان في المرحمة ال

إلى أية فضيمة، كما لا يستطيع المرء القول أنو يمتمك أي أخلبقية، فما يفعمو يفعمو لأنو 
، فكما قمنا من قبل (2)يروق لو أن يفعمو، غير أنو يمتمك خيرا معينا، فيو لا يؤذي ولا يضر

ذ لـ يكف بيف البشر وىـ في حالة « :أنو لا يمكن أن يكون عدوانيا، أو يظمم أحدا، يقول وا 
الطبيعة أي علاقة أخلاقية كائنا ما كاف نوعيا ولا أي واجبات جرى بيا العرؼ، فالظاىر 
أولا أنو ليس ممكنا أف يكونوا أخيارا أو أشرارا، ولا أف تكوف لدييـ لا فضائؿ ولا رذائؿ... 

 .3» ءمة لمجنس البشريفإف ىذه الحالة ىي بالنتيجة الأصمح لمسلاـ، والأكثر ملا
يمكن القول عموما أن الطبيعة البشرية تتميز بخاصية الرأفة والشفقة والابتعاد عن 
الألم، فطبيعة الإنسان ليست ثائرة متمردة تجعل منو إنسانا أنانيا، بل يمتمك غريزة فطرية 

ره حتى لا خيرة يدرك من خلبليا حدوده فما لو ىو لو، وما ليس لو ليس لو، أي لا يؤذي غي
مف المحقؽ إذا أف التحنف شعور طبيعي، ولكونو يعدؿ في نشاط  « ،إذ يقول:(4)يؤذيو أحد

حب الذات لدى كؿ فرد مف الأفراد، فإنو يساعد عمى حفظ البقاء المشترؾ لمنوع كمو، 

                                                           
 .169، ص 1989، القاىرة، 1، دار الشروق، ط-حياتو، مؤلفاتو، غرامياتو-نجيب المستكاوي، جون جاك روسو -1
 .144ليو شتراوس، جوزيف كروبسى، مرجع سابق، ص  -2
 .99،98مصدر سابق، ص ص  ،ن البشرخطاب في أصل التفاوت وفي أسسو بي جون جاك روسو، -3
 .83،82ديما عيسى محمود، مرجع سابق، ص ص  -4



 انفصم انثاني     ج، ج، روسى ين انطبيعت الإنسانيت إنى يسأنت انتنىير وانحطاط انحضارة
 

47 
 

يحممنا التحنف مف غير تفكر عمى أف نيب إلى إغاثة مف نراىـ يتألموف، وفي حالة 
، ما يقصده بالتحنن ىنا ىو الشفقة تجاه 1»اـ القوانيف والأخلاؽ والفضيمةالطبيعة يقوـ مق

الآخرين والشعور بآلاميم، والتي تحدثنا عنيا سابقا، فيذه الميزة تعتبر في حد ذاتيا قيمة 
ن لم يكن يدرك الإنسان الطبيعي ذلك، أي أنو يفعل فعلب أخلبقيا فاضلب.  أخلبقية، حتى وا 

 ة والمساواةالمطمب الثالث: الحري
في تاريخ الفكر الفمسفي أنو فيمسوف الحرية، حيث نظر إلييا روسو ما عرف عن 

كغاية للئنسانية، كما جعميا من أولويات اىتماماتو الفمسفية، فكانت بذلك نظرتو ليذه المسألة 
 مختمفة ومميزة، كونيا مرتبطة بتصوره لمطبيعة البشرية.

لطبيعية كمجموعة من الأفراد المتساوين في المرحمة ا روسوعاش البشر وفقا ل
والمنعزلين حالة تخمو من التفاوت واللبمساواة، والأىم من ذلك أنيا حالة حرية تكاد تكون 

، فالحرية ىي ما يميز (2)مطمقة لا تحدىا سوى ضرورات الحياة ولا وجود فييا لشريعة الأقوى
افع الطبيعة، لكن الإنسان يرى نفسو الإنسان الطبيعي أكثر من الفيم، لأن الحيوان ينقاد لد

نما تبين روحانية نفسو من شعور بيذه الحرية ، بمعنى أن (3)حرا في الانقياد لو أو مقاومتو وا 
الإنسان في ىذه المرحمة يشعر بأنو حر حرية تامة، ويتصرف وفقا لشعوره ىذا، فميس ىناك 

 قوانين أو مجتمع يمنعو من القيام بما يحتاجو.
نسان الطبيعي يجد نفسو يمتمك إرادة حرة ويمتمك معيا وسائل لتنفيذىا، وعميو فالإ

وعنده أيضا القدرة لمتأثير عمى الأجسام وتجنب تأثيرىا، فيو المخموق الوحيد في ىذا العالم 
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الذي يقوم بالملبحظة ويقيس ويحسب ويتوقع الحركات المحيطة بو، والحرية التي يمتمكيا 
 .(1)ويختار من خلبليا ما يناسب

خاصيتين أساسيتين تميزان الإنسان عن الحيوانات الأخرى  روسووبناء عمى ذلك أقر 
وتأخذان مكان العقلبنية من حيث إنيا الخواص المحددة لمبشرية، الخاصية الأولى تتمثل 
في: حرية الإرادة، فالإنسان ليس موجودا تحدده غرائزه إذ أنو يستطيع أن يختار ويقبل 

يع أن يتحدى الطبيعة والوعي بحريتو دليل عمى روحانية نفسو، إنو عمى ويرفض، إنو يستط
وعي بقوتو الخاصة، أما الخاصية الثانية فتتمثل في: كمالو، فالإنسان ىو الكائن الوحيد 
الذي يمكنو أن يطور ممكاتو بالتدريج وينقل ىذا التطوير إلى النوع كمو، وكل الممكات 

لإنسان المتحضر دليل عمى ذلك، إنيا جزء دائم ومستمر من الأسمى لمذىن التي نراىا لدى ا
ولا  -أي بيف الإنساف والحيواف–ىناؾ صفة نوعية جدا تميز بينيما « ، وىنا يقول:(2)النوع

يمكف أف تكوف محؿ اعتراض ألا وىي ممكة التكامؿ، وىي ممكة إف ساعدتيا ظروؼ 
تمو الأخرى، وىي كامنة فينا سواء  مواتية قامت بتنمية كؿ ما عداىا مف الممكات الواحدة

 . 3»في النوع أو في الفرد

فيذه الخواص ىي التي تجعمو بمرور الوقت يتخمص من الحيوانية، ويتحكم في غرائزه، 
وبذلك يتطور الوعي لديو بمرور الوقت، وىذا التطور في الوعي والتفكير ىو ما جعمو يخرج 

ومف « قائلب: روسوقا، وفي ىذا الصدد يصرح من الحالة الطبيعية، أين كان يعيش حرا طمي
المحزف لنا أف نضطر إلى الإقرار بأف ىذه الممكة المميزة للإنساف والتي لا حدود ليا أو 
تكاد إنما ىي مصدر جميع شقاوات الإنساف، وىي التي انتشمتو عمى امتداد الزماف مف 
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أف ىذه الممكة ىي التي ذلؾ الوضع الأصمي الذي كاف يصرؼ فيو أياما ىادئة وبريئة، و 
جعمت ما يرشح بو مف أنوار وضلالات، مف رذائؿ وفضائؿ، تتفتح مع مر القروف، فحولتو 

، وىو ما سنلبحظو فيما بعد، أي 1» بطوؿ المدة إلى طاغية عمى نفسو وعمى الطبيعة
 كيفية انتقال الإنسان من المرحمة الطبيعية إلى المرحمة المدنية.

و يؤكد عمى أن كل الناس متساوين بالطبيعة، فيم لا يمتمكون إضافة إلى كل ىذا في
ذا كانت ىناك اختلبفات في  إذا تحدثنا بصورة عممية سوى صنوف من الوجود الفيزيائي، وا 
القوة فإنو يكون ليا معنى ضئيل، لأن الأفراد ليس لدييم اتصال ببعضيم البعض، كما أنو لا 

لبقات بين الرجل والمرأة عمية، حيث تيتم الأم وجود للؤسرة في حالة الطبيعة، لأن الع
بالغريزة بالأولاد حتى يصبحوا أقوياء قادرين عمى إعالة أنفسيم، إذ أنو ليس ىناك أية سمطة 

عن الأسرة ورأى بأنيا  روسو، فعندما تحدث (2)تقيدىم، فحالة الطبيعة حالة استقلبل ومساواة
وذلؾ إلى أف الأولاد لا يبقوف « ة، قال:أقدم نموذج يمكن أن يعبر عن الحالة الطبيعي

مرتبطيف في الأب إلا لمزمف الذي يحتاجوف فيو إليو لحفظ أنفسيـ وتنحؿ الرابطة الطبيعية 
عند انقطاع ىذا الاحتياج،  ويعود الأولاد إلى الاستقلاؿ بالتساوي عندما يحموف مف 

أف يعنى ببقائو الخاص، الطاعة الواجبة عمييـ نحو الأب... وقانوف الإنساف الأوؿ ىو 
وواجبو تجاه نفسو ىو أوؿ ما يحرص عميو، وىو إذا ما بمغ سف الرشد أصبح سيد نفسو 

 .3»لما يكوف بذلؾ حكما في وسائمو الخاصة

معنى ذلك أن الأسرة لا تشكل مجتمعا طبيعيا إلا في حدود الفترة التي يحتاج فييا  
بح لا تعبر عن مجتمع طبيعي، فيي لم تكن الأبناء إلى الآباء، وعند تحقيق حاجياتيم تص

تشكل مجتمع مستمر بل مجتمع ظرفي مؤقت ينتيي بانتياء الحاجة إليو، ليذا لا تحد من 
                                                           

 .85، ص مصدر السابق ، ون جاك روسو، خطاب في أصل التفاوت وفي أسسو بين البشرج -1
 .144،143ليو شتراوس، جوزيف كروبسى، مرجع سابق، ص ص  -2
، 2السياسية، ترجمة: عادل زعيتر، مؤسسة الأبحاث العربية، طجون جاك روسو، العقد الاجتماعي أو مبادئ الحقوق  -3

 .30، ص 1995بيروت، 



 انفصم انثاني     ج، ج، روسى ين انطبيعت الإنسانيت إنى يسأنت انتنىير وانحطاط انحضارة
 

50 
 

وكانت الأـ في أوؿ الأمر ترضع أطفاليا عف حاجة خاصة « حرية واستقلبل الأبناء، يقول:
جتيـ إلى ىذا الغذاء، بيا، ثـ جعمتيـ العادة أعزاء لدييا وجعمتيا تغذييـ بعد ذلؾ لحا

وكانوا إذا اكتسبوا مف القوة ما يستطيعوف بو التماس أقواتيـ لا يمبثوف أف يتركوا الأـ 
نفسيا، وأما إذا لـ يكف لدييـ وسيمة إلى التلاقي إلا أف يظموا مجتمعيف، فقد كانوا إذا 

 .  1» افترقوا ثـ عادوا فتلاقوا لا يمكنيـ أف يتعارفوا

رضاؤىا سريع، ولأنو كان "إذن الإنسان الم توحد كان كاملب سعيدا لأن حاجاتو قميمة وا 
، فيذا الإنسان الطبيعي لم تكن لديو تمك (2)حرا مستقلب، كان كل إنسان مساويا لكل إنسان"

النوازع الشريرة، لأنو لم يكن يطمع في امتلبك شيء، بل جل ما كان يريده ىو حفظ بقائو، 
 لبليتو.ليذا كان سعيدا بحريتو واستق

لا يقاوم الإنسان الموت ولا  لروسوومصير ىذا الإنسان في النياية ىو الموت، فوفقا 
يخضع لو، لأن ىذا ىو ما ستسمح بو الطبيعة لدى الجميع، وقد وصف الموت بأنو نياية 

، ربما ىذه (3)للآلام التي ننسبيا لأنفسنا، والطبيعة لا تريد ليذا الإنسان أن يتعذب إلى الأبد
، لكن يبقى الموت ملبزما لمطبيعة الإنسانية روسوسألة ترتبط أكثر بما ىو ديني عند الم

 ميما اختمفت التصورات نحوىا.
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 المبحث الثاني: موقع الإنساف مف المدنية عند جوف جاؾ روسو

عن المرحمة الطبيعية التي كان يعيشيا الإنسان وحاول أن يبين روسو بعد أن تحدث 
ت الإنسان الطبيعي في ىذه المرحمة، ينتقل إلى الحديث عن المرحمة السمات التي ميز 

المدنية والتي أضحى فييا الاجتماع ضروريا، إذ حرر الإنسان من الضرورة الطبيعية، فجممة 
العوامل البيئية التي واجييا الإنسان وميما كانت طبيعتيا، فرضت عميو تخطي حالة الوحدة 

لأولى، وكانت ليذه المرحمة نتائج سمبية عمى واقع الإنسان التي كان يعيشيا في المرحمة ا
 وعميو في الوقت نفسو.

 المطمب الأوؿ: المرحمة المدنية عند جوف جاؾ روسو

من خلبل مؤلفو "خطاب في أصل التفاوت بين البشر" أن يبين في القسم  روسويحاول 
لمدنية أو الاجتماعية، وىذا الثاني كيفية انتقال الإنسان من الحالة الطبيعية إلى الحالة ا

التحول في الانتقال لم يكن مباشرة ودفعة واحدة، بل كان عمى مراحل وبفاصل زمني بين 
 .(1)المرحمتين

فالإنسان في الحالة الطبيعية لا يكون عمى صمة إلا بالأشياء المحيطة بو وحدىا، 
خروج من ىذه النمطية وتكون حياتو ثابتة كثبات تمك الأشياء، لكن تبقى لديو إمكانية ال

والقابمية لمتغيير، وذلك لأنو يمتمك إرادة كما قمنا سابقا، وقادر عمى التنائي بنفسو عن الغريزة 
، وذلك راجع بطبيعة الحال إلى قابمية الاكتمال التي تميزه، فيي التي (2)وقانون الطبيعة

طبيعية، لأنو يبقى جعمتو بمرور الوقت، وعمى مراحل متفاوتة يخرج من نطاق الضرورة ال
 دائما عاقلب، يتطور وعيو بالتدريج.

                                                           
 .127بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -1
، 2، ترجمة: جورج طرابيشي، دار الطميعة لمطباعة والنشر، ط5إيميل برىييو، تاريخ الفمسفة القرن الثامن عشر، ج -2
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بأن واجو أولا مجموعة من  لروسووقد خرج الإنسان من المرحمة الطبيعية وفقا 
الظروف الطبيعية كالجدب والبرد القارس والقيظ المحرق، التي اضطرتو إلى التعاون مع 

ا وبحرا وتربية الحيوان لتوفير غيره من أبناء نوعو تعاونا مؤقتا كان الغرض منو الصيد بر 
، حيث قام (1)القوت، ثم اضطرتيم فيما بعد الفيضانات والزلازل إلى الاجتماع بصفة مستديمة

الإنسان الطبيعي بصناعة الأسمحة البدائية والملببس الفرائية واختراع النار، وبدأ الناس 
م الكيوف، يقومون بالغناء يتقاربون شيئا فشيئا لتمبية احتياجاتيم، فأصبحوا يجتمعون أما

والرقص، فأصبح أميرىم في الرقص أو الغناء أكبرىم مكانة، وكانت ىذه أول خطوة نحو 
، يقول (2)التفاوت ونحو الرذيمة، ففي الوقت نفسو نشأ الزىو والاحتقار والحسد

ولسرعاف ما كؼ الإنساف عف أف يناـ تحت أوؿ شجرة يمقاىا وعف أف ينزوي إلى « :روسو
وؼ، إذ اىتدى إلى ضرب مف الفؤوس الحجرية الصمبة والقاطعة فاستخدميا لقطع الكي

الخشب وحفر الأرض، وصنع أكواخا مف الأغصاف طلاىا فيما بعد بالطيف والوحؿ، فكاف 
 . 3»ذلؾ عيد ثورة أولى نشأت فييا الأسر وتميزت بعضيا عف بعض

دياد ىو الذي يجعمو يتفطن بمعنى أن حاجات الإنسان تزداد يوما بعد يوم، وىذا الاز 
لأمور كان غافلب عنيا من قبل كصناعة الأسمحة مثلب لمواجية الحيوانات المفترسة، وتركو 
دراكو أن الاجتماع مع غيره أصبح حقيقة واقعية لا بد منيا، وىنا  العيش في الكيوف، وا 

 مشرديف فيثـ بدأ وجو كؿ شيء يتبدؿ، البشر الذيف كانوا إلى ذلؾ اليوـ « نجده يقول:
الغابات اتخذوا لأنفسيـ موطنا أثبت وراحوا يتقاربوف شيئا فشيئا، ويجتمعوف داخؿ شتى 
الفرؽ، ليؤوؿ أمرىـ إلى تأليؼ أمة خاصة في كؿ قطر متحدة الآداب والعادات والطبائع 

                                                           
 .202يوسف كرم، مرجع سابق، ص  -1
 .157نجيب المستكاوي، مرجع سابق، ص -2
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دوف النظـ والقوانيف، وذلؾ بحكـ نمط واحد مف الحياة والأغذية، وبحكـ تأثير المناخ 
 .1»ولابد لممجاورة الدائمة أف توجد في نياية المطاؼ بعض الروابط بيف الأسر المشترؾ،

إذن حاجة الإنسان لأخيو الإنسان اضطرتو إلى ضرورة الاجتماع، ىذا الأخير ىو 
أول مجتمع طبيعي، ثم إن ىذه الأسرة  روسوالذي ساىم في تكوين الأسرة، والتي اعتبرىا 

لحاجة ما، وىكذا نشأت مختمف الروابط الاجتماعية بين  كان ولابد أن تجتمع مع أسرة أخرى
 الأسر ليكونوا مجتمعا أكبر من سابقو.

لكن الإنسان الطبيعي قبل أن يجتمع مع بني جنسو كان يحتاج أولا إلى لغة يتواصل 
بيا من أجل أن يفيمو الطرف الآخر، ويفيم حاجتو إليو، وفي ىذا الصدد يقول 

ؿ مؤسسة اجتماعية، إنما يديف بشكمو إلى أسباب طبيعية فما فالكلاـ بما ىو أو« :روسو
أف تعرؼ بعضيـ عمى بعض كائنا حاسا ومفكرا وشبييا بو حتى دفعو الشوؽ وحاجة 

، فالإنسان لا يحتاج فقط لما ىو 2»إبلاغو مشاعره إلى البحث عف وسائؿ ذلؾ الإبلاغ
لمتعبير عن مختمف مادي لحفظ بقائو ولمعيش وسط مجتمع، بل ىو في حاجة أيضا 

لما كانت الأسباب « :روسوالمشاعر التي تخالجو سواء تجاه نفسو أو تجاه غيره، لقول 
، لأن الإنسان الطبيعي ميما كانت درجة 3»الأولى التي دفعت الإنساف لمتكمـ ىي العواطؼ

حب وعيو ضعيفة أو كبيرة، إلا أنو يمتمك عواطف لا بد أن يبمغيا ولا يتركيا في داخمو كال
 والكره والغضب، وغيرىا.  

لم يمثل بعد المرحمة  روسولكن ىذا الحد من التطور الذي بمغو الإنسان الطبيعي عند  
المدنية، فصحيح أن الإنسان ىنا قد خرج من غفمتو البدائية، لكنو لم يحقق بعد تطورا كبيرا 

                                                           
 .124مصدر سابق، ص  جون جاك روسو، خطاب في أصل التفاوت وفي أسسو بين البشر، -1
جون جاك روسو: محاولة في أصل المغات، تعريب: محمد محجوب، دار الشؤون الثقافية العامة، بغداد، دس، ص  -2
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لة الاجتماعية حتى نقول أنو في حالة التمدن، فيذه المرحمة ىي ما سماىا روسو بالحا
الأولى، العصر الذىبي للئنسانية، وىي العيد الذي كان يجب أن يحدث فيو الاستقرار، 

 .(1)ويتوقف فيو تطور الإنسانية لو أدركت مصالحيا الحقيقية

ىذه المرحمة في حقيقة الأمر خالية من القوانين، وما يجعل الإنسان يتوقف عند حدود 
الانتقام، أما المرحمة المدنية فكانت بدايتيا انطلبقا من معينة ويردعو، ليس سوى خوفو من 

، يقول (2)حاجة الإنسان لمزراعة، ثم اكتشافو لمحديد، ليقوم فيما بعد بمختمف الصناعات
كانت الصناعة المعدنية والزراعة ذينؾ الفنيف المذيف أدى اختراعيما إلى ىذه « :روسو

 .3»الثورة الكبير

يستتبعيما تقسيم الأراضي وتقسيم العمل، وكمما يزداد العمل وكل من الزراعة والصناعة 
أكثر ويمضي فيو الإنسان قدما، يتفاقم الخصام بين البشر، ويظير التفاوت بشتى أشكالو، 
بين الأقوياء والضعفاء، وبين الفقراء والأغنياء، ىنا تظير الممكية والتي تعتبر الشرط 

  :روسو، يقول (4)الأساسي لقيام المدنية

إف أوؿ مف سور أرضا وعف لو أف يقوؿ ىذا لي فوجد أناسا «
ليـ مف السذاجة ما يكفي لكي يصدقوه، كاف المؤسس الحقيقي 
لممجتمع المدني، ألا كـ مف الجرائـ، وكـ مف الحروب والقتؿ، وكـ 
مف الشقاوات والفظائع، كاف لإنساف أف يكفي الجنس البشري شرىا 

الحفرة، وصاح بأشباىو مف البشر لو ىب فاقتمع الأوتاد أو ردـ 
قائلا: حذار أف تصغوا إلى ىذا الدجاؿ، فإنكـ ليالكوف، إف أنتـ 
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نسيتـ أف الثمار لمجميع وأف الأرض ليست ممكا لأحد. لكف يظير 
جميا أف الأشياء قد بمغت قبمئذ نقطة لـ يعد يسعيا فييا أف تدوـ 

لأفكار سابقة عمى ما كانت عميو، فإذ إف فكرة التممؾ ىذه تابعة 
كثيرة لـ تولد إلا بالتتابع، فإنيا لـ تتكوف في ذىف الإنساف دفعة 
واحدة. كاف لابد مف حصوؿ تقدمات ومف تحصيؿ أعماؿ مستجدة، 
نمائو مف جيؿ  واكتساب أنوار المعرفة، وكاف لابد مف تناقؿ ذلؾ وا 

 .1» إلى جيؿ، قبؿ بموغ ىذا الحد الأخير مف حالة الطبيعة

نما عمى مراحل  روسوالممكية الخاصة بحسب إذن تأسيس  لم يكن دفعة واحدة، وا 
متتالية، حيث تطمبت مجموعة متنوعة من الأعمال التي قام بيا الإنسان في سبيل تحقيق 
متطمبات عيشو، وتجدر الإشارة إلى أن الإنسان لو لم يع ىذه المتطمبات لما تفطن إلى 

، فالممكية لا 2» ستنار الذىف تكامؿ العمؿ أكثروكمما ا« :روسوواجب قيامو بالعمل، لقول 
يمكن أن تنشأ دون العمل، ليذا كان العمل ضرورة حتمية ليتمكن الإنسان من امتلبك شيء 

 ما، وبالتالي تنبثق من ىنا المنافسة بين البشر.

حيث أصبح البشر يتسابقون من أجل تحصيل أكبر قدر من الممتمكات، وتكون بذلك 
ي جمبت الشرور العظيمة لمبشرية، فمعيا تغيب الشفقة التي كانت سائدة في الممكية ىي الت

المرحمة الطبيعية، ويفوز غرور الإنسان وطمعو، فيو قد طور جميع قواه وجعل من نفسو 
بائسا، وأعظم تغيير حدث في طبيعتو ىو أنو كان يعيش من قبل لنفسو داخل نفسو تماما، 

مكو صنوف من الاشتياق اللبنيائية إلى الممتمكات التي لا أما الآن فإنو يعيش للآخرين، تتم
 .(3)يستطيع أن يستخدميا عمى الإطلبق ويتممكو مجد يحتقره بمجرد أن يبمغو
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ما نلبحظو ىو أن الممكية الخاصة ىي التي غيرت بدرجة كبيرة حال الإنسان، حيث 
خاطر، فقد أخرجتو أصبحت حالتو أشد من حالتو في الطبيعة التي كانت تسودىا بعض الم

من البساطة والحرية والمساواة إلى حياة يحكميا التعقيد واللبمساواة، التي تولدت بسبب 
الصراع بينو وبين بني جنسو، وبالتالي فعقل الإنسان ىو ما جعمو يدخل في حالة شقاء كما 

 سنرى.

 المطمب الثاني: بداية التنوير وتجمياتو 

عما  -كما قمنا من قبل–م الحضاري لا ينفصل من المدنية ومن التقد روسوموقف 
كان سائدا في تمك الفترة، وعما شيدتو الحضارة الأوروبية من تطور في كافة المجالات 
العممية والفمسفية، لذلك يجب أولا أن نعرج عمى تمك التطورات التي عايشيا والتي كانت 

 بدايتيا بعصر النيضة.

عاجزا أمام كل ما يؤمن  -العصور الوسطىأي في –كان الإنسان قبل عصر النيضة 
بو، حيث كان خاضعا لسيطرة الدين والخرافات والعادات والتقاليد التي فرضتيا عميو سمطة 
الكنيسة، فكان مستمب الإرادة تطارده الأمور الدينية الغيبية، فلب يمكنو الخروج عما تقرره 

ية التي كانت تؤمن بيا، اعتبرت الكنيسة في ذلك الوقت، وتمك الأساطير والخرافات الدين
كعائق أمام قدرات الإنسان الطبيعية، وجعمتو يعاني ولمدة طويمة من الزمن من كل معالم 
الجيل والظلبم، لذلك كان لابد من تحرير الشعوب ممن كان يستعبدىم باسم الكتاب 

فمما كان  ،(1)المقدس، وتوجيو عقل الإنسان نحو الحقيقة دون وسيط بين الخالق والمخموق
رجال الكنيسة ىم الممثمين لمدين، تحرى العمماء صحة ما يطالبونيم الإيمان بو، فوجدوا أن 
كل تمك التفسيرات لا أساس ليا من الصحة ولا يقرىا العقل، ولا يقبميا منطق العمم، فكان 
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لابد من إحداث ثورة فكرية عميقة ضد كل ذلك، فأصبح كل من يتمسك بالمفاىيم الدينية 
 . (1)القيم الأخلبقية رمزا لمرجعية والتخمفو 

من ىنا عرفت الحضارة الأوروبية طريقيا نحو التقدم، وتخمصت من أوضاع اقتصادية 
واجتماعية وثقافية راسخة كانت قد فرضتيا ىيمنة الكنيسة والنظام الإقطاعي المذين مزقا 

ن محور النيضة ىو تأكيد الإنسان في العصور الوسطى، ولم يعترفا بمكانتو في الفكر، فكا
إنسانية الإنسان، ونادى مفكرو النيضة بصوت الحرية خاصة حرية الفكر في كافة الميادين، 
فظير مصطمح التنوير تعبيرا عن الفكر الميبرالي البورجوازي ذي النزعة الإنسانية العقمية 

عقل محل الفكر والعممية والتجريبية، ويتضمن ىذا الفكر نزعة مادية بإحلبل الطبيعة وال
، فكان التنوير حركة عقمية أوروبية رأت في العقل الوجود الحقيقي *الثيولوجيالغيبي 

، فرجال الكنيسة كانوا يسيطرون (2)للئنسان، وآمنت بتقدم الإنسانية عن طريق البحث العممي
لك في عمى الأفراد باسم الدين، فحولوىم إلى عبيد ليس ليم الحق حتى في التفكير، وغرقوا بذ

 قوقعة الجيل، ليذا كان لابد من تخميص الإنسان من ىذه الييمنة الكنسية.

إذن يجب الاعتراف بشرعية مفيوم النيضة التي غيرت أسس الفكر والأفكار، 
وتضمنت إنسانوية تستند إلى محكمة العقل، والإعلبء من شأن الفرد، والانتقال من عالم 

لك انطلبقة التقنية واكتشاف الطباعة وظيور فكشفت بذ مغمق إلى جرأة الفكر العممي،
الكتاب عن حيوية أوروبية ولولاىا لما أمكن فيم دينامية الفكر، فتعزيز التقنية دفع بأوروبا 
نحو مستقبل جديد وكانت النيضة شاىدة عمى توسع صاعق لمصناعات التي ظيرت خلبل 
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ا العصر المفكرون والفلبسفة ، كما تولى قيادة حركة الفكر في ىذ(1)م16م والقرن 15القرن
وأىل العموم وكانوا متفائمين بمستقبل الإنسان، وكانت الإنسانية تتقدم نحو ميدان العموم 
الطبيعية والرياضية من فيزياء وكيمياء وىندسة وحساب وما إلى ذلك، ثم في ميدان التطبيق 

، زد عمى ذلك أنو حدث (2)العممي لقواعد العمم المكتشفة وىو ما نسميو اليوم بالتكنولوجيا
تقدم أيضا في مجال العموم الإنسانية، ويرجع الفضل في ذلك إلى فلبسفة وعمماء، فالفلبسفة 

، فرنسيس بيكوفشغموا بالمنيج، والعمماء اىتموا بالموضوع وعمى رأس ىؤلاء الفلبسفة: 
، (3)كثير ، وغيرىمنيوتف، كوبرنيكوس، جاليميو، وعمى رأس العمماء: جوف لوؾ، ىيوـ دافيد

بمعنى أن الثورة التنويرية التي حدثت لم تمس فقط ميدان العمم بل شممت ميادين أخرى، 
 وكميا تخدم بعضيا البعض، لأن ىدفيا واحد ألا وىو تحقيق التقدم للئنسانية.

حاول العمماء في تمك الفترة أن يسخروا الطبيعة لخدمة الإنسان، إذ اعتبرت الطبيعة 
ضخمة بمغة قوانين رياضية وكان ىم الإنسان ىو معرفة القوانين التي آنذاك بمثابة آلة 

، وما أدى إليو التقدم بالفعل ىو التحكم الإنساني في (4)تسيرىا ليتسنى لو السيطرة عمييا
الطبيعة، لذلك فإن التنوير استند آنذاك عمى فكرة غزو الطبيعة أو يمكن القول عقمنتيا، 

للبختبار وموضعا لمتجربة، وتحولت إلى آلة ضخمة  حيث صارت في عصر العقل مجالا
 .(5)تتحرك الأجسام فييا بمقتضى قوانين ثابتة
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ما نلبحظو ىو أنو تغيرت النظرة التي كانت سائدة من قبل ليس فقط للئنسان بل 
وحتى لمطبيعة، "لقد أدى خمق مجتمع محكوم بالسباق والتنافس بين البشر ضمن إطار 

أرست دعائم تمك الممارسة، وبدلت التصور السابق لمعلبقات بين  السوق إلى إيديولوجية
البشر والطبيعة، بين الإنسان والإنسان، بين الإنسان والله، إن علبقة الإنسان مع الطبيعة 
والمميزة لعصر النيضة ىي علبقة غالب بمغموب...ففي مواجية العقائد القديمة الراسخة 

ن وبدأت الطبيعة تصبح تحت السيطرة تقنيا بكل ما سعت النيضة إلى إثارة مشكمة الإنسا
، فعلب حدث قمب في المفاىيم، وحدث تغيير في (1)في ذلك من إيجابية وبما فيو من سمبية"

العديد من العلبقات التي كانت قائمة من قبل، والتي ترتبط دائما بالإنسان، فانبثقت مما 
 حدث من نيضة شاممة رؤى جديدة لمكون.

متدة من القرن الخامس عشر إلى القرن السادس عشر جاءت بعموميا فالفترة الم
وفمسفاتيا فسمخت الإنسان عن الطبيعة، لكن العالم من قبل كان أكثر اتحادا وأوثق رباطا 

، فمم يكن التأسيس (2)بين الإنسان والطبيعة، حيث كان الإنسان ىو محور الكون ومركزه
فقط، بل حدث أيضا سيطرة بعض الأفراد عمى لمسيطرة عمى الطبيعة من خلبل الوسائل 

بعضيم الآخر من خلبل إجراءات وقوانين تعمل عمى الييمنة تشكل ما يسمى بالسياسة، كما 
أنو ومنذ عصر التنوير وعمى مستوى الحداثة الغربية قامت أسس الفردانية "الأنا" والعقلبنية" 

حقيق السعادة لمفرد، لأنيا قد أعادت معتمدة عمى العمم وفكرة التقدم، لكنيا لم تتمكن من ت
،  فصحيح أن العمم (3)أشكال الطغيان القديمة، فحدثت القطيعة بين الفرد والمجتمع والطبيعة
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تطور وعقل الإنسان استنار أكثر مما كان عميو في المرحمة البدائية، إلا أن ىذا التطور 
 وعمى علبقتو بالطبيعة.كانت لو آثار سمبية عمى الإنسان خاصة في جانبو الأخلبقي 

وبدأ حركتو الفمسفية الجدية كثائر عمى عقلبنية التنوير التي  روسومن ىنا جاء 
أسست لإيديولوجيا الطبقة البورجوازية التي قادت الثورة الفرنسية، فمبادئ الحداثة فرقت بين 

يدا عن الأفراد بدل توحيدىم، ليذا رأى أنو يجب أن يوضع الإنسان في نظامو الطبيعي بع
عادة بناء  الفوضى واللبإنسجام،  فأدى ذلك إلى قمب الفكر العقلبني في القرن الثامن عشر وا 

، فيو حاول أن يعيد الاعتبار مرة أخرى للئنسان لأن (1)فمسفة الثقافة الأنوارية وتغيير مسارىا
 العمم قد تناساه.

 نية عند روسوالمطمب الثالث: أثر العموـ والفنوف في انحطاط الحضارة الإنسا

موقف صارم من المدنية ومن التقدم الحضاري، والذي عبر عنو في  لروسوكان 
ميركور بمجمة  ديجوفإحدى خطاباتو، حيث أنو وفي إحدى المرات قرأ إعلبنا لأكاديمية 

م، وكان ذلك 1749في عددىا الصادر في أكتوبر عام  Marcure de Franceديفرانس 
لة تجيب عن السؤال التالي: ىل يساىم إحياء العموم والفنون إعلبنا عن مسابقة أفضل مقا

في تيذيب الأخلبق؟، فقرر أن يشارك في المسابقة ويجيب عن ىذا السؤال، فعبر بذلك عن 
رؤيتو تجاه تقدم العموم والفنون التي ساىمت في تطور الحضارة، وقد كانت الفكرة الرئيسية 

مبشرية وأن كمال فنونا وعمومنا صاحبو فساد التي انطمق منيا ىي أن الحضارة مفسدة ل
 . (2)أخلبقنا

مفيوم المدنية والعقل، وكان نقده موجيا خصوصا لفلبسفة الأنوار  روسوانتقد 
، فالعقل وفقا لو ىو الذي أفسد الحياة البسيطة للئنسانية -الموسوعيون–والأنسكموبيديين
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تبره السبب الرئيسي لمفساد الحضاري وجعميا تعاني من الأفكار المصطنعة والزائفة، كما اع
، وبناء عمى ىذا اعتبر أن الحضارة شر، وبأنيا (1)الاجتماعي، السياسي، الأخلبقي، والثقافي

تفقد الإنسان إنسانيتو شيئا فشئيا، ولطالما كان معجبا بالإنسان البدائي الذي لا يتنفس غير 
 مصالحو يعمل جاىدا طمعا في مزيد السلبم والحرية، عمى غرار الإنسان المدني لا تيمو إلا

من المال والمتاع، وىو لفرط غروره بعبوديتو ينظر باحتقار إلى أولئك الذين لا يشاركونو 
ىذه العبودية، ليذا كان روسو دائما متخوفا من نتائج التطور العممي والثقافي الذي يخرج 

فالمعرفة في نظره لا تولد ، (2)الإنسان من طبعو الأصيل ويعرضو لمساوئ الحضارة وآفاتيا
الأخلبق، والأفراد المثقفون ليسوا بالضرورة أناسا صالحين، وكان ىذا ىو النقد الذي وجيو 

، بمعنى أن عقل الإنسان عندما بدأ (3)روسو لمعمماء وأصحاب الفكر النير من معاصريو
شف أمور عديدة، تدريجيا في التطور بدأ الإنسان يخرج شيئا فشئيا من الحالة الطبيعية ويكت

فتطورت المعرفة لديو وظيرت عموم وفنون جديدة لم يشيدىا من قبل ليذا تغيرت طبيعتو 
 الأصمية ونسي بعض الفضائل التي عيدىا في المرحمة الأولى.

فمع انتشار المعارف المختمفة فسد نقاؤنا الفطري، واعتبر أن كل العموم تشكمت بسبب 
لرذائل التي يتسبب فييا التكاسل، فعمم الفمك مثلب التكاسل حيث انبثق كل تخصص من ا

منشؤه الخرافات، واليندسة منشؤىا البخل والتقتير، والفيزياء الفضول المفرط، وأكد أن كل 
، زد عمى ذلك أنيا تحتاج إلى مناخ (4)الفنون تعززىا الرفاىية الناجمة بدورىا عن كسل البشر

عام من رذائل النفس وفي أحسن الأحوال يكون  من الترف والفراغ لكي تزدىر، وتنشأ بوجو
حب الاستطلبع العقيم مصدرىا، وتأتي في الغالب من الرغبة في وسائل راحة غير ضرورية 
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، وكأن ىذه التقدم العممي قد أعمى (1)تضعف الإنسان وتشبع رغبات وحاجات غير ضرورية
فعو وما يضره، حيث أصبح بصيرة الإنسان، ولم يعد يميز بين الصواب والخطأ، وبين ما ين

 يتسابق مع الزمن لمكسب فقط.

ما جمبتو المدنية ليس سوى حياة يملؤىا التفاوت، خاصة التمييز بين الغني والفقير 
أصبح واضحا جدا داخل الدولة، فكان المال ىو معيار الجدارة البشرية، وتم نسيان الفضيمة 

رية، وىذا ما أدى إلى تحطيم أسس حيث أصبحت المنفعة الخاصة ىي أساس العلبقات البش
لى المواطنة الفقيرة، فيناك اضطياد واضح لمفقراء وحماية  الثقة وأفضى إلى الأنانية وا 

لم يكن مناىضا لمحضارة بأكمميا بل كان معاديا بصفة خاصة لتمك  روسو، ف(2)للؤغنياء
الممكية الخاصة الطبقة العميا المسؤولة في نظره عن إشاعة الفساد في عصره، ومؤكدا أن 

 .(3)اختراع مشؤوم جات نتيجة للبغتصاب، وىي مجمبة لمظمم واللبمساواة والطمع والحروب

في مقالو مجموعة من الشواىد التاريخية التي تؤكد عمى أن تقدم المعرفة  روسوقدم 
والعموم والفنون يؤدي حقا إلى فساد الأخلبق والفضائل ومن ثم يقود إلى سقوط الحضارات، 

حضارة المصرية القديمة مثلب كانت أم العموم والفنون المختمفة وعرفت تطورا كبيرا لكنيا فال
في النياية آلت إلى الانحطاط، ونفس الأمر حدث في الحضارة اليونانية فعمى الرغم من أنيا 
أطاحت بآسيا مرتين واستطاعت أن تحقق ذلك أين كانت آدابيا في الميد إلا أن تقدم الفنون 

دى إلى انحلبل أخلبق مواطنييا وفسادىم، فأطاح بيا المقدونيون بعد أن بمغت فييا أ
من خلبل ىذه الأمثمة أن يبين لنا أن شعوبا قميمة فقط ىي  روسو، يحاول (4)الحضارة أوجيا

التي تمكنت من الموازنة بين التقدم العممي والفني وبين القيم الأخلبقية، في حين أن الشعوب 

                                                           
 .139ليو شتراوس، جوزيف كروستى، مرجع سابق، ص  -1
 .138، صوالمرجع نفس -2
 .204،203رونالد سترومبرج، مرجع سابق، ص ص  -3
 .118بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -4
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قيا فآل بيا الأمر إلى الانييار، فتقدم وتطور دون فضائل أخلبقية الأخرى نسيت أخلب
 يراعييا الإنسان لا معنى لو.

لى تناقضات الفلبسفة فيما بينيم، إذ أن البعض  روسوأشار  أيضا إلى تأثير الفمسفة وا 
منيم يؤكدون عمى شيء اسمو المادة بينما البعض الآخر يرون أنو لا وجود لشيء اسمو 

آخرون يعمنون أن الفضيمة والرذيمة ليستا سوى مصطمحين ولا وجود إلا لمقوة، فيؤلاء المادة، و 
، وىذه التناقضات ىي ما يجعل الإنسان يدخل في (1)الفلبسفة يحطمون الإيمان بالفضيمة

دوامة وتختمط عميو المعارف أييا أصح وأييا خاطئ، وما ىي المعرفة الصحيحة التي 
جد نفسو في عممية بحث أخرى، وىذا لا يجعمو سعيدا بل يجعمو يأخذىا بعين الاعتبار، في

في حالة شقاء، وبالتالي فالعقل وحده لا يكفي وتطور الفنون والعموم لا تعني أن الإنسان 
 سعيد.

أنو لا ييين العمم، بل يدافع عن الفضيمة والأخلبق، لأن  روسووفي ختام خطابو يؤكد 
والقوانين ىي التي جعمتو يؤول إلى الفساد فحاول أن الإنسان خير وفاضل بفطرتو، والنظم 

يحد من التناقض بين العمم والفضيمة، ويدعو الإنسان لمعودة إلى ذاتو والإصغاء لصوت 
دائما ما كان يحن إلى حالة الطبيعة التي كان يعيشيا الإنسان، ودائما ما  فروسو.(2)ضميره

عندما ترونني موشكا عمى الموت « و قال:كان يفضل العيش في البساطة البدائية، لدرجة أن
 .3»احمموني إلى ظؿ بموطة وأعدكـ بأف أعود إليكـ معافى

 

                                                           
 .119بوصوار نجمة، مرجع سابق ،  ص -1
 .122المرجع نفسو،  ص  -2
 .179، الييئة العربية الحديثة لمطبع والنشر والتوزيع، القاىرة، دس، ص 2روسو، اعترافات، ترجمة حممي مراد، ج -3
ىو اتفاق بين شخصين أو أكثر، والعقد الاجتماعي ىو اتفاق افتراضي بين أفراد المجتمع يوجب عمى كل منيم وىو  قدالع*

جميل :)في الحالة الطبيعية أن يعيد في شخصو وفي كل ما لديو من قدرات إلى الإرادة العامة التي تنتظم بيا حياة الكل 
 .(82، مرجع سابق، ص2صميبا، المعجم الفمسفي، ج
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 المبحث الثالث: إعادة الوفاؽ بيف الإنساف والطبيعة عند روسو

ليؤكد أن العودة إلى الحالة الطبيعية أصبحت مستحيمة، وامتداحو الشديد  روسويعود 
نما كان وسيمة لنقد الحاضر الذي عايشو، ليذه المرحمة لم يكن عن أمل في ا لعودة إلييا، وا 

فيو كغيره من الموسوعيين يؤكد عمى المضي قدما، إلا أنو يعتبر طريق التقدم مميئا 
بالأخطار، ليذا بحث عن طرق أخرى يتبعيا البشر من أجل الوصول إلى السعادة المنشودة، 

 "العقدبشر والتي أكد عمييا في كتابو ومن ىذه الطرق إعادة تأكيده عمى المساواة بين ال
، ثم وضعو لطريقة أفضل لتربية الطفل من أجل أن يكون مواطنا صالحا وىذا "*الاجتماعي

 .(1)ما أكد عميو في كتابو إيميل، والتربية تنبع طبعا من أسس أخلبقية دينية

 المطمب الأوؿ: الإنساف والعقد الاجتماعي

ية العودة إلى الحالة الطبيعية، إلا أن طرحو ىذا فكرة إمكان روسوفي البداية طرح 
واجو العديد من الانتقادات، لكنو في حقيقة الأمر كان يعي بعمق أنو لا يدعو لمعودة إلى 
حالة اليمجية والوحشية البدائية، بل ىو يحاول تصحيح مسار الإنسانية جمعاء، ليذا ينطمق 

ظام اجتماعي تكون خصائصو قريبة نوعا من فكرة جوىرية جادة تتمثل في ضرورة اعتماد ن
ما من الحالة الطبيعية، وذلك لعدم الوصول إلى الإنسان المتصنع كميا، والبعد عن كل ما 

، فيو يدعو إلى إعادة تنظيم المجتمع تنظيما جديدا (2)ىو غير طبيعي في النفس الإنسانية
لى اشتراع عقد اجتماعي جديد يحل محل العقد الاجتم اعي السائد، والقائم عمى بأكممو، وا 

الكذب والحيمة والخداع، لذا فالميمة الأساسية تكمن في إعادة بناء المجتمع وتحويمو من قوة 
مفسدة إلى قوة نبيمة ترتفع بالإنسان، والمجتمع الصالح لا يبنى عمى الأنانية الفردية بل عمى 

طية اشتراكية ذات مجتمع المصمحة الجماعية، فكانت بذلك دولة روسو دولة طوباوية ديمقرا

                                                           
 .271،270حسين مؤنس، مرجع سابق، ص ص  -1
 .44آلان تورين، مرجع سابق، ص  -2
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لم تكن تعجبو الحياة التي كان يعيشيا الإنسان في تمك الفترة،  فروسو، وبالتالي (1)مثالي
لأنيا حياة تييمن عمييا المدنية بشتى مظاىرىا، فسمبت حريتو وطمست ىويتو كإنسان، 

 وجعمتو يعيش حياة اغتراب، ليذا أراد أن يبني المجتمع وفقا لرؤيتو ىو.

ما تعالت صرختو اتجاه الحرية رافضا كل أنواع الاستعباد، فلب يوجد في خطاب ولطال
روسو عبيد بالطبيعة أو بالقانون الطبيعي، كما لا يوجد ىناك أسياد بالطبيعة، وقد كانت من 

ويرفضيا رفضا تاما ىي "العبودية"، ففي نظره  روسوأشد أنواع الاغتراب التي يمتفت إلييا 
طيع بيع حريتو فيصبح عبدا لسيد، فمماذا لا يستطيع شعب أن يبيع حريتو إذا كان الفرد يست

ويصبح تابعا لممك؟، والاغتراب يحدث في المجتمع الرأسمالي حينما تفرض الصناعة والتقنية 
نسان  سمطتيا عمى الفرد وطبيعتو، فيؤدي ذلك إلى إحداث فجوة بين إنسان المدينة وا 

اف حرا، ويوجد الإنساف مقيدا في كؿ مكاف، وىو يظف يولد الإنس« :روسو،يقول (2)الريف
أنو سيد الآخريف، وىو يظؿ عبدا أكثر منيـ، وكيؼ وقع ىذا التحوؿ؟، أجيؿ ذلؾ، وما 

، إذن الإنسان يظن أنو 3» الذي يمكف أف يجعمو شرعيا؟، أراني قادرا عمى حؿ ىذه المسألة
ء، إلا أنو في حقيقتو مقيد سواء في وسط تمك المدنية يمتمك حرية مطمقة لا يضاىييا شي

من طرف أشخاص آخرين أعمى سمطة منو أو من طرف التطور الصناعي والتقني أين فقد 
مكانتو وأصبح شأنو شأن الآلة، ليذا كانت أول مسألة يريد روسو أن يكفميا للئنسان من 

 خلبل العقد الاجتماعي ىي مسألة الحرية.

ا لو ضروريا ومن العبث محاولة فضو، ومن ىذا المنطمق أضحى الاجتماع وفق
فالإنسان لم يعد في استطاعتو الاستغناء عن معونة إنسان آخر، ليذا ومن خلبل مؤلفو العقد 
الاجتماعي أراد أن يبين لنا ضرورة الحالة الاجتماعية لكن بمواصفات تحفظ للئنسان مكانتو 

                                                           
 .210،209رونالد سترومبرج، مرجع سابق، ص ص  -1
 .103،102بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص ص  -2
 .29جون جاك روسو، العقد الاجتماعي أو مبادئ الحقوق السياسية، مصدر سابق، ص  -3
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المبادئ التي من شأنيا أن  ، حيث اقترح فيو مجموعة من(1)كما كان في الحالة الطبيعية
تؤدي إلى سمو أخلبقنا لا إلى انحطاطيا، فعندما يبرم العقد الاجتماعي ويتأسس المجتمع 
المدني عمى النحو السميم يكتسب البشر حرية مدنية وأخلبقية عوضا عن الحرية الطبيعية 

بعية والخضوع التي امتمكوىا في غياب المجتمع المدني، وىو يحاول بذلك إنياء علبقات الت
بين البشر، والتي تجعميم لا يبرحون مكانيم في الحياة وتدمر حريتيم، ليذا فإن قوة التشريع 

عمى البعد السياسي  روسويجب عمييا دوما أن تصون المساواة والحرية للؤفراد، وقد شدد 
ون ممزما لممساواة أكثر مما يتعمق بالعلبقات الاجتماعية والاقتصادية، فزعم أن كل قانون يك

لممواطنين جميعا دون تمييز، حيث لا تميز الدولة بين الأشخاص المشمولين بو، فأول 
، ويكون عمى الدولة بذلك أن تكون عقدا اجتماعيا يتخمى (2)القوانين ىو أن تحترم القوانين

فيو كل منا عن كامل حريتو لمجميع، أي يتخمى كل إنسان عن حريتو لنفسو المشمولة 
لك لكي يعوض بحرية مدنية من حريتو الطبيعية، وكأن التعاقد ىو عممية نفي بالجميع، وذ

نما كإنسان مدني أي كمواطن، والعقد الذي  لمنفي يعيد الإنسان المفقود لا كإنسان طبيعي وا 
رادة لا تتجزأ ولا تنقل  روسويجب أن يكون عند  يؤسس شعبا قائما برؤسائو أو من دونيم، وا 
 .(3)ا إلا إذا تنازل الشعب عن كونو شعباولا يمكن التنازل عني

بمعنى العقد لا يمثل إلا الإرادة الكمية أو العامة، لأنو ييدف إلى تحقيق الصالح العام  
الإرادة العامة وحدىا ىي التي يمكف « :روسوويضمن حقوق وواجبات الجميع، ليذا يقول 

..السيادة ليست غير أف توجو قوى الدولة وفؽ ىدؼ نظاميا الذي ىو الخير العاـ .
 »4. ممارسة الإرادة العامة...وأف الإرادة العامة تميؿ إلى المساواة

                                                           
 .200بق، صإيميل برىييو، مرجع سا -1
 .80-77روبرت ووكمر، مرجع سابق، ص  -2
 .138،137، ص ص 2012، قطر، 6عزمي بشارة، المجتمع المدني، المركز العربي للؤبحاث ودراسة السياسات، ط -3
 .60،59جون جاك روسو، العقد الاجتماعي، مصدر سابق، ص ص -4
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أو عقدا بين الأفراد والحاكم، بل  توماس ىوبزوالعقد لا يكون بين أفراد كما ىو عند 
،  (1)كل واحد يتحد بالجميع عن طريق الميثاق الاجتماعي، إذ يجري العقد مع الجماعة

لاستقلبل، وقوامو الشراكة، وغايتو النفع العام أو المصمحة العامة المشتركة مبدؤه الحرية وا
بين الجميع، ويحدث فيو التنازل الكامل من جانب كل مشارك عن جميع حقوقو لمجماعة 
كميا، ولكي لا يكون ىذا العقد الاجتماعي مجموعة أصول لا طائل تحتيا فقد تضمن إلزاما 

يمكن أن يكسب الالتزامات الأخرى قوة مؤداىا أن من يرفض  ضمنيا، لأن ىذا الإلزام وحده
أن يطيع الإرادة العامة ترغمو ىيئة السيادة كميا عمى الطاعة، وىذا لا يعني إلا أن يرغم 
عمى أن يكون حرا، لأن ىذا ىو الشرط الذي بمقتضاه يوىب كل مواطن لموطن فيضمن لو 

ليس في مقدوره الخروج عن الإرادة العامة، ، إذن الإنسان (2)الإفلبت من كل تبعية شخصية
لا ضاعت حقوقو وحريتو في نفس الوقت.  وا 

فالإرادة العامة الحقيقية تكشف عن نفسيا في ظروف مثالية في تصويت شعبي عام 
تقبل نتيجتو الأقمية من حيث إنيا تكون ما يرغبونو بالفعل ومن يخالف القوانين يرضى 

جتماعي ضمني لأنو قبل سمفا المواطنة وشارك في بعقوبتو الخاصة عن طريق عقد ا
، أي أن الإرادة العامة ىي ما تحول الإنسان إلى مواطن حقيقي فاعل داخل (3)صنعيا

لم ييتم بالمواطن الأخلبقي فقط بل بالمواطن السياسي، فقبل أن نصبح  فروسوالدولة، "

                                                           
ر الأنوار، ترجمة: ناجي الدراوشة، دار التكوين جان توشار، تاريخ الأفكار السياسية من عصر النيضة إلى عص -1

 . 571، ص 2010، دمشق، 1لمتأليف والترجمة والنشر، ط
نعمون مسعود، التأسيس الفمسفي في فكرة حقوق الإنسان عند روسو، مذكرة مكممة لنيل شيادة الماجستير في الفمسفة،  -2

، 2008/2009انية والاجتماعية، جامعة منتوري قسنطينة، إشراف: فريدة غيوة حيرش، قسم الفمسفة، كمية العموم الإنس
 .43ص 

، بيروت، 1وليم كمي رايت، تاريخ الفمسفة الحديثة، ترجمة: محمود سيد أحمد، التنوير لمطباعة والنشر والتوزيع، ط -3
 .240،239، ص 2010
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ظر روسو أن يتصف رجالا لا بد أن نكون قد أصبحنا مواطنين، ولابد لممواطن في ن
 .(1)بالأخلبق الحسنة عمى عكس ما كان يمثمو النظام"

فإذا كان ما يفقده الإنسان بالعقد الاجتماعي ىو حريتو الطبيعية، فإن أول ما يكسبو 
ىو الحرية المدنية وممكية جميع ما في حيازتو، واجتنابا لوقوع أي نوع من أنواع الخطأ فيما 

قابل، يجب الحرص عمى التمييز بين الحرية الطبيعية التي ليس يعطيو الفرد وما يأخذه بالم
، وىنا يقول (2)ليا حدود ليا إلا قوى الفرد، والحرية المدنية التي تكون محدودة بالإرادة العامة

وتنزؿ الإنساف عف حريتو يعني تنزلا عف صفة الإنساف فيو وتنزلا عف الحقوؽ « :روسو
تنزؿ كيذا يناقض طبيعة الإنساف، ونزع كؿ حرية مف الإنسانية وعف واجباتيا أيضا...و 

  »3. إرادة الإنساف ىو نزع كؿ أدب مف أعمالو

إذن دخول الإنسان في حياة اجتماعية وفقا لمبادئ محددة في العقد الاجتماعي، يجعل 
الإنسان يضمن عيش حياة ىنيئة يأخذ فييا حقوقو ويقوم بواجباتو، وىذا مع مراعاة طبعا 

الأخلبقية التي تسير بمقتضاىا الإرادة الكمية التي ىي إرادة الجميع، فالمجتمع لا المعايير 
يكون فاسدا إلا بقدر ابتعاده عن الحق والعدل وتطبيق المساواة وضمان حرية الأفراد، لقول 

ولنعترؼ إذف أف القوة لا تخمؽ الحؽ، وبأننا غير ممزميف بغير الطاعة لمسمطات « :روسو
  »4. الشرعية

 لمطمب الثاني: الإنساف والتربيةا

أن يقدم نظاما تربويا كمشروع ثقافي، فالتربية تقوم بما يقوم بو عمل  روسوحاول 
الثقافة من تسوية وتطوير، حيث رأى أنو لا أحد يستطيع إصلبح الدنيا قبل أن يسعى أولا 

                                                           
 .140بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -1
 .46نعمون مسعود، مرجع سابق، ص  -2
 .36جاك روسو، العقد الاجتماعي، مصدر سابق، ص جون  -3
 .34، ص المصدر نفسو-4
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 روسوأيضا  إلى إصلبح التربية، ليذا كان موضوع التربية من أىم المواضيع التي عالجيا
"، فيي تعتبر من أىم العناصر التي تساىم في تكوين إميؿ أو في التربيةوذلك في مؤلفو: "

فرد صالح داخل الدولة، وقد كان إيميل ىو نموذج التربية الصحيحة بالنسبة لروسو، ىذا 
فنحف نولد ضعافا في حاجة الى القوة، « :روسو، يقول (1)النموذج الذي يجب الاقتداء بو

لد مجرديف مف كؿ شيء في حاجة إلى العوف، ونولد حمقى في حاجة إلى التمييز، ونو 
، يتضح من ذلك أن 2» وكؿ ما يعوزنا حيف مولدنا ونفتقر إليو في كبرنا تؤتينا إياه التربية

الإنسان يولد كائنا ضعيفا، ليذا فيو في حاجة إلى التربية، التي تعينو في حياتو وتساعده 
 قوية.عمى تكوين شخصية 

وحاول غرس مبادئ التربية الطبيعية  "إيميؿ"بطل قصتو شخصية  روسوإذن اختار 
ولبياف تمؾ الصفات وطريقة « :روسوفي شخصيتو ليحقق مواطنا يقدر حياة الجماعة، يقول 

التأديب والتربية رأيت أف أتخذ لي تمميذا وىميا، وأف أزعـ لنفسي مف السف ومف الصحة 
رشاده وتدبير أمره ومف المعرفة وجميع ال مزايا الأخرى التي يقتضييا القياـ عمى تربيتو وا 

 .3» منذ مولده إلى أف يستوي رجلا تاـ الرجولة، لا حاجة بو إلى مرشد لو غير ذاتو

وقد طالب بالرجوع إلى الطبيعة في التربية، حيث يترك الطفل يربى نفسو بنفسو فينشأ  
في دولة حرة، فوفقا لو ما من وسيمة لتربية الطفل حرا، ويكون بذلك جديرا بأن يكون عضوا 

يخرج كؿ شيء مف يد الخالؽ صالحا وكؿ « ، ليذا يقول:(4)لأجل الحرية إلا تربيتو بالحرية
جعل من مبدأ الحرية  روسو، ما نلبحظو أن 5» شيء في أيدي البشر يمحقو الاضمحلاؿ

                                                           
 .143بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -1
جون جاك روسو، إيميل أو تربية الطفل من الميد إلى الرشد، ترجمة: نظمي لوقا، الشركة العربية لمطباعة والنشر،  -2

 .26القاىرة، دس، ص 
 .44، ص ، مصدر سابقالطفل من الميد إلى الرشد جون جاك روسو، إيميل أو تربية  3
 .204يوسف كرم، مرجع سابق، ص  -4
 .24، السابقجون جاك روسو، المصدر  -5
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ك لأن ىذا المبدأ في أصمو مبدأ أساسي في جل فمسفتو، حتى في فمسفتو التربوية، وذل
طبيعي ملبزم للئنسانية، ليذا عند تربية الطفل حتى في مراحمو الأولى عمينا أن نشعره بيذه 

 الحرية.

في مجال التربية وجد بأنيا تأتينا إما من الطبيعة أو من الناس أو  روسوفعندما تمعن 
الأساتذة، والشخص  من الأشياء، وبالتالي فكل شخص يتولى أمر تربية ثلبثة ضروب من

الذي تتضارب فيو دروسيم المتباينة تسوء تربيتو، ليذا يجب أن تتوافق تعاليميم فتنصب 
عبى أمور واحدة وتستيدف غايات واحدة، فيصل بذلك الشخص إلى مبتغاه ويعيش في وفاق 

، بمعنى أنو يجب عمى المربي أن يركز عمى أمور (1)مع نفسو، وىذا ىو من طابت تربيتو
دة وواضحة في تربية الطفل، وىذا كي لا تختمط عميو الأمور، ويختل توازنو النفسي واح

إحداث نوع من التوافق مع الطبيعة، ليحدث  لروسووالعقمي، والمصدر الأصح لتربيتو وفقا 
 الانسجام بينو وبين محيطو.

أن أن نعد الطفل ليكون محاميا أو جنديا، بل الأىم من ذلك  روسوفميس الميم بحسب 
نعده ليكون إنسانا كما خمقتو الطبيعة، ليذا ركز في تربية إيميل عمى العديد من المبادئ 

 نذكر منيا:

 .الإعلبء من شأن الطبيعة والإيمان بضرورة مراعاتيا في تربية النشء 
  الإيمان ببراءة الطفل وخيريتو الطبيعية، وبأن خصائصو وميولو وحاجاتو يجب أن

 ة.تكون مركز عممية التربي
  سنة، فالتربية تمتقط الإنسان منذ طفولتو 12تطبيق مبدأ التربية السمبية حتى سن

 لتوجيو نحو التآلف مع الطبيعة.

                                                           
 .26، صالسابقجون جاك روسو، المصدر  -1
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 (1)التدرج في التعميم ومراعاة مستوى النضج الذي وصل إليو المتعمم. 

يشتمل عمى أربع مراحل ىي: حياة الطبيعة، الحياة العقمية،  روسووبرنامج التربية عند 
اة الخمقية، والحياة الدينية،  ولكل مرحمة خصائص معينة يجب مراعاتيا عند تربية الحي

 الطفل، والتي يمكن توضيحيا كالتالي:

  المرحمة الأولى: تمتد من الولادة إلى سن الخامسة، وفييا يرفض روسو استخدام
المرحمة القماط لمف المولود، لأن ذلك لا يجعمو يشعر بحريتو، كما يتعمم الطفل في ىذه 

الكلبم والمشي والأكل، وتكون وسيمة اتصالو بالعالم الخارجي ىي حواسو التي يوظفيا في 
ىنا إلى أن الأمر الذي يجب أن يتعود  روسوالتعرف عمى الأشياء المحيطة بو، وينبينا 

والعادة الوحيدة التي يجب أف ندع « ، لذلك يقول:(2)عميو الطفل ىو ألا يعتاد أية عادة
كونيا ىي ألا تكوف لديو عادة ثابتة...أعدوه مف بعيد كي تسود حياتو الحرية الطفؿ ي

والقدرة عمى استعماؿ قواه كميا تاركيف لجسمو العادة الطبيعية، بحيث يكوف دائما سيد 
، فالطفل في 3»نفسو قادرا في جميع الأمور عمى العمؿ بمشيئتو متى صارت لو مشيئة

ت بشدة لذلك يجب أن نجنبو أي عادة ميما كانت خاصة مراحمو الأولى تترسخ فيو العادا
 العادات التي يكون انعكاسيا سمبي عميو.

  سنة، ىي أدق مراحل الحياة البشرية 12المرحمة الثانية: تمتد من سن الخامسة إلى
والتي يجب أن يتحكم فييا مبدآن، أوليما وجوب أن تكون التربية سمبية، وثانييما وجوب 

ي عن طريق النتائج الطبيعية، وفي ىذه المرحمة يتصل الطفل بالأشياء التدريب الأخلبق
مباشرة، ويصل بالملبحظة الشخصية إلى استكشاف ما ىو ضروري لو حتى في مجال 

 ، أي الاىتمام ىنا بالخبرة والممارسة العممية.(4)الأخلبق
                                                           

 .90ديما عيسى محمود، مرجع سابق، ص  -1
 .146بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -2
 .64جون جاك روسو، إيميل، مصدر سابق، ص  -3
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  التي يتم فييا سنة، وىي فترة التنشئة الذىنية 15سنة إلى 12المرحمة الثالثة: تمتد من
تحويل الأحاسيس إلى أفكار، وتكون فييا المعرفة الكتابية قميمة، وأىم ما يسمح بو من كتب 

"، إضافة إلى "دراسة الحياة وفؽ الطبيعةالذي ىو عبارة عن  *روبنسوف كروزوىو كتاب 
 عمى أىمية العمل اليدوي والنشاط الصناعي في التربية أي عمى المزايا روسوإلحاح 

، وبالتالي عمى إيميل ىنا أن ينمي ممكاتو العقمية انطلبقا مما ىو محسوس، (1)تماعيةالاج
 أي الرجوع إلى الطبيعة.

  وىنا تبدأ إيميؿفي ىذا الجزء التربية الروحية لمفتى  روسوالمرحمة الرابعة: يعالج ،
يدخل إيميل عمى حد قولو التربية الحقيقية حتى أن ما قبميا يمكن أن يعد لعب أطفال، ففييا 

الحياة الأخلبقية ويواجو الآخرين، لذا يجب عميو دراسة قائمة الدرجات الاجتماعية، ليتعمم 
فيما بعد حقيقة الدين الذي عميو أن يؤمن  روسومعرفة الناس ورؤيتيم كما ىم، ليبين لو 

 .(2)بو
لا تكون بمعزل عن المجتمع، لأن ىذا  روسويتضح من كل ىذا أن التربية عند 

خير ىو الركيزة الأساسية في عممية التربية، فإذا كان الفرد منعزلا عنو كان فردا غير الأ
صالح، إلا أنو في المقابل من ذلك يعمي من شأن الطبيعة لأنيا الأصل الأول الذي يجب 

 أن يترك الطفل في أحضانو، ليكون قادرا عمى مقاومة الشدائد ميما كانت طبيعتيا.

 ف والديفالمطمب الثالث: الإنسا

ىنا نظرتو حول الدين فأي إنسان لابد لو من دين يعتنقو ينير طريقو، فبعد  روسويقدم 
ان وصل إيميل إلى المرحمة الأخيرة لا بد لو من الحصول عمى تصور للئلو، وعميو أن يفيم 

                                                           

، وىي قصة خيالية تتحدث عن بحار ألقي عمى ساحل جزيرة ميجورة 1719ىي عبارة عن رواية كتبيا دانيال ديفو عام  *
وحيدا، وربما أن ىذه قصة ، وتصف ىذه القصة كيف أن كروزو نجح في تحقيق أساليب الراحة لنفسو رغم أنو يعيش 

 و بالإنسان الطبيعي )أحمد الشويخات وآخرون، مرجع سابق(.ستذكر رو 
 .233،232نجيب المستكاوي، مرجع سابق، ص ص  -1
 .335،334المرجع نفسو، ص ص  -2
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ما ىو مكان الإنسان ي العالم، ويفيم أيضا بأي اتجاه يتحرك التاريخ الإنساني، واليدف من 
عقيدتو نجده ينتقد فئتين ىما: الفلبسفة  روسواة الإنسان ككل، وقبل أن يبين لنا حي

الممحدون والكينة المضممون، فالفلبسفة لم تكن لدييم نزعة عقمية تخمص المجتمع من 
الفساد، والكينة لا يممكون الخير لأنفسيم حتى يممكوه لبقية البشر، والطبيعة تسير بقوانين ولا 

و معجزة، وبعد تصفيتو ىذه نجده يبقي من الأديان ما يقبمو العقل فقط وما لا تنقمب بدعاء أ
 .(1)يرفضو الوجدان

أنو في العصور القديمة والوثنية كان لكل دولة آليتيا وأن سمطة  روسوفقد أشار 
آليتيا تحددىا حدود الدولة السياسية، لكن الييود أولا ومن بعدىم المسيحيين قدسوا إلو 

ىذه الأرض إلو أخفقت سمطتو الدنيوية أحيانا في مصارعة ىيمنتو الروحانية،  مممكتو عمى
مما أدى إلى انقسام بسبب فصمو النظام اللبىوتي عن النظام السياسي في الدولة، ويستقرئ 
روسو التاريخ ليعود إلى الرومان الذين وسعوا عقيدتيم مع اتساع إمبراطوريتيم مشككين في 

ة الذي أبداه المسيحيون الروحانيون، وفي مقابل الخوف من ثورتيم عدم الاكتراث بالسياس
أنو في الوقت المناسب تخمى المسيحيون حقا عن  روسوعمييم قاموا باضطيادىم، وىنا يرى 

خضوعيم وشددوا عمى حقيم في السيطرة عمى الجوانب المادية، فأسسوا بذلك أعنف الدول 
لاحظ في عصره  روسو، إضافة إلى ىذا فإن (2)ديثالاستبدادية عمى الإطلبق في العالم الح

أن ىناك خمط بين اليويات السياسية والدينية في كل مكان، لدرجة أن الروح المسيحية سادت 
جدا، وحيثما اكتسب رجال الدين سمطة مؤسسية كانوا يسعون إلى بسط نفوذىم عمى الأمراء 

ل حقوق الحرمان الكنسي التي بموجب الأحكام التي تفرضيا مكانتيم المقدسة، ومن خلب
من خلبل  روسو، يتضح من ذلك أن المشروع التربوي الديني الذي قدمو (3)يتمتعون بيا
" كان مشروعا نقديا، أراد من خلبلو إعادة بناء المنظومة الدينية التي كانت "إيميؿشخصية 

                                                           
 .97،96ديما عيسى محمود، مرجع سابق، ص ص  -1
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عطاء الحرية لمفرد في التفكير وحسن اختيار الد ين الذي يراه مسيطرة في ذلك الوقت، وا 
 مناسبا.

رؤيتو الفمسفية في المجال الديني من خلبل كتابو  روسووفي ىذا السياق يقدم لنا 
، الراىبالسافويمبادئ الدين الطبيعي عمى لسان  إيميؿعمى  روسوحيث يعرض  "إيميؿ"،

 جيـىما الأب  سافويم راىبين من 1728وىو شخصية ليست خيالية، لأنو عرف فعلب عام 
الذي يمقي بخواطره  الراىب السافوي، فخرج شخصيتيما وأخرج منيا شخصية اتييوجوالأب 

، ونميز في إقرار الإيمان بين قسمين: أحدىما قوامو التأييد، روسوالدينية عمى مسامع 
اعتقاده في ثلبثة: الله، العناية الإليية، خمود  روسووالثاني قوامو الإنكار، ففي الأول يؤكد 

عمى  روسوأسس الدين الطبيعي ويمد يده لممؤمنين، وفي الثاني يحمل  الروح، وىكذا يضع
التنبؤ والمعجزة عمى كل ما ىو خارق لمطبيعة، وىنا يولي ظيره لحظة لممؤمنين ويبدو 

والتي يجب أخذىا بعين الاعتبار ىي  روسو.وأىم مسألة يتحدث عنيا (1)صديقا لمفلبسفة
يره لدور الضمير وعمى ضرورتو في حياتنا مسألة الضمير، إذ نجده شدد بقوة في تقد

الأخلبقية، حيث اعتبره العنصر الإليي الذي نحممو في ذواتنا، وصوت الطبيعة الذي أودعتو 
، (2)في نفوس بني البشر دون أن تميز أحدا من الآخر ودون اصطفاء أو تفضيل لأحد منيم

يقاؿ لنا إف الضمير وىـ مف الأوىاـ التي نتوارثيا دوف فحص، لكف تجربتي « :روسويقول 
 روسو، بما أن 3»تثبت أف ضميرنا لا ينفؾ يطيع أوامر الطبيعة ويعاكس كؿ قوانيف البشر

بطبيعة الحال كل شيء يرده إلى الطبيعة وذلك من أجل إحداث التوافق والانسجام معيا، 
الضمير الأخلبقي ىو الآخر ستكون منبعو الطبيعة، فمو وأيضا بين الإنسان ونفسو، فإن 

كان مصدره الإنسان لكان فيو اختلبف. كما رأى فيو العمة الأخلبقية الفاعمة التي تحفظ 

                                                           
 .340،339جع سابق، ص ص نجيب المستكاوي، مر  -1
 .154بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -2
، الدار 1روسو، دين الفطرة أو عقيدة القس من جبل السافوا، ترجمة: عبد الله العروي، المركز الثقافي العربي، ط -3
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يوجد « :روسو، يقول (1)الإنسان من الوقوع في الخطأ، وتجنبو السقوط في  الرذيمة والفساد
ضوئو يحكـ الفرد، ولو صدـ ذلؾ ميولو إذف في سر النفوس مبدأ يولد مع الإنساف عمى 

الشخصية عمى تصرفاتو وتصرفات غيره فينعتيا بالصالحة أو بالفاسدة، ىذا المبدأ ىو 
 .2» الذي أسميو أنا: الضمير

ىو فطري في الإنسان، وبو يميز بين  روسوبمعنى أن ىذا الضمير الذي يشير إليو 
رة النفوس مبدأ فطريا لمعدؿ والفضيمة إف في قرا« الخير والشر، وفي ىذا السياق يقول:

إليو أفعالنا وأفعال سوانا من الناس ونحكم عمييا بالخير أو السوء وىذا المبدأ ىو الذي  نقيس
مثالا عن مسألة الضمير وفطريتو في الإنسان بالمجرم،  روسو. ويضرب 3» أسميو الضمير

ـ فتقود إلى سر اكتشاؼ يحدثنا البعض عف صرخة الضمير التي تؤنب المجر « حيث يقول:
جريمتو، مف منا لـ يسمع قط ىذا الصوت المقمؽ؟، ىذه تجربة يعرفيا الجميع، ومع ذلؾ 
يطمب منا أف نتجاىؿ ىذا الشعور المزعج لنطع الطبيعة وسنعرؼ كـ حكميا ليف 

، فالمجرم لا نعرف بحقيقة إجرامو إلا عندما يؤنبو ضميره، فيدفعو ذلك لمبوح 4» متسامح
من خلبل ىذه الأفكار الفمسفية أن يعالج مسألة الانحلبل  روسوتو، وبالتالي فقد حاول بجريم

 الأخلبقي والفساد الإنساني التي سادت بسبب المدنية، وسوء التعامل معيا.

 في ختام ىذا الفصل نتوصل إلى النتائج التالية: 

  نجده ركز جون جاك روسو في حديثو عن الإنسان الطبيعي أو المرحمة الطبيعية
بشدة عمى أىم السمات التي يجب أن تكون ملبزمة لحياة الإنسان والتي تتمثل في: الحرية 
والمساواة، كما أكد عمى أن ىناك ارتباط شديد بين الإنسان والطبيعة، فيذه الأخيرة ىي التي 

                                                           
 .155بوصوار نجمة، مرجع سابق، ص  -1
 .74، ص السابقجون جاك روسو، المصدر  -2
 .213المصدر نفسو، ص  -3
 .72، ص نفسو مصدرال -4
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ساىمت في تكوين الإنسان، وانعدام الحرية والمساواة في ىذه المرحمة يؤدي إلى سيادة 
كما عبر عمى ذلك –لفوضى، وانعدام الأمن، حيث يصبح الإنسان ذئب لأخيو الإنسان ا

 .-توماس ىوبز
  ،تطور وعي الإنسان تدريجيا جعمو يتجاوز المرحمة الطبيعية إلى المرحمة المدنية

والتي تحدث عنيا روسو بالتفصيل، حيث كان لو موقف من التقدم والتطور الذي رافق جميع 
بداية من عصر النيضة إلى ما يسمى بعصر الأنوار، والذي أسفر عنو مجالات الحياة 

ظيور مجموعة من المفاىيم كالعقلبنية مثلب، فكان لمتقدم الحضاري أثر كبير عمى القيم 
الإنسانية، والذي رأى روسو بأنو أدى إلى انحطاط الحضارة، وانحلبل الأخلبق الإنسانية 

 وجعل من الإنسان أشبو بالآلة.
 السمبي لعصر الأنوار عمى قيمة الإنسان واختفاء السمات التي كان يتميز بيا  الأثر

في المرحمة الطبيعية، جعل روسو يدعو إلى ضرورة التخمص من ىيمنة العموم والفنون عمى 
حياة الإنسان، من خلبل إعادة النظر في العلبقة التي تجمع بين الإنسان والطبيعة، لأنو قد 

ذا سيطرة الإنسان عمى أخيو الإنسان، من خلبل إعادة الوفاق بين تم السيطرة عمييا وك
الإنسان والطبيعة عن طريق التذكير بأىميتيا في حياتو وبأىمية المبادئ التي استمدىا منيا 
"الحرية والمساواة"، وتطبيق ذلك في كل من المجال السياسي والمجال التربوي والمجال 

 الديني.
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 الفصؿ الثالث: امتدادات فكرة الطبيعة الإنسانية عند روسو
 ي الفكر الفمسفي المعاصرف

 تمييد

 -أنموذجا ىابرماس يورغف–المبحث الأوؿ: في مدرسة فرنكفورت 

 المطمب الأوؿ: سؤاؿ الإنساف عند مدرسة فرنكفورت 

 ىابرماس المطمب الثاني: إشكالية الحداثة عند يورغف

 ىابرماس المطمب الثالث: العقلانية التواصمية عند يورغف

 مسفة الإيكولوجية عند ىانس يوناسالمبحث الثاني: في الف

 -والإيكولوجيا التقنية–ور الفمسفة الإيكولوجية المطمب الأوؿ: دواعي ظي

 المطمب الثاني: الإنساف والطبيعة عند ىانس يوناس

 المطمب الثالث: أخلاؽ المسؤولية عند ىانس يوناس

 -طو عبد الرحمف أنموذجا–المبحث الثالث: في الفكر العربي المعاصر 

 المطمب الأوؿ: أزمة الحضارة في العالـ العربي

 المطمب الثاني: نقد الحداثة الغربية عند طو عبد الرحمف

 المطمب الثالث: روح الحداثة عند طو عبد الرحمف
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 تمييد: 

ون جاك روسو من خلبل فكره الفمسفي إلى إعادة الوفاق بين الإنسان ما نادى بو ج
والطبيعة والحفاظ عمى مكانتيما في نفس الوقت، كان لو صدى واسع في الفكر الفمسفي 
المعاصر، حيث تأثر العديد من الفلبسفة والمفكرين بنظرتو  التي لم يكن ليا مثيل حول 

سان الطبيعي، ومن الفمسفات التي عممت عمى الطبيعة الإنسانية خاصة في تحديده للئن
الاعتبار للئنسان ولمحفاظ عمى الطبيعة، نجد في الفكر الغربي مدرسة فرنكفورت التي 
اتخذت من النقد منيجا، وذلك لنقد التقدم العممي التقني والتكنولوجي الذي كانت لو آثار 

رية النقدية، ويعتبر يورغن سمبية عمى الإنسان والطبيعة، ليذا سميت ىذه النظرية بالنظ
ىابرماس أحد أقطاب ىذه المدرسة، حيث عمل ىو الآخر عمى توجيو نقد لمحداثة الغربية 
في شتى تجمياتيا، نظرا لما أحدثتو من تغيير جذري عمى الطبيعة الإنسانية فانسمخ الإنسان 

التي يواجييا عن إنسانيتو، ليذا حاول أن يقدم بدائل تساىم في التخمص من تمك الييمنة 
الإنسان، وذلك من خلبل العقلبنية التواصمية، كما أن ىناك فمسفات أخلبقية تطبيقية اىتمت 
بالواقع البيئي لتنتج ما يسمى بالفمسفة الإيكولوجية مثل التي دعا إلييا ىانس يوناس، حيث 

اتجاه تدعو ىي الأخرى من خلبل أخلبق المسؤولية إلى تحمل الإنسان لممسؤولية الكاممة 
المحيط الطبيعي، وىذه المحاولات لا نجدىا في الغربي فقط بل امتدت إلى الفكر العربي 
المعاصر، نظرا إلى أن العالم العربي ىو الآخر تأثر بالحداثة الغربية التي أبعدتو عن مساره 
الصحيح فكان لابد من دراستيا، وىو ما قام بو مجموعة من المفكرين أمثال طو عبد 

 إذ أنو دعا إلى تبني روح الحداثة القائمة عمى قيم إسلبمية أصيمة. الرحمن، 
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 لمبحث الأوؿ: في مدرسة فرنكفورت )يورغف ىابرماس أنموذجا( ا

عممت العديد من الاتجاىات والمدارس الفمسفية المعاصرة عمى دراسة الواقع الذي 
في كافة الميادين منيا مدرسة  يعيشو الإنسان وما أحدثتو التقنية والمدنية من تغييرات جذرية

أو كما سميت بالنظرية النقدية، لأنيا عممت عمى نقد الأوضاع السائدة في تمك  فرنكفورت
حيث قدم من خلبل أفكاره الفمسفية  يورغف ىابرماسالفترة، ومن بين رواد ىذه المدرسة نجد 

 لتقدم العممي. رؤية عميقة لواقع الإنسان ومشاكمو مع تقديم بدائل مناسبة لسيطرة ا

 المطمب الأوؿ: سؤاؿ الإنساف عند مدرسة فرنكفورت

من أبرز المدارس الفمسفية الغربية المعاصرة، حظيت بأىمية  مدرسة فرنكفورتتعتبر 
، الكانطيةبالغة نظرا لتنوع كتاباتيا المنفتحة عمى مختمف المرجعيات الفمسفية الكبرى )

مواكبتيا للئشكاليات المعقدة المطروحة في ...(، و الفرويدية، الماركسية، الييجمية
المجتمعات المعاصرة، ولمتحولات الفكرية والاجتماعية والسياسية لعالمنا المعاصر، ولعل أىم 
ما يميز ىذه المدرسة الفمسفية ىو اتخاذىا لمنقد منيجا، إذ حاولت القيام بممارسة نقدية 

ونتائجيا في ظل التحولات الأساسية جذرية لمحضارة الغربية قصد إعادة النظر في أسسيا 
الكبرى التي أفرزتيا تمك الحضارة خاصة في عصر الأنوار، كما عممت ىذه المدرسة عمى 
رصد مختمف الأعراض المرضية التي عرفتيا المجتمعات الغربية المعاصرة كالتشيؤ 

يا ىذه وضياع مكانة الفرد، وكذا نقد مجموعة من المفاىيم التي تأسست عمي *والاغتراب
 .(1)وعمموية المجتمعات كالعقلبنية والتقدم العممي والتقني وما ارتبط بيا من نزعات وضعية

                                                           

مفيوم يصف كل من عممية ونتائج تبديل ناتج النشاط الإنساني والاجتماعي )منتجات العمل، النقود، العلبقات  الاغتراب: *
الاجتماعية( في ظروف تاريخية معينة، وكذلك تحويل خصائص وقدرات الإنسان إلى شيء مستقل عنيا ومتسمط عميو، 

مفاىيم  أيضا تحول بعض الظواىر والعلبقات إلى شيء يختمف عما عميو في حد ذاتو )يسار سينا، موسوعة الماركسية،و 
 (..http//www.marxists.org/arabic/index.htmأرشيف الماركسيين  :ومصطمحات

ياسية، كمية العموم السياسية، عبير سيام ميدي، مدرسة فرنكفورت النقدية: الأسس والمنطمقات الفكرية، مجمة العموم الس -1
 . 128،127جامعة بغداد، ص ص 
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فنظرا إلى أن الحداثة أخذت منحى مغايرا حيث كانت نتائجيا تتعارض مع ما دعت 
إليو من حرية وكرامة إنسانية، استدعى الأمر إعادة النظر في مشروعية العقل الأنواري وىو 

بو رواد مدرسة فرنكفورت، فقد عمموا عمى نقد ىذا المسار الذي آلت إليو الحداثة ما قامت 
، فبقدر ما تنمو المعرفة العممية بقدر ما يجد الإنسان أن آفاق حريتو وسعادتو (1).الغربية

تتقمص وكذلك استقلبلو الذاتي باعتباره فردا، ليذا السبب انشغمت النظرية النقدية لمدرسة 
الغربي المعاصر، فيناك قير يمارس عميو بصور أشكال  الإنسانرا بمصير فرنكفورت كثي

، (2)مختمفة داخل المؤسسات السياسية والإدارية والاقتصادية وفي مقدمتيا مؤسسة الدولة
وتجدر الإشارة إلى أن رواد ىذه المدرسة عندما اىتموا بالإنسان اىتموا بو في كل جوانبو، 

 الوحيد القادر عمى تخميص الإنسان من الفساد. خصوصا الجانب الأخلبقي لأنو

فالتنوير كان ييدف في البداية إلى تحرير الإنسان من الخرافة والسحر والمعتقدات 
الفاسدة قصد إخراجو من وضعو السمبي، ودفعو ليمارس حريتو ويحقق سعادتو وتقدمو، غير 

ن دعت إل ى تحرير الإنسان وأدخمت أنو انقمب إلى عكس ذلك تماما، فحركة التنوير حتى وا 
العقل كأداة حاسمة في التعامل مع الأشياء والعلبقات الطبيعية والتاريخ، إلا أنيا في نياية 

عبر  أدورنوو ىوركييمرالمطاف استسممت لأساطير من نوع جديد، ليذا حاول كل من 
في ظل  " الوقوف عمى ىذه الأزمة، إذ أنو لم يعد بالإمكان تحرير الإنسانجدؿ التنوير"

، فما يطمق عميو رواد المدرسة بالعقل الأداتي أو العقلبنية (3)العقلبنية التي تحولت إلى أداتية
، (4)التقنية ىو ما أدى إلى اغتراب الإنسان المعاصر في ظل المجتمعات الصناعية المتقدمة

                                                           
أحمد باحمد، الأخلبق التطبيقية عند يورغن ىابرماس، مذكرة لنيل شيادة الماجستير في الفمسفة، إشراف: أحمد عطار،    -1

 .18، ص 2015/2016قسم الفمسفة، كمية العموم الإنسانية، جامعة تممسان أبو بكر بمقايد، 
بومنير، النظرية النقدية لمدرسة فرنكفورت من ماكس ىوركييمر إلى أكسل ىونيت، الدار العربية لمعموم ناشرون،  كمال -2

 .30، ص 2010، لبنان، 1ط
 .146،145عبير سيام ميدي، مرجع سابق، ص ص  -3
لمممكة المتحدة، دس، ص عبد الغفار مكاوي، عبد الغفار مكاوي، النظرية النقدية لمدرسة فرنكفورت، مؤسسة ىنداوي، ا -4

20. 
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نسان في وقد اعتبروه منطقا لمتفكير وأسموبا في رؤية العالم، ىو عقل سيء ناظم لأفعال الإ
إطار إنجاز غاية عممية محددة سمفا، وىو الكامن وراء سطوة التكنيك وتحكم قوانين السوق 

، فعمى الرغم من أن الإنسان حاول توظيف عقمو من أجل الخروج (1)في نوعية حياة البشر
من عصر الظلبم، إلا أنو لم يحسن استخدامو، فانعكس سمبا عميو. زيادة عمى ىذا اعتبرت 

يتم توظيفيا في خدمة أىداف الإنسان العممية وفي  استعماليونية الأداتية الطبيعة مادة العقلب
تحقيق مصالحو ومنافعو المادية، وليذا السبب لم تعد الطبيعة ذلك الديكور الجميل الذي 
يدخل البيجة في النفوس بغض النظر عن فائدتو، بل أصبحت علبقة الإنسان بالطبيعة 

، (2)وأداتية، حولت كل جمالات الطبيعة إلى أشياء قابمة للبستخدام ميةاستخداعلبقة نفعية 
إذن الإنسان لم يعد يشعر بتمك الراحة والأمان المذين كان يشعر بيما عندما كان عمى 

 بساطتو، وذلك لأن رؤيتو لمطبيعة تغيرت.

الإنسان كما لاحظ رواد ىذه المدرسة أن السيطرة التي تمارسيا العقلبنية الأداتية عمى 
اليوم ىي أخطر وأشمل من السيطرة التي عرفيا في الماضي، لأنيا شممت عقمو وعواطفو 
ورغباتو وغرائزه وجسده، وىذا عندما أصبح خاضعا لوسائل الدعاية والإشيار والإعلبم التي 

 ماركوزتعمل عمى ترويضو واختزالو في البعد الاستيلبكي، فقد أصبح الإنسان كما يقول 
، وذلك يعود إلى أن (3)عاده ولم يعد يتقوم إلا ببعد واحد ألا وىو البعد الاستيلبكيفاقدا لأب

الإنسان قد تحول في ظل علبقات العمل الصناعية والرأسمالية إلى مجرد عنصر أو جزء 
ضئيل من جياز الإنتاج اليائل الذي تحدده الميكنة، وصار عجمة صغيرة مجيولة قابمة لأن 

خل العالم التقني، كما أنو واقع تحت ضغط الآلات التي تفرض عميو يستبدل بيا غيرىا دا
ألوانا من السموك النمطي الرتيب وتسد عميو منافذ المبادرة الشخصية الحرة، وتعوق تحديده 

                                                           
،  2012أبو النور حمدي أبو النور، يورغن ىابرماس الأخلبق والتواصل، التنوير لمطباعة والنشر والتوزيع، بيروت،  -1

 .47ص 
 .29كمال بومنير، مرجع سابق، ص  -2
 .31المرجع نفسو، ص  -3
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، إضافة إلى أنو لم يعد باستطاعتو أن يفكر خارج التقنية، إذ (1)لذاتو، وتخنق فاعميتو الخلبقة
اق نفسو أن الآلة جعمت منو آلة كما لو كان في مصنع، أصبح كل شخص يقر في أعم

وبالتالي فانسلبخ الإنسان من إنسانيتو جعمتو يسعى دائما إلى السيطرة عمى الطبيعة ومن ثم 
عمى الإنسان في حد ذاتو دون الالتفات إلى القيم الأخلبقية أو التفاعلبت الاجتماعية، فبدلا 

حررة بتحويميا الأشياء إلى أدوات أضحت عقبة في وجو من أن تكون القوة التكنولوجية قوة م
:" الإنساف ذو في كتابو ماركيوزالتحرر، عن طريق تحويل البشر إلى أدوات عمى حد تعبير 

 .(2)"البعد الواحد

الذي وضح بأن  لاكاتوشومن بين رواد المدرسة الذين تحدثوا عن مفيوم التشيؤ نجد 
لى أشياء جامدة واكتسابيا لصفات غامضة غير التشيؤ ىو تحول الصفات الإنسانية إ

إنسانية، وىنا يظير النقد الحقيقي الأخلبقي لمرأسمالية إذ البشر يتحولون إلى أشياء يمكن 
، فما ركزت عميو الرأسمالية ليس سوى العمل والإنتاج وعمى الرغم من أنيا (3)بيعيا وشراؤىا

ان. كما أن العمال والمديرين في النظام دعت إلى الحرية المطمقة إلا أنيا استعبدت الإنس
الرأسمالي مغتربون لأنيم محرومون من إشباع حاجاتيم الأساسية، وتكون سموكياتيم مدفوعة 

 .(4)بالمصمحة وليس الحب، فقد يكونون أطباء أو محامين لكنيم بالتأكيد ليسوا بشرا

 

                                                           
 . 19عبد الغفار مكاوي، مرجع سابق، ص  -1
 . 19بق، ص أحمد باحمد، مرجع سا -2
 .45أبو النور حمدي أبو النور، مرجع سابق، ص  -3
 .45المرجع نفسو، ص  -4
بمدينة دوساورف وترعرع في كنف أسرة ألمانية، يعد من أىم ممثمي الجيل الثاني  1929ولد سنة  يورغف ىابرماس: *

نظرية المعرفة، وفمسفة المغة، وبعض لمدرسة فرنكفورت، وقد أفاد كثيرا من تطور العموم الاجتماعية وتعمق في مشكلبت 
اتجاىات الفمسفة المعاصرة كالأنثروبولوجيا واليرمنيوطيقا، وانعكست كل ىذه الاتجاىات عمى فكره، من مؤلفاتو: المعرفة 
والمصمحة، العمم والتقنية كإيديولوجيا )جيمس جوردن فنميسون، يورجن ىابرماس: مقدمة قصيرة جدا، ترجمة: أحمد محمد 

 (.11،10، ص ص 2015، القاىرة، 1بي، مؤسسة ىنداوي لمتعميم والثقافة، طالرو 
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 المطمب الثاني: إشكالية الحداثة عند يورغف ىابرماس

من خلبل النظرية النقدية أن ميمة الفمسفة يجب أن تكون في  *ف ىابرماسيورغيؤكد 
المقام الأول ميمة نقدية، أي أن تكون قادرة عمى نقد الأوضاع الراىنة في المجتمع، 

من  ىابرماسوتشخيص أحوال ىذا المجتمع ووضع الحمول لكثير من مشكلبتو، وينتظر 
م الموضوعية التي تنسجو في العموم حول الفمسفة أن تكون حقا معاصرة وأن تنتقد وى

، وبناء عمى ىذا انطمق في فمسفتو من سد الثغرات التي وجدىا في النظرية (1)طبيعتيا
النقدية، ونصب نفسو مدافعا عن العقل والعقلبنية التي وجد فييا أساسا لنظرية اجتماعية 

الحداثة وما آل إليو  نقدية جديدة، ومن أجل ىذا اليدف وجد نفسو في مواجية مع مشكلبت
العقل الحديث، كما وجد نفسو أيضا في حالة مواجية مع كل التيارات الفمسفية المضادة 

"، وكان عميو أن يتصدى لممطالبين بتحجيم دور ما بعد الحداثةلمحداثة وتيارات ما يسمى "
ثة مشروع لـ الحداالعقل والمحتجين عمى ىيمنتو داعيا لتفعيمو لا لتحجيمو، رافعا شعار أن " 

عمى الرغم من أنو ينتمي إلى مدرسة فرنكفورت، إلا أنو  ىابرماس، فنحن نجد أن (2)"يكتمؿ
 وجو بعض الانتقادات لرواد الجيل الأول، لاعتقادىم بأن الحداثة انتيت ومضت.

في مختمف أعمالو عن الحداثة من أجل إعادة بنائيا وفيميا،  ىابرماسومنو يتحدث 
علبن ولإبراز مكامن قو  لغاؤىا وا  تيا وتجاوز نقاط ضعفيا، فالحداثة ما ىي إلا العقلبنية وا 

علبن نياية العقلبنية، ومن ثم إلغاء تراث الإنسانية برمتو ، ويطمق (3)نيايتيا يعني إلغاء وا 
عمييا اسم المشروع لأنو يراىا حركة ثقافية تنشأ استجابة لمشكلبت بعينيا تتسبب في 

                                                           
أسعد عبد الوىاب عبد الكريم، وليد مساىم حمد، الأفكار السياسية لدى ماركيوز وىابرماس، مجمة تكريت لمعموم  -1

 .151، ص 14السياسية، كمية العموم السياسية، جامعة تكريت، العدد 
 .81نور حسن، مرجع سابق، ص أبو النور حمدي أبو ال -2
، أطروحة لنيل -يورغن ىابرماس أنموذجا-خن جمال، إشكالية الحداثة والفعل الفمسفي في الفكر الغربي المعاصر -3

شيادة الدكتوراه عموم في الفمسفة، إشراف: عبد اللبوي عبد الله، قسم الفمسفة، كمية العموم الاجتماعية والإنسانية، جامعة 
 .105، ص 2016/2017، 2وىران
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ا المشروع بأنو غير مكتمل لأن المشكلبت التي يتناوليا لم عمميات التحديث، ويصف ىذ
، إذن الحداثة ترتبط ارتباط شديد بالعقل وتتجاوز كل ما ىو قديم، لأنيا كانت (1)تحل بعد

 وليدة إعمال الإنسان لعقمو في مختمف الميادين، فعصر الحداثة ىو عصر العقل.

ية التي تقيم علبقة مع الماضي من ىي الوعي بالمرحمة التاريخ ىابرماسوالحداثة عند 
أجل أن تفيم ذاتيا باعتبارىا نتيجة لنوع من الانتقال أو العبور من الماضي إلى الحاضر، 
كما أنيا لا ترتبط بمرحمة تاريخية معينة كمرحمة النيضة أو التنوير أو المرحمة المعاصرة،  

نما تحدث كمما تجددت العلبقة بالقديم وتم الوعي بالمرحم ة الجديدة، وفي نظره أنو بدلا من وا 
ظيار سمبياتو  التخمي عن مشروع الحداثة يجب القيام بالفحص النقدي ليذا المشروع وا 

يجابياتو واستخلبص الدروس اللبزمة لذلك ىو إظيار الوجو  ىابرماس.إن ما أراده (2)وا 
عتباره فيمسوف نقدي الإنساني لمتقنية لكن ىذا لا يعني أنو لم يوجو انتقادات لمحداثة، فيو با

دائما ما اعتبر الحداثة غمبت الحياة المادية عمى الحياة الإنسانية والاجتماعية، لذلك نجده 
 يقسم الحياة إلى نمطين اثنين: 

: ىو عالم المادة والنظام وىو المسيطر، لأن العلبقات البشرية عالـ الأنساؽ -
ميا تحتكم إلى المصمحة والمنفعة، أصبحت خاضعة لمعلبقات الموجودة بداخمو والتي في ج

 وىو تجمي من تجميات أمراض الحداثة.

: ىو عالم التفاعلبت الاجتماعية الذي يمكننا من كشف دروب جديدة عالـ المعيش -
ينقسم إلى ثقافة  ىابرماستساىم في الرقي الحضاري للئنسان ذلك أن العالم المعيش يقول 

الم الأول يمثل ما ىو مادي، والعالم الثاني ىو ، بمعنى أن الع(3)ومجتمع وشخص إنساني
أن  ىابرماسلكن الذي حدث في نظر  عالم معنوي مرتبط بحياة الإنسان وعلبقاتو بالمجتمع.

                                                           
 .78جيمس جوردن فينميسون، مرجع سابق، ص  -1
 .122أبو النور حمدي أبو النور حسن، مرجع سابق، ص  -2
 .21أحمد باحمد، مرجع سابق، ص  -3
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عالم الأنساق الذي يحتكم إلى ثنائية الذات والموضوع سيطر بفضل التقنية والمال والإعلبم 
، فصراع الحداثة يحممو (1)ة ذات مع ذاتوالإشيار عمى العالم المعيش الذي يحتكم إلى ثنائي

في تضاد ىذين العالمين المذين لم يكن ليما وجود من قبل في المجتمعات  ىابرماس
القديمة، إذ أن الحداثة حققت الانفصال بين "النسق" و"عالم المعيش" كشرط ضروري 

ات الاقتصادية للبنتقال من مجتمعات الطبقات التراتبية في الإقطاعية الأوروبية إلى الطبق
في الحداثة الأولى، فعمى الرغم من أن ىذين العالمين متكاممين ومترابطين إلا أنو انتيى 

 .(2)أحدىما إلى النمو عمى حساب الآخر

أن التقنية تحول الإنسان إلى وسائل وأدوات، حيث تعمل عمى قمع  ىابرماسرأى 
أنيا إيديولوجيا، فالعمموية والتقنية ما طاقاتو الإبداعية والتحررية، ومن ثم وجب انتقادىا عمى 

ىي إلا أشكال من الوىمية وىي غير بريئة، حيث أنيا لا تخمو من حسابات سياسية فيي 
كما استطاع أن يستخمص السمات العامة  ،(3)تعبير عن الايديولوجيا المكونة لمحداثة التقنية

ماثمية لمواقع وعدم اىتمامو لمعقل الأداتي من حيث إنو استراتيجية للبختزال والنظرة الت
بالخصوصية، كما أن ىذا العقل ينظر للئنسان باعتباره جزءا يشبو الأجزاء الطبيعية 
والمادية، فالعلبقة بين الإنسان والعقل الأداتي علبقة كمية، ومن خلبل ىذه السمات لمعقل 

لتاريخية في الأداتي يصبح الإنسان عاجزا عن إدراك العمميات الاجتماعية والسياسية وا
سياقيا الشامل، وعاجزا أيضا عن تجاوز الحاضر لموصول إلى الماضي واستشراف 
المستقبل، ومن ىنا فإن العقل الأداتي يسقط في انعدام الزمن والتاريخ، ويصبح قادرا بذلك 

، وبالتالي (4)عمى شيء واحد فقط ىو قبول الأمر الواقع والتكيف مع الوقائع والأحداث القائمة
                                                           

 .22ص أحمد باحمد، مرجع سابق،  -1
، رسالة مقدمة -ية المعاصرةقراءة نقدية للئيديولوجيا الميبرال-عطار أحمد، تجديد العقل الأنواري عند يورغن ىابرماس -2

لنيل شيادة الدكتوراه عموم في الفمسفة، إشراف: محمدي رياحي رشيدة، قسم الفمسفة، كمية العموم الاجتماعية والإنسانية، 
 .146، ص2011/2012جامعة وىران، 

 .149خن جمال، مرجع سابق، ص  -3
 .49أبو النور حمدي أبو النور حسن، مرجع سابق، ص  -4
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ىماليا لمجانب فال خطأ الذي وقعت فيو الحداثة ىو تركيزىا عمى الجانب المعرفي العممي، وا 
الأخلبقي والفني، فيناك من الفلبسفة من أعاد الاعتبار للئنسان والطبيعة من خلبل الاىتمام 

 بالجانب الفني. 

ممية زد عمى ذلك أنو قام بنقد الوضعية باعتبارىا الإطار الذي تظير فيو المعرفة الع 
والإيديولوجية، والتي رفعت شعار المنفعة العامة فبشرت بذلك من وجية نظره بإيديولوجيا 

 .(1)معينة مسيطرة

أيضا آراء في مجال البيوتيقا فتبنيو لقيم الأنوار ودفاعو عن الحداثة  ىابرماسكان ل
في ميدان والعمم لا يعني بحال من الأحوال إيمانو بضرورة تطبيق ىذه المبادئ بحذافيرىا 

اليندسة الوراثية، فإذا كانت الممارسات النسالية السمبية التي تصبوا لغايات علبجية ىي في 
نظره عمل ينبغي أن نشجعو ونحفزه أكثر قصد السير بو قدما نحو الأمام، فإنو في المقابل 
ي من ذلك يرفض ىذه الممارسات في جانبيا الإيجابي لأنيا تمثل استخفافا وتدخلب سافرا ف

، ما نلبحظو أن (2)خصوصية الشخص الذي سيأتي، كما أنيا تيدد الحريات الإنسانية
البيوتيقا جاءت لتعالج مثل ىذه الممارسات البيولوجية التي تيدد الإنسان، إذ أن العمماء 

 يتناسون الإنسان كائن حي يقوم بوظائف حيوية لبا يمكن الإخلبل بيا. 

الجينوم البشري لأنو تدخل يمس ثلبثة قضايا  يرفض التدخل في فيابرماسوبالتالي 
، (3)أساسية ىي بمثابة حقوق عالمية لا يختمف عنيا اثنان ىي: الحرية، المساواة، الكرامة
 ىذه المبادئ الأخيرة لطالما ركز دعا الفلبسفة إلى تطبيقيا ومنيم كما رأينا سابقا روسو.

                                                           
 .55ص  السابقالمرجع  ،لنور حمدي أبو النور حسنأبو ا -1
 .76أحمد باحمد، مرجع سابق، ص  -2
 .79المرجع نفسو، ص  -3
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ل وقوفو ضد التدخلبت الوراثية ليذا يذىب إلى ضرورة تيذيب الطبيعة البشرية من خلب
ذات التوجو الإيجابي التي تعمل عمى المس بحرية الطفل واستقلبلو الذاتي، مما يساىم في 

 .(1)عدم ولوجو الفضاء العمومي بطريقة سمسة مقارنة بأقرانو الذين لم تتم برمجتيم وراثيا

 المطمب الثالث: العقلانية التواصمية عند يورغف ىابرماس

ضمن ما يسميو  لمدرسة فرنكفورتعمى تجديد وتحيين النظرية النقدية  رماسىابعمل 
وقد قام من خلبل نموذج التواصل المغوي بتأسيس معياري لمنظرية  نظريةالفعؿ التواصمي،ب

النقدية، التي وصمت إلى نوع من الانسداد في أفق تغيير الوضع القائم عمى السيطرة، وتقديم 
، فقد (2)الأداتية التي أحكمت قبضتيا الكمية عمى الطبيعة والإنسان البديل الممكن لمعقلبنية

أراد البحث عن حل عقلبني لمتقنية التي أطبقت عمى العالم المعيش واستفردت بو من جميع 
الجيات، فأقر بأننا نعيش عصر الرأسمالية المتقدة القائمة عمى التقنية والعقل الأداتي، ليذا 

":" لماذا تعمل العموم الحديثة في خدمتيا لمتقدم الفعؿ التواصمي"نظرية يتساءل في كتابو 
التقني عمى تشجيع النمو الرأسمالي والأداة العقلبنية وليس عمى فيم الذات وفيم عالم 

ترتبط بطرق  ىابرماسالمواطنين الذين يتواصمون فيما بينيم؟"، حيث لم تعد المعرفة عند 
لطريقة التي تعمل بيا الذوات القادرة عمى الكلبم وعمى إنتاج ىذه المعرفة بقدر ما ترتبط با

الفعل وعمى تطبيق ىذه المعارف، فعممية العقمنة لديو لا تعني ذيوع النشاط العقلبني بالقياس 
إلى غاية إنتاجية، بل تعني النشاط العقلبني بالقياس إلى صدق الخطاب، فلب يكفي لتحديث 

ة الأداتية بل يجب إدخال أبعاد أخرى تتمثل في الأبعاد المجتمع التركيز عمى الأبعاد المعرفي
 .(3)الأخلبقية والجمالية والتعبيرية

                                                           
 .88،87ص ص أحمد باحمد، مرجع سابق،  -1
 .117كمال بومنير، مرجع سابق، ص  -2
رجة الماجستير في الفمسفة، أودينة سميم، فمسفة التداوليات وأخلبقيات النقاش عند يورغن ىابرماس، مذكرة تخرج لنيل د -3

، ص 2008/2009إشراف: لخضر مذبوح، قسم الفمسفة، كمية العموم الاجتماعية والانسانية، جامعة منتوري قسنطينة، 
38-42. 
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لنظرية الفعل التواصمي ورأى أنيا يجب تقوم عمى أساس انخراط  ىابرماسأسس 
أطراف المجتمع في فعل التواصل، والتوجو إلى الفيم والتفاىم ومن ثم المجوء إلى نوع من 

يما بينيم، لصحة المطالب التي يثيرونيا في أفعاليم الكلبمية، وبالتالي الاعتبار المتبادل ف
فإن رؤيتو لمستقبل المجتمع الإنساني تقوم عمى أساس الاتصال الذي يعمل عمى تحرير 
الفرد من أشكال السيطرة، ومن ثم قدرة الفرد عمى استعادة حقو في البنية السياسية، كما أن 

ات حوارية وشفافة تتم بين الأفراد ىدفيا التفاىم، ويتضمن ىذا التواصل عنده عبارة عن علبق
اليدف تحقيق فكرة التعايش السممي، وىو بذلك يجعل من العقلبنية التواصمية كبديل عن 
العقلبنية الأداتية وكحل لمشكلبت الحداثة والأزمات التي تحيط بتفاصيل دقيقة من حياة 

 .(1)الأفراد

يا الاستعداد الذي تبرىن عميو ذوات قادرة عمى الكلبم العقلبنية بأن ىابرماسحدد 
والعمل وعمى إكساب وتطبيق معرفة قابمة لمخطأ، فقد أراد وضع العقل في إطار أشمل 
وأكبر، فكان عميو إدخال البعد التواصمي في مفيومو الجديد عن العقلبنية، وىذا البعد يحقق 

كما أسس العقلبنية التواصمية عمى  ،(2)التفاعل بين الناس من خلبل التواصل المغوي
الخطاب البرىاني، الذي يحفز عمى خمق اتفاق دون ضغوط وعمى بمورة إجماع داخل بنية 
ديمقراطية، أو بالأحرى داخل مجال عمومي ينتزع فيو الفرد من ذاتيتو الضيقة لينخرط في 

 .(3)المجيود الجماعي المؤسس عمى التفاىم والتواصل العقمي

لتواصمية تسعى لإقامة علبقات اجتماعية مبنية عمى المصالحة الودية بين فالنظرية ا
، إذ أن (4)يؤكد عمى الطابع الاجتماعي بين الأفراد ىابرماسأفراد الجماعة، بمعنى أن 

                                                           
 .152، مرجع سابق، صأسعد عبد الوىاب عبد الكريم، وليد مساىم حمد -1
 .142،141أبو النور حمدي أبو النور حسن، مرجع سابق، ص ص  -2
، 2، أفريقيا الشرق، ط-نموذج ىابرماس–محمد نور الدين أفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدية المعاصرة  -3

 .210، ص 1998المغرب، 
 .126خن جمال، مرجع سابق، ص  -4
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النشاط التواصمي لا يتم إلا من خلبل علبقة تفاعل بين فردين أو أكثر داخل سياق العالم 
قدرة عمى الكلبم أن يشارك في النشاط التواصمي، وتتم المعاش، فمن حق كل شخص لو ال

ىذه العممية من خلبل المغة التي يتم بواسطتيا علبقة بين المشاركين في التفاعل وبين العالم 
الخارجي، وبينيم وبين الذوات الأخرى، فالمغة ىي الوسيط الأساسي في النشاط التواصمي 

تفاىم بتوظيف الجمل والعبارات، وأن يتحرر وعن طريق المغة يتم الوصول إلى نوع من ال
التواصل من أشكال الضغط وسيطرة وىيمنة كل طرف عمى الآخر والقير الخارجين وتكون 

 .(1)المغة عمى ىذا الأساس الوسيط الذي يحقق التفاىم

فعممية الاندماج الاجتماعي لا تتحقق إلا بواسطة التوافق أو التفاىم المتضمن للؤفعال 
ممشاركين، والتي تفترض الاتفاق أو الاجماع بين ىؤلاء المشاركين في عممية المغوية ل

التواصل، حيث يقصد بالفعل التواصمي ذلك التفاعل المصاغ بواسطة الرموز، إنو يخضع 
ضرورة لممعايير المعمول بيا والتي تحدد تطمعات السموكات المتبادلة، لذا يتعين أن تكون 

شخصين فاعمين عمى الأقل، غير أن ىذا التفاعل المصاغ مفيومة ومعترفا بيا من طرف 
بواسطة الرموز المغوية ىو الذي يضمن الوصول إلى حقائق متفاىم عمييا بين الأطراف 
المتحاورة، عمما أن الحوار في سياقو الاجتماعي أداة لمقضاء أو لتجنب الحالات الباثولوجية 

معينة، ولتحقيق الاندماج الاجتماعي  )المرضية( التي تصيب المجتمع في لحظة تاريخية
لأعضائو من دون عنف أو تطرف قصد الوصول إلى حقائق متوافق بشأنيا، بحيث يمعب 

 .(2)الحوار فييا دورا مركزيا تجنبا لمصراعات الاجتماعية التي تيدد المجتمع

 
                                                           

 .150،149أبو النور حمدي أبو النور حسن، مرجع سابق، ص ص  -1
 .119،118كمال بومنير، مرجع سابق، ص ص  -2
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 المبحث الثاني: في الفمسفة الإيكولوجية عند ىانس يوناس

نية وأدوات إنتاج متطورة عبر العالم خمق مشاكل بيئية جديدة ما أحرزه الإنسان من تق
لم يشيدىا من قبل، كما تسبب ذلك في فقدان الاتصال بالطبيعة والقطيعة المفاجئة مع 
 الماضي ونبذ الأخلبق والتقاليد العريضة، لذلك كان يتوجب ظيور فمسفات تيتم بمثل ىذه

أىمية الاعتناء بيا وتحمل المسؤولية اتجاىيا، المشاكل المرتبطة بالطبيعة، وتوضح للئنسان 
 .(1)من أىم روادىا *ىانسيوناسالذي يعتبر  الفمسفة التكنولوجيةومن بين ىذه الفمسفات 

 -التقنية والإيكولوجيا–المطمب الأوؿ: دواعي ظيور الفمسفة الإيكولوجية 

يضة إلى غاية أدت مختمف التطورات العممية والتكنولوجية التي ابتدأت منذ عصر الن
الحقبة المعاصرة إلى القضاء عمى مفيوم الإنسانية نتيجة تطبيقاتيا اللبأخلبقية ،فيذه الأخيرة 
كسرت حاجز الإنسانية مما أدى إلى ظيور مفاىيم ذات صمة بالميدان العممي ليذه 
التطبيقات خاصة التطبيقات البيولوجية، حيث تغير مفيوم الإنسان ككل في ظل ىذه الثورة 
الجذرية التي لمست كل شؤونو، فانتقل الإنسان من مفيومو ككائن روحي عاقل أخلبقي 
سياسي مبدع إلى إنسان يحمل مفيوم مغاير تماما عن وضعو كإنسان، لكن يلبمس الإنسان 

"ما في وضعو العممي الحالي لو، فاتخذ بذلك مفيوم الإنسان منحى آخر وىو مفيوم 
ان المعدل جينيا والإنسان المستنسخ والمتعدد الأنساب، لندخل المتمثل في الإنس بعدالإنساف"

الذي يكون فيو الشغل الشاغل جمالية الجسد والبحث عن  تعدد الأناسي،بذلك إلى عالم 
،فقد أصبح الإنسان أسير التقنية (2)الطرق والوسائل التي تعين وتساعد في الاعتناء بو

غيير الطبيعة في البداية ومن ثم تغيير الإنسان، العممية،  وبفضل التقنية الطبية تمكن من ت
وما من شك أن كل تقدم عممي حامل في طياتو لما ىو سمبي ومناف للؤخلبق، ولما ىو 

                                                           
بيمت جان ماري، عودة الوفاق بين الإنسان والطبيعة، ترجمة: محمد السيد عثمان، المجمي الوطني لمثقافة والفنون  -1
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إيجابي يستفيد منو الإنسان في جوانب متعددة من حياتو، كاستخدام الآلة كان غرض 
 .(1)ي الإنسان ذاتوحضورىا مساعدتو وليس التحكم بالطبيعة حتى انتقل الأمر لمتحكم ف

 "الأخلاؽأو إيتيقا البيئة"من ىنا أصبحت البيئة موضوعا للؤخلبق، فنشأ ما يسمى "
فعمى الإنسان  والتي تيتم بما ينبغي أن يكون عميو السموك الإنساني اتجاه الطبيعة، البيئية"

طرح  فالتطور التكنولوجي قاد إلى ، إذن(2)أن يعيش وفقا لمطبيعة وليس عمى تناقض معيا
قضايا ومشكلبت أخلبقية كان لابد من البحث فييا، فالأخلبق في جانبيا التطبيقي لا تبحث 
في النظريات الأخلبقية التقميدية بشكل مجرد، ذلك أن الأخلبق التطبيقية كجزء من الأخلبق 
الفمسفية بشكل عام تتعمق بالمشكلبت الأخلبقية التي تنتج عن بعض الممارسات، وقد سعى 

 .(3)سفة إلى نقل مشكلبت البيئة إلى الفمسفةالفلب

الذي ربطو مختمف الفلبسفة بالمجال  الإيكولوجيا"وانطلبقا من كل ىذا ظير مصطمح "
الأخلبقي الفمسفي، وذلك ليتم تطبيقو عمى البيئة، بغية تجاوز أزمة المحيط الطبيعي، 

اطق ليتم الاستفادة من تدرس علبقة الكائن العاقل نحو ما ىو جامد وغير ن الإيكولوجياو
طرفين بطريقة أخلبقية تقدس الطبيعة بالدرجة الأولى فلب تجعل منيا مجرد غاية، لكن لم يتم 

م، فالكممة والسمطة كانت للآلة فقط، وكان يمنع 19الوصول إلى ىذه المرحمة إلا في القرن 
ح من ذلك أن العمم ، يتض(4)من التفكير في الممارسات البشرية غير الأخلبقية اتجاه البيئة

 كان يركز فقط ما عمى يحقق لو منفعة، ولو كانت عمى حساب كل من الإنسان والطبيعة.

                                                           
بن شنة لمياء، أخلبقيات البيئة ىانس يوناس أنموذجا، أطروحة لنيل شيادة الدكتوراه في الفمسفة، إشراف: عبد الله  -1
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، 2006، 3/4، العدد 22عصام غصن عبود، دور الوعي الأخلبقي في البيئة الحياتية، مجمة جامعة دمشق، المجمد  -2

 .219ص 
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مفيوم جديد أراد أن يجسد نظرة جديدة لمبيئة وكيفية  الفمسفة البيئيةلتكون بذلك 
التعامل معيا والانتفاع بيا، وبالتالي عبر عن تحول تاريخي في الأخلبق البيئية، لتصبح 

فيذه الأخلبق ىي أخلبق تيتم بالفعل والعمل لا بالتنظير  ة مناقشات الأخلبق التطبيقية،بؤر 
والتأمل، لأن النظرة الآلية تسببت بموت الطبيعة عندما أجازت التوسع الصناعي والتجارب 
بلب ردع، والإباحة الخمقية لمتدمير البيئي استفز الفمسفة لمتدخل في مناقشة العمل الأولى 

نتيجة التمرد غير الأخلبقي، حيث أصبحت حقيقة ممموسة بالتعود عمى سموكات لمبيئة 
جديدة مغايرة لما ألفناه لضمان استقرار الحاضر والمستقبل، من خلبل تحويل مفاىيم أخلبقية 

، بمعنى (1)إلى الإيتيقية وربطيا بالراىن الإيكولوجي والمسؤولية من أجل رد الاعتبار البيئي
عد تيتم بما ىو مجرد، بل امتدت إلى ما لو علبقة بالإنسان والواقع الذي أن الفمسفة لم ت

 يعيشو، أي أنيا أصبحت تطبيقية عممية، امتدت حتى إلى دراسة البيئة الخارجية.

نما الجديد فييا ىو ارتباطيا اليوم بأنشطة  لكن الأزمة الإيكولوجية ليست جديدة وا 
نولوجيا وسيطرتو المطمقة عمى الموارد الطبيعية الجنس البشري وذلك عن طريق اكتسابو التك

وانتشاره عبر كافة أنحاء المعمورة، والجنس البشري ىو كذلك الصنف الوحيد الذي مكن 
لأنشطتو في نقطة محددة من العالم أن تكون ليا عواقب في مناطق مختمفة تماما من العالم، 

حيطو إلى عدو لو يطغى عمى كل بسبب عدوانية المركزية البشرية التي جعمتو من محب لم
ما يقع تحت تفكيره ويده لتمبية رغبة الرضى عن نفسو بقمعو المتعمد اتجاه الطبيعة، من 
منطمق ترسيخ فكرة أنيا كانت متوحشة، وما زاد الطين بمة أن ساىم في توريثيا لاحقا، لكنو 

ة لفترة طويمة مقارنة للؤسف لم يتوصل إلى فيم أن ما خمفتو الطبيعة من آثار لن تكون مؤذي
مع الكارثة البشرية، فالتكنولوجيا اليوم بإيجابياتيا وسمبياتيا تقع عمى البيئة من فعل الإنسان 
وحده، فيو يبالغ في استنزاف الموارد الطبيعية بقصد أو دون قصد، وكل ىذه التأثيرات أدت 

ئي، وطبيعة درجة الحرارة التي إلى الإخلبل بالتوازن البيئي منيا: تأثير المناخ في النظام البي
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أدت إلى ظاىرة جديدة تصنف ضمن أىم مظاىر الاختلبل الإيكولوجي النابعة من صنع 
 .(1)"الاحتباس الحراري" البشري ألا وىي:

 المطمب الثاني: الإنساف والطبيعة عند ىانس يوناس

المشكلبت  الراىنة عمى أن الإنسان ىو المتسبب الوحيد في الفمسفة الإيكولوجيةتؤكد 
التي تعمي من قيمة الإنسان وتحد من قيمة  "المركزية البشرية"البيئية، وذلك راجع إلى فكرة 

الطبيعة، فأعطت ىذه الفكرة للئنسان صفة تميزه عن الطبيعة وحق استغلبليا، وىذا ما ألحق 
معاصرين الكثير من الأضرار بالطبيعة وكائناتيا، لذا فإننا نجد أغمب الفلبسفة والعمماء ال

ينددون بخطورة الوضع مؤكدين عمى أنو يجب عمى المجتمع الإنساني لكي يكون قابلب 
لمحياة أن ينتقل عمى صعيد الحقيقة والقيمة من معياره الحالي المتمركز بشريا إلى معيار 

وفكرة المركزية البشرية التي تدعوا إلى سيطرة الإنسان عمى الطبيعة وسيادتو  متمركز حيويا،
ترجع إلى الكثير من المواقف الفمسفية التقميدية التي استخدمت بعض الثنائيات،  عمييا

حاولت من خلبليا التمييز بين الإنسان والطبيعة مثل: الفكر والواقع، الأنا والآخر، الروح 
، أي أن (2)والمادة، وىي الثنائيات التي نجدىا خاصة عند بعض فلبسفة العصر الحديث

كيز جل دراساتيم عمى الإنسان في حد ذاتو جعموه محور فمسفتيم الفلبسفة من خلبل تر 
ومركز الكون، فدأبوا عمى الاىتمام بكل جوانبو، وأغفموا حقيقة أنو ليس في الكون إلا 

 الإنسان بل ىناك مواضيع أخرى يمكن الاىتمام بيا كالبيئة.

 ة البشرية،المركزيترفض فكرة  ىانس يوناسلذا نجد أن الأخلبق الايكولوجية عند 
وتدعو مقابل ذلك إلى الدفاع عن الطبيعة واحترام حقوقيا، كما توسع مفيوم الغاية بذاتيا 
حتى يشمل الطبيعة، وبدل الاعتراف بأن الإنسان وحده غاية بذاتو وأنو يممك قيمة مطمقة، 

                                                           
 .55ص  بن شنة لمياء، مرجع سابق،  - 1
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ند ع الفمسفة الايكولوجيةفإن الطبيعة أيضا تطالب بألا تعامل معاممة كوسيمة، ىكذا تؤسس 
لعلبقة الإنسان بالطبيعة، من خلبل إعادة التأسيس بين الواجب الخمقي والوجود بما  يوناس

: "ترتبط أشد يوناسفالطبيعة كما يؤكد عمى ذلك  ىو تجربة الوجود الإنساني في الطبيعة،
 (1)الارتباط بالقيم ولدييا غاياتيا الخاصة"

فات التقميدية لأنيا كرست فكرة من خلبل فمسفتو الفمس يوناسوانطلبقا من ىذا انتقد 
، من خلبل تمييزىا بين الإنسان والطبيعة وأعطتو حق السيطرة عمييا، كما المركزية البشرية

تنتقد الفعل الإنساني المعاصر الذي زاد تدخمو في الطبيعة مستعينا في ذلك بالتقدم العممي 
 .(2)والتكنولوجي

اسية بين الأفراد التي يجب أن تسود فالأخلبق الكلبسيكية ركزت عمى المواقف الأس
فييا الفضيمة الباحثة عن الخير الإنساني فقط، ولم تبحث عن خير الأشياء الموجودة خارج 
المجال الإنساني، بالتالي حرمتنا من أن نفكر في الطبيعة عمى أنيا شيء يجب تبجيمو، ولم 

ات أخلبقية جديدة شبيية تفكر في المستقبل بعيد المدى للئنسان، الذي يتطمب وجود تصور 
 .(3)والمتعالية عن المخمفات الكلبسيكيةيوناسبالأخلبقيات البيئية عند 

أن الفمسفات التقميدية كانت تدعوا لمسيطرة عمى الطبيعة  يوناسوبناء عمى ىذا رأى 
وىي دعوة ترتب عنيا الكثير من النتائج  رونيو ديكارت،و بيكوف فرنسيسخصوصا فمسفتي 
 يوناساغتراب الإنسان عن محيطو الطبيعي وحتى عن ذاتو، لذلك رفض  السمبية أخطرىا

الثنائية الديكارتية ليس فقط من ناحية أن مبادئيا غير أخلبقية، بل إنو فند البنية الفمسفية 
ليذه الثنائية ودحضيا ووضح قصورىا وعجزىا عن تفسير ظاىرة الحياة التي تتخمل كل 

عن إدراكو ىو العلبقة الأنطولوجية الإيتيقية  بيكوفقبمو و  ديكارتفما عجزت فمسفة  الحياة،

                                                           
 .97، ص سابقمرجع  ،الفمسفة الإيكولوجية عند ىانس يوناسع، محمد بن سبا -1
 .91،  ص المرجع  نفسو -2
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 نسانيت نند روسى في انفكر انفهسفي انًعاررانفصم انثانث        ايتداداث فكرة انطبيعت الإ
 

95 
 

يشخص ىذا الوضع الأخلبقي الذي  يوناسالقائمة بين الإنسان والطبيعة، وىذا ما جعل 
أصبحت تعيشو علبقة الإنسان بالطبيعة قائلب:" إن مستقبل الإنسانية ىو الالتزام الأول 

ة، وبكل تأكيد فإن مستقبل الطبيعة لا لمسموك الجمعي الإنساني في عصر الحضارة التقني
يجب أن يفيم عمى أنو منفصل عنا، إنيا مسؤولية ميتافيزيقية تؤدى لأجل ذاتيا، إن الإنسان 

 .(1)أصبح يشكل خطرا ليس عمى ذاتو فقط لكنو يشكل خطرا عمى محيطو الحيوي"

دائرة المتسبب الرئيس في إبعاد الطبيعة عن  كانطكما اعتبر أخلبق الواجب عند 
في أنيا أسست الفعل  كانطالأخلبق، ويكمن الخطأ الذي وقعت فييا أخلبق الواجب عند 

الأخلبقي عمى مبدأ عقمي مطمق، وفصمتو بالتالي عن الغايات والأىداف التي ينبغي عمى 
الفعل أن يحققيا، وىي الأىداف التي تعبر عن علبقة الإنسان بمحيطو وغيره من الكائنات 

أن تبينو لنا من خلبل  يوناسعند  الفمسفة الإيكولوجيةلخطأ الذي حاولت الأخرى، وىو ا
تأكيدىا عمى أن أخلبق الواجب قد أفمتت ولم تعد قادرة عمى أن تكون أنموذجا أخلبقيا 

كما انتقد الخطاب الميبرالي الذي  لأفعال الإنسان المعاصر خصوصا في ظل عصر التقنية،
اصرة من خلبل منحو الإنسان حق استغلبل الطبيعة، تسبب في الأزمة الإيكولوجية المع

فالخطاب الميبرالي يعطي الحرية المطمقة للئنسان في القيام بأي فعل يقدر عميو اتجاه 
، ما قدمتو الفمسفات التقميدية التي انتقدىا يوناس ليس سوى أفكار فمسفية نظرية (2)الآخر

 متعالية عن الواقع.

أن التكنولوجيا المعاصرة أصبحت فعلب تشكل خطرا  يوناسإضافة إلى كل ىذا بين 
والمشكمة تكمن في عدم وجود فكر أخلبقي مساير ليذه الانعكاسات  عمى الطبيعة والإنسان،

الخطيرة لمتطور التكنولوجي، وىذا ما جعمو يطرح مسألة ضرورة إيجاد أخلبق جديدة تساير 
يثة أنتجت أفعالا وسموكيات جديدة أفرزت ىذا التقدم، وىذا ما يفيم من قولو:" إن التقنية الحد

                                                           
 .92محمد بن سباع، مرجع سابق، ص  -1
 .95،94المرجع نفسو، ص  - 2



 نسانيت نند روسى في انفكر انفهسفي انًعاررانفصم انثانث        ايتداداث فكرة انطبيعت الإ
 

96 
 

موضوعات غير معروفة ونتائج غير متوقعة، لم يكن بمقدور الفكر الأخلبقي استيعابيا 
، من خلبل فمسفتة الإيكولوجية ومسايرتيا"، وىذا ىو اليدف الرئيسي الذي تسعى إلى تحقيقو

ظيف التكنولوجيا في التنظير لفكر أخلبقي يوجو السموك الإنساني من أجل الحد من تو 
 .(1)السيطرة عمى الطبيعة وكائناتيا، والتحول إلى حمايتيا والدفاع عنيا

يسمم بأن لمطبيعة الحق في الحياة كما ىو الشأن بالنسبة للئنسان، فمن جية  فيوناس
ن كان   يوناسيعتبر كائن طبيعي ومن جية أخرى يبحث عن كيفية الاستئثار بالطبيعة، وا 

جبارىا عمى الخضوع ولكن عمى الإنسان أن يوجييا لا يقصد بالاست ئثار السيطرة عمييا وا 
، (2)حسب تنظيم في اتجاه غاياتيا، أي أنو يقر باحترام القيم المطمقة الموجودة في الطبيعة

يضيف إلى العقد الاجتماعي  ميشيؿ سيرحق الطبيعة الأخلبقي فإن  يوناس ولئن أبرز
ن الإنسان والطبيعة، فمادامت الطبيعة تعطي الإنسان، بي عقد طبيعيفكرة  لروسوالشيير 

تطبيق التكنولوجيا الحيوية عمى  يوناس .كما يرفض(3)فإن عمى الإنسان أن يقدم ليا بالمقابل
الإنسان، ونجد أنو ينطمق من أن ىذه الأبحاث تعمل ضد الطبيعة الإنسانية، والتلبعب 

ا البيوتيقا ورأى أننا لسنا في حاجة حيث عالج قضاي بالجينات يعمل ضد الطبيعة نفسيا،
فيي مجرد ترف فكري استفزازي لا غير، ولا تدعو إلييا الحاجة البشرية، فالعمم يجب  إلييا،

، ويذىب إلى أن ما (4)أن ينحصر بالضروري فقط وليس الكمالي القاتل لمحيطنا وحياتنا
ة والوراثية التي يمكنيا يجب أن يتم في أخلبقيات البيولوجيا ىو منع كل التحويرات العضوي

أن تمس صورة الإنسان، لأن ما ىو موضوع رىان في نظره الآن ىو طبيعة الإنسان ذاتو 

                                                           
 .96،95ص ص محمد بن سباع، مرجع سابق،  -1
نسانية والطبيعة عند ىانس يوناس، مذكرة مقدمة لنيل شيادة الماجستير في الأخلبق الجديدة لمستقبل الإزىية العايب،  -2
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 .70،69، ص ص 2009/2010
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وصورتو المتان أصبحتا ميددتين، وىذا يستمزم مسؤولية جماعية لممحافظة عمى النوعية 
 .(1)البشرية

 المطمب الثالث: أخلاؽ المسؤولية عند ىانس يوناس

كولوجي الخطير أراد يوناس أن يؤسس لأخلبق جديدة تحمي أمام ىذا الوضع الإي
حاضر ومستقبل الطبيعة والإنسانية من أفعال الإنسان، مؤكدا عمى أن الطبيعة ترتبط بالقيمة 
وتسعى لمحفاظ عمى وجودىا مثل الإنسان، الذي يجب عميو أن يتحمل مسؤوليتو اتجاىيا، 

التي تتطمع نحو  بأخلاؽ المسؤولية ليذا أسس ما يسمى لأنو ىو من ألحق الضرر بيا،
 .(2)مستقبل أفضل لمطبيعة والإنسانية معا

أن تنبو الإنسان المعاصر إلى أن المشكمة  يوناسعند  أخلاؽ المسؤوليةتحاول 
الحقيقية التي تواجو العقل البشري اليوم ليست توفير إمكانيات الحياة المريحة ووسائل 

نما مشكمة ضمان ىذه ا لحياة ذاتيا واستمرارىا، فالتقدم التكنولوجي اليائل الذي الرفاىية، وا 
وصمت إليو البشرية اليوم بكل ما يحممو من نقمة نوعية جعل الإنسان لا يكتفي بالشعور بأنو 
حقق كل متطمباتو، بل أصبح يسعى لمسيطرة عمى الطبيعة ويستغميا، وبما أنو ىو المتسبب 

المسؤولية الكاممة اتجاىيا، وبالتالي فإن موضوع الأول في كل ىذا الأذى وجب عميو تحمل 
المسؤولية ىو الأذى الذي تعرضت لو الوحدة بين الأنا والآخر، وبما أن الآخر ىو الطبيعة 

ينبينا إلى الخطر المحدق بمستقبل وجودنا عمى الأرض داعيا إيانا  يوناسوكائناتيا، فإن 
تجاه الأجيال المستقبمية، لذلك توصف أخلبق إلى تحمل مسؤوليتنا الأخلبقية اتجاه الطبيعة وا

                                                           
يتيقي لموجود الجسدي للئنسان، قسم  -1 يتيقا: نحو تأويل أنطولوجي وا  مولاي أحمد ولد مولاي عبد الكريم، في الميتا بيوا 
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المسؤولية عنده بأنيا أخلبق مستقبل، ومنو قولو:" إن اىتمامنا ىو الالتزام الأساس بمراعاة 
 .(1)مستقبل الإنسانية الذي منو تشتق كل الالتزامات الأخرى خصوصا نحو الإنسان الآتي"

ا بالإنسانية وبالطبيعة معا، لأن ليا بعد كمي يتجمى في ارتباطي يوناسوالمسؤولية عند 
الحفاظ عمى الطبيعة لم يعد أقل شأنا من الحفاظ عمى الإنسان ذاتو، وىنا يقول:" إن الطبيعة 
بما ىي موضوع لممسؤولية الإنسانية إنيا عمى وجو التحديد المسألة الراىنة التي ينبغي عمى 

بني أخلبقا نظرية بالانطلبق من ي يوناسيتضح إذن أن (2)النظرية الاخلبقية أن تفكر فييا"
تأسيسات جديدة انطلبقا من مسؤولية بعيدة ولا طوباوية لتحمل تماما تبعة وجود الإنسانية 

 .(3)القادمة بأن تفحص بجلبء استطاعة العموم والتقنيات الحديثة

وىي:  بوؿ ريكوربواسطة الثلبثية التي ابتكرىا  يوناسيمكن تعريف المسؤولية عند 
فعندما تسيطر القدرات التقنية في غياب السمطة والقوانين  الأضرار، والمسؤولية، القدرات،

فإن ما ينتج عن ذلك جممة من التصرفات اللبمسؤولة، التي ينجر عنيا بالضرورة إلحاق 
الأضرار بالبيئة بأكمميا، ويمكن للئنسان تفادي ذلك إذا ما استرشد بمبدأ المسؤولية، أما إذا 

د عمى مبدأ التعويض متصورا أنو قادر عمى تحقيق العدل والإنصاف فإن ما حاول الاعتما
ما ىو إلا ضرب من المستحيل، لأن ىذا الفيمسوف ينطمق من ضرورة  يوناسذلك في نظر 

ىي أخلبق  يوناسومن ثمة فالأخلبق التي نص عمييا  الشعور بالمسؤولية لبناء الأخلبق،
كما أنيا تركز عمى  نسان ووقاية الوجود في تمامو،الحماية والوقاية مادامت تيتم بمصير الإ
 .(4)البعد المستقبمي، إنيا ذات طبيعة مستقبمية
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كيفية الحفاظ عمى الحياة الإنسانية يعطينا مثالين حول "أنموذج  يوناسولكي يشرح لنا 
مسؤولية الوالدين"، و"أنموذج مسؤولية رجل الدولة"، الأولى: مرتبطة بمستقبل وجود الطفل، 

الثانية: مرتبطة بمستقبل وجود الجماعة البشرية، وىما يشتركان في مميزات كثيرة تندرج في و 
إطار ماىية المسؤولية خصوصا بما ىي التزامات اتجاه الآخرين، فلب يمكن أن نتصور 
مستقبلب للؤبناء دون رعاية الوالدين، كما أن رجل السياسة أو رجل الدولة قد يشكل خطرا 

وعمى الطبيعة إذا كانت الدولة تممك أسمحة نووية مثلب، وكان قرار استخداميا عمى الإنسانية 
بيد شخص واحد، فبحسب وجية نظر الأخلبق التقميدية التي تربط الفعل بالإنسان سيؤدي 

إلى إعادة التأسيس الأخلبقي لمفيوم  يوناسىذا التصرف إلى تدمير الطبيعة، لذلك يدعو 
نسانية والطبيعة معا، وبما أن مسؤولية الآباء اتجاه أبنائيم المسؤولية مراعاة لمصمحة الإ

ليست مسألة توفير الأكل والتعميم وغيرىما، كذلك لا تنحصر مسؤولية رجل الدولة في توفير 
الأمن والرفاىية لممواطنين مثلب، إن القاسم المشترك بين المسؤوليتين ىو أنيا مسؤولية من 

 .(1)أجل المستقبل

 -طو عبد الرحمف أنموذجا–ث: في الفكر العربي المعاصر المبحث الثال

ما شيدتو الحضارة الغربية من تطور عممي وتكنولوجي عن طريق التقنية وما إلى غير 
ذلك كان لو تأثير بالغ عمى العالم العربي المعاصر، نتيجة الاحتكاك المتواصل بالغرب 

عرب ومسممون من أجل معالجة  والغزو الثقافي الإعلبمي، فكان لابد أن ينيض مفكرون
طو الواقع العربي الذي أدت المدنية إلى تغيير قيمو التي كان يقوم عمييا، وىذا ما قام بو 

 من خلبل مشروعو الفمسفي. عبد الرحمف
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 المطمب الأوؿ: أزمة الحضارة في العالـ العربي 

ناعية اجتاحت الحضارة الغربية عمى مدى سنوات طويمة من خلبل ثوراتيا الص
ومنتوجاتيا الحداثية العالم العربي والإسلبمي، فتسارع العرب والمسممون يجتيدون في تقميد 
الأوروبيين، فركبوا أمواج الحداثات الوافدة عمى بمدانيم وعقوليم فتوىموا أنيم قد تحرروا، 

ددت لكنيم انغمسوا في التبعية والتقميد، فأضر ذلك بإنسانيتيم وىويتيم الحضارية، لذا تع
مشاريع الإنقاذ لمفكر العربي لتحديد مكونات العقل العربي وتشخيص ما أصابو من 

 .(1)عوارض

أن كل حداثة في العالم تنيل من الحداثة الغربية بوصفيا  بمقزيزحيث يؤكد الباحث 
المصدر الأول والنموذج المميم، ومن الثابت أن كل حداثة تنيل بالضرورة من الحداثة 

يا المصدر والأصل، لكن أيا منيا يتمون بمون المجتمع الخاص ويتكيف مع الأوروبية بوصف
معطيات تاريخو ومواريثو، لذلك يرى أن الحداثة الفكرية العربية أتت نتاجا لمتواصل 
والاحتكاك مع الحداثة الغربية، فالحداثة الفكرية العربية نجمت عن اتصال فكري عربي لم 

قرن ونصف قرن، تخممو التقميد والاقتباس والتأويل والحوار ينقطع بمصادر الفكر الغربي منذ 
والنقد، أي جميع أنواع الصمة التي يمكن أن ينسجيا فكر مع فكر آخر يؤثر فيو، لكنيا في 

 .(2)الوقت عينو نشأت كي تجيب عن أسئمة خاصة بالمجتمع العربي والثقافة العربية

التي تصنف عمى أساسيا تيارات الفكر  ويعد نمط الوعي بالحداثة الغربية أحد المعايير
العربي، التي تنقسم إلى مواقف عصرانية تدعو إلى تبني النموذج الغربي المعاصر بوصفو 
نموذجا لمعصر كمو، مواقف سمفية تدعو إلى استعادة النموذج العربي الإسلبمي كما كان قبل 
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ا في النموذجين معا الانحراف والانحطاط، ومواقف انتقائية تدعو إلى الأخذ بأحسن م
 .(1)والتوفيق بينيما في صيغة واحدة تتوافر ليا الأصالة والمعاصرة معا

 المطمب الثاني: نقد الحداثة الغربية عند طو عبد الرحمف

إلى القول بأن الحداثة نمط حضاري أخذ يقوم في المجتمع  طو عبد الرحمفذىب 
صلبح الديني، وعرف ىذا النمط الغربي منذ بداية القرن السادس عشر مع النيضة والإ

رسوخا مع حركة الأنوار ومع الثورة الفرنسية، ثم أخذ يتوسع مع الثورة الصناعية والثورة 
التكنولوجية، وىا ىو اليوم يكاد أن يسع العالم كمو مع ثورة الاتصالات، فالحداثة ىي جممة 

 .(2)التحولات العميقة التي طرأت عمى المجتمع الغربي منذ خمسة قرون

وعمى ىذا الأساس رأى أن إحكام السيطرة عمى الإنسان واستبعاده عن الأخلبق ىو 
اتجاه تدفعو دوافع غير عممية وغير أخلبقية، دوافع بالدرجة الأولى سياسية إيديولوجية تريد 
إفراغ المجتمع من القيم والأخلبق ومن التفكير النقدي البناء، فيذا الاتجاه يريد بناء إنسان 

آلي لا يتساءل، لا يفكر، ولا ينتقد، إنسان بعيد عن المعتقدات الروحية والدينية حتى  رقمي
تتمكن من برمجتو لصالح أغراض نفعية، فما ىو مطموب ليس إنسان يريد تحقيق غاياتو 
نسانيتو في بنى اقتصادية واجتماعية  نما إنسان لو استعداد أن تذوب فرديتو وا  وطموحاتو، وا 

نما  طو عبد الرحمف ليذا لم يكنوسياسية جاىزة،  معارضا لمتقدم التكنولوجي ولا ناقما، وا 
كان ضد الاستعمالات اللبعقلبنية لمعمم، الأمر الذي أدى إلى فصل العمم عن الأخلبق، 
فالخطورة تكمن في استغلبل نتائج العمم لصالح أغراض ليست في مصمحة الإنسان، ففصل 

مست  طو عبد الرحمفأزمة خطيرة عمى حد تعبير  العمم عن الأخلبق جعل الإنسانية في
المحيط الذي يعيش فيو الإنسان، إذ تجمت مظاىرىا في اختلبل التوازن البيئي والثورة 

                                                           
، ص ص 1990ركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، محمد عابد الجابري، إشكاليات في الفكر العربي المعاصر، م -1

16،15. 
 .96، ص 2013، 1طو عبد الرحمن، الحوار أفقا لمفكر، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بيروت، ط -2
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يرى أن ما حققو الإنسان من تقدم في مجال العمم أدى طو عبد الرحمف ، إذن (1)البيولوجية
لطو عبد فالعقلبنية الحديثة وفقا  بيا.إلى ابتعاد الإنسان عن قيمو الأخلبقية التي كان يتحمى 

جعمت من العقل والعمم إليين جديدين، لأن الإيمان بالعقل وحده يعني أن العقل  الرحمف
يصبح مرجعا تستند إليو المعايير المتغيرة من أجل إبراز التقدم، والإيمان بالعمم وحده يعني 

أن  طو عبد الرحمفالسياق يعتقد أن العمم وحده قادر عمى جميع المسائل الشائكة، وفي ىذا 
الحضارة الأوروبية التي أنتجت العمم والتقنية وآمنت بالعقل ىي حضارة ناقصة، لأنيا أفرزت 

، فالقيم التي انبنت عمييا الحداثة وقع (2)جممة من الآفات التي يتخبط فييا المجتمع الأوروبي
 مثل في: تحريفيا بشكل أدخل عمى ىذه الحداثة مجموعة من الآفات تت

"أف قيمة الاستقلاؿ دخمت عمييا آفة النسبية حيث وقع الاستقلاؿ عف 
المطمؽ الديني فأصبح الحداثي يؤمف بالنسبية بدؿ المطمؽ، في حيف عرضت 
لقيمة الإبداع آفة الانفصالية إذ أصبح الابداع انفصالا عف كؿ تراث وقطعا 

ت عمى قيمة العقلانية لمصمة بكؿ ما سبؽ، كما أنو دخمت آفات أخرى، إذ طرأ
آفة الأداتية فتحولت إلى عقلانية وسائؿ لا تفكر إلا في توليد التقنيات 
وتطويرىا، بينما عرضت لقيمة الفصؿ الحداثية آفة التجزيئية، ولا نستغرب أف 
يأتي عيد ما بعد الحداثة ليطور التجزيئية إلى تفتيتية، وأيضا دخؿ عمى قيمة 

المادية، فبدلا مف تنمية الروح المعنوية انحرؼ ىذا  التػأثير في المجالات آفة
التأثير إلى تنمية الروح المادية، بينما طرأت عمى قيمة التأثير في المجتمعات 
آفة الفردانية، فبدلا مف تنمية الروح الجمعية تحوؿ التأثير إلى تنمية الروح 

 .(3)الفردانية في المجتمع"

                                                           
، جامعة 30أمال موىوب، القيمة الأخلبقية من منظور طو عبد الرحمن، مجمة العموم الإنسانية والاجتماعية، العدد  -1

 .141،140، ص ص 2017، الجزائر
 .139المرجع نفسو، ص  -2
 .149،148طو عبد الرحمن، الحوار أفقا لمفكر، مرجع سابق، ص ص  -3
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التقميد باعتبارىا ظاىرة خطيرة تأثر بشكل سمبي إلى نقد ظاىرة  طو عبد الرحمفتوجو 
عمى المجتمعات فيي تنمي روح الاتكال والخمول وتطمس روح الإبداع، وىذا ما عبر عنو 

آفة عامة دخمت عمى الفمسفة العربية قديما وحديثا وىي آفة الاحتذاء حذو المنقول « بقولو:
قاده انتقد لمتقميد والتبعية لمحضارة الغربية ، وانطلبقا من انت1» الفمسفي، ونسمييا بآفة التقميد

: فئة يقمدون المتقدمين الأولىميز بين فئتين من المقمدين: مقمدة المتقدمين ومقمدة المتأخرين، 
: فئة يقمدون المتأخرين من غير المسممين، إذن فكلب النوعين من الثانيةمن المسممين، و

يتبعون ما أبدعو السمف من غير تحصيل الأسباب  المقمدة لا إبداع عنده، إذ مقمدة المتقدمين
التي جعمتيم يبدعون ما أبدعوه، ومقمدة المتأخرين يتبعون ما أبدعو الغرب من غير تحصيل 

.وىو يرفض التقميد والاتباع باعتباره لا يولد (2)الأسباب التي جعمتيم يبدعون ما أبدعوه
ن ما نشاىده في واقعنا العربي ىو نقل أ« الجديد ولا يحمل في طياتو إبداع فعمى حد قولو:

 .3» لمحداثة الموجودة في الواقع الغربي...وىو نقل ليس فيو ابتكار ولا جمال

 المطمب الثالث: روح الحداثة عند طو عبد الرحمف 

عرفت الحداثة مفيومات عديدة ومتنوعة، فقد عرفيا بعضيم بأنيا حقبة تاريخية 
انتقمت آثارىا إلى العالم بأسره، وعرفيا البعض الآخر  متواصمة بدأت في أقطار الغرب، ثم

بأنيا النيوض بأسباب العقل والتقدم والتحرر، وىناك من قال أنيا ممارسة السيادات الثلبث 
عن طريق العمم والتقنية: السيادة عمى الطبيعة والسيادة عمى المجتمع والسيادة عمى الذات، 

صمة بالتراث، أو أنيا طمب الجديد إلى غير ذلك من وىناك من ذىب إلى القول بأنيا قطع ال
إلى التخمص من  طو عبد الرحمفالتعاريف، وفي ظل ىذا التعدد في التعاريف يدعو 

                                                           
 .137، ص 2006، 2طو عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلبف الفمسفي، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط -1
، 2006، 1ثة الإسلبمية، الركز الثقافي العربي، المغرب، ططو عبد الرحمن، روح الحداثة المدخل إلى تأسيس الحدا -2

 .12،11ص ص 
 .82طو عبد الرحمن، الحوار أفقا لمفكر، مرجع سابق، ص  -3
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بأنو حتى  طو عبد الرحمف.ويقر (1)التشييء الذي أدخمتو ىذه التعاريف عمى مفيوم الحداثة
بين واقع الأشياء وروحيا،  نفرق نكون مبدعين لمحداثة لا ناقمين ومقمدين فقط يجب عمينا أن

فالروح ىي مجموعة القيم والمبادئ التي يكون الواقع تجسيدا وتطبيقا ليا، وبالتالي البحث 
 روح الحداثة.أي أنو يجب التمييز وفقا لو بين (2)عن الحداثة كقيم لا عن الحداثة كواقع

ىي مجموعة  ح الحداثةفرو وواقع الحداثة أي الانتقال من شبو الحداثة إلى حق الحداثة، 
القيم التي نتحمى بيا من أجل النيوض بالوجود الحضاري للئنسان في أي زمان وأي مكان، 
أما واقع الحداثة فيو تحقق أو تطبيق ىذه القيم في زمان ومكان معين، وبالطبع فإن ىذه 
التحققات سوف تختمف باختلبف الظروف الزمكانية، كما يؤكد أننا نتساوى جميعا في 

، حيث تممكيا كل أمة متحضرة وبيذا فالحداثة ممكنة التطبيق في روح الحداثةالانتساب إلى 
أكثر من مجال تداولي، الأمر الذي يتطمب قيام حداثة إسلبمية نابعة من المجال التداولي 
الإسلبمي، لكن في المقابل يجب الالتزام بجممة من الشروط لمتطبيق الإسلبمي لروح 

 .(3)الآفات الحداثية السابقةالحداثة، كتجنب 

كما أنو يجب اعتبار الحداثة تطبيق داخمي لا خارجي، فالحداثة ىي تطبيق مباشر  
، وىذا التطبيق مبدأ الشموؿ، ومبدأ النقد، كمبدأ الرشدلروح ىي عبارة عن مبادئ ثلبثة: 

بل ىي  داثة،المباشر لا يكون إلا حداثة من الداخل، أما الحداثة من الخارج فميست مطمقا ح
تطبيق لمتطبيق الغربي ليذه الروح، فيكون ىذا التطبيق عبارة عن تقميد لأنو تطبيق خارجي 

 .(4)وليس داخمي وبيذا تكون الأمة أمام خيارين فإما تصنع حداثتيا الداخمية أو لا حداثة ليا

 :والمتمثمة فيروح الحداثة مبادئ تقوم عمييا  طو عبد الرحمفوانطلبقا من ىذا أسس 

                                                           
 .24،23طو عبد الرحمن، روح الحداثة، مرجع سابق، ص ص  - 1
 .82طو عبد الرحمن، الحوار أفقا لمفكر، مرجع سابق، ص  -2
عبد الرحمن من الحداثة، مذكرة مقدمة لنيل شيادة الماجستير في الفمسفة، قسم الفمسفة،  بوزبرة عبد السلبم، موقف طو -3

 .109،108، ص ص2009/2010كمية العموم الإنسانية والاجتماعية، جامعة منتوري قسنطينة، 
 .34-32طو عبد الرحمن، روح الحداثة، مرجع سابق، ص  -4
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 وىو أول مبدأ من مبادئ روح الحداثة، يقر بأن الأصل في الحداثة ىو مبدأ الرشد :
الانتقال من حال القصور إلى حال الرشد، والقصور ىنا ىو اختيار التبعية لمغير، ويقوم 

، وحتى يتحقق الاستقلبل عمى الإنسان الراشد الإبداعو الاستقلاؿعمى ركنين أساسيين ىما: 
ل وصاية فيما يحق لو أن يفكر فيو، أما فيما يخص الإبداع فعمى أن يستغني عمى ك

الإنسان الراشد أن يسعى إلى إبداع فكره وأقوالو وأفعالو ويؤسسيا عمى قيم جديدة يبدعيا من 
.ويسيم وعي العقل العربي بمبدأ الرشد في الخروج من حالة القصور المعرفي والعجز (1)عنده

نفكر في أوضاعنا الحضارية من دون أن يفكر الآخر بدلا الفكري، فيعني مبدأ الرشد أن 
 .(2)منا

 وىو المبدأ الثاني، يقتضي أن الأصل في الحداثة ىو الانتقال من حال مبدأ النقد :
الاعتقاد إلى حال الانتقاد، والمقصود بالاعتقاد ىو التسميم بالشيء من غير وجود دليل 

البة بالدليل عمى الشيء كي يحصل التسميم بو، عميو، ومقابمو الانتقاد فيكون حده ىو المط
، التفريؽأو  التفصيؿ، والعقمنة أو التعقيؿويقوم ىذا المبدأ عمى ركنين أساسيين ىما: 

ويعنى بالأول إخضاع ظواىر العالم ومؤسسات المجتمع وسموكات الإنسان وموروثات 
تقدم والتطور، أما الثاني فيو التاريخ كميا لمبادئ العقلبنية فمن خلبل ىذه المبادئ يتحقق ال

نقل الشيء من صفة التجانس إلى صفة التغاير، بحيث تتحول عناصره المتشابية وذلك من 
.ويسيم ىذا المبدأ في إخضاع كل المنظومات الفكرية (3)أجل ضبط آليات كل عنصر منيا

فقط، بل أن نبدأ والثقافية إلى عممية النقد والتمحيص، وليس النقد في اتجاه التراث الاسلبمي 
 .(4)أولا بنقد التراث الحداثي ذاتو

                                                           
 .26،25ص  صطو عبد الرحمن، روح الحداثة، مرجع سابق،  -1
عبد الحميم ميروباشة، الحداثة الغربية وأنماط الوعي بيا في الفكر العربي المعاصر: دراسة مقارنة بين عبد الله العروي  -2

 .120، ص 2018، 23وطو عبد الرحمن، مجمة تبين، العدد 
 .27،26طو عبد الرحمن، روح الحداثة، مرجع سابق، ص ص  -3
 .120سابق، ص  عبد الحميم ميروباشة، مرجع -4
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 وىو المبدأ الثالث، ومقتضى ىذا المبدأ أن الأصل في الحداثة الإخراج مبدأ الشموؿ :
ويوجد ىذا الخصوص عمى ضربين أحدىما  من حال الخصوص إلى حال الشمول،

ة، والثاني خصوص المجال، ذلك أن المجال الذي يوجد فيو الشيء تكون لو حدود معموم
خصوص المجتمع، ذلك أن أفراد المجتمع يتميزون بصفات حضارية وثقافية معينة، فكان 
عمى الشمول الحداثي أن يتجاوز ىذه الخصوصية بنوعييا، ويقوم ىذا المبدأ عمى ركنين 

، والمقصود بالأول أن أفعال الحداثة لا تنحصر في مجال التعميـوالتوسع أساسيين ىما: 
عينيا بل إنيا تنفذ في كل مجالات الحياة ومستويات السموك فتؤثر في مجالات أو مجالات ب

الفكر والعمم والدين والأخلبق، كما تؤثر في مجالات القانون والسياسة والاقتصاد وىكذا، أما 
الركن الثاني، فيقر بأن الحداثة لا تبقى حبيسة المجتمع الذي نشأت فيو بل تنتقل إلى غيرىا 

 .(1)الأخرى دون وضع أي اعتبارات لمفروق التاريخية والثقافية بين الطرفين من المجتمعات
ويسيم الوعي بيذا المبدأ في التأسيس لرؤية شاممة في النظر إلى الأشياء والعالم، ويقضي 

فروح .إذن "(2)بالتوسع في كل مجالات الحياة الإنسانية والتعميم عمى باقي المجتمعات
 "وشاممة الحداثة روح راشدة وناقدة

من كل ىذا أن القيم الاسلبمية فقط قادرة عمى بناء نموذج جديد  طو عبد الرحمفيؤكد 
نما يرتقي بيا أيضا، لروح الحداثةلا يكون مجرد تطبيق  ، الإخلاصومن بين ىذه القيم:  وا 

، فالحداثة ىي الروح التي تجعل الرحمة، الروحانية، التكامؿ، العقلانية الإيمانية، الكماؿ
نسان يتقمب في مدارج الرقي، فيذه الروح التي تتخذ في كل مرحمة شكلب معينا من الإ

 .(3)التطبيق ىي التي ينبغي أن نأخذ بيا اليوم ونتوسل بيا في تحقيق نيضتنا

 من خلبل تحميمنا لعناصر الفصل الثالث توصمنا إلى النتائج التالية:

                                                           
 .29،28طو عبد الرحمن، روح الحداثة، مرجع سابق، ص ص  -1
 .120عبد الحميم ميروباشة، مرجع سابق، ص  -2
 .151طو عبد الرحمن، الحوار أفقا لمفكر، مرجع سابق، ص  - 3
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 مراحل تطورىا المختمفة عممت  إن مسار مدرسة فرنكفورت منذ المحظة التأسيسية إلى
عمى نقد واقع المجتمعات الأوروبية، التي أصبحت تعيش الكثير من التناقضات، فطرح رواد 
المدرسة تساؤلات عديدة حول الوضع اللبإنساني الذي آلت إليو الإنسانية، وىذا ما فعمو 

لو الفضل في يورغن ىابرماس أيضا، حيث تبين ليم أن الأزمة ىي أزمة العقل، فإن كان 
تحرير الإنسان من سمطة الأساطير الكنسية، فإنو مارس سمطة أخرى تتجو نحو الطبيعة 
لإخضاعيا والسيطرة عمييا، وتتجو أيضا نحو السيطرة عمى الإنسان ورغباتو، لكن كانت 
جيود ىابرماس من خلبل نظرية الفعل التواصمي بناءة، فقد دعت إلى رد الاعتبار للئنسان 

 التواصل بين أفراد المجتمع عن طريق المغة.من خلبل 
  إن الفمسفة الإيكولوجية عند ىانس يوناس تعتبر مشروعا فمسفيا عميقا استشعر

الخطر الذي أصبح ييدد الإنسان والطبيعة عمى حد سواء، فمقد سعت إلى تقديم بدائل فمسفية 
فتحول المسار الفمسفي  البيئي وفق رؤية تكاممية لعلبقة الإنسان بالطبيعة، التوازنتعيد 

للؤخلبق من المركزية البشرية إلى المركزية الحيوية، أين أصبح الالتزام الأخلبقي موجو نحو 
 الطبيعة وكائناتيا من خلبل ما سماه يوناس بأخلبق المسؤولية، أي أخلبق المستقبل.

 ي إن المشروع الأخلبقي الفمسفي الذي دعا إليو طو عبد الرحمن ليو مشروع إسلبم
بامتياز، إذ يستمد أسس ومبادئ فكره من القيم الإسلبمية، وما كان نقده لمحداثة الغربية إلا 
أنيا بعيدة كل البعد عن الفضائل الأخلبقية، فمذلك كان تأثيرىا سمبي عمى الطبيعة 
الإنسانية، ليذا دعا من أجل التخمص من القيم الزائفة التي نادت بيا الحداثة الأوروبية من 

الإبداع والتحرر والاستقلبل الفمسفي، ولا يتحقق كل ىذا إلا من خلبل الوعي بروح  خلبل
 الحداثة.
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لمسألة الإنسان الطبيعي وتناقضات  التحميلو الدراسة با لي تعرضناما من خلبل 
من أجل الإجابة عن الإشكالية المطروحة يمكننا القول روسو، و  جاك الحضارة عند جون

نسان الطبيعي اعتبر من أىم المواضيع التي برزت في فكر جون عموما أن موضوع  الإ
جاك روسو الفمسفي، كونو يعبر أصدق تعبير عن أىمية الإنسان كإنسان، وكذا ضرورة 
ارتباطو بالطبيعة، وبالتالي فقد قدم نظرية إنسانية أخلبقية وتربوية، حتى أنيا امتدت إلى 

تي من الطبيعة خير وجميل طالما لم تمتد إليو الميدان السياسي، إذ أن كل شيء في نظره يأ
 .يد الإنسان

وانطلبقا من ضرورة الحفاظ عمى العلبقة التي تجمع بين الإنسان والطبيعة، حذر من 
جعل الإنسان مجرد موضوع مسيطر عميو ومخموق مستمب لمحرية، ليذا حدد مجموعة من 

التي تتمثل في الحرية والمساواة، فما القيم التي لا يمكن الاستغناء عنيا في حياة الإنسان و 
كان الانحلبل الأخلبقي والفساد الإنساني الذي بدأ يظير تدريجيا عمى الطبيعة الإنسانية إلا 
نتيجة الابتعاد عن الطبيعة الأصمية والأولى للئنسان جراء تطور العقل الإنساني، حيث 

التممك والسيطرة عمى الطبيعة ومن انطمق ىذا المخموق البشري بفعل أنانيتو وحبو لذاتو نحو 
ثم السيطرة عمى الإنسان في حد ذاتو من خلبل ما أنتجو من تقدم في مجال العمم، فأدى 
ذلك كمو إلى انحطاط الحضارة وانتشار الفساد والحط من قيمة الإنسانية ككل، وىذا ما آلت 

وسو أنو يجب إعادة إليو فعلب الحضارة الأوروبية بسبب سعييا نحو المدنية، ليذا رأى ر 
النظر في رؤية الإنسان لمطبيعة، وكذا في رؤيتو لأخيو الإنسان، من خلبل تقديمو لمشروع 
إصلبحي يحاكي ما كان يعيشو الإنسان في المرحمة الطبيعية، فأكد عمى ضرورة التقيد 

 .بالحرية والمساواة في المجال السياسي عن طريق العقد الاجتماعي

تربية الطفل تربية طبيعية، وأن يكون في الإنسان ضميرا كما دعا إلى ضرورة 
أخلبقيا، وكل ما دعا إليو روسو في فمسفتو كان لو صدى واسع في الفمسفات المعاصرة 
الغربية والعربية، لأن التقدم العممي والتقني لم يتوقف بل اتسع مجالو أكثر، فجسد سيطرة 
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ت البيولوجية واستنزاف مختمف الثروات أكبر من ذي قبل، وذلك من خلبل مختمف التطبيقا
عادة الاعتبار للئنسان  الطبيعية، فكان يجب عمى الفمسفة أن تتدخل لدراسة ىذه المشاكل، وا 
والطبيعة باعتبارىما كائنات حية لدييم حقوق يتمتعون بيا، فظيرت مدارس واتجاىات فمسفية 

 م تعد مجرد نظريات.الفمسفة للأن عديدة اقترنت بالمجال الأخلبقي التطبيقي، 
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حقا انعطافا كبيرا في مضمار الفكر  جوف جاؾ روسوشكمت الفمسفة الطبيعية عند 
الفمسفي سواء الحديث أو المعاصر وكذا في الميدان التربوي، خاصة إيمانو بمفيوم الإنسان 

مسفة روسو الطبيعي الذي أثر من خلبلو عمى العديد من المدارس الفمسفية المختمفة، فف
اتسمت بطابعيا الفريد في طرح الأفكار الجريئة حيث أعمت من شأن الإنسان، وىذا ما لم 
تفعمو الفمسفات السابقة عميو، ولقد كانت لآرائو تأثير كبير في عالم السياسة والأدب والتربية، 

 ليذا اعتبر روسو من أىم رموز الفمسفة الأوروبية في عصر التنوير.

ميل السابق لبعض عناصر فمسفتو نجد بأن أفكاره تحمل العديد من ومن خلبل التح 
القيم الاجتماعية والسياسية والأخلبقية والتربوية وكميا تعتبر قيم إنسانية، لأنيا ترتبط دائما 
وأبدا بالإنسان في حد ذاتو باعتباره كائن اجتماعي سياسي أخلبقي ينتيج تربية معينة، وكل 

عنيا روسو منطمقيا الأول ىو فكرة الإنسان الطبيعي، وىي فكرة ىذه الأبعاد التي تحدث 
تعبر عن نظرة ثاقبة لمحياة والواقع أراد من خلبليا روسو تغيير العالم المحيط بو، ونحن نعمم 
أن جل الفلبسفة تقريبا كانوا يحممون عمى أكتافيم ىاجس التغيير من أجل بموغ مستقبل 

 يحقق السعادة للئنسان.

روسو أن أفكاره التي نادى بيا ربما تحقق السعادة المنشودة لمجميع، وقد  ليذا رأى 
كان بالفعل لأفكاره صدى واسع في الوسط الأوروبي في تمك الفترة وامتدت أفكاره إلى فلبسفة 
آخرين سواء في العصر الحديث أو المعاصر، ويا ليت أفكاره تطبق اليوم في واقعنا خاصة 

ستفيد منيا الكثير، خاصة وأن فمسفتو في كثير من نواحييا قريبة في مجال التربية كنا سن
جدا من الدين الإسلبمي، ثم إن ما انتقده روسو من مدنية وتقنية كونيا أدت فعلب إلى الفساد 
الأخلبقي وانحطاط الحضارة نحن نشيده اليوم بالفعل في العالم أجمع، وذلك يعود بالدرجة 

نطمع عمى أفكار الفلبسفة كروسو ونقتدي بيا ونطبقيا لربما  الأولى إلى قمة الوعي، لو كنا
 كنا تجنبنا الكثير من الأزمات.  
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