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 شكر وعرفان: 

نشكر الله عزو جل ونحمده بأن قدرنا على إنجاز ھذا العمل 

 المتواضع ووفقنا على إتمامھ.

إلى جمیع من مد ید العون  والامتنانكما نتوجھ بالشكر 

 والمساعدة وحفزنا لإنجاز ھذه الدراسة.

   یونس شرڤي  الفاضل ذاونخص بالذكر الأست  

كان لھ الدور الكبیر في لتشجیعي دائما لإتمام ذي ال    

  عملي.

المشورة والنصیحة  اكل الذین قدمو ى لإوشكر موصول 

 والعون لترى ھذه الدراسة النور.

 

 

  



 
 

 
 
 

  

 اھداء
 �سم الله الرحمن الرحيم   تعالى:   ال الله ق

 "فسيرى الله عملكم ورسو� والمؤم�ين   ا اعملو قل  "

� بذ�رك ولا تطیب    ا�لحظات تطیب    یطیب ا�نهار � بطاعتك ولا   یطیب ا�لیل � �شكرك ولا   اله�ي لا 

 ~تطیب الجنة � �رؤیتك ~الله �ل �لا�  �خرة � بعفوك ولا 

 إلى من بلغ الرسا� ؤ�دى �مانة ورفع أ�مة نبي الرحمة ونور العالمين س�ید� محمد صلى الله �لیه و سلم 

لى من �لمني العطاء بدون انتظار ..إلى من ٔ�حمل اسمه �كل اف��ار إلى  إ   إلى من كل� الله �لهیبة والوقار .. 

ان يمد في عمرك لنرى ثمارا قد �ان قطفها  ا�ي �لمني ان ارتفي سلم الحیاة بحكمة وصبر ٔ�رجو من الله  

 ~وا�ي العز�ز ~

�سمة الحیاة وستر الوجود وإلى من �ا�ت    يمل العطاء وملاكي في الحیاة إلى معنى الحب و   إلى الی��وع ا�ي لا 

 ~ٔ�مي الحب��ةسهرت ٔ��لي ~   سعادتي بخیوط م�سو�ة من قلبها إلى من ساندتني و 

إلى من    فكانوا �ير معين لي واي �م یقال عن نعيم �خوة، إلى من شد الله بهم عضدي  

 ~اخوتي �ح�ة وشار�وني ٔ�فرا� ؤ��را� ~  طفولتي،    رافقوني 

 "عبد ا�ید ؤ��لى إ�سان في قلبي زو�"    ح�اتي    إلى رف�ق 

  اساتذتنا بقسم الفلسفة إلى    إلى من صاغوا لنا �لمهم حروفا وفكرهم م�ارة تنير لنا سيرة العلم والن�اح، 

 اشواق                                                                              

 



 
 

 
 
 

 

  

  

  

  مقدمة 



 مقدمة 

 أ 

  مقدمة:

النزعة التوف�ق�ة عند ابن رشد هي نزعة ف�ر�ة تهدف إلى التوفی� بین الفلسفة والدین، أو 

بین العقل والوحي. وقد تمثلت هذه النزعة في أف�ار ابن رشد الفلسف�ة، والتي حاول من خلالها 

 أن یثبت أن الفلسفة والإسلام لا یتعارضان، بل إنهما یتكاملان و��ملان �عضهما ال�عض

تمسك ابن رشد الشدید �العقلان�ة لم �حل دون اهتمامه �الدین، نظراً لعدة ر �الذ�ر ان والجدی 

ظروف تار�خ�ة تجسدت في الس�طرة، التي بلغت ذروتها لعلماء الكلام والفقهاء على الح�اة 

  الف�ر�ة والس�اس�ة في عصر ابن رشد، وفي هجوم الغزالي على الفلسفة وعلى الفلاسفة

زال �حظى، �اهتمام �بیر من طرف الدارسین وال�احثین والمؤرخین حظي ابن رشد، وما

سواء في الشرق أو في الغرب، فدرست أعماله وتأثیراته في الفلسفة الوس�طة، خاصة منذ من 

منتصف القرن العشر�ن المنصرم، من قبل �عض المستشرقین، �ان في مقدمتهم ر�نان في 

� وضع ف�ه الخطو� العر�ضة لسلسلة هائلة من »، الذابن رشد والرشد�ة�تا�ه الشهیر عن «

  . الدراسات

ثم توالت الدراسات من طرف مؤرخي فلسفة العصور الوسطى، الذین راحوا یهتمون �ابن 

رشد و�أثره في فلسفة العصور الوسطى. وفي هذا الس�اق تتناول مؤلفة هذا الكتاب أثر ابن 

ر�نان من جهد �بیر، مسح من خلاله رشد في فلسفة العصور الوسطى، وتستند إلى ما قدمه 

جل المخطوطات المتعلقة �الموضوع، وما قدم من لمحات عدیدة حول الموضوع، ف�انت تلك 

اللمحات سل�مة حیناً، خاطئة أح�اناً نتیجة لندرة المنشور والمحق� من المخطوطات في هذا 

لفرنس�س�ان�ة رشد�ة المجال وقت ذاك. وتعتبر أن أبرز أخطاء ر�نان هو اعت�اره المدرسة ا

  .النزعة واعت�ارها معقلاً من معاقل الرشد�ة اللاتین�ة في القرن الثالث عشر

و�ناءً على هذه الملامح، �م�ن القول إن نزعة ابن رشد التوف�ق�ة تمثلت في محاولة 

التوفی� بین الفلسفة الأرسط�ة، والتي تعتمد على العقل في الوصول إلى الحق�قة، و�ین الدین 

سلامي، والذ� �عتمد على الوحي. وقد حاول ابن رشد أن یثبت أن الفلسفة والإسلام لا الإ

  یتعارضان، بل إنهما یتكاملان و��ملان �عضهما ال�عض.



 مقدمة 

 ب  

هل نجحت النزعة التوف�ق�ة عند ابن رشد في التوفی� بین وعل�ه نطرح الإش�ال�ة : 

  الفلسفة والدین؟

  أهم�ة الدراسة : 

  :دراسة النزعة التوف�ق�ة عند ابن رشد في النقا� التال�ةتتمثل أهم�ة 

أهم�ة ابن رشد �أحد أبرز فلاسفة المسلمین: فقد �ان ابن رشد شخص�ة علم�ة �ارزة، 

  .وله إسهامات �بیرة في الفلسفة والعلوم الإسلام�ة

حاولة أهم�ة النزعة التوف�ق�ة �محاولة للجمع بین الفلسفة والدین: فقد �انت هذه النزعة م

  .مهمة لتجاوز الخلافات بین الفلسفة والدین، وتحقی� التكامل بینهما

أهم�ة النزعة التوف�ق�ة �أثر ف�ر� مهم في الف�ر الإسلامي: فقد تر�ت هذه النزعة أثراً  

  عم�قاً في الف�ر الإسلامي، وساهمت في إثراء النقاش الفلسفي في العالم الإسلامي.

  الهدف من الدراسة:

فإن دراسة ـ النزعة التوف�ق�ة عند ابن رشد ا هذا إلى الوقوف على إش�ال�ةیهدف �حثن 

   :النزعة التوف�ق�ة عند ابن رشد تُساعدنا على

  .فهم التطور الف�ر� لابن رشد

  .مقارنة أف�اره �أف�ار الفلاسفة الآخر�ن

  .تقی�م مساهماته في الفلسفة الإسلام�ة

  إثراء المعرفة الفلسف�ة �ش�ل عام.

  : ب التي دفعتنا إلى ال�حث في هذه الإش�ال�ة هيالأس�ا

، الذین یرفعون عنه عدم اقتناعنا �استدلالات �عض منظر� الف�ر العر�ي الإسلامي-

  ، ورسموا صورة لهذا الف�ر لا تغادر دور التلمیذالفلسف�ة، والإبداع الف�ر�  الق�مة

 تخرج عن س�اق التوفی� بینلي نموذجا لعقلان�ة قد لا اوجدنا في نقاش ابن رشد للغز  -

، مع ت�این في الق�مة بي وابن سیناالي في ردوده على الفار االإ�مان والعقل الذ� التزمه الغز 

  لهذا النقاش وأصوله الفلسف�ة ومنهجه في التعامل مع النصوص وفهمها العقل�ة



 مقدمة 

 ج 

 مع العلم أنه خلال دراستنا للموضوع واجهتنا صعو�ات تتمثل في نقص في المراجع

موضوع النزعة التوف�ق�ة عند ابن رشد       والدراسات التي تعالج نفس الموضوع، �ما ان موضوع

، لذلك وجدنا صعو�ة في إیجاد المعلومات الكاف�ة لشرح موضوع دراستنا �صعب شرحه

  .�التفصیل الممل

حلیل �عض جوانب �ت  التحلیلي العلمي  على ضوء ما تقدم اعتمدنا في دراستنا على المنهج

. الأقاو�ل والنصوص الفلسف�ة المتعلقة بهذا الموضوعمنهج العلمي، عن طر�� تحلیل مختلف  ال

 ":وعل�ه قمنا بتقس�م الدراسة إلى

فصلین أما عن الفصل الأول فقد استقرأت النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الاسلام�ة جم�ع 

، مع )......ابن �اجة سینا، ابن الغزالي، رابي،االف (الكند�، آراء فلاسفة الاسلام في الفلسفة

 الإسلام، �ما في ذلك إبداء رأیهم في هذا المسألة.النقل عند فلاسفة  مسألة العقل و التطرق ل

رشد، مرورا ضرورة الصلة بین الشر�عة والح�مة عند ابن    أما الفصل الثاني فقد استقرأت

م�حث   ضرورة التفلسف في الشر�عة�م�حث اول، و   الفلاسفة والدین عند ابن رشدبذلك لتعر�ف  

  �م�حث ثالث لهذا الفصل. ضرورة التأو�ل وأهم قواعدهثاني، 

، و�ذلك تطرقنا لغزاليلالخطاب النقد� للتوف�ق�ة الرشد�ة  فقد استقرأت لثأما الفصل الثا

على تهافت رد ابن رشد في الم�حث الأول،  المسائل الخلاف�ة بین ابن رشد والغزاليلأهم 

  . في الم�حث الثاني. الفلاسفة للغزالي



 

 
 

  

  

  

  

  

  

  

  

  الفصل الاول: 

  النزعة التوفيقية في الفلسفة الاسلامية 

  

  



 النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الاسلام�ة الأول                                     الفصل 

5 

  تمهید:  

على مر العصور على تناقضات وتحد�ات فلسف�ة، حیث تشهد العلاقة بین العلم والدین  

ُ�طرَح السؤال المستمر حول مد� تواف� الإ�مان الدیني مع مفاه�م العلم الحدیث. في س�اق 

الفلسفة الإسلام�ة، تظهر النزعة التوف�ق�ة �تجسید لمحاولات حل هذه التناقضات وتحقی� توازن 

  .سفة في العصر الحدیثبین العقیدة الإسلام�ة وتقدم العلوم والفل

تجمع النزعة التوف�ق�ة بین الأصول الدین�ة وتحد�ات العلم الحدیث، وتسعى إلى فتح 

حوار بنّاء یت�ح للإنسان أن �فهم الإسلام �طر�قة تتناسب مع التقدم العلمي والتكنولوجي الذ� 

اب التأقلم مع التحولات �شهده العالم المعاصر. إنها محاولة لتجاوز الاعت�ارات التقلید�ة وفتح أبو 

  المعرف�ة والثقاف�ة.

في هذا الس�اق، �ع�س الف�ر التوف�قي رغ�ة في تجنب التناقضات الزائدة بین الدین 

والعلم، و�دلاً من ذلك، �سعى إلى فهم �یف �م�ن تكامل العقیدة الإسلام�ة مع المعرفة ال�شر�ة. 

ف�ق�ة في الفلسفة الإسلام�ة، متسلحة �فهم تقدم هذه المقدمة نظرة عامة إلى مفهوم النزعة التو 

  للتحد�ات الراهنة والجهود المستمرة لتحقی� توازن یخدم الإ�مان والعلم على حد سواء.
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  الم�حث الأول : آراء فلاسفة الاسلام في الفلسفة 

ة في تعد الفلسفة جزءًا هامًا من التراث الف�ر� في الإسلام، وقد ساهم العدید من الفلاسف

  تطو�ر وتش�یل الف�ر الإسلامي. إل�ك نظرة على آراء �عض الفلاسفة ال�ارز�ن في الإسلام.

جمع فلاسفة الإسلام على أن الفلسفة هي العلم الذ� ی�حث في حقائ� الأش�اء �قدر 

طاقات العقل ال�شر�. و�رون أن الفلسفة ترت�� ارت�اطًا وث�قًا �الدین، وأنهما یتكاملان في خدمة 

  1الإنسان.

  المطلب الأول: مفهوم الفلسفة عند فلاسفة الإسلام

اختلف فلاسفة الإسلام في تعر�ف الفلسفة، ف�عضهم عرفها �أنها علم الوجود، و�عضهم 

عرفها �أنها علم الحقائ�، و�عضهم عرفها �أنها علم الكمال ال�شر�. ومن أشهر تعر�فات 

  2الفلسفة عند فلاسفة الإسلام:

  الفلسفة  أولا: تعر�ف

اختلف فلاسفة الإسلام في تعر�ف الفلسفة، فتعددت تعر�فاتهم لها، ومن أهم هذه التعر�فات 

  :ما یلي

: قال الكند�: "الفلسفة هي علم الأش�اء �حقائقها �قدر طاقة الإنسان؛ لأن تعر�ف الكند�

  ."3غرض الفیلسوف في علمه إصا�ة الح�، وفي عمله العمل �الح�

  : تعر�ف الفارابي

لفارابي قبل أن �حدد مفهوم الفلسفة أشار إلى أن اسمها �أتي من اللغة الیونان�ة و�عني ا

إیثار الح�مة. وأشار إلى أن الفلسفة هي علم �الموجودات �ما هي موجودة، وهي علم �قف 

على علة الشيء. وأوضح أنها تفحص الموجودات �ش�ل عام وتشمل �ل جسم وحي، وهي 

 
  . 212-210م، ص ص  2012عابد الجابر� ، الفلسفة الإسلام�ة، دار التنو�ر، الط�عة الأولى، محمد   1

تونس�ة بجاو�، النزعة التوف�ق�ة في فلسفة الفارابي أس�ابها وأهدافها. رسالة ماجستیر، الجامعة: جامعة الجزائر،   2

  . 87  -85، ص ص 2003/2004

 . 212-210م، ص ص  2012الإسلام�ة، دار التنو�ر، الط�عة الأولى، محمد عابد الجابر� ، الفلسفة  3
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صورة شاملة للكون. ور�ز الفارابي على تصنیف وترتیب العلوم  العلم الوحید الذ� �قدم

  1والصناعات المختلفة في �تا�ه "إحصاء العلوم".

  : تعر�ف ابن سینا

ابن سینا رأ� الفلسفة �محاولة لفهم الحق�قة والواقع، و�طر�قة للتف�یر النقد� حول الأسئلة 

اء"، وصف ابن سینا الفلسفة �أنها علم الكبر� المتعلقة �الوجود والطب�عة والإله. وفي "الشف

�سعى إلى فهم جوهر الأش�اء، وال�حث في الأس�اب والم�اد� العامة التي تح�م الوجود. �ما 

أشار إلى أن الفلسفة تتعامل مع القضا�ا المتعلقة �الروح والجسم، وتسعى للكشف عن القوانین 

  2.العامة التي تح�م الح�اة والكون 

ن یر�ز على الفلسفة الس�اس�ة والأخلاق. �ان یروج لفهم متوازن �ا تعر�ف ابن رشد:

للح�م، حیث یر�� بین الفلسفة والح�م الس�اسي، مع التأكید على ضرورة أن ��ون الحاكم 

قال ابن رشد: "الفلسفة هي العلم �الوجود �ما هو موجود، وهي ة،  متحضرًا وفهمًا للحق�قة والعدال

  3على سبیل الكمال". التي ت�حث عن الموجودات �لها

  عناصر الفلسفة

  :یتضح من تعر�فات الفلسفة عند فلاسفة الإسلام أنها تشترك في �عض العناصر، وهي

ال�حث في الحقائ�: فالفلسفة لا ت�حث في الظنون أو الآراء، بل ت�حث في الحقائ� التي 

  .لا تقبل الشك

ول إلى الحقائ�، أ� أنها تعتمد الاعتماد على العقل: فالفلسفة تعتمد على العقل في الوص

  .على التف�یر والاستدلال المنطقي

 
  . 80أبو نصر الفارابي، �تاب الجمع بین رأیي الح��مین، ص .   1

  224)، ص .1979. (بیروت : دار الثقافة،  3إبن أبي أصی�عة، عیون الأن�اء في ط�قة الأط�اء، ج 2

ر الوس�� محمد یوسف موسى   صدرت هذه النسخة عن مؤسسة  بین الدین والفلسفة: في رأ� ابن رشد وفلاسفة العص 3

  .٢٠١٨هنداو� عام  

 https://www.hindawi.org/books   .مجموعات الهنداو�  
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التطبی� العملي: فالفلسفة لا تقف عند حد العلم، بل تسعى إلى تطبی� الحقائ� في الح�اة 

  .1العمل�ة

الفلسفة هي علم ی�حث في الحقائ�، و�عتمد  و�ناءً على هذه العناصر، �م�ن القول أن

  على العقل في الوصول إلیها، و�سعى إلى تطب�قها في الح�اة العمل�ة.

  ثان�ا: النزعة التوف�ق�ة 

النزعة التوف�ق�ة تمثل ت�ارًا فلسفً�ا في الف�ر الإسلامي �سعى إلى توفی� بین مفاه�م العقیدة 

یثة. یهدف هذا التوجه إلى بناء جسور بین الدین الإسلام�ة وتحد�ات العلوم والفلسفة الحد

والعلم، و�ین العقیدة والعقلان�ة، بهدف تحقی� توازن �م�ن من استمرار�ة التطور العلمي والفهم 

  .الدیني

النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الإسلام�ة، فهي النزعة التي تسعى إلى التوفی� بین الفلسفة 

في القرنین الثالث والرا�ع الهجر�ین، حیث سعى الفلاسفة والإسلام. وقد ظهرت هذه النزعة 

المسلمون إلى التوفی� بین الفلسفة الیونان�ة، التي �انت تعتمد على العقل، و�ین الإسلام، الذ� 

وقد �ان لهذه النزعة التوف�ق�ة أثر �بیر في تطور الفلسفة الإسلام�ة، حیث ،  �عتمد على الوحي

سلام�ة �الأف�ار والمفاه�م الفلسف�ة الیونان�ة، �ما ساهمت في ساهمت في إثراء الفلسفة الإ

  2الدفاع عن الإسلام ضد الهجمات التي �انت تتعرض لها من قبل الفلاسفة غیر المسلمین.

  :سمات النزعة التوف�ق�ة

  :التفهم العمی� للنصوص الدین�ة

 
  . 212-210م، ص ص  2012محمد عابد الجابر� ، الفلسفة الإسلام�ة، دار التنو�ر، الط�عة الأولى،  1

بین الدین والفلسفة: في رأ� ابن رشد وفلاسفة العصر الوس�� محمد یوسف موسى   صدرت هذه النسخة عن مؤسسة     2

  .٢٠١٨هنداو� عام  

https://www.hindawi.org/books     مجموعات الهنداو�  
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یتسم النزعة التوف�ق�ة �الاهتمام الكبیر بتفهم النصوص الدین�ة �عم�، ول�س فق� فهمها 

�ش�ل حرفي. �سعى المف�رون التوف�قیون إلى استخدام العقل والفهم العمی� لتفسیر الق�م 

  .1والمفاه�م الدین�ة

  :الاستفادة من العقلان�ة

�ة في فهم الدین وتحلیل القضا�ا یر�ز الفلاسفة التوف�قیون على الاستفادة من العقلان 

  .الدین�ة. یرون أن العقل �م�ن أن ��ون وسیلة قو�ة لتفسیر النصوص وفهم الدین

  :التحق� من التواف�

�عمل المف�رون التوف�قیون على التحق� من تواف� العلوم والمعرفة الحدیثة مع العقیدة 

  .وتحقی� توازن بینهماالإسلام�ة. �سعون إلى تجنب التناقضات بین العلم والدین 

  :تحدیث الفهم الدیني

�شدد النزعة التوف�ق�ة على أهم�ة تحدیث فهم الدین لیواكب التطورات الحدیثة في العلوم 

  .والمجتمع. �سعون إلى تجدید الفهم الدیني لجعله أكثر توافقًا مع الواقع الحدیث

  :الحوار بین العلم والدین

التوف�قیون الحوار بین العلم والدین أمرًا ضرورً�ا. �سعون إلى بناء جسور �عتبر المف�رون  

  .ف�ر�ة تم�ن من تفاعل إیجابي بین العلم والعقیدة

  :الاحترام للتنوع الف�ر� 

تتضمن النزعة التوف�ق�ة الاحترام للتنوع الف�ر� داخل الإسلام نفسه ومع المجتمع العلمي 

�ر�ة متنوعة و�حاولون التفاعل مع هذا التنوع بروح من العالمي. یتفهمون أن هناك مدارس ف

  .التسامح والاحترام

تمثل النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الإسلام�ة محاولة مستمرة للتواصل بین العقل والدین، 

  2.ولتحقی� توازن بین التقالید الدین�ة والمفهوم العقلي لتحقی� تقدم وفهم أعم� للحقائ�

 
  . 212-210م، ص ص  2012سلام�ة، دار التنو�ر، الط�عة الأولى، محمد عابد الجابر� ، الفلسفة الإ 1

  80أبو نصر الفارابي، �تاب الجمع بین رأیي الح��مین، ص . 2
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  الثاني: علاقة الفلسفة �الدین المطلب 

اختلف فلاسفة الإسلام في علاقة الفلسفة �الدین، ف�عضهم یر� أن الفلسفة هي فلسفة 

دین�ة، وأنها تتف� مع الدین في جم�ع المسائل، و�عضهم یر� أن الفلسفة هي فلسفة عقل�ة، 

ومن أشهر وأنها قد تتف� مع الدین في �عض المسائل، وقد تختلف معه في مسائل أخر�. 

 : 1آراء فلاسفة الإسلام في علاقة الفلسفة �الدین

  أولا: آراء فلاسفة الإسلام في الفلسفة 

سفة في الإسلام قد شهدت تطورًا على مر العصور، و�ان للفلاسفة الإسلامیین الفل

  إسهامات هامة في مجالات مختلفة، مع التأثیرات المت�ادلة بین الفلسفة واللاهوت الإسلامي. 

 :من أهم آراء فلاسفة الإسلام في الفلسفة ما یلي

  م) 1198-1126ابن رشد (

�� والتوفی� بین الفلسفة والدین ، امن المسائل التي تناولها ابن رشد مسألة العلاقة والتر 

هین العقل�ة ، والتأكید على ضرورة ا لتفتیت الخصومة المزعومة بین الأدلة النقل�ة والبر  ك إوذل

�طة قو�ة اما بین الخطابین الدیني النقلي والفلسفي العقلي وإم�ان�ة وجود  ر  والفصل التمییز

 بینهما.

  .یر� ابن رشد أن الفلسفة والعلم لا یتعارضان مع الدین، بل یتكاملان في خدمة الإنسان

وضع ابن رشد ثلاثة مؤلفات توف�ق�ة، هي «فصل المقال»، و«منهاج الأدلة»، و«تهافت 

ها التوفی� بین الفلسفة الأرسط�ة، وهي الح� العقلي في نظره، و�ین ما التهافت»، حاول فی

جاء في الدین الإسلامي، متأوّلاً هذا الأخیر في حالة تعارضه مع ما جاءت �ه الفلسفة �ما 

  �2حق� الوفاق بینهما.

 
بین الدین والفلسفة: في رأ� ابن رشد وفلاسفة العصر الوس�� محمد یوسف موسى   صدرت هذه النسخة عن مؤسسة     1

  .٢٠١٨هنداو� عام  

https://www.hindawi.org/books     مجموعات الهنداو�  

بین الدین والفلسفة: في رأ� ابن رشد وفلاسفة العصر الوس�� محمد یوسف موسى   صدرت هذه النسخة عن مؤسسة   2

 . ٢٠١٨هنداو� عام  
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إن عمل ابن رشد المتقن، جعل معالجته علم�ة تستند إلى البرهان، والتوفی� بین الدین 

سفة عند ابن رشد لا �عني جعلهما شیئاً واحدا، فهو لم �غفل استقلال الدین عن الفلسفة، والفل

وإن �ان ذلك لا �عني تناقضهما �الضرورة، و�م�ن أن نلخص الم�اد� الأساس�ة التي وضعها 

  :ابن رشد لمحاولته �التالي

  .إیجاب الدین للتفلسف (التف�یر) . 1

  .ر�ب، وآخر خفي �عیدمعاني الدین ذات مستو�ین أحدهما جلي ق . 2

  .لتأو�ل النصوص الدین�ة قواعد، حتى سائر الطرائ� العقل�ة . 3

  1.2تقدیر ق�مة العقل، وتحدید مد� قدرته وصلته �الدین. . 4

و�ؤ�د ابن رشد أن الشرع أوجب النظر العقلي واستن�ا� المجهول من المعلوم من خلال 

  الق�اس العقلي والبرهاني الذ� حث عل�ه الشرع.

   م): 950-872نصر الفارابي (أبو 

  �ان من أعلام المعتزلة، و�ان له دور في تطو�ر الف�ر اللاهوتي والفلسفي في الإسلام 

قام بتألیف العدید من الكتب في اللاهوت والفلسفة، و�ان له تأثیر في تش�یل النقاشات 

العلوم، وأنها تقود الإنسان إلى الفلسف�ة في عصور لاحقة. یر� الفارابي أن الفلسفة هي ملكة 

وإن الذ� یرجع ،  المعرفة الحق�ق�ة. و�قسم الفلسفة إلى قسمین: الفلسفة العمل�ة، والفلسفة النظر�ة

یجد صدق   والقفطي،  إلى ترجمته �ما ذ�رها ابن خلكان، وابن أبي أصی�عة، وصاعد الأندلسي،

  هذا، وأنَّ الفارابي لم �ضطهد �سبب الفلسفة.

مُحاولته هذه التوفی� بین الوحي والعقل على ما نر�، لما رسخ في ذهنه من  إذن �انت

 — صادرًا عن هذا المبدأ  —أنَّ الحق�قة واحدة وإن �ان قد �عبَّر عنها �طرق مختلفة؛ ولذلك 

 

 rg/bookshttps://www.hindawi.o .مجموعات الهنداو�  

1 https://al-sabeel.net/   التوفی�-بین-الفلسفة- والدین -عند- الفار�ي  

محمد یوسف موسى   صدرت هذه النسخة عن مؤسسة   بین الدین والفلسفة: في رأ� ابن رشد وفلاسفة العصر الوس�� 2

  . ٢٠١٨هنداو� عام  
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حاول التوفی� بین «المُعلم الأول» و�ین «أفلاطون» في �تا�ه المعروف: «الجمع بین رأیي 

إذن حین نراه ُ�حاول التوفی� تطب�قًا لهذا المبدأ، بین الحق�قة التي جاءت   الح��مین». فلا عجب

  .عن التفلسف والحق�قة التي جاء بها الوحي النبو� 

ومهما ��ن من أمر العوامل التي جعلت المُعلم الثاني �حاول هذا التوفی�، فإننا نر� أنَّ 

سفة تتلخص في ثلاثة أمور، تأثَّرَه الخطة التي اختطها لبلوغ غرضه من الجمع بین الدین والفل

  . فیها غیر واحد ممن أتوا �عده

  ):م 1037-980أبو علي بن سینا (

ف�ما یختص �فلاسفة المشرق ومف�ر�ه، نجد الشیخ الرئ�س ُ�عنى �مسألة التوفی� بین الدین 

صص فقد خ   والفلسفة في �ثیر من رسائله و�تا�اته، و�خاصة في �تاب�ه «النجاة» و«الإشارات»

  �1ضع صفحات من �لٍّ من هذین الكتابین للغرض الذ� عمل شیخُه الفارابي.

وُصف �أنه أحد أعظم العقول في التار�خ، وقد ساهم �ش�ل �بیر في تطو�ر الفلسفة 

والعلوم في العصور الوسطى، قام بتطو�ر الفلسفة الأرسط�ة ودمجها مع التف�یر الإسلامي، 

  أثرت في الف�ر الإسلامي والغر�ي.وألّف العدید من الأعمال التي 

لم یتأثر �ه فق� في العمل لهذا الغرض، بل �ذلك في الطر�� الذ� رسمه، وفي الخطة 

التي ات�عها في محاولته، نعني تقر�بَ �لٍّ من الفلسفة والدین للآخر، وتفسیرَ عقائد الدین 

ناس إلى ط�قات، لكلٍّ منها وشعائره تفسیرًا یرضاه العقل ولا ینأ� �ه عن الشر�عة، و�تقس�م ال

  2طر�قها في الفهم والتصدی� والاستدلال.

یر� ابن سینا أن الفلسفة هي المعرفة التي تنتهي إلى معرفة الله. و�قسم الفلسفة إلى 

  3قسمین: الفلسفة الطب�ع�ة، والفلسفة الإله�ة.

 
1https://al-sabeel.net/  التوفی�-بین-الفلسفة- والدین -عند- الفار�ي    

2 https://hamdicherifnouri.blogspot.com/2016/10/blog-post_22.html   

   مدونة الأستاذ حمد� شر�ف https://hamdicherifnouri.blogspot.com/2016/10/blog-post_22.html د3

 نورالدین
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یر� الغزالي أن الفلسفة قد تؤد� إلى الضلال،  م): 1111-1058أبو حامد الغزالي (

 إلا إذا �انت خاضعة للوحي. و�قسم الفلسفة إلى قسمین: (الفلسفة العقل�ة، والفلسفة النقل�ة)، و

ُ�عتبر أحد أعظم الفلاسفة في التار�خ الإسلامي، و�ان له تأثیر �بیر في توج�ه الفلسفة 

رسط�ة ودافع عن التصوف والإ�مان الدیني �شدة في الإسلام�ة نحو اللاهوت. انتقد الفلسفة الأ

  1أعماله.

�ان الأشعر� (الإمام الأشعر�) من أبرز علماء اللاهوت في الإسلام، ورفض   لأشعر�:ا

الكثیر من الفلسفة الأرسط�ة. �ان یؤمن �أن العقل مهم، لكنه قد ��ون محدودًا في فهم �عض 

 الحقائ� الدین�ة.

  م):  950-872الكند� (

ُ�عتبر الكند� واحدًا من الفلاسفة المسلمین ال�ارز�ن الذین قاموا بتأثیر الفلسفة الیونان�ة 

على الف�ر الإسلامي، یر� الكند� أن الفلسفة هي العلم الذ� ی�حث في حقائ� الأش�اء �قدر 

  .طاقات العقل ال�شر� 

والدین یتكاملان في خدمة الإنسان، وأنهما علاقة الفلسفة �الدین: یر� الكند� أن الفلسفة  

 .2یتفقان في �ثیر من القضا�ا، مثل وجود الله ووحدة الوجود

في رسالته إلى المُعتصم �ا� في الفلسفة الأولى، یذهب الكند� إلى أنَّ الدین لا یختلف 

لم الفضیلة، عن الفلسفة، «لأنَّ في علم الأش�اء �حقائقها علم الر�و��ة، وعلم الوحدان�ة، وع

وجملة علم �ل نافع والسبیل إل�ه، وال�عد عن �ل ضارٍّ والاحتراس منه، واقتناء هذه جم�عًا هو 

الذ� أتت �ه الرُّسل الصادقة عن الله جل ثناؤه، فإن الرسل الصادقة إنما أتت �الإقرار بر�و��ة 

  3الله وحدَه، و�لزوم الفضائل المرتضاة …»

 

  

2 https://hamdicherifnouri.blogspot.com/2016/10/blog-post_22.html   

3 https://www.hindawi.org/books   .مجموعات الهنداو� 
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ب أرسطوطال�س» یذهب إلى خلاف هذا الرأ�، وُ�فَرِّق بین غیر أنه في رسالة «�م�ة �ت 

الفلسفة التي هي من العلوم الإنسان�ة التي یبلغها الفیلسوف «�طلب وتكلف ال�شر وحیلهم»، 

و�ین العلم الإلهي، وهو أعلى رت�ة؛ إذ یتم «�لا طلب، ولا تكلف، ولا �حیلة �شر�ة ولا زمان، 

أنه �لا طلب ولا   —جل وتعالى علو�ا �بیرًا    —ذ� خصه الله �علم الرُّسل صلوات الله علیهم ال

تكلف ولا �حث، ولا �حیلة �الر�اض�ات والمنط�؛ فإن هذا العلم خاصة للرسل دون ال�شر، 

وأحد خواصهم العجی�ة، أعني آ�اتهم الفاصلة لهم من غیرهم من ال�شر، إذ لا سبیل لغیر الرُّسل 

لطلب؛ فأمَّا الرُّسل فلا �شيء من ذلك، بل بإرادة مرسلها من ال�شر إلى العلم الخفي، إلا �ا

«…1  

أمَّا رأ�ه الأول فهو: أنَّ الدین والفلسفة شيء واحد؛ لأنهما ی�حثان معًا عن الحق�قة، 

  .والحق�قة واحدة، وطر�قهما البرهان

�العقل،  وأمَّا رأ�ه الثاني فهو: أنَّ الفلسفة غیر الدین؛ لأنَّ طر�� الفلسفة ال�حث والنظر

  وطر�� الدین الإلهام والوحي عن طر�� الشرع.

  هـ:  581 -468 :ابن الطفیل

�ان عالمًا وفیلسوفًا وطبیً�ا، وقد �تب في العدید من المواض�ع �ما في ذلك الطب 

والفلسفة، حیث اهتم �مفهوم النفس والح�اة الروح�ة، وأسهم في فهم العقل والنفس في الف�ر 

عُني عنا�ة حقة �التوفی� بین الدین والفلسفة، حتى إنه ُ�م�ن أن ُ�قال �أنَّ الغرض قد  و   الإسلامي

ِ بن �قظان» �ان إظهار هذا الاتفاق والتدلیل عل�ه.
ّ
  من قصته الفلسف�ة «حي

یر� ابن طفیل أن الفلسفة هي العلم الذ� ی�حث في حقائ� الأش�اء �قدر طاقات العقل 

  .2ال�شر�، وأنها تؤد� إلى معرفة الله

وأخیرًا في هذه النَّاح�ة نذُ�ر أنَّ ابن طفیل انتهى إلى ما انتهى إل�ه أسلافه من أنَّ الناس 

ط�قات، منهم من لا �طی� معرفة الحقائ� بذاتها عار�ة، فالخیر له الانتفاع �الشر�عة وما 

 
  المرجع نفسه.  1

  66- 62م. ص  1992عبد الرحمن بدو�، "فلسفة ابن طفیل" ، دار المعارف، الط�عة الخامسة،   2
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لال إن حاول ال معرفة الحقة ضر�ته لهذه الحقائ� من رموز وأمثال، وإلا ساء أمره ووقع في الضَّ

السافرة، ومنهم الذین وُهبوا استعدادًا وعقلاً ارتفعوا �ه عن العامَّة وأمثالهم، وهؤلاء تُفیدهم 

  الم�اشفة �الحقائ� ذاتها.

  هـ  533 -هـ 498 :ابن �اجة

�ان فیلسوفًا أندلسً�ا، وقد �تب في مختلف الم�ادین الفلسف�ة والعلم�ة، و �ان ابن �اجة 

من أشد المدافعین عن الفلسفة، ورأ� أنها ضرور�ة لفهم الدین �ش�ل صح�ح. وقد دافع عن 

  الفلسفة في �تا�ه "تدبیر المتوحد"، الذ� یتناول ف�ه ��ف�ة تحقی� السعادة للإنسان

الفلسفة هي العلم الذ� ی�حث في حقائ� الأش�اء �قدر طاقات العقل  یر� ابن �اجة أن

ال�شر�، وأنها تؤد� إلى معرفة الله.، ور�ز على موضوعات مثل الأخلاق والس�اسة والتر��ة، 

  1 .و�ان له تأثیر في تش�یل الف�ر الإسلامي في إس�ان�ا

  .وأنهما لا یتعارضانیر� ابن �اجة أن الفلسفة والدین یتكاملان في خدمة الإنسان، 

  .یر� ابن �اجة أن السعادة هي هدف الح�اة، وأنها تتحق� �العقل والأخلاق

یر� ابن �اجة أن الكون �له نشأ من ماء واحد، وأن جم�ع الكائنات الح�ة تعود إلى هذا 

  الماء في النها�ة.

ة عبر تجسد هذه الآراء مجموعة متنوعة من الأف�ار والتوجهات في الفلسفة الإسلام� 

العصور. یجب أن ُ�فهم أن هناك تنوعًا �بیرًا في وجهات النظر داخل التراث الفلسفي الإسلامي، 

  .2والتي تمثل تفاعلاً مع الثقافات والتقالید المحل�ة والتحد�ات الف�ر�ة في العصور المختلفة

  ثان�ا: علاقة الفلسفة �الدین في الف�ر الإسلامي

�الدین في الف�ر الإسلامي في نقاشٍ دائم حول تفاعل العقلان�ة تكمن علاقة الفلسفة 

والدین، و��ف�ة توفی� بینهما في سعي الفلاسفة لفهم الوجود وأسرار الح�اة. تتجلى هذه العلاقة 

  في عدة جوانب:

 
  .  211محمد عابد الجابر�  ، المرجع نفسه، ص  1

2 https://hamdicherifnouri.blogspot.com/2016/10/blog-post_22.html   
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  :تواصل العقل والدین

توف�قهما. تشجع الدین �عتبر الف�ر الإسلامي أن العقل والدین ل�سا متناقضین، بل �م�ن  

الإسلامي على استخدام العقل والتأمل في الكون لفهم آ�ات الله. ُ�عَدّ العقل شر�ً�ا في فهم 

  .النصوص الدین�ة واستخدامها �منطق�ة

  :التأمل في الكتاب والكون 

یر� الفلاسفة الإسلامیون أن الدین والفلسفة �م�ن أن �ساعدا على التأمل في الكتاب 

  .1الكون. یتسائلون حول معاني الوجود والحق�قة �مساعدة العقل والدین معًا(القرآن) و 

  :العلم والعقلان�ة

�شدد الفلاسفة الإسلامیون على أهم�ة استخدام العقل في فهم المعرفة الدین�ة. یر�زون 

  .على التوازن بین النصوص الدین�ة والاستدلال العقلي لتحقی� فهم شامل ومتكامل

  :والحر�ة مفهوم العدالة

یتعامل الف�ر الإسلامي الفلسفي مع قضا�ا العدالة والحر�ة �ما یتناغم مع م�اد� الدین 

  .الإسلامي و�حاول تطو�ر فهم فلسفي للمفاه�م الإسلام�ة ذات الصلة

  :النقاش حول اللاهوت والتوحید

سفة تُثیر الفلسفة الإسلام�ة النقاش حول مسائل اللاهوت والتوحید، حیث �حاول الفلا

  .تفسیر مفاه�م الله والعلاقة بین الله والكون �منهج عقلاني �ستفید من م�اد� الدین الإسلامي

في الف�ر الإسلامي، تظهر الفلسفة �وسیلة لفهم أعماق الدین وتطو�ر التف�یر الدیني. 

ني، �سعى الفلاسفة إلى تحقی� توازن بین العقل والدین، و�رون أن الفهم العقلي �عزز الفهم الدی 

  والع�س صح�ح أ�ضًا.

إذا �انت الفلسفة قائمة على الاستدلال والبرهان، فان الدین قائم و الجدیر �الذ�ر  انه 

خاصة ان الكثیر من دلالاته ومعان�ه رمز�ة . ولهذا السبب �قول  على الاستدلال الخطابي،

 
1 https://hamdicherifnouri.blogspot.com/2016/10/blog-post_22.html     مدونة الأستاذ حمد� شر�ف

 نورالدین
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��من في تجر�د الدین من الرمز�ة . وهو ما �عرف عنده  ابن رشد �ان حل هذا الإش�ال

الدین�ة والوجهة الفلسف�ة. لكن �ل ما في الأمر أن  �التأو�ل. فل�س هناك تناقض بین الوجهة

تمثیل�ة لتقر�بها من اذهان الناس ، والفلسفة ترجع بنا   الدین عبر عن �عض الحقائ� في صور

  . إلى حقائ� هذه المثالات

ب في أن نقسم الشرع إلى ظاهر و�اطن. فإن الظاهر هو تلك الأمثال وهذا هو السب 

ولهذا ن. لتلك المعاني وال�اطن هو تلك المعاني التي لا تتجلى إلا لأهل البرها المضرو�ة

  ر.�صرح ابن رشد �التأو�ل ال�قیني لأهل الجدل فضلا عن الجمهو  السبب لم ،

ني یتضمن معاني ظاهرة وأسلو�ا مح�ما إذن �صل ابن رشد في النها�ة إلى أن النص الدی 

 1تشیر إلى حقائ� لم �صرح بها. ایتضمن مثالات ورموز  ، �ما

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
ا.م. د. �یورك مرز�نا �رومي د. سامي محمود إبراه�م إش�ال�ة علاقة العقل والنقل بین الغزالي وابن رشد، مجلة �ل�ة   1

  .  18م. ص  2014 -ه   1435،  15/1العلوم الإسلام�ة، المجلد الثامن، العدد
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  الم�حث الثاني: مسألة العقل والنقل عند فلاسفة الإسلام

تش�ل مسألة العقل والنقل إحد� القضا�ا المر�ز�ة في فلسفة الإسلام، حیث تتناول النقاش 

العقل والتفسیرات الدین�ة المنقولة. �قوم فلاسفة الإسلام بتفحص �یف �م�ن حول العلاقة بین 

  توفی� العقل والنقل لفهم الحق�قة وتحدید السلوك الإنساني.

�ما تعد مسألة العقل والنقل من أهم المسائل التي أثیرت في الفلسفة الإسلام�ة، حیث 

  .1والفارابي وابن رشد وابن ت�م�ة ناقشها العدید من الفلاسفة المسلمین، من بینهم الكند�

  المطلب الأول: مفهوم العقل والنقل  

�عتبر مفهوم العقل والنقل في الف�ر الإسلامي أحد القضا�ا الرئ�س�ة التي تش�ل نقطة 

تلاقٍ بین العلم والدین، وتمثل مصدر تفاعلٍ حیو� بین العقلان�ة والتوجیهات الدین�ة. یتطرق 

العقل والنقل لد� فلاسفة الإسلام، و��ف�ة تحقی� توازن بینهما في   هذا المطلب إلى فحص فهم

  2تفسیر الحقائ� وفهم الوجود. 

  تعر�ف العقل: 

العقل في الس�اق الإسلامي ل�س مجرد قدرة على الاستدلال والتف�یر اللوجي، بل �متد 

ن الله تعالى یجب على إلى قدرات الانت�اه، والتأمل، وفهم الحقائ� الروح�ة. ُ�عَدّ العقل موه�ة م

  .الإنسان استخدامها في التأمل في الكون وفهم الحقائ� الدین�ة

في هذا الس�اق، �سعى الفلاسفة الإسلامیون إلى توس�ع فهم العقل ل�شمل أ�عادًا أخلاق�ة 

وروح�ة، و�رون في استخدام العقل والفهم العقلي للنصوص الدین�ة والظواهر الكون�ة إحد� 

  3التوازن بین العقل والنقل. الطرق لتحقی�

  :ولقد عرف العقل في الفلسفة الإسلام�ة �أنه

 
  74م، ص  15/03/2022لطب�ع�ة، أحمد الأمین، ثنائ�ة النقل والعقل في التف�یر الإسلامي، مجلة العلوم الإنسان�ة و ا 1

  المرجع نفسه،  2

،  1مسالتي عبد المجید . إش�ال�ة العقل والنص عند الفلاسفة الإسلامیین، مجلة الأمیر عبد القادر للعلوم الإنسان�ة، عدد  3

  155-135ص ص 
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  ."الملكة التي بها �عرف الإنسان حقائ� الأش�اء على ما هي عل�ه" (الكند�)  

  ."النور الذ� �فرق بین الح� وال�اطل" (الفارابي)  

  ."القدرة على تصور الكل�ات والتمییز بین العقائد" (ابن سینا)  

  "القدرة على إدراك الكمال المطل�" (ابن رشد).

  تعر�ف النقل:

النقل یرت�� �الوحي والتوجیهات الدین�ة المنقولة من الله إلى الإنسان. �شمل النقل الكتب 

السماو�ة مثل القرآن الكر�م والسنة النبو�ة، وُ�عتبر النقل مصدرًا رئ�سً�ا لتوج�ه الإنسان في 

  قضا�ا الإ�مان والأخلاق.

  :لقد عرف النقل في الفلسفة الإسلام�ة �أنه

  ."ما أورده الله تعالى على لسان رسله" (الكند�)  

  .1"ما أخبر �ه الله تعالى عن نفسه وعن العالم" (الفارابي)  

  ."ما جاء عن النبي صلى الله عل�ه وسلم من قول أو فعل أو تقر�ر" (ابن سینا)

  صلى الله عل�ه وسلم في �تاب أو سنة" (ابن رشد)."ما جاء عن الله تعالى أو عن رسوله  

  :تحقی� التوازن 

تحقی� التوازن بین العقل والنقل یتطلب من الفلاسفة الإسلامیین فهمًا عم�قًا لكلا 

المفهومین و��ف�ة توظ�فهما �ش�ل متكامل. یُؤَِ�دون على أهم�ة توج�ه العقل بواسطة النقل 

نفسه �شددون على دور العقل في تفسیر النصوص الدین�ة لتجنب الانحرافات، وفي الوقت 

 .2والتأمل في الظواهر الكون�ة.

 

 

 
  .  145المرجع نفسه، ص  1

،  1الإسلامیین، مجلة الأمیر عبد القادر للعلوم الإنسان�ة، عدد مسالتي عبد المجید . إش�ال�ة العقل والنص عند الفلاسفة  2

  .  155-135ص ص 



 النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الاسلام�ة الأول                                     الفصل 

20 

  المطلب الثاني: موقف فلاسفة الإسلام من مسألة العقل والنقل 

اختلف فلاسفة الإسلام في موقفهم من مسألة العقل والنقل، فمنهم من یر� أن العقل 

  .ن یر� أنهما یتعارضانوالنقل یتكاملان في خدمة الإنسان، ومنهم م

: یر� أصحاب هذا الموقف أن العقل والنقل یتكاملان في خدمة الإنسان، الموقف الأول

وأنهما لا یتعارضان. و�ر� هؤلاء الفلاسفة أن العقل هو الوسیلة التي �م�ن للإنسان من خلالها 

�قدم للإنسان الوصول إلى معرفة حقائ� الأش�اء، وأن النقل هو الذ� ��مل هذه المعرفة، و 

التوجیهات الأخلاق�ة والشرع�ة، و�عتبر الكند� والفارابي وابن رشد من أشهر ممثلي هذا 

  .1الموقف

: یر� أصحاب هذا الموقف أن العقل والنقل یتعارضان، وأن العقل هو الموقف الثاني

هؤلاء  الوسیلة الوحیدة التي �م�ن للإنسان من خلالها الوصول إلى المعرفة الحق�ق�ة. و�ر� 

الفلاسفة أن النقل هو مصدر للخرافات والأساطیر، وأن الإنسان یجب أن �عتمد على العقل 

  .و�عتبر ابن ت�م�ة من أشهر ممثلي هذا الموقف، وحده في الوصول إلى المعرفة

  موقف ابن رشد 

�عد ابن رشد من أشهر الفلاسفة المسلمین، وقد دافع عن موقف التكامل بین العقل 

  .والنقل. و�ر� ابن رشد أن العقل والنقل یتكاملان في خدمة الإنسان، وأنهما لا یتعارضان

و�ر� ابن رشد أن العقل هو الوسیلة التي �م�ن للإنسان من خلالها الوصول إلى معرفة 

حقائ� الأش�اء، وأن النقل هو الذ� ��مل هذه المعرفة، و�قدم للإنسان التوجیهات الأخلاق�ة 

  .والشرع�ة

و�وضح ابن رشد هذا التكامل بین العقل والنقل من خلال نظر�ة "التأو�ل". و�ر� ابن 

  .رشد أن النصوص الدین�ة �م�ن تأو�لها عقلً�ا، �حیث تتف� مع نتائج العقل

 
  .  30-28محمد عبد السلام شاهین،  المرجع نفسه، ص  1
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و�ر� ابن رشد أن التأو�ل العقلي للنصوص الدین�ة هو الطر�قة الوحیدة لتجنب التعارض 

  .1بین العقل والنقل

والنقل هي إحد� المحاور الأساس�ة في فلسفة الإسلام، وقد ناقشها الفلاسفة   مسألة العقل

والعلماء �ش�ل مفصل على مر العصور. تتناول هذه المسألة العلاقة بین العقل (العقلان�ة) 

والنقل (الوحي)، و�یف �م�ن توف�قهما وتفاعلهما في فهم الحق�قة وتوج�ه السلوك الإنساني. 

  :مسألة العقل والنقل عند �عض فلاسفة الإسلام إل�ك نظرة عامة على

لي موقفا أول�ا من علاقة العقل �النقل على نحو یجعل ف�ه المنقول زا�ما یتخذ الغ  :الغزالي

لي هو التوفی� بین الفلسفة والدین. اوالمعقول تا�عا. �الرغم من أن الموقف المبدئي للغز  أصلا

حساب الفلسفة �لما حصل تصادم وتناقض سواء بین ما الواقع ینتصر للشر�عة على    لكنه في

العقل وما ینص عل�ه. فهو یر� ضرورة ردع العامة عن الخوض في الجدل الدیني   یبرهن عل�ه

لحملهم على الاكتفاء �مذهب السلف في �ل ما وقع عل�ه الخلاف بین علماء  وحب الجدل

ن إنسان، وأدلة المتكلمین مثل الدواء ینتفع ن مثل الغذاء ینتفع �ه �اآأدلة القر   الكلام، إذ اعتبر

  2.و�ستضر �ه الأكثرون  �ه ال�عض،

قام بتنقید استخدام العقل �ش�ل مفر� ورفض �عض الأف�ار الفلسف�ة التي اعتبرها 

أشار إلى أن النقل (الوحي) یجب أن ��ون المصدر ، و متعارضة مع التعال�م الإسلام�ة

  .الأساسي للمعرفة والهدا�ة

وحدد العقل بوصفه المصدر الرئ�سي للمعرفة، ور�ز على أهم�ة استخدام  :بن سیناا

  .3العقل في فهم الوحي الدیني

  .طرح ف�رة الح�مة العقل�ة ور�� بین العقل والنقل من خلال تفسیر الوحي �أسلوب فلسفي

 
م. ص  2010محمد عبد السلام شاهین، المقال ف�ما بین الح�مة والشر�عة من الاتصال، دار المعارف، الط�عة الثان�ة، 1

    34-21ص 

ز�نا �رومي د. سامي محمود إبراه�م ، إش�ال�ة علاقة العقل والنقل بین الغزالي وابن رشد، مجلة �ل�ة  ا.م. د. �یورك مر  2

    09م. ص  2014 -ه   1435،  15/1العلوم الإسلام�ة، المجلد الثامن، العدد

    28محمد عبد السلام شاهین،  المرجع نفسه، ص  3
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على أن أكد ، �ما أشار إلى أهم�ة الاستدلال العقلي في فهم الأمور الدین�ة :الكند�

  .العقل �م�نه فهم وتحلیل الوحي، وأن هناك توازنًا بین العقل والنقل

  فعلى سبیل المثال �انت التوف�ق�ة عند الكند� قد مالت قل�لا إلى �فة النقل

  موقف من رأ� أن العقل والنقل مصادر متساو�ة في المعرفة

ا �قود إلى الحق�قة، رأ� من رأ� أن العقل والنقل مصادر متساو�ة في المعرفة أن �لاهم

  :ومن أهم ممثلي هذا الاتجاه

: رأ� الكند� أن العقل والنقل مصدران متساو�ان في المعرفة، وأنهما یتكاملان الكند�

  .مع �عضهما ال�عض، فالعقل ی�حث في الأمور العقل�ة، والنقل ی�حث في الأمور الدین�ة

متساو�ان في المعرفة، وأنهما یتفقان في : رأ� الفارابي أن العقل والنقل مصدران  يالفاراب

  .�ثیر من الأمور، ولكنهما یختلفان في �عض الأمور، �الأمور الغیب�ة

: رأ� ابن سینا أن العقل والنقل مصدران متساو�ان في المعرفة، وأنهما ��مل ابن سینا

  .�عضهما ال�عض، فالعقل ی�حث في الأمور العامة، والنقل ی�حث في الأمور الخاصة

  وقف من رأ� أن العقل هو المصدر الوحید للمعرفةم

رأ� من رأ� أن العقل هو المصدر الوحید للمعرفة أن العقل هو ملكة مستقلة عن النقل، 

  :وأن العقل قادر على الوصول إلى الحق�قة دون الحاجة إلى النقل، ومن أهم ممثلي هذا الاتجاه

، نجد أن هناك من ینفي هذه العلاقة  ليا: و�صدد علاقة العقل والنقل عند الغز الغزالي

لي رفض الفلسفة . �ما نجد من یثبتها على اعت�ار أن هناك نفحات عقل�ة االغز   على اعت�ار أن

  لي.االمواض�ع التي تناولها الغز  في �عض

 لي هذا من خلال �تا�ها� أو ذاك سنحاول ب�ان موقف الغز أو�غض النظر عن هذا الر 

لي الفرقة الحشو�ة التي اعتمدت على التقلید والأخذ االاعتقاد" وف�ه ینتقد الغز في  "الاقتصاد

یر� أنها وقعت في تناقض عندما ابتعدت عن الأخذ �أح�ام العقل. هذا من   �ظاهر النص. إذ



 النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الاسلام�ة الأول                                     الفصل 

23 

لي ینتقد المعتزلة الذین اعلوا من شان العقل وجعلوه اآخر نجد أن الغز  جانب ، ومن جانب

  1.� في تمجید العقلامالو الى الإفر  ذلكوص�ا على النقل، و� 

لي یؤ�د على الوسط�ة والأخذ ��لا اأما في �تاب "إح�اء علوم الدین" فنجد أن الغز 

لي قد جمع بین انر� الغز .  و�ذهب إلى أن العلوم العقل�ة غیر �اف�ة في سلامة القلب  الجانبین،

  العقل والنقل خیر جمع ، هذا فضلا عن أن توف�قیته

كاملة. إذ أحصى الأقاو�ل السلب�ة التي قیلت �شان عدم اتفاق العقل والنقل �انت مت 

لي اعمى في ال�صیرة وخلل في الذات وخ�ال ناقص وأح�ام ظن�ة. وه�ذا �علن الغز   وأحالها إلى

  2ام.عن العقل و�جعله شارحا للوحي والإله عدم الاستغناء

قسم العقل إلى قسمین عملي : وفي البدا�ة یجب أن نشیر إلى أن ابن رشد ابن رشد

د�ة والمتصلة �الفضائل العمل�ة ، أما اونظر�، العقل العملي یدرك الصور الخ�ال�ة للأفعال الإر 

العقل النظر� فانه یدرك المعقولات الكل�ة. لكن من المعلوم أن ابن رشد قال �فساد العقل 

. فهو یر� أن العقل الهیولاني وذلك لاحتوائه على هذه المعقولات الفاسدة المتغیرة، الهیولاني

  .للمعقولات واحد من حیث هو م�ان

نر� أن ابن رشد انتهى إلى النتیجة التي انتهى إلیها الغ ا زلي. فهو �قول: " لا ین�غي 

أن هذه الموجودات قد �فعل �عضها ب�عض، وأنها ل�ست م�تف�ة �أنفسها في هذا  أن �شك في

  3.� في فعلها، بل في وجودها، فضلا عن فعلهامن خارج ، فعله شر  الفعل ، بل �فاعل

  موقف من رأ� أن النقل هو المصدر الوحید للمعرفة

رأ� من رأ� أن النقل هو المصدر الوحید للمعرفة أن النقل هو وحي من الله تعالى، وأن 

  :العقل لا �م�ن أن �صل إلى الحق�قة دون الحاجة إلى النقل، ومن أهم ممثلي هذا الاتجاه

 
إش�ال�ة علاقة العقل والنقل بین الغزالي وابن رشد، مجلة �ل�ة   .م. د. �یورك مرز�نا �رومي د. سامي محمود إبراه�م ، 1

  . 11م. ص  2014 -ه   1435،  15/1العلوم الإسلام�ة، المجلد الثامن، العدد

.م. د. �یورك مرز�نا �رومي د. سامي محمود إبراه�م ، إش�ال�ة علاقة العقل والنقل بین الغزالي وابن رشد، مجلة �ل�ة   2

  .  11م. ص  2014 -ه   1435،  15/1لمجلد الثامن، العددالعلوم الإسلام�ة، ا

  . 11المرجع الساب� ص    3
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أبي حامد الغزالي: رأ� الغزالي في نها�ة ح�اته أن النقل هو المصدر الوحید للمعرفة، 

  .وأن العقل لا �م�ن أن �صل إلى الحق�قة دون الحاجة إلى النقل

ابن ت�م�ة: رأ� ابن ت�م�ة أن النقل هو المصدر الوحید للمعرفة، وأن العقل لا �م�ن أن 

  .�1صل إلى الحق�قة دون الحاجة إلى النقل

  الرأ� الراجح

الرأ� الراجح هو أن العقل والنقل مصدران متكاملان في المعرفة، فالعقل ی�حث في 

  .الأمور العقل�ة، والنقل ی�حث في الأمور الدین�ة، و�لاهما �قود إلى الحق�قة

  :و�م�ن أن نوضح ذلك من خلال مثال

البراهین العقل�ة، �البرهان العقل ی�حث في وجود الله تعالى، و�ثبت وجوده من خلال 

  .الوجود�، والبرهان الكوني، والبرهان الغائي

والنقل ی�حث في صفات الله تعالى، و�ثبت صفاته من خلال النصوص الدین�ة، �القرآن 

  .الكر�م، والسنة النبو�ة

وه�ذا، فالعقل والنقل یتكاملان في المعرفة، و�لاهما �قود إلى الحق�قة، ولكنهما ی�حثان 

  أمور مختلفة.في 

  أثر مسألة العقل والنقل في الفلسفة الإسلام�ة

 لقد شغل موضوع التوفی� بین العقل والنقل جم�ع فلاسفة العصر الوس�� الغر�ي والشرقي

ن . أ� بین �فة اتبي في �فتي میز اإلا أن هذه التوف�ق�ة عند الفلاسفة قد تمت على ش�ل تر  .

�انت التوف�ق�ة عند الكند� قد مالت قل�لا إلى �فة النقل،   و�فة النقل . فعلى سبیل المثال  العقل

بي وابن سینا فقد مالا إلى �فة العقل و�ان ذلك �سبب تأثرهم الكبیر �الفلسفة الیونان�ة االفار   أما

عامة وفلسفة أرسطو �صورة خاصة . أما ابن �اجه فقد جعل طر�� العقل في المعرفة  �صورة

ة لابن طفیل فقد ذهب في هذا الموضوع إلى أن العقل یؤ�د طر�� النقل ، و�النس�  أهم من

رشد فقد انتهى �ه الموضوع إلى أن العقل والنقل أختان توأمان لان �لایهما  النقل. أما ابن

 
  29محمد عبد السلام شاهین،  المرجع نفسه، ص  1
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لي الموضوع �حاجة إلى إ�ضاح أكثر، إذ نر� موقفه اواحدة . وعند الغز  �صلان إلى حق�قة

لي المتخصص ول�س الهاو� الكثیرة . قار� الغز وصل إلینا من مؤلفاته ا یتضح من خلال ما

لي اجوه متعددة بتعدد المجالات المعرف�ة التي خاضها . بر� الغز و  ولا العاطفي یر� أنه ذو

مرحلة الطفولة عندما �ان طفلا في الكتاتیب وأص�حت تلك التلمذة  خاضع لأساتذة تلمذوه في

و�صدد   .ه فیلسوفا ومتكلما ومتصوفاا العلوم، یر في جم�ع أصناف    ه عالماا ختما في الكبر. ثم یر 

لي االغز  لي ، نجد أن هناك من ینفي هذه العلاقة على اعت�ار أناعلاقة العقل والنقل عند الغز 

المواض�ع  رفض الفلسفة . �ما نجد من یثبتها على اعت�ار أن هناك نفحات عقل�ة في �عض

  1لي.االتي تناولها الغز 

ل تأثیرًا �بیرًا في الفلسفة الإسلام�ة، حیث ساهمت في إثراء الف�ر أثرت مسألة العقل والنق

الفلسفي الإسلامي، ودفعت الفلاسفة المسلمین إلى التف�یر في العلاقة بین العقل والنقل، و��ف�ة 

 . التوفی� بینهما
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  خلاصة الفصل:  

ف�ر�اً متمیزاً، ساهم في تطو�ر الفلسفة تمثل النزعة التوف�ق�ة في الفلسفة الإسلام�ة ت�اراً 

الإسلام�ة والف�ر الإسلامي �ش�ل عام. وقد برز عدد من الفلاسفة المسلمین الذین ساهموا في 

تطو�ر هذا الت�ار، و�طول بنا الحدیث، بل نخرج عن الحدود المرسومة لعملنا إذا تكلمنا عن 

سلام وفلاسفته؛ لذلك ن�تفي �أن نُشیر �ل الجهود التي بذلت في هذه النَّاح�ة من مف�ر� الإ

إلى ما �ان من هذه الجهود قبل ابن رشد في المشرق من الكند� والفارابي والسجستاني 

  .ومس�و�ه وابن سینا، وما �ان منها في المغرب من ال�طلیوسي وابن �اجة وابن طفیل

سبیل، ونتبین و�هذا نستط�ع معرفة مقدار �فا�ة هذه الجهود أو عدم �فایتها في هذا ال

مقدار الحاجة لرجل قو� الش��مة ثاقب الف�ر �ابن رشد، فیخصص جانً�ا �بیرًا من نشاطه 

  الفلسفي للتوفی� بین الإسلام، 

  

  



 

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  الفصل الثاني: 

  ضرورة الصلة بين الشريعة والحكمة عند ابن رشد 
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  تمهید:

إنَّ فلسفة ابن رشد وموقفه من أمر العلاقة بین الح�مة والشر�عة أ� بین الفلسفة والدین 

د، و�ان ذلك في �تا�ه “فصل المقال وتقر�ر ما بین الشر�عة والح�مة هو موقف مهم جدًا   ومُتفرِّ

من الاتصال”، وقد میَّز ابن رشد في هذا الكتاب بین المنط� والفلسفة ولكن جعلهما على 

ارت�ا�، و�عتمد ابن رشد على �عض الأدلة في تعر�فه للفلسفة والمنط�، و�قول أنَّ الشرع دعا 

ات والنظر فیها نظرًا عقلً�ا، وهناك آ�ات �ثیرًا في ذلك من القرآن الكر�م إلى اعت�ار الموجود

بِلِ َ�یْفَ }، وفي قوله تعالى: {اعْتَبِرُوا َ�ا أُولِي الأَْْ�صَارِ �قوله تعالى: { أَفَلاَ یَنظُرُونَ إِلَى الإِْ

والنظر والرؤ�ة ، وهذا الأدلة وغیرها شدد فیها ابن رشد على �لمات الاعت�ار والتف�ر خُلِقَتْ}

ین على وجوب النظر �أسلوب عقلي في �لِّ ما هو موجود حول الإنسان،  �ونها أدلة من الدِّ

و�قول أنَّ الاعت�ار هو استنتاج المعلوم من المجهول والوصول إلى نتیجة وه�ذا برر ضرورة 

   دراسة المنط�.
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  والدین عند ابن رشد لسفةمفهوم الفث الأول: م�حال

الطرق إلى معرفة الخال� �عدد أنفاس  ان�الفلسفة، هناك عوامل �ثیرة یلتقي فیها الدین 

الخلائ�، ومنها طر�� الفلسفة. وأهمّ عوامل التلاقي أنّ الفلاسفة والأنب�اء لا �موتون، فهم �اقون 

ق الإنسان�ة، وهذا ما لم مد� الح�اة، بذ�رهم وأف�ارهم وأجو�تهم، إضافة إلى دورهم في الأخلا

یدر�ه �عض المتدینین، والفلسفة تجیب عن الأسئلة التي لا �ستط�ع العلم الإجا�ة عنها، وهنا 

  تلتقي �الدین، عندما یجیب عن أسئلة ماورائ�ة.

 الفلاسفة: الفلسفة و مفهوم  المطلب الاول : 

  تعر�ف الفلسفة:  .1

من  والكلمة مسب�،الفلسفة هي دراسة الوجود بواسطة العقل دراسة لا تعتمد على إ�مان 

 .للح�مةهو المحب  والفیلسوف الح�مة،أصل یوناني معناها حب 

  .وقد عرف أفلاطون الفلسفة �أنها (المعرفة حق�ق�ة �صورة مطلقة)

  1.الأولى) والأس�ابوعرفها أرسطو �أنها (علم نظر� �الم�اد� 

غیر أنها  الفلسفة،التحر� عن الحق�قة في �ل شيء هو الهدف الذ� سعت إل�ه  و�ان 

أخذت �عدئذ معنى أخر یدل على الإكثار من دراسة العلوم و�تضح ذلك مما ذ�ره ابن سینا 

فهو هنا �عرف الفیلسوف  ‘،لقولك فیلسوف'في �تب النجاة '' قولك فلان �ثیر علمه معادل 

  .العلم�أنه من �ان �ثیر 

و�جب أن نوضح هنا العلاقة بین الفلسفة و العلوم ، فان الفلسفة التي قلنا عنها أنها 

معرفة الحق�ق�ة أو التحر� عن الحق�قة لابد و أنها ستؤد� إلى العلم ، إذ أن وصول الإنسان 

إلى الحق�قة هو �حد ذاته علم ، و أن العلوم هي مجموعة الحقائ� ولذلك قیل أن الفلسفة هي 

الوصول إلى العلم و ل�ست العلم نفسه ،أ� أنها ممهدة لكل علم ، بل هي �ما �قال محاولة 

(علم العلوم) ، فإذا صارت القضا�ا المختلفة فیها حق�قة ثابتة فقد خرجت من نطاق الفلسفة 

 
  ه.  1422م،2002"  1جورج ز�ناتي ، الفلسفة في مسارها ، الأحوال و الأزمنة للط�اعة و النشر و التوز�ع ، � 1
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ودخلت نطاق العلم ، و بهذه الطر�قة انفصلت العلوم عن الفلسفة فاستقلت الفیز�اء أولا في 

عشر ثم الر�اض�ات و الفلك و الطب ، و�رجع الفضل إلى �انت في التمییز القرن السا�ع 

الواضح بین الفلسفة و العلم و �الش�ل الذ� نفهمه عنهما في الوقت الحاضر . و�قول مورتس 

  في �تا�ه" مستقبل الفلسفة '' أن الفلسفة هي النشا� ف�ر�  Moritz Schlich شل�ك

Activity فهي  : '' ن الفلسفة هي ''منهج عقلي لا محدود�م�ن القول أ علما. وولست

   .1''منهج'' لأنها ل�ست علما له أصوله و قواعده

  .سواه''عقلي '' لأن العقل هو وسیلته دون  وهو 

 �حده شيء. ولا''لا محدود '' لان ال�حث ف�ه �شمل �ل شيء  وهو 

   الفلاسفة:تعر�ف .2

یدرسون و��حثون في القضا�ا الفلسف�ة و�سعون لفهم مفهوم الفلاسفة یتعل� �الأفراد الذین  

العالم والح�اة من خلال التف�یر النقد� والتحلیلي. الفلاسفة �سعون للتف�یر �عم� في مجموعة 

متنوعة من المواض�ع، مثل الوجود، والحق�قة، والجمال، والأخلاق، والدین، والمعرفة، والعقل، 

  .والوعي، وغیرها الكثیر

فلاسفة �ش�ل �بیر، حیث �م�ن أن ��ونوا میتافیز�قیین ینظرون إلى الجوانب یتنوع عمل ال

الأساس�ة للوجود، أو أن ��ونوا أخلاقیین یدرسون الق�م والأخلاق�ات، أو �م�ن أن ��ونوا علماء 

اجتماع �ف�رون في طب�عة المجتمع والعلاقات الاجتماع�ة، أو یتناولون مواض�ع فلسفة العلم 

  .غیرها من التخصصات الفلسف�ة المختلفةوفلسفة اللغة و 

تتضمن أعمال الفلاسفة بناء نظر�ات وتقد�م حلول للأسئلة الفلسف�ة الأساس�ة، وقد یتم 

ذلك من خلال النقاش، والتحلیل، والتف�یر العمی�. �عتبر الفلسفة فنًا وعلمًا في نفس الوقت، 

  .2أمل الف�ر� والمناقشة الفلسف�ةحیث ی�حث الفلاسفة عن الحق�قة والمعرفة �طرق تتضمن الت 

  

 
  .  245)،ص   1990،(بیروت ، دار الف�ر اللبناني، �1امل محمود، تار�خ الفلسفة العر��ة، �   1

  . �245امل محمود، المرجع نفسه، ص  2
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من أمثلة الفلاسفة الشهیر�ن �م�ن ذ�ر أفلاطون، وأرسطو، وسقرا� في العصور القد�مة، 

ود��ارت، و�ان�، وه�غل، ونیتشه في العصور الحدیثة، والعدید من الفلاسفة المعاصر�ن مثل 

  1فوندر، وسارتر، وفو�و، ودیر�دا، وغیرهم.

ر لفهم العالم وال�حث عن �ش�ل عام، �م�ن أن �عبر مفهوم الفلاسفة عن السعي المستم

المعرفة �ش�ل عمی� ومنهجي، وقد تتجلى هذه الجهود في الكتا�ات الفلسف�ة، والأعمال الفن�ة، 

والمناقشات، والتدر�س، والأ�حاث، وغیرها من الأنشطة التي تساهم في تطو�ر وتعز�ز الفهم 

  الفلسفي للح�اة والعالم.

    : الدین : مفهومالمطلب الثاني 

، یتم تعر�ف الدین على أساس مصطلحات لغو�ة وثقاف�ة. وفقًا المعنى اللغو� في 

لموسوعة لالاند الفلسف�ة، ُ�فسر الدین �معنى الإحساس المصحوب �الخوف والتأنیب للضمیر، 

  ."التي تعني "د�انات "religio" وهذا �عود إلى اللاتین�ة

مرت�طًا �الواج�ات تجاه الآلهة، وُ�عتبر میزة " �religionsما ُ�عتبر الدین في س�اق "

إنسان�ة �حتة. ُ�فسر �أن الدین هو عادة لا �م�ن للإنسان الع�ش دونه، سواء �ان ذلك وضعً�ا 

أو دینً�ا، وهو ما �میز الإنسان عن غیره من المخلوقات. ُ�فسر الدین أ�ضًا على أنه العادة 

  �2س ف�رة "�ما تدین تُدان".والشأن، والجزء الأساسي والم�افأة، مما �ع

مرجع�ات الجدل الف�ر�  أحدنه لمن الضرور� أن نضع تحل�لا لمفهوم الدین �اعت�اره أ

وحدیثه �اعت�ار �ون التفاوت أو الاختلاف   ةالذ� دار بین العقل والنقل في الف�ر الاسلامي قد�م

في النظر الى الدین �ان مصدر ذلك الجدل. فالدین یختلف �اختلاف المتدینین ال�احثین في 

تار�خ الأد�ان. ومن نتائج هذا الاختلاف أنه �صعب تحدید مفهوم الدین �ص�غة تقبلها جم�ع 

ذلك فأن معظم المعتقدات الدین�ة هي واضافة الى  ،الاد�ان لان هذه الأخیرة متعددة ومتش�عة

 
ه. ص ص  1422م،2002"  1جورج ز�ناتي ، الفلسفة في مسارها ، الأحوال و الأزمنة للط�اعة و النشر و التوز�ع ، � 1

21 -34    

  العلم و القران للشیخ ند�م الجسر لا یوجد تار�خ للط�عة أو نبذة عن ح�اة المؤلف .(بتصرف)  قصة الإ�مان بین الفلسفة و   2
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وقد ضلت مسألة الدین حتى عصرنا هذا تأخذ هذا الطا�ع من   ،من نتائج الوحدان�ة لد� ال�شر

  الصراع والاختلاف على المستو� الایدولوج�ا وعلى المستو� الاجتماعي والس�اسي. 

دات والق�م ُ�فسر الدین عادةً على أنه نظام من الاعتقا :من الناح�ة الاصطلاح�ة

والممارسات الروح�ة والمعبود�ة التي ترت�� �العلاقة بین الإنسان والله أو القو� الروح�ة الخارقة. 

ُ�عتبر الدین وضعًا إلهً�ا یدعو الأذهان ال�شر�ة لقبول العقیدة والتعال�م التي نقلها الرسل أو 

  .الأنب�اء

ه الأفراد العاقلین لاخت�ار عبّر ابن الكمال عن هذا المفهوم �أن الدین هو وضع إل هي یُوجِّ

الخیر والفضیلة �حر�ة، وهو ما ُ�عرف �الخیر الأسمى. وقد أكد آخر أن الدین الإلهي لا یُثیر 

الشك أو الحیرة، ولا ُ�عرض للتشو�ش على الآمنین، وأن إلهنا �علم ��ل تفاصیل حال الع�اد 

  1وظروفهم في �ل م�ان وزمان.

 ،مجرد جانب واحد من جوانب الح�ات المتعددة،"المغر�ي علال الفاسي�عرفه المف�ر  -

فلا �م�ن لأ� أمة ان تختار في  ،لأنه ل�س هناك أمر �ماثل الطب�عة في شمولها وسر�انها

واما الالحاد في التخلي عن  العقیدة،الأمر�ن اما التدین والا�مان والسلوك وف�  أحدح�اتها الا 

  2.} الا�مان والدین

أما المف�ر الجزائر� مالك بن نبي فقد حلل ظاهرة الدین في �تا�ة الظاهرة القرآن�ة  -

وانتهى القول �أن الدین ظاهرة �ون�ة تتح�م في ف�ر الانسان وفي حضارته �ما تتح�م الجاذب�ة 

في المادة والدین بهذا السر�ان الشامل في �ل أجزاء الكون وفي الوعي الانساني یبدو و�أنه 

  3ي النظام الكوني أو �أنه قانون للوعي.مطبوع ف

  4.�أنه الشر�عة وتعني القانون الالاهي رشد:و�عرف ابن  -

 
  .  11)،ص  2001،(القاهرة ،دار ق�اء، 1محمد عثمان الخشت ، مدخل إلى فلسفة الدین، �  1

  .81النقد الذاتي، �� دار الكتاب المغرب ص ،علال الفاسي 2

  . 344ص  1961 ،مالك بن نبي، الظاهرة القرآن�ة  3

  .  2008موسوعة شرط�ة ابن رشد   4
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�أنه الشر�عة أو هو في الاصل ما أنزله الله على رسله و�ان أولهم آدم ثم  ةعلاق� �ما 

من قبل أمة واحدة   ادخلت عل�ه شوائب عدة وخرافات و�دع فاختلف الناس ش�عا ومذاهب و�انو 

   1.»�ان الناس الا أمة واحدة فاختلفوا وما«�ما في قوله تعالى:  ،على دین الح�

  : نشأة العلاقة بین الفلسفة والدین

�انت الفلسفة في العصور القد�مة نتیجة تساؤلات متعددة حول طب�عة الح�اة والكون 

و�ان �سبب ذلك تأملات في هذه الأمور نمت وتطورات حتى أص�حت ش�ل ما  ،والإنسان

عرف �الفلسفة و�ذلك فقد مازجت هذه التأملات نظرات دین�ة في عدد من المناط� التي �انت 

فیها حضارة ما وقد دارت تلك التساؤلات عن خال� الكون ومسیره وف� قوانین ثابتة. وقد اهتمت 

رها الوسطى اهتماما �بیرا �موضوع إقامة البرهان على وجود الله الفلسفة في أور�ا في عصو 

ومن هنا نجد انه خلال الدین والفلسفة �ثیرا ما �ان شر��ین على ممر العصور سواء  تعالى.

في عصر الیونان أو زمن الرومان. �ما أن تعارضهما سمة هامة جدا في تار�خ الفلسفة. 

تزدر� الدین. لكن الواقع هو أن الفلسفة لم تهمل الدین   فمجرد زعم أو اتحاد �ان الفلسفة �انت

شاهدین المفهومین لم �حدث ان ترك الواحد منهما الآخر دون ت إلا في الظاهر فحسب فمند آن  

  2.أن �مش�ه

  الدین:إش�ال�ة التوفی� بین الفلسفة و 

شد فلأنه إن �ان الف�ر اللاتیني في القرن الثالث عشرا یتناول هذه المش�لة عند ابن ر 

و إن هم ابن رشد �ان الدفاع فق� عن حقه في  أصلا،ب�ساطة أدرك �ان المش�لة غیر قائمة 

و �التالي فان أهمیته الفلسف�ة العامة  الحر�ة الف�ر�ة أمام متشددین محتملین من أبناء دینه ،

محصورة جدا و أن�ة جدا ، ومن هنا �ان إحجام المترجمین عن نقل النصوص لاتهم الف�ر 

  3.الفلسفي العام ، بل تختص بإش�ال�ة تتمي إلى عصر معینة لثقافة معینة

 
  2008احمد شو�خات  موسوعة العر��ة العلم�ة الفلسفة . 1

  . 2007زهیر الخو�لد� خصوص�ة علاقة الفلسفة �الدین عند هیجل  2

�تاب فصل المقال في التقر�ر ما بین الشر�عة و الح�مة من اتصال صادر عن مر�ز الدراسات الوحدة العر��ة   3

  .  125، الد�تور محمد الجابر�.، ص1999....بیروت 
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�حس لإحساس �الحاجة إلى التوفی� بین الفلسفة أو الح�مة والشر�عة عاطفة طب�ع�ة ا

بها �ل من عُني �ال�حث في هاتین الناحیتین. ومحاولة هذا التوفی� تعتبر إلى حد ما واجً�ا 

  1.لازم الأداء، وأمرًا ینساق إل�ه الفیلسوف المتدین صاحب العقیدة التي لها قداستها في رأ�ه

  :علاقة التوفی� أو التواف� -أ

واث�ات  الفلسفة والدین او العقل والنقلوقد اتسمت الفلسفة الإسلام�ة �طا�ع التوفی� بین 

هي ان یوازنوا بین  فقد �انت المش�لة الرئ�س�ة عند الفلاسفة المسلمین بینهما،عدم التعارض 

قبل ذاك ، لیروا این یلتقي  و�ین ما �ان انتجه العقل الإنساني حقائ�،ما جاء �ه الوحي من 

التي انتهوا الیها من تحل�لاتهم هي  اس�ةهذان المصدران واین �فترقان . و�انت النتیجة الأس

�عینها، وإذن فلا تناقض ولا تعارض بین ما  ان المصدر�ن تنبث� منهما �لیهما حق�قة واحدة

وأما ما یبدو في الظاهر من تعارض  �منطقه،العقل  تقتض�ه الحق�قة الدین�ة، وما �قتض�ه

ي : " طرق الفلسفة �قین�ة ، اما طر�� وفي هذا �قول الفاراب   المنهج،  بینهما فسب�ه الإختلاف في

، ومن جهة اخر� تعطي الفلسفة حقائ� الأش�اء �ما هي ، ولا �عطي الدین  الدین ف إقناعي

الدین�ة   تمث�لا لها وتخی�لا" ، ومن هنا فقد حرص الفلاسفة المسلمون على تأو�ل النصوص  الا

  المش�لة: آرائهم في هذهوف�ما �أتي عرض موجز لأهم  الفلسف�ة.�ما یتف� مع الآراء 

 یمعن  قد أقرَّ ابن رشد إن في �تاب الله المنزل على النبي معنى ظاهرا و حیث   -

 ��ن أول من ذهب الى هذا ، بل ان �ثیرا من الفرق الاسلام�ة قد ذهبت إلى ذلك  ولم  �اطنا ،

 النظر ، ولكن ابن رش د یر� أن الشر�عة الح� تدعو إلى معرفة الله ، �ما تدعو إلى قبله

 البرهاني المؤد� إلى معرفة الح� . والحقائ� التي یؤد� الیها النظر البرهاني

 لم فان �ان ت مما س�ت عنه الشرع بها،تكون مس�وتا عنها في الشرع، أو منطوقا  قد

 لظاهر ان �ان ت مما نط� �ه الشرع �ان ت أما موافقةو  تناقض،��ن بینها و�ین الشرع 

 
  امتدادات أخبث لعلاقة الفلسفة �الدین.  2.  2008). الفلسفة CDاحمد الشو�خات، الموسوعة العر��ة العالم�ة (  1
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 هناك،ش�ال إ فلا النص، أو مخالفة له . فان �ان الشرع موافقا لما أد� ال�ه النظر البرهاني

  1التأو�ل. وان �ان مخالفة له وجب رفع التناقض الذ� بینهما �طر�قة

حین بدأت فلسفة أرسطو و معها شروحات ابن رشد و آراءه ، أدرك توما الاكو�ني و 

هو رجل الكن�سة انه �الرغم من انقسام الناس حولها ، ورفض ال�عض لها لم �عد �استطاعة 

الكن�سة أن تقف في وجه ت�ار عقلاني جدید جارف ، و�التالي لابد للكن�سة من أن تستوعب 

هضمها ، دون أن تتزعزع من الداخل ، وحدوث زلزال تكون له عواقبها الفلسفة المشائ�ة و ت

الوخ�مة على �ل المجتمع الغرب المس�حي ، ولقد أمده ابن رشد �حل رائع لذلك ، فلقد استخدم 

الاكو�ني تكت��ا ذ��ا خلاصته أن فلسفة أرسطو لا تتعارض إطلاقا مع التعال�م المس�ح�ة و 

أح�انا جاء �سبب الشروحات المحترفة التي ادخلها لعر�ي ابن  م�ادئها ، و التعارض الحاصل

رشد ، المشائ�ة هي إذن فلسفة رائعة لا تتعارض مع الإ�مان ، و�ل المسائل التي تتصادم مع 

الدین ،إنما �سبب العر�ي ، الفلسفة الاروسطوطال�س�ة بر�ئة إذن �ل من تصادم مع الدین ، 

الأخیر أن تبني مثل هذا التكت�ك لم �منع الاكو�ني من  ولذا �م�ن أن تتصالح تماما مع هذا

احترام ابن رشد و الاستشهاد �آرائه �استمرار في شتى مصنفاته و �فضل الاكو�ني و �الرغم 

من إدانته في البدا�ة ، ستص�ح الفلسفة المشائ�ة الفلسفة الش�ه الرئ�س�ة للكن�سة الكاثول���ة 

  .على مد� قرون طو�لة

ولقد ظل التوتر قائما و لم ینفع ابن  ،ر لم �حصل داخل الفلسفة العر��ةمثل هذا الأم

رشد �تابته للدفاع عن حقه في التفلسف و التأو�ل، ف�انت محنته �عد ذلك �سنوات ، و �ل 

الذین �قولون �ان جهده للتوفی� بین الدین و الفلسفة قد ذهب سد� ولم �ستمع إل�ه احد من 

� �طالب �حقه في الحر�ة وفي ال�حث العلمي ، وان �ت�ه هامش�ة ملته ینسون الحق�قة انه فق

 
- 09، ص  2019، 2/ العدد:   6بذر الحمىمي، اتصال الفلسفة والذین بین ابن رشد وابن م�مون، مجلة دراسات، المجلد  1

41  .  
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لا تؤثر لو حذفت �لها في مسیرته الفلسف�ة ، وإذا �ان همه �تا�ة الموسوعة الأخیرة المنقحة 

  1.التي تتضمن �ل الفلسفة

من الممارسة العلم�ة تلاح� أن هناك حقائ� عقل�ة في نظام متماسك وحقائ� دین�ة منزلة 

هذین النوعین من الحقائ� لابد من اللجوء إلى الق�اس العقلي ولما �ان الق�اس أنواع  ولمعرفة

شتى فلابد أن الق�اس أبرهاني هو الذ� دعي إل�ه الشرع �ما انه أتم أنواع الق�اس�ة وصحتها 

على الإطلاق فهو �قوم على مقدمات �قین�ة و�رتكز على مبدأ أول من م�اد� العقل �ما تلاح� 

ع حقائ� تخالف في ظاهرها حقائ� الفلسفة وتوهم �ان الفلسفة تضاد الشرع لكن الفصل في الشر 

�ان متفقتان �ل�ا  في هذا هو أنا لحق�قة ذاتها واللف� الذ� استعمل في التعبیر عنها فالحقی�

في مضمونهما وان �ان ثمة خلاف أو فرق بینهما فهذا لا �عود إلى الحق�قتین نفسهما وإنما 

لنزعة المستخدمة في التعبیر عنهما وعلینا في هذه الخالة ألاشك في الحقبتین بل فق� إلى ا

نقوم بتأو�ل النزعة المعتبرة عن هذه الحق�قة ابن رشد وإذا �انت هذه الشر�عة تدعو حقا إلى 

" وان "فاعتبروا �ا أولي الأل�ابالنظر المؤد� إلى معرفة الح� عن طر�� العقل �قوله تعالى 

  2.لیؤد� إلى مخالفة الشرع فان الح� لا �ضاد الح� بل �شهد له و�وافقههذا النظر 

�ما أن العلاقة بین الذین   ،و�التالي فالنظر الذ� دعا إل�ه التدین هو نفسه تطبی� للفلسفة

والفلسفة وث�قة جدا والقواسم المشتر�ة بینهما �ثیرة و�ذلك �ون الذین والفلسفة یرت�� �الفلسفة 

ارت�ا� م�اشر و�تضمن قضا�ا فلسف�ة و�نتمي إلى تار�خ الفلسفة والفلسفة تشارك الدین في 

طلقة للذین وحلت محله عنه الاهتمام �الروح وتضمنت مسلمات دین�ة وتنتمي إلى الحق�قة الم

المشعل في العدید من المهمات والوظائف ساهمت في تنم�ة وتطو�ره وعقلتنه وم�نته من 

الوعي بذاته والحدیث سواء في أور�ا المس�ح�ة أشهرهم سبینوزا الذ� �تب �تا�ا شهیرا هو رسالة  

الآراء المتضار�ة فظل   هوت والس�اسة) الذ� �حث ف�ه جدل�ة الفلسفة والدین و�الرغم منلافي ال

 
1 https://philomessalti.blogspot.com/2012/01/blog-post_7908.html  بین الفلسفة والدین   

  . 96. ص  1985عادل الكر�، الفلسفة لكل الناس، دائرة الشؤون الثقاف�ة والنشر ، �غداد الجمهور�ة العراق�ة ،   2
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الرأ� لسائد �عض رجال الذین والفلاسفة أن لا تعارض بین الذین والفلسفة وعدم إم�ان�ة ودون 

  1ذلك الضرب من التعارض و�تبوا في ذلك الكثیر.

�ما أن هذا المنهج التوف�قي س�طر على الفلسفة الإسلام�ة س�طرة شاملة وصولا إلى  

لفارابي وابن سینا حیث �ظهر هذا النزوع التوف�قي ما هو إلا ش�ل ابن ت�م�ة والكند� مرورا �ا

التحرز في وصف هذه الأخیرة لكثیر من أصحاب العقول المتحررة عن القیود وضوا�� ووث�قات 

المحل�ة وس� النص المقدس   ضوا�� والتوث�قاتالالذین من الذین أخفقوا ولم یجرؤا �مخالفة تلك  

� من الدلالة افلهي أو الحدیث النبو�. التأو�ل هو إخراج دلالة الأالاسمي سواء في الحدیث الإل

  .2الحق�قة إلى الدلالة المجاز�ة

من خلال الرؤ� التي قدمتها مجموعة متنوعة من الفلاسفة �ما في ذلك سبینوزا، الغزالي، 

والسي جستاني، �ظهر التأكید على الاختلاف والتعارض في العلاقة بین الفلسفة والدین، وهذا 

القول � العدید من الفلاسفة  ال�ه  ذهب  ، مماالاختلاف �م�ن أن ��ون مصدر جدل وتوتر

تعارض في طب�عة العلاقة التي تر�� الفلسفة والذین وتزم هذا الرأ� �ل من �اختلاف وال

سبنیوزت والغزالي والس" جستاني وغیرهم حیث حرج سینوزا بنتائج منها وجوب الفصل التام 

بین الطرفین و بتر�ل وشیجة قد تر�طهما" وقال �ان الأصلة تقرنهما وان �لا منهما �مثل طر�� 

اله فلا �عارضه الأخر� في شيء" أما عن التراث الإسلامي رأ�ا سعادة لأهله �ل في مج 

ذلك الرأ� هو الذ� تبناه �شده أبو سل�مان اسجستاني إلى أوجب   مشابها لمذهب إل�ه "سیبینوزا"

هو �ذلك الفصل التام بین الطرفین �لیهما لما بینهما من خلاف متجددا في الغا�ة والطب�عة . 

  3. خبیر مقدا لازما لإخوان الصفا رافضا موقفهم التوف�قي فقال والمصدر وقد قدم هذا الأمر

 
  . 97. ص 1985عادل الكر� ، الفلسفة لكل الناس ، دائرة الشؤون الثقاف�ة والنشر ، �غداد الجمهور�ة العراق�ة ،    1

بین الح�مة والشر�عة من الاتصال دار المعارف. أوجه الاختلاف والتعارض بین الفلسفة   ذخائر العرب " فصل المقل فما 2

  والدین". 

  1968،(مصر، دار المعارف. 2محمد یوسف موسى، بین الدین والفلسفة(في رأ� ابن رشد وفلاسفة العصر الوس��)،�  3

  . 99.97)،ص ص  
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وجه الاختلاف والتعارض بین الفلسفة والذین. لقد ذهب العدید من الفلاسفة إلى القول 

�اختلاف والتعارض في طب�عة العلاقة التي تر�� الفلسفة والذین وتزم هذا الرأ� �ل من 

الغزالي والس جستاني وغیرهم حیث حرج سینوزا بنتائج منها وجوب الفصل التام   و  "سبنیوزت"

بین الطرفین" و" بتر�ل وشیجة قد تر�طهما" وقال �ان لأصلة تقرنهما وان �لا منهما �مثل 

طر�� سعادة لأهله �ل في مجاله فلا �عارضه الأخر� في شيء" أما عن التراث الإسلامي 

یبینوزا "ذلك الرأ� هو الذ� تبناه �شدة أبو سل�مان اسجستاني إلى رأ�ا مشابها لمذهب إل�ه "س

أوجب هو �ذلك الفصل التام بین الطرفین �لیهما لما بینهما من خلاف متجددا في الغا�ة 

والطب�عة . والمصدر وقد قدم هذا الأمر خبیر مقدا لازما لإخوان الصفا رافضا موقفهم التوف�قي 

غبوا وما اعنوا. ونصبوا وطنوا أنهم �م�نهم أن یدرسوا الفلسفة... فقال ف�ما رو� عنه فیهم." ت 

وأما أجدوا وحاموا وما ردوا .... ونسجوا فهلهلوا .... ظنوا ما لا ��ون ولا �م�ن وما استطاعوا 

أن �ضموا الشر�عة للفلسفة.." ولقد استدل هؤلاء على حجج �ثیرة منها إن الذین �حاول أن 

ع �الح�اة والتعامل مع تعقیداتها المختلفة من خلال دفعهم للهروب �ساعد إت�اعه على التمت

الواعي من الواقع خاصة غیر المر�ح منه والنظر إلى الح�اة على الأرض �اعت�ارها على التمتع 

�الح�اة من خلال حلهم على مواجهة تعقیداتها الكثیرة المتنام�ة وتطو�ر قدراتهم العقل�ة على 

والتف�یر العلمي ولا تر� س�افي تخلي الإنسان عن هذه الح�اة من اجل ممارسة التأمل الواعي 

ما �عد ب�ه الذین من ح�اة مؤجلة آخر ذلك �لاح� المراقب أن ح�اة الإنسان المؤمن �عقیدة 

دین�ة تتصف عموما �ال�ساطة والهدوء النسبي والقناعة بینما تتصف ح�اة الإنسان غیر الملتزم 

الاستسلام لمعط�ات الواقع والسعي لتؤوب نحو تغییرها �ما یتجه  �ف�ر دیني �التعقید وعدم

المؤمن دین�ا عادة إلى حصر تف�یره ضمن حدود ض�قة لا تتجاوز المفاه�م والمعتقدات التي 

یؤمن بها و�تحاشى الخوض في غالب�ة المأمور الح�ات�ة المعقدة. و�قوم في الوقت ذاته �العمل 

م من خلاله �الانغماس في تعقیدات الح�اة وتجنب الخوض على التف�یر من منط� واسع �قو 

في الغیب�ات المتعلقة �الح�اة الأخر�. و�عود السبب في ت�این المواقف بین الملتزم دینا وغیر 

الملتزم إلى قناعة الأول �أنه ل�س بإم�انه أن �فعل الكثیر لتغییر قدره في الح�اة وان �ل ما 
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د نفسه للنجاة والسعادة في ح�اة ما �عد الح�اة أما الإنسان �ستط�ع أن �فعله ینحصر في إعدا

وإسعاد مفاه�مه، غیر الملتزم �عقیدة دین�ة فیر� �ان بإم�انه أن �فعل الكثیر من اجل تغییر 

نفسه بینما لا یدر� إن بإم�انه أن �فعل شیئا �النس�ة لح�اة ما ا�عد الح�اة التي لا �عرف عنها 

  .شیئا

�ه الذین من أمور هو تحدید معنى فهو �الحق�قة وحدودها و�التالي إن ابرز ما �قوم ب

مساعدة إت�اعه على تجنب عناء التف�یر في تعقیدات الح�اة ومغیرات ما �عدها من ح�اة 

موعودة أما الفلسفة فتقوم عادة �فتح الطر�� أمام الإنسان الواعي لبدء رحلة ال�حث عن الحق�قة 

ا توصل إل�ه الإنسان من أدوات تحلیل علم�ة على مد� العصور مستخدما إم�انیته العقل�ة وم

وهذا �عني أن الأول �قبل على الإ�مان �الحق�قة �ما �حددها الدین دون تف�یر �ثیر أو �قتنع 

�المقولات والوعود الدین�ة دون �حث معم� أما الثاني فیتجه إلى ال�حث في أمور الدن�ا قبل أن 

ل�ة ال�حث عن الحق�قة مما یجعل مواقفه من الح�اة وتعقیداتها وما یؤمن و��فر مل�ا أن یبدأ عم

�عدها تقوم على القناعة المؤسسة على ال�حث العلمي والتف�یر التأملي ول�س على الإ�مان 

  .1المؤسس على الغیب

إن بإم�ان الفلسفة أن تفهم معنى الح�اة بوجه عام. وان تفسیر الكثیر من تعقیدات الح�اة 

إلا انه ل�س بإم�انها أن تخل� مجتمعا ذو صفان تمیزه عن غیره من مجتمعات  المجتمع�ة

أخر� ولا تستط�ع توفیر ما ��في تجانس ثقافي ف�ما بینهم. وفي المقابل یتمیز الذین �قدرته 

الفائقة على خال� مجتمعات متجانسة تتوفر لإفرادها العادات والتقالید والق�م والمعتقدات الكفیلة 

إلا انه ل�س من السهل على الذین أن �فهم تعقیدات الح�اة وان یتعامل مع ما تع�شه بتوحیدهم  

التدین  أهداف�ان �مقدور من  وإذاالمجتمعات الإنسان�ة من تطورات لا تتوقف عن التغیر 

اف الفلسفة دمن اه  ولاأ�ضا خل� مجتمعات متجانسة تلتزم �أخلاق�ات حمیدة. فانه ل�س �مقدور  

بناء على أخلاق�ات حمیدة أو غیر حمیدة. حیث �حدث تصادم بین نظرات  تأس�س مجتمعات

 
- 09، ص  2019، 2/ العدد:   6م�مون، مجلة دراسات، المجلد  بذر الحمىمي، اتصال الفلسفة والذین بین ابن رشد وابن  1

41 .  
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دین�ة. �قوت �ثیر من الفلاسفة إن عمل�ة الخل� هي قائمة على صورا  ومنقولاتفلسف�ة. 

وف�ض ولا على إیجاد من عدم �ما �قول بإزالة النفس. وقد جمع الغزالي �ثیر من هذا ال�اب 

ر� �لاما ف�ه صواب وخطا وخل�. وترتیب. ووضوح وغموض ف �تا�ه تهافت الفلاسفة الذین ج 

  1."حي بن �قظانبن رشد في رده و�ذا ابن الطفیل في مقدمة �تا�ه "إوقد ن�ه إلى معایب 

یذهب طرح آخر للفلسفة یتبنى �عض المواقف. و�تمثل أهمها ف�ما یلي إن العلاقة بین 

مضمون الذین ل�س هو الدنیو� بل انه یواجه الفلسفة والذین هي علاقة مضمون�ه وذلك لكون  

متناهي وان الأف�ار الدین�ة مع �عض المعارف هي الأكثر قر�ا من الفلسفة �ما یوجد لاال

موضوع مشترك تتقاسمه �ل من الفلسفة والدین وهو الح� على نحو مطل� حیث �سم�ه الدین" 

لي. �ما �طمحان إلى نفس الهدف الوجود الماسمي ونزعته الفلسفة �الجوهر المطل� والعقل الك

وهو تحقی� المصالحة مع المنط� والاتحاد �الف�رة الشاملة على قدر طاقة الإنسان لكن ماذا 

لو افترض خلو الدین من الف�ر وخلو الفلسفة من الملامسات الماورائ�ة. وماذا لو�انا الدین 

  ة روحان�ة؟مثالي وتجر�ة مذهب�  معطي طب�عي أو تجر�ة مدن�ة والفلسفة تأمل

الجواب هو إن الفلسفة والدین یتحدان في المضمون والغا�ة ولكن یختلفان في الش�ل 

من ذلك تعثر داخل الدین على فلسفة عفو�ة تعبر عن نفسه �ش�ل م�اشر  مالترغ� لكن علم 

وتعثر في الفلسفة على عناصر دین�ة ومعتقدات ضمن�ة تمثل الفرض�ات القبل�ة لكل رؤ�ة 

شرو� قبل�ة في تحدید طب�عة الذات. و�التالي فالفلسفة لتشارك الدین في  للكون وتشمل

المضمون والحاجة والاهتمام فموضوعها هو الحق�قة الأدب�ة انه الله لاعي ران الفلسفة لاتشح 

غیر ذاتها عندما تشرح الذین وهي تشرح الذین عندما تشرح ذاتها انها الروح المف�ر الد� ینفد 

الى الحق�قة وهي من �عض الوجود تبلغ في هذا الانشغال �الذین الى  الى هذا الموضوع

اتي وه�ذا فان الدین �طاب� الفلسفة في نفس ذالاستمتاع �الحق�قة والى تطهیر الشعور ال

  ".2الموضوع

 
  . العلاقة من جهة أخر�. 2007زهیر الخو�لد�. خصوص�ة علاقة الفلسفة �الذین عند هیجل .  1

 زهیر الخو�لد�. تم ذ�ر المرجع سا�قا.   2
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  : التوفی� بین الح�مة و الشر�عة

وإذا تقرر هذا �له و�نا  و�شهد له ..." فصل المقال. "الح� لا �ضاد الح� �ه یوافقه

نعتقد معشر المسلمین أن شر�عتنا هذه الإله�ة ح�...وأنها التي نبهت على السعادة ودعت 

إلیها ... وهي المعرفة �ا� تعالى و�مخلوقاته... وأن ذلك متقرر عند �ل مسلم من الطر�� 

ع الناس متفاضلة في التصدی�، فمنهم من الذ� اقتضته طب�عته من التصدی� وذلك أن ط�ا

ومنهم من �صدق �الأقاو�ل الخطاب�ة  �صدق �البرهان ومنهم من �صدق �الأقاو�ل الجدل�ة,

،�تصدی� صاحب البرهان �الأقاو�ل البرهان�ة...وذلك أنه لما �انت شر�عتنا الإله�ة قد دعت 

عنادا بلسانه أو لم تتقرر عنده   الناس من هذه الطرق الثلاث عم التصدی� بها .إلا من بهجوها

طرق الدعاء فیها إلى الله تعالى لإغفال ذالك من نفسه ولذلك خص عل�ه �ال�عث إلى الأحمر 

دعوا على سبیل ر�ك �الح�مة والموعظة الحسنة {َ والأسود وذلك صر�ح في قوله تعالى"

وإذا �انت هذه الشر�عة حقا وداع�ة إلى النظر المؤد� إلى }  "وجادلهم �التي هي أحسن

المعرفة الح� �قول "فإنا معشر المسلمین نعلم القطع أنه لا یؤد� النظر البرهاني إلى مخالفة 

  1ما ورد �ه الشرع .فإن الح� لا�ضاد الح� بل یوافقه و�شهد له ".

ل ودعت إلى التف�یر، وهو �ما أكدت الد�انة الإسلام�ة أ�ضًا على ضرورة إعمال العق

ما یتبین من خلال النصوص الدین�ة. فقد قال الله تعالى: "قل أنظروا ما في السموات والأرض"، 

وقال النبي محمد صلى الله عل�ه وسلم: "لا علم �التف�یر". هذه الآ�ات والأحادیث تش�ل دل�لاً 

  .الإلهي شرعً�ا على الدعوة إلى إعمال العقل لفهم أسرار الكون والخل�

یؤ�د الشرع على أهم�ة التأمل العقلي والتف�یر العمی� �وسیلة لفهم الحقائ� الدین�ة 

والكون�ة. و�ظهر ذلك من خلال قوله تعالى: "قل هل �ستو� الذین �علمون والذین لا �علمون"، 

في هذا مما یدل على أن الله �میز بین ال�احثین عن المعرفة والعلم و�ین الذین لا یبذلون جهدًا  

  .المجال

  

 
  . 134محمد یوسف موسى ، ببن الدین والفلسفة ، مرجع ساب� ، ص  -.  1
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لذا، یجب على الإنسان المسلم أن �ستخدم عقله و�بذل جهوده في التأمل والتف�یر، لأن 

  1ذلك �عد جزءًا من طر�� الاقتراب من الله وفهم إرادته وخلقه.

  ضرورة التفلسف في الشر�عة :ث الثانيم�حال

�ما أكدت الد�انة الإسلام�ة أ�ضًا على ضرورة إعمال العقل ودعت إلى التف�یر، وهو 

ما یتبین من خلال النصوص الدین�ة. فقد قال الله تعالى: "قل أنظروا ما في السموات والأرض"، 

وقال النبي محمد صلى الله عل�ه وسلم: "لا علم �التف�یر". هذه الآ�ات والأحادیث تش�ل دل�لاً 

  .ا على الدعوة إلى إعمال العقل لفهم أسرار الكون والخل� الإلهيشرع�ً 

یؤ�د الشرع على أهم�ة التأمل العقلي والتف�یر العمی� �وسیلة لفهم الحقائ� الدین�ة 

والكون�ة. و�ظهر ذلك من خلال قوله تعالى: "قل هل �ستو� الذین �علمون والذین لا �علمون"، 

ل�احثین عن المعرفة والعلم و�ین الذین لا یبذلون جهدًا في هذا مما یدل على أن الله �میز بین ا

  .المجال

لذا، یجب على الإنسان المسلم أن �ستخدم عقله و�بذل جهوده في التأمل والتف�یر، لأن 

  ذلك �عد جزءًا من طر�� الاقتراب من الله وفهم إرادته وخلقه.

»، دل�لاً لهذا قوله تعالى: فَاعْتَبِرُوا َ�ا أُولِي المقال «فصلساق ابن رشد، في �تا�ه 

الأَْْ�صَارِ، موهمًا أن الاعت�ار هنا هو استن�ا� المجهول من المعلوم. وذلك هو الق�اس. وهذا 

ف�ما نر� استدلال مُجْتَلَبٌ؛ لأن المراد �الاعت�ار في هذا الموضع الاتِّعَاُ� لا الق�اس؛ الاعت�ار 

والمسلمین �العداء، وظنوا أنهم مانعتهم حصونهم، لكن  صلى الله عليه وسلمأعلنوا النبي �ما حصل للیهود حین 

 2الله قذف في قلو�هم الرعب حتى استسلموا للرسول وحَ�م بإجلائهم إلى الشام.

مسألة التف�یر الفلسفي، خاصة في القضا�ا الدین�ة، واجهت معارضة شدیدة في بدا�اتها 

والمس�ح�ة والإسلام. هذا دفع ��ار المف�ر�ن ورجال في مختلف الد�انات، �ما في ذلك الیهود�ة  

 
فیلسوف الشرق و الغرب ... تقد�م د.محمد ألمیلي ...المجتمع الثقافي في أبو ظبي الط�عة الأولى  �تب ابن رشد  1

  م، 1999

دار المعارف).ص   ،(القاهرة�3  ،تح: محمد عمارة ،ابن رشد، فصل المقال، ف�ما بین الح�مة والشر�عة من الاتصال  2 

120  .  
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الدین في تلك الد�انات إلى النظر في هذه المسألة وتقد�م آرائهم حولها. فقد �ان هناك معارضون 

للتف�یر الفلسفي في الدین، ومنهم من نهى عنه، ومنهم من برره واعتبره ضرورً�ا للإ�مان 

  .الصادق

فیلسوف والفق�ه القرطبي ابن رشد من أبرزهم، حیث أسهم من بین هؤلاء المف�ر�ن، �ان ال

برؤ� مهمة في هذه المسألة. أكد ابن رشد على ضرورة التوفی� بین الح�مة والدین، حیث 

�قول إن الح�مة والدین یجب أن یتوافقا و�تكاملان، ول�سا متناقضین. وقد أشار إلى أهم�ة 

ددًا على أنه �م�ن تحقی� التواف� بین العقل الفهم العقلاني والتف�یر العمی� في الدین، مش

  .1والدین، وأن الفهم العقلاني �عزز الإ�مان الصادق والتفاهم الشامل للدین

بهذا، �ظهر أن التف�یر الفلسفي في الدین ل�س مجرد تحد� للتقالید الدین�ة، بل �م�ن أن 

  �سهم في إثراء الفهم الدیني وتعمی� الإ�مان.

قال "فان الغرض من هذا القول أن نفحص على جهة النظر   �تا�هحیث انه �قول في 

الشرعي هل النظر في الفلسفة و علوم المنط� م�اح �الشرع ..؟ أم محظور ؟ أم مأمور النظر 

�ه ؟ فهل هو إما على جهة الندب أو على جهة الوجوب ؟ ف�قول أن �ان فعل الفلسفة ل�س 

ارها من جهة دلالتها على الصانع �معرفة صنعتها شیئا أكثر ن النظر في الموجودات و اعت� 

....و انه �لما �انت المعرفة �صنعتها أتم . و توصل إلى التالي " فأما أن الشرع دعا إلى 

اعت�ار الموجودات �العقل ...و تطلب معرفتها �ه فذلك بین من غیر ما أ�ة من �تاب الله ت�ارك 

�صار " و هذا النص على وجوب استعمال الق�اس وتعالى ...مثل قوله "فاعتبروا �ا أولى الأ

العقلي و الشرعي معا ...و قوله تعالى "أو لم ینظروا في ملكوت السموات و الأرض و ما 

  . خل� الله من شيء " و هذا النص �الحث على النظر في جم�ع الموجودات

.و �ان و إذا تقرر أن الشرع قد اوجب النظر في العقل في الموجودات و اعت�ارها ..

الاعت�ار ل�س شیئا أكثر من استن�ا� المجهول من المعلوم ..و استخراجه منه و هذا هو 

 
ه  1319المط�عة الحماد�ة ،  ،،(مصر1الأدلة في عقائد الملة ، � ابن رشد ، فصل المقال ف�ما الكشف عن مناهج   1
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الق�اس ...فواجب أن نجهل نظرنا في الموجودات �الق�اس العقلي . وإذا �ان الشرع قد حث 

على معرفة الله تعالى و سائر مجوداته �البرهان و �ان من الأفضل و أن الأمر الضرور� 

أن �علم الله تعالى و سائر الموجود �البرهان أن �قدم أولا ...ف�علم أنواع البراهین و لمن أراد 

شروطها ..�ماذا یخالف الق�اس ألبرهاني الق�اس الجدلي ..و الخطابي و الق�اس ألمغالطي و 

�ان لا �م�ن ذلك دون أن یتقدم ف�عرف قبل ذلك الق�اس من المطل� و �م أنواعه و ما منه 

منه ل�س �ق�اس ... وذلك لا �م�ن أ�ضا إلا و یتقدم ف�عرف قبل ذلك أجزاء الق�اس ق�اس و ما  

...فقد یجب على المؤمن �الشرع المتمثل أمره �النظر في الموجودات أن یتقدم فبل النظر 

ف�عرف هذه الأش�اء التي تكون من النظر م�انة الآلات من العمل ...فانه �ما الفق�ه �ستن�� 

ه في الأح�ام وجوب معرفة المقای�س الفقه�ة على أنواعها ....و ما منها �ق�اس من الأمر �التفق

وما منها ل�س �ق�اس �ذلك یجب على العرف أنو ما منها �ق�اس وما منها ل�س �ق�اس �ذلك 

  1یجب على العارف أن �ستن�� من الأمر �النظر في الموجودات و جوب المعرفة.

الأحر� بذلك لأنه إذا �ان الفق�ه �ستن�� من قوله  العقلي و أنواعه ، ...بل هو لق�اس 

  . " وجوب معرفة الق�اس الفقهي فاعتبروا �ا أولي الأ�صارتعالى : "

ول�س لقائل أن �قول إن هذا النوع من النظر في الق�اس العقلي بدعة هذا لم ��ن في 

عد الصدر الأول الصدر الأول فان النظر أ�ضا في الق�اس الفقهي و أنواعه هو شيء استن�� �

ولهذا السبب ل�س هذا  العقلي،و ل�س یر� انه بدعة...فذلك یجب أن �عتقد في النظر الق�اس  

موضع ذ�ره بل أكثر أصحاب هذه الملة مثبتون الق�اس العقلي إلا طائفة من الحشو�ة قلیلة و 

 هم محجوجون �النصوص من حیث الاستفادة من جهود القدماء فانه �قول (عن �تاب فصل

  2.المقال)

" وإذا �ان هذا ه�ذا ...فقد یجب علینا إنا ألفینا لمن تقدمنا من الأمم السالفة نظرا في 

الموجدات واعت�ارا لها �حسب ما اقتضته شرائ� البرهان أن ننظر في الذ� قالوه ، فما �ان 

 
  . 1985عادل الكر� ، الفلسفة لكل الناس ، دائرة الشؤون الثقاف�ة والنشر ، �غداد الجمهور�ة العراق�ة ،   1
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اهم عل�ه منها موافقا للح� قبلناه و ش�رناهم عل�ه .....و ما �ان منها غیر مواف� للح� نبهن 

  و حذرنا منه وعذرناهم فقد تبین من هذا أن النظر في �تب القدماء واجب �الشرع .

  ضرورة التأو�ل وأهم قواعده الثالث: م�حثال

�شیر ابن رشد إلى أن لغة الشر�عة قد تحمل معاني تتعارض مع البراهین العقل�ة، ولكن 

وتوافقها مع العقل والمنط�. ُ�ظهر هذا بتأو�لها �ش�ل صح�ح �م�ن تجاوز هذه التناقضات 

النهج توجهًا نحو تفسیر النصوص الدین�ة �طر�قة تجمع بین الإ�مان والعقل، و�سمح بتفسیرها 

  �ش�ل یتلاءم مع متطل�ات الزمان والم�ان والس�اق الاجتماعي والثقافي.

 التأو�ل وقانونه:  

الدلالة المجاز�ة،   دلالة اللف� من الدلالة الحق�ق�ة إلى  {اخراج:  ومعنى التأو�ل عند ابن رشد

وأكَّد » الشيء �شبیهه   من غیر أن یخل في ذل ك �عادة لسان العر ب في التجوز من تسم�ة

ابن رشد إن �ثیرا من الفا�  أو سب�ه ، أو لاحقه ، أو مقارنه ، أو غیر ذل ك من الأش�اء

ت لال�ه البرهان العقلي ، ولكنها إذا أو أد� ما  الشرع إذا حملت على ظاهرها قد تتعارض مع

البرهان   }،ونحن نقطع قطعا أن �ل ما أد� ال�ه    تأو�لا صح�حا لم ��ن بینها و�ین ما أد� إل�ه

البرهان ، وخالفه ظاهر الشرع ، فإن ذل ك الظاهر �قبل التأو�ل   العقلي تناقض . قال ابن رشد

  1العر�ي . على قانون التأو�ل

ضرور�  �ما هو و�اطنه،رشد ان التأو�ل ضرور� للتوفی� بین ظاهر الشرع  و�ر� ابن

  .والفلسفةللتوفی� بین الدین 

الحق�قة   بل  حق�قتین،ما یدل على أن هنالك   و�اطنول�س في اشتمال الشرع على ظاهر  

  .وان اختلف ت طر�قة التعبیر عنها واحدة،

و�ل في أیر�د من النصوص، و�ثبت الت ولم یدع ابن رشد الأمر فوضى؛ فیؤول �لٌّ ما 

أ� �تاب یر�د، و�صرح بها لمن �شاء، بل جعل لكل ذلك قانونًا �علم منه ما یجوز تأو�له وما 

 
  1968،(مصر، دار المعارف، 2ن رشد وفلاسفة العصر الوس��)،� محمد یوسف موسى، بین الدین والفلسفة(في رأ� اب 1

  99.97)،ص ص  
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�ل شيء في موضعه،   —في رأ�ه    —لا یجوز، وما جاز تأو�له فلمن؟ هذا التأو�ل، الذ� جعل  

  .�د ال�سطة في هذه المسألةختم �ه �تا�ه: «الكشف عن مناهج الأدلة»، فلیرجع إل�ه مَن یر 

ا للتآو�ل التي �ثرت وذاعت وتناولها الجم�ع  إنما نذ�ر أنه أراد بهذا القانون أن �ضع حد�

حتى حدثت عنها اعتقادات غر��ة و�عیدة عن ظاهر الشر�عة، ووُجد �سببها في الإسلام فرق 

  .�1ما �قول مت�اینة ��فِّر �عضها �عضًا. وهذا �له جهل �مقصد الشرع وتعدٍّ عل�ه

ومن أجل ذلك، أ� لكي نتقي أمثال هذه النتائج السیئة، وننفي العداوة بین الح�مة 

ألا ُ�صَرَّحَ �التآو�ل، و�خاصة ما �حتاج منها إلى   —�ما یر�   —والتر��ة، یجب �صفة عامة  

ئًا برهان لغیر أهلها، وهم القادرون على البرهان والاستدلال �المنط�، �ما یجب ألا نثبت شی 

منها في الكتب الخطاب�ة والجدل�ة الموضوعة للعامة ومن إلیهم من الجدلیین. إننا إن فعلنا 

  .غیر هذا أثمنَا، و�نا سبً�ا في إضلال �ثیر من الناس

ونظرة فیلسوف قرط�ة هذه نظرة عمل�ة صادقة؛ فإن تمثیل نع�م الجنة للعامة �أنه ماد� 

هار من لبن لم یتغیر طعمه، وأنهار من خمر لذة من جنة فیها أنهار من ماء غیر آسن، وأن

هذا التمثیل یدفع  —للشار�ین، وأنهار من عسل مُصفَّى، وفیها مع هذا �له من �ل الثمرات 

للخیر و�حث على الفضیلة، وإنه خیر لهم من تش���هم في هذا الجزاء الماد� المُحَس، ومن 

 على ماد�ة الثواب إنما هو رموز وأمثال، محاولة تفه�مهم أن ما جاء �ه القرآن والحدیث دالا� 

وأن هذا الثواب الذ� وُعد �ه الفضلاء الأخ�ار لن ��ون إلا معنو��ا للنفوس وحدها التي ل�س 

  .2لها إلى التنعم بتلك اللذات الماد�ة من سبیل

من القرآن  —من السهل �عد هذا أن نفهم أن فیلسوفنا لا یر� أن في النصوص الدین�ة 

نصوصًا متشابهات، لا �النس�ة للعلماء الذین �علمون مع الله تأو�لها، ولا �النس�ة  —یث والحد

للجمهور الذ� لا ُ�طْلَبُ منه إلا أن یؤمن �ما �فهم من ظواهرها دون ال�حث عن تأو�لها و��ان 

معانیها الخف�ة. أما أهل الجدل والمتكلمون، فهم الذین یوجد في حقهم التشا�ه في �عض هذه 

 
  .  99- 97عادل الكر� ،المرجع نفسه. ص  1
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لنصوص. إنهم وقد ارتفعوا عن العامة، ولم �صلوا إلى مرت�ة الخاصة، عرضت لهم ش�وك ا

وش�ه لا �قدرون على حلها، ولكنهم تعلقوا بها، فحاولوا عبثًا تأو�لها، فضلوا في أنفسهم، وأضلوا 

اءَ من ات�عهم؛ لهذا ذمهم الله �أن في قلو�هم ز�غًا ومرضًا، فهم یت�عون ما تشا�ه من القرآن ابتغ

الفتنة وابتغاءَ تأو�له، وما هم ب�الغ�ه؛ إذ لا �علم هذا التأو�ل إلا الله والراسخون في العلم، وهم 

  .ل�سوا منهم في شيء

وقد بلغ اعتقاد فیلسوف قرط�ة �قوة تأثیر هذا الذ� ذهب إل�ه، من جَعْلِ تعل�م للعامة 

لهذا نراه یتشدد في ذلك إلى درجة وآخر للخاصة، في التوفی� بین الوحي والعقل مبلغًا �بیرًا؛ 

أن یر� أن من النصوص ما یجب على أهل البرهان تأو�لُه، وحملهم إ�اها على ظواهرها �فر، 

�ما یجب على العامة حملها على هذه الظواهر، وتأو�لهم لها �فر. ومن هذه النصوص قوله 

التي توهم أن الله جِسْمٌ تجوز عل�ه  تعالى: الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتَوَ�، ونحوه من الأحادیث

  .النقلة من م�ان إلى آخر

بل إنه، إرادة تثبیت مذه�ه، �صوغ مما تقدم مبدأ عام�ا، ف�قول في فصل المقال: «إن 

من �ان من الناس فرضه الإ�مان �الظاهر فالتأو�ل في حقه �فر؛ لأنه یؤد� إل�ه.» وغني 

التأو�ل؛ لأنه من ذو� البرهان، وحَمَل النصَّ على ظاهره، �ان عن الب�ان أن من �ان فرضه 

  .�1افرًا إن �ان هذا في أصول الدین، أو مبتدعًا إن �ان في الفروع

�ما أنه یتشدد في وجوب تطبی� ما وضع من م�اد� وقواعد تتعل� �التأو�ل، وتحر�م أن 

 التأو�للإث�اتهم    —شاعرة ومعتزلة  وسائر المتكلمین من أ  —یذاع لغیر أهله؛ ولهذا لام الغزالي  

  .في مؤلفاتهم، فذاعت لذلك بین العامة ومن ل�س أهلاً لها

النصوص التي  تأو�لإن حجة الغزالي في رأ�ه «أخطأ على الشر�عة والح�مة» بإث�اته 

 یجب تأو�لها في غیر �تب البرهان، فذاعت بین الجمهور، و�ان من هذا أن عاب قوم الأول

التي صرَّحوا بها لمن ل�س من  بتأو�لهمة. وإن المتكلمین، و�خاصة المعتزلة، وآخرون الثان� 
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 المقالفصل  أهلها «أوقعوا الناس في شنآن وت�اغض وحروب، ومزقوا الشرع.» �ما یذ�ر في «

«.  

ولم ینس ابن رشد حین لام هؤلاء وأولئك على ما فعلوا، أنه وقع في مثل صن�عهم؛ لذلك 

، ف�ان لا بد له التأو�لتراه �عتذر عما فعل �أن الجمهور عرف من هؤلاء الذین یلومهم هذه 

من أن یتكلم فیها لب�ان الح� من جهة، ولدفع الأذ� عن الجمهور من جهة أخر�، �ما �فعل 

  .ق لشفاء المر�ض إذا تعد� الجاهل المتطبب وسقاه السم على أنه غذاءالطبیب الحاذ

   :»المقالفصل  وما أجمل اعتذاره الذ� �سوقه في هذه الع�ارات من �تا�ه «

فهذا ما رأینا أن نثبته في هذا الجنس من النظر، أعني التكلم بین الشر�عة والح�مة، "

ذلك عند الناس، وشهرة هذه المسائل التي ذ�رناها، لما وأح�ام التأو�ل في الشر�عة. ولولا شهرة  

استجزنا أن ن�تب في ذلك حرفًا، ولا أن نعتذر في ذلك لأهل التأو�ل �عذر؛ لأن شأن هذه 

  1".المسائل أن تُذَْ�رَ في �تب البرهان

في مثل   —وهذا الاعتذار الح�، الذ� له أس�ا�ه ومبرراته، �ش�ه اعتذار سلفه ابن طفیل  

عن مخالفة طر�� السلف الصالح في الضنِّ �الح�مة على غیر أهلها، �أنه حاول  —حالته 

ضالة تلقفها غیر أهلها فعمَّ لذلك   وتأو�لإصلاح الذ� أفسده سا�قوه الذین صرحوا �آراء مفسدة،  

  ضررُها. 
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  خلاصة الفصل:  

ضرورة الصلة بین الشر�عة والح�مة نستخلص من هذا الفصل الذ� جاء تحت عنوان 

ُ�قدم ابن رشد رؤ�ة متكاملة للعلاقة بین الدین والعقل، ، و�ما ورد ف�ما سب� عند ابن رشد

التأو�ل �اعت�اره یُؤ�د ابن رشد  �ما  ،  تُساعد على فهم الدین �ش�ل أفضل وتطب�قه �ش�ل صح�ح

أداة لفهم النصوص الدین�ة �ش�ل أفضل. یر� أن التأو�ل یجب أن ��ون مُستندًا إلى العقل ولا 

یُدافع ابن رشد عن الفلاسفة في �تا�ه "تهافت التهافت" ضد ، أ�ضا یُخالف النصوص الدین�ة

یُدافع عن و  سفةهجمات الغزالي في �تا�ه "تهافت الفلاسفة". یُؤّ�د ابن رشد على أهم�ة الفل

  إم�ان�ة التوفی� بین الفلسفة والدین.
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  تمهید:  

عدّ التوف�ق�ة الرشد�ة عند الإمام الغزالي من أهمّ الأف�ار التي طرحها في �تا�ه "تهافت ت 

الفلاسفة". تهدف هذه النظر�ة إلى التوفی� بین الدین والفلسفة، وذلك من خلال إث�ات تناغم 

  العقل مع النقل، ورفض أّ� تعارض بینهما.

الخطاب النقد� للتوف�ق�ة الرشد�ة عند الغزالي �مثل جانً�ا مهمًا من النقاشات الفلسف�ة 

والدین�ة في التار�خ الإسلامي. الإمام الغزالي، أو أبو حامد الغزالي، هو عالم دین وفیلسوف 

  .إسلامي معروف �أعماله الفلسف�ة واللاهوت�ة الهامة

واحدة من أبرز أعمال الغزالي هي �تا�ه "تهافت الفلاسفة"، الذ� �عتبر نقدًا للفلسفة 

الأرسط�ة والتوف�ق�ة الرشد�ة لأبن رشد �ش�ل خاص. في هذا الكتاب، �قوم الغزالي بتوج�ه 

  .انتقادات حادة للفلاسفة والفلاسفة المسلمین، مع تر�یز خاص على فلسفة الرشد

ت الفلاسفة العدید من الأف�ار التوف�ق�ة الرشد�ة، �ما في ذلك الغزالي ینتقد في تهاف

الاعتماد الشدید على العقل والفلسفة في فهم الحق�قة والوصول إلى المعرفة الإله�ة. �شدد 

الغزالي على أهم�ة الوحي والتقد�س في التجر�ة الدین�ة، مشیرًا إلى أن العقل وحده لا �م�نه 

  �ش�ل �امل. الوصول إلى الحق�قة الدین�ة
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  المسائل الخلاف�ة بین ابن رشد والغزالي   الأول: أهم م�حثال

منذ بدا�اتها، قامت الفلسفة �التر�یز على الجدل �أداة أساس�ة في استكشاف الحق�قة وفهم 

العالم. هذا الجدل �ظهر في تصادم وجهات النظر المتعارضة حول مجموعة متنوعة من 

المثال، ف�ما یتعل� �مصدر الحق�قة، نشأ الجدل بین العقل والحس حول القضا�ا. على سبیل 

أیهما �عتبر مصدراً موثوقاً للمعرفة. هذا النقاش أد� إلى ظهور موقف �قوم �مصالحة 

  .المتناقضین، حیث اقترح �عض الفلاسفة وجود مصدر مشترك للحق�قة �متزج ف�ه العقل والحس

نقطة أساس�ة في الفلسفة، سواء في القضا�ا الفلسف�ة   �التالي، �مثل اختلاف وجهات النظر

�ش�ل عام أو في المسائل الدین�ة �ش�ل خاص. فف�ما یتعل� �العلاقة بین الح�مة والدین، تنشأ 

تساؤلات حول مصادرهما المختلفة؛ إذ �عتبر العقل مصدر الح�مة بینما �عتبر الدین مصدره 

  .1الله

الإسلام أن مسألة توفی� بین الح�مة والدین صع�ة،  �عتبر �عض الفقهاء والمف�ر�ن في

بینما یرون آخرون أن هذا التوفی� مم�ن وضرور�. هذا الجدل �ظهر التنوع في التف�یر 

  .والمناهج التي یت�عها الفلاسفة والفقهاء في محاولة فهم العالم وم�انة الدین ف�ه

ا �ساعدان في تقدم الفهم من الواضح أن الجدل والتناقض �ش�لان جوهر الفلسفة، وهم

  ال�شر� وتطور الف�ر الفلسفي والدیني على مر العصور.

حجة الإسلام أبو حامد الغزالي والفق�ه ابن رشد هما من أبرز العلماء والفلاسفة في 

التار�خ الإسلامي، وقدم �ل منهما مساهمات هامة في مجالات الفلسفة والفقه. على الرغم من 

س الفترة الزمن�ة، إلا أنهما اختلفا في العدید من المسائل الفلسف�ة والدین�ة. أنهما لم �ع�شا في نف

2  

  

 
1 https://philomessalti.blogspot.com/2012/01/blog-post_7908.html   

  . 58)،ص ص  189الشهاب ، ، (الجزائر، شر�ة 1الغزالي،معارج القدس في مدارج معرفة النقس ، �  2
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ما �عني أن حجة الإسلام �ان له  وهو سنتطرق أولاً إلى موقف الغزالي من الفلاسفة

  التقس�م التالي: ما یتبین من وهوموقف خاص منهم، 

الیونانیون الذین جاءوا �عد الدهر�ون، وهم الفلاسفة  :(المتوسطون) الإلهیون، .1

�شیرون إلى الفلاسفة الذین تبنوا مواقف أكثر تقار�اً مع المفاه�م الدین�ة والروحان�ة، مثل سقرا� 

وأفلاطون وأرسطو. �انت أف�ارهم ترتكز على تفسیر العالم والوجود �طرق أكثر قرً�ا إلى 

 م �العلاقة بین الفلسفة والدین.المفاه�م الدین�ة والروحان�ة، و�ان لدیهم اهتما

أرسطو، على سبیل المثال، �ان �عتبر أحد الفلاسفة الإلهیین الذین قدموا تفسیرات 

ومناهج فلسف�ة تمیل إلى التواف� مع المفاه�م الدین�ة. ومع ذلك، فقد تلقى �عض من آرائه 

أف�اره في �تا�ه "تهافت الفلاسفة" انتقادًا من العلماء الدینیین، مثل الغزالي، الذ� انتقد �عض 

الرغم من ذلك، فإن التكفیر لم �شمل جم�ع آراء  وعلى، واعتبرها مخالفة للعقیدة الإسلام�ة

أرسطو، بل �ان محددًا ل�عض الآراء التي اعتبرتها متعارضة �ش�ل �بیر مع العقیدة الإسلام�ة، 

 1خاصة ف�ما یتعل� �مفاه�م الإله�ة والعقیدة الدین�ة.

، وهم أ�ضًا �عرفون �اسم الدو�ر�ین، �انوا طائفة فلسف�ة قد�مة نشأت الدهر�ون  .2

في الفترة القد�مة من التار�خ الإسلامي. اتخذ الدهر�ون موقفًا منحرفًا في العقیدة، حیث جحدوا 

 وجود الصانع المدبر، ونفوا الإ�مان بوجود الله الذ� یدیر الكون.

ون لم ��ن بدا�ةً من وجود خال�، بل �ان دائمًا معتقدهم الأساسي �ان �قول إن الك

 موجودًا بذاته، وأن الح�اة تنشأ �ش�ل طب�عي من المادة، دون الحاجة إلى إله خال�.

�عتبر الدهر�ون من الزنادقة أو الملاحدة، أ� أنهم انحرفوا عن المعتقدات الدین�ة المتعارف 

. تم اتهامهم �الزندقة من قبل العلماء الدینیین علیها في الإسلام، وأعلنوا تكذیبهم لها �ش�ل علني

  في ذلك الوقت، و�انت آراؤهم تعتبر مثیرة للجدل في المجتمع الإسلامي القد�م.

 
العلو�، جمال الدین، الغزالي والخطاب الفلسفي في الغرب الإسلامي: الغزالي وتش�ل الخطاب الفلسفي لابن رضد.   1

  .  17م،، مجلة �ل�ة الآداب والعلوم الإنسان�ة �فاس، ع. ص 1986ه/  1406
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�ما �طل� علیهم أح�انًا �الفلاسفة الطب�عیین، �انوا مجموعة من  :الطب�عیون  .3

الفلاسفة الذین اهتموا بدراسة الطب�عة وظواهرها، و�انوا �سعون إلى فهم عمل�ة التكو�ن والوجود 

  .من خلال دراسة العالم الطب�عي

نحو  على الرغم من اهتمامهم �العلوم الطب�ع�ة والتف�یر العقلاني، فإنهم �انوا ینحون 

المفاه�م الراشدة �ش�ل عام. فقد اعتبروا الكون و�ل ما ف�ه من عجائب ومناهج ح��مة وصانعة، 

  .وال�حث عن أسرار وظواهر الطب�عة والح�اة التساؤلمما أد� بهم إلى 

ومع ذلك، اعتن� ال�عض منهم مواقف زنادق�ة �عد ذلك، حیث اعتقدوا أن القوة العاقلة في 

ة وتتعل� �ما یتعل� بها، وأنها تنعدم مع انعدام الطب�عة. و�ناءً على هذا الإنسان تا�عة للطب�ع

  .الاعتقاد، جحدوا الآخرة والح�اة الآخرة، وان�روا مفاه�م مثل الجنة والنار والق�امة والحساب

هذه الآراء جعلتهم ُ�صنفون بین الزنادقة، حیث انحرفوا عن المفاه�م الدین�ة المتعارف 

  ، وأعلنوا تكذیبهم لها �ش�ل علنيعلیها في الإسلام

هذا التقس�م �ع�س تصور الغزالي للفلاسفة وعلاقتهم �الدین والشر�عة، حیث �قوم 

  بتصن�فهم حسب موقفهم من المعتقدات الدین�ة والتزامهم بها.

الغزالي لم ینفي فلسفة الأولین �ش�ل قاطع، بل عارضهم في �عض والجدیر �الذ�ر، ان   

وجدها متعارضة مع النصوص الدین�ة، وقد حصر عدد هذه المسائل في �تا�ه المسائل التي 

"تهافت الفلاسفة". في هذا الكتاب، عرض الغزالي عددًا من الأف�ار التي اعتبرها مخالفة للعقیدة 

  .الإسلام�ة والتي تش�لت في فلسفة الأولین

  :ها �مثالمن بین هذه المسائل التي حصرها الغزالي في �تا�ه، �م�ن ذ�ر �عض

 إ�طال مذهبهم في أزل�ة العالم.  

 إ�طال مذهبهم في أبد�ة العالم.  

 ب�ان مذهبهم في قولهم: "إن الله صانع العالم وإن العالم صنعه".  

 في تعجیزهم عن إقامة الدلیل على استحالة إلهین.  

 .في تعجیزهم عن إث�ات الصانع 
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 .في تعجیزهم عن ب�ان أن الأول ل�س بجسم 

  الصانع لازم لهم. ونفيفي ب�ان أن القول �الدهر 

 .في تعجیزهم عن القول �أنه �علم غیره 

 .في تعجیزهم عن القول �أنه �علم ذاته 

 .في إ�طال قولهم إن الأول لا �علم الجزئ�ات 

 دة.اي قولهم أن السماء حیوان متحرك �الإر ف 

 ت.في إ�طال قولهم إن نفوس السماوات تعلم جم�ع الجزئ�ا 

  1إ�طال ما ذ�روه من الغرض المحرك للسماء.في  

في دراستنا للخلاف بین حجة الإسلام الغزالي والفق�ه القرطبي ابن رشد، �م�ننا التر�یز 

على المسائل التي أدت إلى تصنیف متت�عیهما ومتبنیهما بوصفهم زنادقة و�فار، والتي قد 

المسائل قد تكون مشتر�ة مع تلك التي عارضها أثارت جدلاً في الساحة الف�ر�ة الإسلام�ة. هذه  

  ."الغزالي في �تا�ه "تهافت الفلاسفة

من بین النقا� التي قد تسببت في تصنیف �عض أف�ار الفلاسفة �فرًا وزندقة، وقد تم 

ذ�رها بوصفها آراء متناف�ة مع التعال�م الدین�ة، �م�ن ذ�ر �عض المسائل الرئ�س�ة التي تم 

  :مثل 2جدل،اعت�ارها مثیرة لل

 الفلسفة اللاهوت�ة والتصورات الفلسف�ة حول الله وصفاته وعلاقته �الكون وال�شر.  

  التفسیرات الفلسف�ة لمسائل القدر والحر�ة والمصیر، وتأثیرها على التصورات

  .الدین�ة

 النظر�ات الفلسف�ة حول النفس والروح، وعلاقتها �الجسد والعالم الخارجي.  

  ن �ش�ل ینافي النصوص الدین�ة والتقالید الدین�ةتصو�ر الأد�ان والدی.  

 
  .  87 -86الغزالي تهافت الفلاسفة ص  1

  . 391: م�انة الغزالي في فلسفة ابن رشد )حضور ومساهمة(، م. م. ص.  مساعد، محمد، بین مثابتین  2
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  تفسیرات الفلاسفة للأخلاق والق�م والأعمال، والتي قد تتعارض مع التعال�م

  .الدین�ة

من خلال دراسة هذه المسائل والخلافات الفلسف�ة واللاهوت�ة بین الغزالي وابن رشد، �م�ن 

والمفاه�م الفلسف�ة �افرة ومثیرة للجدل في الس�اق فهم �یف ولماذا تم اعت�ار �عض الآراء 

  الإسلامي التقلید�.

 والبرهانالذ� بین ف�ه موقفه من �ل قض�ة �الحجة  تهافت الفلاسفة"في �تا�ه الشهیر" 

لا تتف� مع الشر�عة وتضل �متبنیها، وهو ما رد عل�ه ابن رشد في   وأنها  �ا�،  أنها مسائل �فر

لم ��ن �معنى المواجهة بینهما، وإنما غرضه توض�ح �ل مسألة،   والذ�  "�تا�ه "تهافت التهافت

  .والشرعيالعقلي  والبرهان معتمدا هو الآخر على الحجة

  : ومن أهم ما اختلفا ف�ه المسائل التال�ة

  .مسألة قدم العالم . 1

  .والمسب�اتمسألة الأس�اب  . 2

  .ء الأخرو� اال�عث والجز  الفلاسفة)إن�ارهم ( . 3

سنعالج   والتي، وما أنزل في �تا�ه الح��م،  ووحدانیتهوالتي اخترناها لعلاقتها �الإ�مان �ا�  

علیها من  والردلي امنها على أساس الطرح من قبل حجة الإسلام أبي حامد الغز  �ل واحدة

  �التالي:مسألة وهي  قبل الفق�ه ابن رشد

  :الخلافات بین الغزالي وابن رشد  -أ

�انت إحد� الخلافات الرئ�س�ة بینهما حول طب�عة المعرفة   فلسفة المعرفة (المیتافیز�قا):

والواقع. فالغزالي �رس معظم جهوده لنقد الفلسفة المتأثرة �أف�ار أرسطو وأفلاطون، بینما �ان 

  .د �قدم دفاعًا لهذه الفلسفة و�ؤمن �أهمیتها في فهم العالمابن رش

اختلفا في مد� تأثیر الدین على المعرفة والفهم ال�شر�. حیث  التعلیل الدیني للمعرفة:

رأ� الغزالي أن المعرفة الحق�ق�ة لا �م�ن أن تأتي إلا من الوحي الإلهي، بینما اعتبر ابن رشد 

  .أن العقل �م�نه تحقی� المعرفة المطلقة �مفرده دون الحاجة إلى الوحي
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ول طب�عة النفس والروح وعلاقتهما �ان لدیهما رؤ� مختلفة ح :فلسفة النفس والروح

�الجسد. فالغزالي اعتبر أن النفس تختلف عن الروح وأنها تتوقف على الجسد، بینما رأ� ابن 

رشد أن النفس والروح جوانب من واحدة الأمر وتعملان سو�اً في تحقی� المعرفة والاتحاد مع 

  .الله

لتي تع�س ت�این الأف�ار والمناهج هذه �عض الخلافات الرئ�س�ة بین الغزالي وابن رشد، وا

  الفلسف�ة والدین�ة في الف�ر الإسلامي.

  مسألة قدم العالم بین الغزالي وابن رشد:   -ب

المسألة التي تناولها الغزالي في �تا�ه "تهافت الفلاسفة" تتعل� �مفهوم قدم العالم، وهو 

یناقش الغزالي حجج موضوع محور� في الفلسفة الإسلام�ة والفلسفة �ش�ل عام. في الكتاب، 

الفلاسفة الذین اعتقدوا في قدم العالم وعدم فنائه، معتمدین على ف�رة أن العالم هو معلول الله 

  .1القد�م، وأنه �مثا�ة الظل الذ� یلزم وجود الضوء

�قدم الغزالي في �تا�ه مجموعة من الحجج لإث�ات أن العالم لا �م�ن أن ��ون أبدً�ا ولا 

�مفهوم الفلاسفة، وأنه �التالي یجب أن ��ون محدثًا ومؤثرًا. �ستخدم الغزالي العدید من قد�مًا 

  .الأمثلة والمناقشات الفلسف�ة لیدعم حججه، و�قدم رؤ�ة شاملة لنقده لمفهوم قدم العالم

�النس�ة للجزء الذ� ذ�رته، ُ�عَدُّ الغزالي ف�ه أن یثبت خطأ الفلاسفة في اعتقادهم �قدم 

و�ستخدم أقوال الفلاسفة نفسهم ل�ظهروا تناقضهم وعدم اتساق أف�ارهم. وُ�عَبِّر عن هذا  العالم،

النقد من خلال التشب�ه بین المعلول والعلة، و�ین النور والشمس، مُظهرًا أن تقدم ال�ار� (الله) 

  .2ل�س �تقدم المعلول للعلة، و�جب أن ُ�فَهَم في س�اقه الفلسفي

، فإنه ُ�ظهر استفادة الغزالي من آراء الفلاسفة السا�قین و�خصوص اقت�اس أفلاطون 

  .لتعز�ز حججه وإث�ات وجهة نظره في المسألة

 
  . 391مساعد محمد، المرجع نفسه، ص.    1 .1

  .  392المرجع نفسه، ص    2
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في الواقع، ما ورد في المذهب الفلسفي الذ� �عتنقه الغزالي وما یناقشه في �تا�ه "تهافت 

ول الفلاسفة" هو موضوع محور� في الفلسفة الإسلام�ة والفلسفة �ش�ل عام، وهو النقاش ح

  .قدم العالم وفنائه

الفلاسفة القدماء، مثل أرسطو وأفلاطون، �انوا یؤمنون �قدم العالم �مفهومهم الخاص، 

وهذا ما یناقضه الغزالي في �تا�ه. الغزالي ُ�عَتَبَر من المف�ر�ن المسلمین الذین رفضوا ف�رة قدم  

ك، قدم حججاً لإث�ات أن العالم العالم �المفهوم الذ� اعتمدته الفلاسفة الیونانیون، و�دلاً من ذل

  .لا �م�ن أن ��ون قد�مًا �المعنى الذ� �فهمه الفلاسفة

الأدلة التي تم ذ�رها في الس�اق الساب� تمثل حجج الفلاسفة لدعم اعتقادهم �قدم العالم، 

وهي ما یُناقضه الغزالي في �تا�ه. �ستخدم الغزالي حججاً متعددة لدحض هذه الآراء ولإث�ات 

  .1ظره الخاصةوجهة ن

النقاش حول قدم العالم وفنائه ُ�عَدُّ موضوعًا فلسفً�ا معقدًا، وهو یتعل� �مفهوم الزمان ان 

والكون والله والخل�، وهذا النوع من النقاشات �متد عبر العصور والثقافات المختلفة، مما یؤد� 

  والمف�ر�ن.إلى وجود تنوع في الآراء والمفاه�م بین الفلاسفة 

إن تصو�ب أف�ار الفلاسفة والرد على حجج الغزالي بواسطة ابن رشد �ع�س تعقید النقاش 

  .حول مسألة قدم العالم وفنائه، و�ظهر الجهود التي بذلت لفهم هذا المفهوم الفلسفي المعقد

في رده على الغزالي، یبد� ابن رشد است�اءه من طر�قة النقاش التي تبناها الغزالي، 

�د على أن الأدلة التي قدمها الغزالي ل�ست �الضرورة دل�لاً قاطعاً، بل هي جزء من جدل و�ؤ 

فلسفي أوسع. �شیر إلى أن الجدل ین�غي أن یر�ز على الأمور الجوهر�ة والأساس�ة بدلاً من 

  .الجوانب العامة والشائعة

ون محمولة على وعلى سبیل المثال، ُ�ظهر ابن رشد أن الأدلة التي قدمها الغزالي قد تك

صفات ذات�ة للموضوعات، وهو ما یجعلها غیر مقنعة �ش�ل �افٍ. �قترح أن یتم تر�یز الجدل 

 
)، ص ص   1961، (دار إح�ا الكتب العر��ة ،  1الغزالي، ف�صل التفرقة بین الإسلام والزندقة، تح: سل�مان دن�ا ، �  1

199،191  .  
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على الأمور الجوهر�ة والمناس�ة التي تتعل� �المسألة، وهو ما �شیر إلى أهم�ة الانتقال من 

  .1الجوانب العامة إلى الجوانب الجوهر�ة لتحقی� فهم أعم� لهذه المسألة الفلسف�ة

رد ابن رشد على الغزالي �ع�س جهوده في تصو�ب فهم الفلاسفة حول في مجمل القول  

  مسألة قدم العالم، و�ر�ز على أهم�ة التر�یز على الأمور الجوهر�ة في النقاش الفلسفي.

ف�ما یتعل� �الدلیل الثاني، �قدم ابن رشد تفسیرات مختلفة لف�رة تقدم ال�ار� (الله) على 

ن ال�ار� قد ��ون متقدماً على العالم �السبب�ة بدلاً من الزمان، مما �شیر إلى العالم. �قترح أ

ف�رة التقدم السببي �ما �حدث في حال تقدم ظل الشخص. أو �م�ن أن ��ون متقدماً �الزمان 

�ما �حدث في تقدم بناء الحائ�، لكن هذا لا �عني �الضرورة أن ��ون الزمان قد�ماً، بل �عتبر 

  .2یتقدم ف�ه ال�ار� �الزمان ل�س له أولالزمان الذ� 

�النس�ة للدلیل الثالث، �قترح ابن رشد أن ما لم یزل مم�ناً من حیث الإم�ان فإنه یجب 

أن ��ون أزل�اً، لأنه إذا �ان مم�ناً وقت العدم فإن وجوده لا ��ون محالاً، ومن ثم یجب أن 

شیئاً �قوم �ه، مشیراً إلى أن الإم�ان ��ون أزل�اً. و�المثل، یرد على ف�رة �ل حادث �ستدعي 

  .الذ� �قبل الفاعل لا یجب أن ��ون نفس الإم�ان الذ� من قبل الفاعل

هذه الردود تظهر الجهود التي بذلها ابن رشد في محاولة توج�ه نقده لفلسفة الغزالي 

  .وتوض�ح وجهة نظره في هذه المسائل الفلسف�ة العم�قة

منته � اسب� یتبین أن ابن رشد �قر �قدم العالم، ولكن هذا لا �عني أنه �سلم �مز  ومما

انه ینفي صفة الزمان عن الخال�، ما �عني أن العالم حادث عن الله س�حانه  في الوجود أ�

  أوجده. هو من وأنه وتعالى

  :والمسب�اتمسألة الأس�اب . 2

رُها على لسان الفلاسفة، هي إن�ار العلاقة  المش�لة التي یناقشها الغزالي، والتي ُ�صَوِّ

ن بین االاقتر :{ لي على لسان الفلاسفة افیها الغز  والتي قالالضرور�ة بین السبب والمسبب، 

 
    63)، ص 1983، (بیروت ،دار الكتب العلم�ة ، 1الغزالي ، الإقتصاد في الإعتقاد ، � - 1
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عندنا بل �ل شیئین ل�س هذا ذاك و  ما �عتقد في العادة سب�ا و ما �عتقد مسب�ا ل�س ضرور�ا

متضمن لنفي الآخر، فل�س   ذاك هذا ، و لا إث�ات احدهما متضمن لإث�ات الأخر و لا نف�هلا  

الآخر مثل الر�، و  من ضرورة وجود أحدهما وجود الآخر ولا من ضرورة عدم احدهما عدم

و جز  ق، و لقاء النار والنور وطلوع الشمس، و الموتاالشرب، و الش�ع والأكل، و الاحتر 

 إلى �ل او شرب الدواء و إسهال ال�طن، و استعمال المسهل و هلم جر الرق�ة و الشفاء، 

نها لما سب� اإن اقتر  المشاهدات من المقترنات في الطب و النجوم و الصناعات و الحرق، و 

  من تقدیر

الله س�حانه یخلقها على التساوق لا لكونه ضرور�ا في نفسه غیر قابل للفرق بل في 

 الرق�ة،الح�اة مع جز  وإدامةالموت دون جز الرق�ة  وخل� ل،الأكدون  المقدور خل� الش�ع

  1}الفلاسفة إم�انه وادعوا استحالته. وأن�رالمقترنات  إلى جم�ع اجر  وهلم

الأش�اء تختلف ف�ما بینها �ما لكل شيء من  {إن أما ابن رشد فیرد على ذلك �الآتي:

خاصة �ما �صدر عنه فعله الخاص، �معنى أن الماء مثلا مادة سائلة  وطب�عة ذات خاصة

. وذلك والضوءق اعلى حین أن النار جسم شفاف �ه ��ون الإحر  ،والرطو�ة بها ��ون الر� 

 ولما تخصه،ن له طب�عة فلو لم ��ن لكل موجود فعل یخصه لم �� وإلا أمر بدیهي �ما �قول

  2}.ولكانت الأش�اء �لها شیئا واحدا حدأ ولا�ان له اسم یخصه 
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  رد ابن رشد على تهافت الفلاسفة للغزالي :الم�حث الثاني

" لم ینشأ �محض الصدفة أو نتیجة �حث علمي، بل �ان تهافت التهافتبن رشد "إ�تاب  

وتجسیده �تاب "تهافت الفلاسفة" �ان ردًا على هجمات نتیجة لجدل فلسفي ودیني متأجج. 

حجة الإسلام أبو حامد الغزالي على الفلاسفة. فالغزالي، الذ� اعتبرهم �فارًا في مسائل عدة، 

  ."1تهافت الفلاسفةوصف آراءه ومناهجهم في �تا�ه الشهیر "

ف�انت الغا�ة من هذا الكتاب أثار جدلا واسعًا في الأوسا� الفلسف�ة و�ین رجال الدین. 

�تا�ة ابن رشد لهذا العمل هي توض�ح ودفاع عن مواقف الفلاسفة ومناهجهم الفلسف�ة، وإظهار 

  .ال�اطل في حجج الغزالي ضدهم

في �تاب الغزالي "تهافت الفلاسفة"، �م�ن للقار� فهم من عنوانه أن الهدف الرئ�سي من 

التهافت {للعنوان حیث �قول:    لأب بو�جاتأل�فه هو مهاجمة الفلاسفة، �ما �ظهر ذلك من شرح  

الذ� اختاره مضافًا إلى الفلاسفة معناه التناقض، أ� تناقض الفلاسفة، �عني تناقض أف�ارهم 

. یر�د الغزالي أن یبین التناقض بین ما قدمه الفلاسفة، خاصة الفلاسفة }وتعارضها وتساقطها

  .2م�ةالإسلامیین مثل ابن سینا، و�ین م�اد� الشر�عة الإسلا

الغزالي �ان �عارض محاولات الفلاسفة إدخال الح�مة (الفلسفة) في الشر�عة، خاصة من 

خلال استخدام المنط� في الدین، وهو ما اعتبره نوعًا من الزندقة، لأنهم �قت�سون أف�ارهم من 

العلوم. الفلاسفة الیونانیین مثل أرسطو، دون أن �صلوا فیها إلى درجة ال�قین الكاملة ��اقي 

یرفض الغزالي هذا الاتجاه و��فر �ل من حاول الجمع بین فلسفة الأولین والأمور الشرع�ة، 

محتجا ، مؤ�دًا على عدم قدرة الفلاسفة على الوصول إلى المعرفة ال�قین�ة في المسائل الإله�ة

لحساب�ة هین نق�ة عن التخمین، �علومهم اا لو �انت علومهم الإله�ة متقنة البر { علیهم �قوله:

ما �عني أن الفلاسفة الأوائل لم یثبتوا �البرهان }،  یختلفوا في الحساب�ة لما اختلفوا فیها �ما لم

ال�قیني في مسائل الإله�ات والمواقف الروحان�ة، �شیر إلى أنهم لم �صلوا إلى درجة �قین�ة 

 
  .  196-195الغزالي التهافت الفلاسفة، مرجع ساب�، ص 1
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اء في العالم الإسلامي مطلقة في فهمهم للأمور الإله�ة والروحان�ة. وهذا ما دفع الفلاسفة والفقه

  .إلى الاعتماد على التأو�ل في محاولة توفی� الفلسفة مع الشر�عة الإله�ة

و�ما أن الفلاسفة الإسلامیین لم ��ونوا واثقین تمامًا من مواقفهم في مسائل الإله�ات 

ة والمواقف الروحان�ة، فقد لجأوا إلى تأو�ل أف�ارهم �طرق مختلفة لجعلها متوافقة مع الشر�ع

الإسلام�ة. ولكن، قد یؤد� هذا الاعتماد على التأو�ل إلى تحر�ف وتغییر في �عض الأمور، 

  .وقد ینطب� هذا على ترجمتهم لأف�ار أرسطو ومحاولتهم جعلها متوافقة مع الشر�عة

من الأمور التي تم تغییرها أو تحر�فها في تأو�ل الفلاسفة الإسلامیین لأف�ار أرسطو، 

لمنط� الأرسطي خادمًا للشر�عة واستخدامه في إث�ات وحدان�ة الله وتوفی� هو محاولتهم جعل ا

الح�مة الفلسف�ة مع الشر�عة. ومن ضمن هذه المحاولات �انت محاولات إدخال المنط� 

  1.الأرسطي إلى الشر�عة

لكن، یجد الغزالي هذا التدخل غیر مقبول، و�رفضه �شدة، و�عتبره تحر�فًا للتعال�م 

صل�ة. و�التالي، ینقده �شدة و�رفض هذه المحاولات �ش�ل قاطع، مما �ع�س الإسلام�ة الأ

المترجمون لكلام أرسطو   �قوله {مثبتا رفضه  ،  تصم�مه على الحفا� على تقالید الدین وعقائده

عا ا التفسیر و تأو�ل حتى أثر ذلك أ�ضا نز  لم ینفك �لامهم عن التحر�ف و تبدیل محوج إلى

بي و ابن سینا فنقتصر على ار االف  ل و التحقی� من المتفلسفة في الإسلامبینهم، و أقرمهم �النق

ه و استكفاه ا ما هجر  إ�طال ما اختاره و أر�اه الصح�ح من مذهب رؤسائهما في الضلال فإن

على رد  من المتا�عة ف�ه لا یتمار� في اختلاله و لا �فتقر إلى إ�طاله، فل�علم أنا مقتصرون 

 سب�  ماتضح می  }مذاهبهم �حسب نقل هذین الرجلین �ي لا ینتشر الكلام حسب انتشار الذاهب

لفارابي أن هدف الغزالي من �تا�ه "تهافت الفلاسفة" هو إ�طال ونقد ما قدمه الفلاسفة مثل ا

وابن سینا في فلسفتهما، وخاصة ف�ما یتعل� �الإله�ات والمسائل الروحان�ة. یر� الغزالي أن 

هذه المحاولات تمثل تحر�فًا وتش��ً�ا في التعال�م الدین�ة الأصیلة، و�التالي فهو یر� أنه یجب 

  إدانة ونهي عن هذه الأف�ار وتحر�مها.
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ة في التار�خ الف�ر� الإسلامي �سبب �تا�ه تحتف� حجة الإسلام الغزالي �م�انة �ارز 

"تهافت الفلاسفة"، الذ� أثار جدلاً واسعاً في الوس� الدیني والفلسفي في زمانه و�عد ذلك. 

�عتبر هذا الكتاب انتقادًا قوً�ا للفلاسفة الإسلامیین مثل الفارابي وابن سینا وغیرهما، و�ر�ز 

  لدین�ة.على تناقض الفلسفة الإسلام�ة مع التعال�م ا

نتطرق إلى رد الفیلسوف والفق�ه القرطبي ابن رشد الذ� �ان وتأس�سا على ما سب� 

عتبر ردًا م�اشرًا ، الذ� � والفلسفة من خلال �تا�ه المعنون "تهافت التهافت" للفلاسفة امناصر 

على �تاب الغزالي "تهافت الفلاسفة". على الرغم من أنه �ستخدم نفس الاسم "تهافت"، إلا أن 

بن رشد �قصد بذلك التناقض في الحجج والمنط� التي استخدمها الغزالي في هجومه على ا

  .الفلسفة، بدلاً من التناقض في الأف�ار والمذاهب الفلسف�ة ذاتها

�ان رد ابن رشد في �تا�ه "تهافت التهافت" یتمحور حول نقد حجج الغزالي وتصح�ح 

وإنما �ان رده م�اشرة على الغ ،  الغزالي في "تهافت الفلاسفة"الانط�اعات الخاطئة التي قدمها  

�قول فیها �عد  ما یتضح من مقدمة الكتاب التي وهو ا زلي، أ� قصده" تناقض التناقض"

القول   �عد حمد الواجب و الصلاة على جم�ع رسله، و أنب�ائه فإن الغرض في هذا  {و العنوان:  

اب التهافت لأبي حامد الغ ا زلي في التصدی� و الإقناع تب الأقاو�ل المثبتة في �ت اأن نبین مر 

�تاب "تهافت التهافت" لابن رشد رغبته في نفي  ه�ع�سوهذا ما  .ال�قین}قصور عن رت�ة  و 

الأف�ار التي قدمها الغزالي وهدمها �حججه و�راهینه. ومن بین أهدافه �انت إظهار الظلم الذ�  

بي، وابن سینا، وأرسطو، الذین تعرضوا لانتقادات شدیدة وقع في ح� الفلاسفة الك�ار مثل الفارا

�ظهر في �تاب ابن رشد الجهد الذ� بذله في رد فعله على الغزالي، حیث ، حیث من الغزالي

قام بتحلیل وتقی�م �ل مسألة من المسائل العشر�ن التي طرحها الغزالي، وقدم حججاً و�راهین 

�ان الهدف الرئ�سي من هذا الكتاب هو توض�ح   دق�قة لنقض واستن�ا� المعلومات الصح�حة.

الحقائ� ونفي الاعتقادات الخاطئة التي قدمها الغزالي، والتي أدت في �عض الأح�ان إلى اتهام 

  1الفلاسفة الك�ار �الكفر أو البدعة دون أساس منطقي أو دیني.
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ُ�عتبر ردًا على �تاب �تاب "تهافت التهافت" لابن رشد ان ، الأخیر �م�ننا القول وفي

"تهافت الفلاسفة" للغزالي، ولكنه ل�س فق� ردًا على الهجوم الغزالي بل یهدف أ�ضًا إلى إعادة 

الاعت�ار للفلاسفة والفلسفة �ش�ل عام. �سعى ابن رشد من خلال �تا�ه إلى توض�ح الأخطاء 

ة فلسفة الفارابي وابن والانحرافات التي وقع فیها الغزالي في نقده للفلسفة الإسلام�ة، وخاص

  سینا.
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  خلاصة الفصل:  

الخطاب النقد� للتوف�ق�ة الرشد�ة عند الغزالي في نها�ة الفصل نستنتج مما ورد ف�ه ان 

خلاصة الموضوع هي أن الفلاسفة، انتقد الغزالي  �حیث�ان یر�ز على عدة نقا� أساس�ة، 

التوف�ق�ة الرشد�ة، التي تبرز دور العقل في فهم الحق�قة والوصول إلى الإمام الغزالي نقد فلسفة  

المعرفة الإله�ة. �شدد الغزالي على أهم�ة الوحي والتقد�س في التجر�ة الدین�ة، و�عتبر أن العقل 

وحده لا �م�نه الوصول إلى الحق�قة الدین�ة �ش�ل �امل. �التالي، یر� الغزالي أن التوف�ق�ة 

على أسس فلسف�ة لا تتماشى مع التعال�م الدین�ة الإسلام�ة وتؤد� إلى تفر�� الرشد�ة تقوم 

  الناس عن المعنى الحق�قي للإ�مان والدین.
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  خاتمة:

وعلى ضوء ما عالجنا في هذه الإش�ال�ة   ورد في هذه الورقة ال�حث�ة،ونخلص مما 

(الدین) ، �ما أنها مجرد ان الفلسفة خادمة للإنسان و لا اعتقد �أنها مخالفة للشرع  توصلنا الى  

تساؤلات من خلالها �حاول إزالة الدهشة و الغموض و �الع�س فان الشر�عة المتمثلة في القران 

و السنة دعت إلى النظر في الموجودات و حثت على أعمال ال�حث و العقل .....فالشر�عة 

ة ، و�ما رئینا لا تتعارض مع الح�مة بل هما متوافقان و تسع�ان نحو غرض واحد هو الفضیل

فان ابن رشد �قر توافقهما و یؤ�د �ان التعارض هو بین �ل من الفلسفة وظاهر الشرع و�ین 

تأو�لات المتكلمین الذین أوقعوا الناس في شنأن وت�اغض وحروب و مزقوا الشرع و فرقوا 

حد تان لا �النسب بل �الرضاعة و ترضعان من من�ع واخالناس ....فان الفلسفة و الشر�عة أ

  ، و هو الح� ، و�ما أنهما متطا�قتان احدهما على الأخر� 

فقد ظهر ابن رشد في زمن ظهر ف�ه الخلاف للتو�ین العقل والإ�مان الذ� لخصه في 

وهذا ما جعله �حاول عقلنة هذا الحس الخلاف، ومحاولة الحد منه وإیجاد حل  فصل المقال،

التشدد والعصب�ة، لكن یبدو أن التار�خ �عید توافقي بین الشر�عة والح�مة، �غ�ة نبذ التطرف و 

نفسه إذ أص�حنا نشهد ظهور تطرف وتشدد �بیر�ن في أمور الدین والعقیدة وهذا ما أد� إلى 

  زه� الكثیر من الأرواح وس�طرة التشدد الدیني

یؤ�د ابن رشد على ضرورة العلاقة بین الدین والفلسفة، حیث یر� أن �لاهما �م�ن أن 

الآخر و�ساعده في فهم الحق�قة �ش�ل أكثر شمول�ة. �عتقد أن الحق�قة التي �صل إلیها یخدم 

  .العقل الفلسفي لا تتعارض مع الحق�قة الدین�ة التي �عتبر الوحي مصدرها الأساسي

�ما �شیر ابن رشد إلى أن التأو�ل العقلاني للنصوص الدین�ة ضرور�، و�م�ن أن ��ون 

تف�یره العمی� في تقد�م إطار یجمع  عقلانیته و  سفة، وهذا �ظهرمن اختصاص العلماء والفلا

  .بین العقل والنقل
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وتُظهر نظر�ة التوفی� الخاصة �ابن رشد رغبته في إیجاد توازن بین الفلسفة والشر�عة، 

حیث یؤمن �أن الح�مة والشر�عة یجب أن تتحدان لخدمة الح� والفضیلة. وُ�ظهر هدفه من 

ه في إعادة الاعت�ار للفلسفة والفلاسفة �عد الهجمة التي شنها الغزالي "تهافت التهافت" رغبت 

  .ضدهم

و�ختم ابن رشد تصوره بتأكیده على أن الح�مة هي صاح�ة الشر�عة، وأنهما یجب أن 

تكونا متحابتین ومتصافیتین �الجوهر، مما یبرز رؤ�ته لتواف� الفلسفة والدین على الصعیدین 

  .العقلي والروحي

تكون هذه الجهود قد أضاءت على الموضوع �ش�ل �افٍ، وأننا قد قدمنا صورة نأمل أن  

دق�قة لفهم ابن رشد لهذه العلاقة المعقدة. ونأمل أن یوفقنا الله في مساعینا لاستكشاف مجالات 

  أخر� من العلم والفهم، وأن نستمر في السعي نحو الحق�قة والفهم الأعم�.
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Résumé : 

 La tendance syncrétique selon Ibn Rushd vise à réconcilier 

philosophie et religion ou entre raison et révélation. Ses idées se 

caractérisaient par une tentative de prouver la complémentarité de la 

philosophie et de l’Islam, car la vérité pouvait être atteinte à travers les 

deux. Cette approche est venue en réponse à la grande emprise des 

théologiens et des juristes sur la vie intellectuelle et politique de son 

temps, ainsi qu’aux attaques d’Al-Ghazali contre la philosophie. Dans son 

livre L’Incohérence de l’Incohérence, Ibn Rushd défend la philosophie 

comme moyen de parvenir à une compréhension plus profonde de la 

religion. Malgré son adhésion au rationalisme, Ibn Rushd s'intéressait à la 

religion et reconnaissait son importance dans la vie sociale et politique. 

Cette combinaison de rationalisme et de religion a fait de lui une figure 

éminente de la pensée islamique et occidentale, car ses œuvres ont 

grandement influencé la philosophie médiévale. a souligné dans son livre 

« Ibn Rushd et l'averroïsme ». la grande influence d'Ibn Rushd sur la 

pensée occidentale. Cet intérêt constant reflète la grande importance des 

œuvres d'Ibn Rushd dans l'histoire de la philosophie. Mots-clés : 

syncrétisme, philosophie, religion, Islam, vie intellectuellee 
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