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 مقدمة:

 مة وقياميا والسعي وراء ذلك بشتى الحمول ىي الياجس الوحيد الذي كان ولايزالان فكرة نيضة الأ

 والمفكرين، فمو تتبعنا مسار النيضة عمى مر التاريخ لوجدنا الباحثينير من ثكال ىلد مموضع الاىتما

الخامس  القرن الرابع عشر ومطمع القرنول ظيور ليا في القارة الاوروبية وبالتحديد في ايطاليا في نياية أ

في اوساط  يعرف نسي، أو ماكعشر ميلاديين، حاولت اوروبا من خلاليا الانتقال والخروج من العصر ال

 مالعقل والعم والتطور وىيمنة مالتقدمالفكر العالمي بالعصور الوسطى، إلى العصر الحديث الذي ميزه 

 .عمى جميع ميادين الحياة

 ابة التنظير لحقبة التنوير الاوروبي بما اشتممت عميو من ظيور لمحركةثالنيضة بملقد اعتبرت 

في مختمف  موالتقد M.Luther ( ( 1546-1483، لمارتن لوثر ( الديني حالاصلا) الاصلاحية

والرياضات والطب والفمك (  1642-1727 )اسحاق نيوتن التجريبية التي تعتمد عمى فيزياء   مالعمو 

 : الث، بالإضافة إلى ظيور مذاىب فمسفية جديدة تزعميا فلاسفة ومفكرون من ام مالعمو من  وغيرىا

  ((R.Descarte  1650-1596 ديكارتو رينيه  )  1840-1724)  I.Ceant ايمانويل كانط

 من المفكرين الذين ساىموا في بمورة النيضة موغيرى F.Bacon ((1992-1919 بيكونو فرانسيس 

 .الاوروبية

وجدوه  يعود إلى تأير فلاسفة وعمماء ومفكري الغرب بما آنذاكوىذا التطور الذي شيدتو القارة الاوروبية 

-1031) ثمالهي حسن بنو  (928-993) بو بكر الخوارزميأال: ثالعرب من أم ىمن انتاج فكري لد

 مكان لي من المفكرين الذين موغيرى(  1210-1211 ) الدين بن النفيس علاءإلى بالإضافة  (165

عصوره عمى غرار  الغربي يعيش ازىى م، اذ اصبح العال مالفضل في ترقية وتنوير الفكر الاوروبي بعمومي

 .الاسلامي مالعال
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 ب‌
 

 ن ذلك التطور الفكري والحضاري الذي وصمت اليو اوروبا، والذي كان نتيجة لذلكأمن  م وبالرغ

 فقد وظفت اوروبا تمك الاجتيادات والانجازات الفكرية لتحقق بياالانتاج الفكري الذي حققو العرب، 

 العربي يتخبط في تخمف وتدىور وانحطاط، ىذا ما منيضتيا في شتى المجالات، في حين بقي العال

 .ن ينتجأجعمو يعيش في ظل الدول الاوروبية يستيمك دون 

العيش  رفضوا نخبة من المفكرين الذيندت إلى ظيور أالعربي  موضاع المزرية التي عرفيا العاللأتمك ا

البدائل المناسبة  ، فاجتيدوا وقدموا ماروا عمى الحالة التي آلت الييا بمدانيثو  في ىذا الوضع البائس

انيا سعت جميعيا  من اختلاف تمك الافكار الا موالتطور، وعمى الرغ مالعربي إلى التقد ملمخروج بالعال

اساس تحقيق تمك  إلى ان العودة إلى التراث ىو مىب البعض منيصيمة، فقد ذألتحقيق نيضة عربية 

لموصول إلى الغاية واليدف  النيضة، في حين ركز البعض الاخر عمى عامل التجديد كعنصر اساسي

 .المنشود

العربي،   مولوا اىتماما كبيرا لمشكمة النيضة في العالأالذين  المحدثينمن المفكرين  سلامة موسى ويعتبر

ما دفعنا إلى  جاىدا إلى معالجة ىذه المشكمة، محاولا من خلال اجتياداتو تحقيق نيضة، وىذا فقد سعى

 :الاشكال التالي حطر 

من خلالها  هم البدائل التي حاولأو فيم تتمثل  مشكمة النهضة في العالم العربي؟ سلامةكيف تصور 

جاء بها  التيالنهضوية ومة الفكرية لممنظ العربي  لمنهضة العربية ؟ وكيف كانت نظرة العالم التأسيس

 ؟سلامة موسى 

 :ومن بين الاسباب التي جعمتنا نولي اىتمامنا ليذا الموضوع ونخصصو بالدراسة نذكر

آلت  لما نو موضوع حساس نظراأوالمعاصرة، كما  الحديثةن موضوع النيضة ىو من الاشكاليات أ1-

 .مة العربية عامة ليو وضعية الأإ

ضياع  دت إلىأالعربي، وما انجر عنو من سمبيات  مالاوروبي في اوساط العال الثقافيانتشار الغزو 2-
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 .ىويتو العربية الاصيمة وتقمصو لميوية الغربية التي لا تميق بو ولا بدينو

 .رة توفر المصادر والمراجع والدراسات حول ىذا الموضوعثك3-

بالإلحاد و التأثر المطمق و التبعية مة موسى و اتياميم الثورة عمى المفكرين المجددين أمثال سلا-4

 لأوروبا.

 :ىمية ىذا البحث الذي تقدمنا بو في النقاط التاليةأوتتميل 

خاصة بو  العربي مقومات تجعمو قادرا عمى تحقيق نيضة وبناء منظومة فكرية وعممية متبيين ان لمعال-أ

 لمقديم .أو العودة  الاستعانة بالغرب وتقميدهسواء ب

 ىمية مشروعوأن ا، وتبيسلامة موسىالافكار والمبادئ التي جاء بيا  ممحاولة الاحاطة بأى-ب

 مالتقد العربي واخراجو من ويلات التخمف إلى الحياة الافضل يسودىا مجل اجلاء العالأالاصلاحي من 

 .والتطور

 :نوجزىا في النقاط التاليةىداف المرجوة من وراء انجازنا ليذا البحث يمكننا ان لأما اأ

 في في سبيل تحقيق النيضة سلامة موسىعن الاسيامات العظيمة والانجازات التي حققيا  لكشفا1-

 .عامة و في المجتمع المصري خاصة  وساط المجتمعات العربيةأ

 .العربي لمعالم سلامة موسى اعادة الاعتبار لممشروع النيضوي الذي قدمو 2-

بسبب التغييب   ن والطمبةثيون مجيولة عند بعض الباحكالتي قد ت لامة موسى سالتعريف بشخصية 3-

 العمدي لأفكاره النيضوية.

 وما جاء فيو من افكار النيضوي لسلامة موسى ن المشروع أوفيما يخص الدراسات السابقة فلاشك 

العديد من الدراسات ومن بين تمك الدراسات  أثمرت بشكل كبير المجتمع العربي،  تخدم ميمة و جديدة 

 :نجد
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وعي النيضة عند سلامة موسى ، دراسة نقدية في فكر سلامة موسى النيضوي تقدم بيا الكاتب  -1

ىذه الدراسة عمى الأفكار الشاذة ، و اعتمدت 2014سنة و المفكر البحريني  عبد الله خميفة ، 

بيا العالم العربي وشارك بيذه الدراسة في عدة حسب المؤلف لأفكار سلامة موسى و التي تحدى 

، و في 2015مؤتمرات عربية لاتحاد الكتاب العرب في الجميورية العربية المصرية سنة، 

 .2016الجميورية التونسية عام 

فكر سلامة موسى بين السياسة و العمم، دراسة تحميمية في آراء المفكر سلامة موسى نشرت في  -2

لمدراسات و الأبحاث، من اعداد الباحث و الأكاديمي المصري حسين  مجمة مؤمنون بلا حدود

تناول فييا  2015عمي أستاذ المنطق و فمسفة العموم بقسم الفمسفة بكمية عين شمس للآداب سنة 

سلامة موسى النيضوي من خلال تحميل كتابيو " النيضة " و "التثقيف دراسة تحميمية  لمشروع 

 مى النزعة العقمية عند سلامة موسى.الذاتي" ركز فييا الكاتب ع

وثائق ميممة تكشف اضطياد سلامة موسى بسبب دعواتو التحررية العممانية، دراسة حديثة في  -3

علاقة اتحاد الدين مع السياسة عند سلامة موسى من اعداد الباحث المصري  مصطفى عبيد 

التي خاضيا عن مجمة رؤى العرب تناولت المعركة الفكرية  21/03/2020صدرت بتاريخ: 

لنيوض بالأمة العربية عامة و الأمة المصرية خاصة مركزة عمى فكرة سلامة موسى من أجل ا

فصل الدين عن الدولة و ما تعرض لو سلامة موسى من اضطياد في سنوات القرن المنصرم 

 بسبب أفكاره الحديثة في مشروع النيضة.

شافية صديق،  الدكتورة  سلامة موسى مسيحي في عمق الحركة الاسلامية بحث من اعداد -4

تبين فييا دور المفكر سلامة موسى  2014دراسة أعدتيا الدكتورة سنة ، 1ة الجزائرجامع

 النيضوي في الأمة العربية الاسلامية بالرغم من كونو قبطي مسيحي بخمفيتو الأوربية .
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لقد حاول عدد من الكُتاب العرب معالجة إشكالية النيضة متبنين في ذلك مناىج متنوعة، ومركزين       
في بداية ىذا الفصل وجب عمينا أن نتناول الإطار العام لمنيضة وذلك من خلال  و عمى جوانب متعددة

وكذا السياق التاريخي  النيضة وذكر بعض المفاىيم والمصطمحات المرادفة لمفيوم النيضة تحديد مفيوم
 عامة. ليا بصفة

النيضة في  كما سنقوم أيضا بإبراز أىم العوامل السياسية والثقافية والاجتماعية التي ساىمت في قيام
الاتجاىات الفكرية  بمدان العالم العربي والنتائج التي أنجرت عنيا من وراء ذلك، بالإضافة إلى تبيين أىم

النيضة؟ وفيما تكمن العوامل  النيضة وساىمت في بمورتيا. فما ىو مفيومالعربية التي ظيرت في عصر 
 التي حفزت عمى قياميا؟ وما ىي الاتجاىات الفكرية التي مثمتيا؟

 المبحث الأول: مدخل مفاىيمي
 النيضة لغة واصطلاحا1-
 :Renaissance النيضة لغة-1-1

ىي  الفيروز أبادي عمى النحو التالي: النيضةتعرف النيضة في قاموس "القاموس المحيط " لمجد الدين 
وتييأ  لفظ مشتق من الفعل نيض، نيضا ونيوضا بمعنى قام والناىض الفرخ الطائر الذي وفر جناحاه

 .لمطيران والنواىض المقصود بيا عظام الإبل وشدادىا
نيض كل  حرب أيويقال أنيضو معناه أقامو و استنيضتو لكذا أي أمرتو بالنيوض إليو، وتناىضوا في ال

 معين. ومفيوم النيضة ىنا يحمل معنى النيوض والقيام والتييؤ لفعل شيء 1.واحد إلى صاحبو

ويقال  المنظور عمى أنيا: مشتقة من الفعل نيض، نيضا ونيوضا لابنويعرفيا معجم " لسان العرب" 
أمرتو  واستنيضتو لكذا أيالقوم وتناىضوا أي نيضوا إلى القتال، ويقال أنيضتو معناه حركتو  انتيض

معجم  أما، 2أي ساقتو وحممتو بالنيوض إليو، ويقال أيضا ناىضتو أي قاومتو، وناىضة الريح السحب
ويقال نيض  "المصباح المنير" لأحمد بت عمي القيومي فيعرف النيضة عمى أنيا: مشتقة من النيوض

بالنيوض، ونيض  و أي أسرع إليوعنو، ويقال أيضا نيض إلى العد ارتفعمن مكانو ونيض نيضا أي 

                                                           
، ص 2008مجد الدين الفيروز أبادي، القاموس المحيط، تحقيق أنس محمد الشامي وزكريا جابر أحمد، دار الحديث، القاىرة، 1

1658 . 
 .295، ص  2008، 14،ج1المنظور، لسان العرب، دار الأبحاث، الجزائر، ط  إبن 2
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 1.إليو إلى فلان نيضا ونيوضا أي تحرك إليو بالقيام، وأنيضتو بالأمر أي حممتو
النيوض أي  ومن خلال التعريفات التي قدمناىا لمنيضة نخمص إلى أن النيضة في معناىا المغوي تعني

 .الذي دام طويلاالقيام والحركة والارتفاع إلى الأعمى لفعل شيء معين بعد السكون 
 :اصطلاحاالنيضة -2-2

يستخدم  " عمى أنيا: مصطمحلروزنتال يودينجاء مفيوم النيضة الاصطلاحي في "الموسوعة الفمسفية " 
 خلال فترة في تاريخ الفمسفة ليشير إلى المذاىب العامة والاجتماعية والفمسفية التي ظيرت في أوروبا

 عشر البورجوازي الأول من القرن العاشر حتى أوائل القرن السابعانييار الإقطاع وقيام المجتمع 
إلى  ميلاديين، ونيوض ثقافة إنسانية في تمك الفترة واحياء التراث الفمسفي لمعصر القديم، بالإضافة

 اتجاىات الاكتشافات العممية اليامة التي مكنت الفمسفة التقدمية من التحرر من اللاىوت وأدت إلى ظيور
  .2 مدرسة الفمسفة السكولائيةلمناقضة 

المرحمة التي عرفت فييا دول العالم ظيور مجموعة من  يقصد بيا تمك الاصطلاحيوالنيضة في معناىا 
وسيطرة كنيسة إلى ممارسة العمم بمختمف ميادينو لمسايرة كل  التي تيدف إلى التحرر من قيود الاتجاىات

الإدراك لمحراك" يعرف النيضة عمى أنيا:  استراتيجيةكتابو "في  ونجد أيضا جاسم السمطان ،ىو جديد ما
رن وتطرح الجديد دون في فضاء الق باستمراربمدان العالم، تتقدم  حركة فكرية عامة منتشرة في مختمف

 .3 الميادين من سياسة ودين الاقتصاد الاجتماع تمثل في كل قطيعة مع التراث
 لأخيرة من الزمن قادىا مجموعة من العمماءالنيضة ىي حركة فكرية ظيرت في العقود ا

 العالم من الجمود والتحجر الذي طغى عمى فكرىم يشكل كامل إلى قضاء اخراجوالمفكرون رغبة في 
 . العمم والتكنولوجيا لمواكبة تطورات العصر الراىنة مع المحافظة عمى التراث

 :بعض المفاىيم المرادفة لمصطمح النيضة -2
 التي كان يستعمميا المفكرون لمتعبير عن مشاريعيم من المرادفاتلقد حمل مصطمح النيضة مجموعة 

 :النيضوية ومن بين تمك المرادفات نذكر عمى سبيل المثال

                                                           
 .20، ص1،2008، طأحمد بن عمي القيومي، المصباح المنير، تحقيق يحي مراد، مؤسسة المختار لمتوزيع والنشر،القاىرة 1
 .525،ص 1روزنتال يودين، موسوعة فمسفية، ترجمة يوسف كرم، دار الطميعة، بيروت، ط 2
 .17، ص2010، 4سم السمطان، استراتيجية الادراك لمحراك من الصحوة إلى اليقظة، أم القرى، طجا 3
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 : Modernisme   التجديد-2-1

 بالقديم وترميم ما فسد منو وادخال الاحتفاظالتجديد ىو من المرادفات لمصطمح النيضة ونعني بو 
 القديم، ولقد جاء في معنى الحديث الشريف أن ا﵀ سبحانو لمشيءالتحسين عميو، والتجديد إنما يكون 

  راثوالتجديد بيذا يكون عن طريق إحياء لمت، 1وتعالى يبعث لأمتو لكل مائة سنة من يجدد ليا دينيا
 .بالخصوصيات التي تميزه والتي لا يمكن تجديدىا الاحتفاظالقديم وتجديده مع 

وىذا  2سواء و بمعنى آخر ىو نزعة تأخذ بأساليب جديدة في نواحي الحياة الفكرية والعممية عمى حدأ
 .......إلخ وأخلاقمنسياسة واجتماع، واقتصاد ودين،  التجديد يشمل جميع المجالات

 : Lumiéres التنوير2-2-
ذي  البورجوازي الميبيراليظير ىذا المصطمح في القرنين السادس عشر والسابع عشر تعبيرا عن الفكر 

إقصاء  العممية والتجريبية، كما يتضمن ىذا الفكر النزعة مادية واضحة بعد النزعة الإنسانية العقمية،
ووضع  الطبيعية ظواىرال رالغيبي في تفسي الخرافياللاىوت واحلال الطبيعة والعقل بدلا من الفكر 

عشر تحت  ولقد شاع ىذا المصطمح في أوساط المجتمعات العربية خلال القرن التاسع القوانين العامة.
 3.مفيوم الحداثة نتيجة لقاء الحضارة العربية مع الحضارة الأوروبية

الإنسانية  عمى العقل وتفعيمو في دراسة الظواىر بالاعتمادبمعناه العام ىو نزعة فكرية عممية تقوم  والتنوير
 .عربية أم غربية والطبيعية والقضاء عمى التفكير الخرافي والأسطوري الذي ساد المجتمعات سواء كانت

 : Modernité  الحداثة-2-3
 وىي الحداثة ىي من المصطمحات المرادفة لمنيضة ظيرت في أوروبا ثم انتقمت إلى بمدان العالم العربي

الأدبية الثلاثة:  عبارة عن مذاىب فكرية وأدبية ظيرت مع بداية القرن التاسع عشر ميلادي شممت الفنون
 الشعر والمسرحية والقصة. 

                                                           
 .336ص2003 محمد حمدي زقزوق، موسوعة إسلامية عامة، المطابع التجارية، القاىرة، ، 1
 38ص1983إبراىيم مدكور، المعجم الفمسفي، الييئة العامة لممطابع الأميرية، القاىرة، ، 2
 . 426 حمدي زقزوق، موسوعة إسلامية عامة، نفس المرجع السابق، صمحمد  3
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الكثير من المؤرخون أن الحداثة العربية بدأت  ة إذ يرىميانت تطمق الحداثة عمى شعر التفعفي البداية ك
أما الحداثة في حقل الفمسفة ظيرت أيضا في  .1والقصة مسرحيةمع بداية شعر التفعيمية ثم انتقمت إلى ال

 .إلى المجتمع العربي انتقمتأوروبا ثم 
 فالحداثة بمعناىا العام ليست إعادة بناء ما ىدم من المفاىيم الإسلامية واحياء الت ا رث الإسلامي

الذي  من معتقدات وأساطير والتوجو إلى الجديد احتواهالعريق بل تعني التخمص من الماضي البائس وما 
 .يتوافق مع الواقع المعاش وىنا نجد الحداثة ضد التجديد

 Développement  التنمية -2-4
 ولا وىي من المصطمحات القريبة لمصطمح النيضة ففي كثير من الأحيان يتحدث الناس عن التنمية

 .جزئيات النيضةيتحدثون عن النيضة، لأن التنمية تشكل جزئية من 
الاقتصادي  فمن المنظور الأوروبي جاءت كممة التنمية مع حركة التعميم، وكانت تقتصر عمى الجانب

 المفكرين في مشاريعيم النيضوية لكي يعبروا بيا عن استعممياوىذه ىي أىم المرادفات التي ، 2ومؤشراتو
 .النيضة العربية

 :السياق التاريخي لمنيضة3-
 لأوروبا نيضة سبقتنا، وأن النيوض العربي في بعض جوانبو قد تأثر إلى حد كبيرمن المؤكد أن 

 .وصمت إليناثة أو تطور أفكارىا القديمة التي بالنيضة الأوروبية وذلك عن طريق أفكارىا الحدي

 :النيضة الأوروبية1-3-
بداية  وتحديدا في إيطاليا منيرى الكثير من الباحثين والمفكرين بأن أول بوادر النيضة كانت في أوروبا 

الوسطى أو  القرن الرابع عشر حتى أوائل القرن السادس عشر، وىو زمن بداية تحطيم ما بنتو العصور
ظروف الحياة  . شيد ىذا العصر تطورات وتحولات في3بالأحرى بداية نشوء العلاقات الرأسمالية

الدول الأوروبية  في أنحاء انتشرتطاليا ثم والسياسية، وكذا الاقتصادية في إي والتفافيةالاجتماعية 
تناقش أيضا الأفكار  ولم يقتصر ىذا التقدم عمى الميدان المادي والعممي والتطبيقي فقط بل كانت الأخرى.

عامة العمماء الإيطاليين من  التي كانت الأساس في ىذا التقدم، حيث بدأت حركتيا العممية بمناقشات بين
 أفكارىا في جل البمدان انتشرتمرات عممية ثم مختمف البلاد وفتحت مؤت

                                                           
 .508،ص2003محمد حمدي زقزوق، موسوعة إسلامية عامة، المطابع التجارية، القاىرة، ، 1

 .20-19 جاسم السمطان، استراتيجية الإدراك لمحراك من الصحوة إلى اليقظة، نفس المرجع السابق، ص 2
 .21،ص 2،1999ي قراءة عصر النيضة، الأىالي لمطباعة والنشر، دمشق، ط أحمد البرقاوي، محاولة ف 3
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 1.الأوروبية
 :خصائص النيضة الأوروبية

الخصائص عن  لكل عصر من العصور ما يميزه من الخصائص وعصر النيضة كذلك لو ما يميزه من
 :غيره من العصور السابقة عميو، وتتمثل ىذه الخصائص في

 :الناحية الثقافية-أ
إحياء  ونظريات فكرية جديدة مثل: روح الشك والنقد والبحث وراء الحقيقة، وكذاتميزت بظيور تيارات 

من مصادره  الحقائق ما يرغبون فيو استرداداللاتينية والإغريقية، ولقد عمل ىؤلاء العمماء عمى  راساتالد
 2.الإغريقيةإلى المخطوطات إما اللاتينية أو  الأصمية ليذا قد لجأوا

 :الناحية السياسية-ب
 اندثرت في ىذا العصر أخد الفرد يتحرر من العبودية تدريجيا بسبب التطورات التدريجية التي حدثت  فقد

النظرية القائمة  بعض النظريات السياسية التي كانت سائدة في العصور الوسطى، ومن بين تمك النظريات
العصر ومن بينيا  ة تناسببأن الكنيسة ليا الييمنة عمى الحياة الروحية الدينية وظيرت نظريات جديد

 3لنمو ورقي الأمة. النظرية التي تأمن بأن لمممك الحق في استخدام كافة الوسائل التي يراىا مناسبة
معا  جاءت ىذه النيضة لمقضاء عمى سمطة الكنيسة التي كانت تسيطر عمى الأمور الدينية والسياسية

 .وأعطت الصلاحية لمحاكم في تسيير شؤون الدولة
 :الناحية الاقتصادية-ج

ذلك  أدى عصر النيضة الزاىر إلى آثار اقتصادية كانت أساس السياسة العالمية السائدة في العالم بعد
الاقتصاد  ونشطت التجارة العالمية لمنتوجات أوروبية وذلك في أعقاب الكشوفات الجغرافية بعد أن كان

  4.ي وزراعي تجاري متداخلقائم عمى الاكتفاء الزراعي فقط أصبح فيما بعد اقتصاد
 قضت النيضة عمى السياسة الاقتصادية التي كانت قائمة ومتداولة في العصور الوسطى

 وعوضتيا بسياسة أخرى تقوم عمى الجمع بين الأنشطة الثلاثة من زراعة وصناعة وتجارة وحققت عن
 .طريقيا مجموعة من الفوائد

                                                           
 133ص2000 دار المعرفة الجامعية، القاىرة، 1875-1919  عمر عبد العزيز عمر، تاريخ أوروبا الحديث والمعاصر 1

ار الفكر العربي، بيروت، عبد العزيز سميمان، تاريخ أوروبا الحديث من عصر النيضة حتى نياية الحرب العالمية الأولى، د 2
 .09، ص 1999

 .10عبد العزيز سميمان، تاريخ أوروبا الحديث من عصر النيضة حتى نياية الحرب العالمية الأولى، المرجع السابق، ص  3
 .11المرجع السابق ، ص  4
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 :النيضة العربية2-3-
مشاعر  والمفكرون أن النيضة الأوروبية من أىم العوامل الأساسية التي حركتمن الشائع لدى العمماء 

تقدمت  العرب والمسممين ودفعتيم إلى محاولة إحداث نيضة في مجتمعيم لكي يتقدم ويتطور مثمما
الإسلامية  أوروبا. إن تاريخ النيضة العربية يبدأ من القرن التاسع عشر ميلادي أي من بداية قيام الدولة

الكبير منذ القرن  ضعيا لنموذج الدولة ونمو جديد لمحضارة البشرية، مرورا ببداية ىجوم العالم الغربيوو 
ثلاثة قرون و التي  الحادي عشر عمى العالم الإسلامي أو ما يعرف بالحروب الصميبية التي استمرت

إلى سقوط وانحلال  بالإضافة .1أدت إلى تفكيك العالم الإسلامي وسمب ممتمكاتو وفرض الييمنة عميو
فيو الرأسمالية الأوروبية  انتقمتالإمبراطورية العثمانية وبداية تحطيم أسسيا الاقتصادية والثقافية في عصر 

 2.إلى الإمبريالية
 ميلاديين. إن الجذور الأولى لبداية عصر النيضة يبدأ من القرن التاسع عشر ويمتد حتى القرن العشرين

العرب إلى  الأوروبي الغاشم نبو الاستعماربعدما تعرضت البمدان العربية الإسلامية إلى سيطرة وىيمنة 
لجأ مجموعة ،  بيا الدول الأوروبية حظيتالتخمف الذي أصبحوا يعيشونو مقارنة بالتطورات العممية التي 

غيرىم. ومن بين  وا مثمما تقدممن المفكرون والفلاسفة إلى محاولة حل ىذه المشكمة لكي يتطوروا ويتقدم
 :المفكرين الذين سعوا جاىدين إلى معالجة ىذه المسألة نذكر عمى سبيل المثال

-1894 5عمي مباركو1801-1879 4خير الدين التونسي و1801-1874   3رفاعة رافع الطيطاوي
 .وغيرىم من المفكرين الذين ساىموا بشكل كبير في بمورة فكر النيضة العربية  1842

 

 

                                                           
 .22ص  جاسم السمطان، استراتيجية الإدراك لمحراك من الصحوة إلى اليقظة، المرجع السابق، 1
 .21أحمد البرقاوي، محاولة في قراءة عصر النيضة، نفس المرجع السابق، ص  2
م لممبعوثين المصريين في باريس 1826نشأ في طيطاودرس في الأزىر، أنتدب إماما في 1801-1873 رفاعة رافع الطيطاوي 3

 ي. فتأثر بما شاىد فييا عمل مترجما مديرا لمدرسة المغات و محررا في جريدة الوقائع المصر 
 بيع عبدا في أسواق أستانة وأىدي إلى باي تونس، تم أصبح وزيرا1810-1979 خير الدين التونسي سياسي وداعية تونسي ولد 4

 ورئيسا لموزراء. من مؤلفاتو أقوام المالك في معرفة أحوال الممالك
خصوصا  الري واىتم بالتعميم درس العسكرية في مصر وباريس وأشرف عمى1823-1893 عمي مبارك عسكري وسياسي مصر ولد 5

 .تعميم المرأة  وأسس دار الكتب والعموم وحرر مع الطيطاوي "روضة المدارس "وشارك في حرب القرم
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 المبحث الثاني: عوامل قيام النيضة في العالم العربي

 نحطاطات شاممة في مختمف الميادين والمجالاتالقد تعرضت المجتمعات العربية الإسلامية إلى 
 وىو سياسية، ثقافية، اجتماعية، اقتصادية.( من القرن الثالث عشر حتى القرن التاسع عشر ميلادين)

 :ىذه الأخيرة ظيرت نتيجة لوجود مجموعة من العوامل لعل أىميازمن بداية النيضة العربية، 

 :العوامل السياسية-1
 :التالية ساىمت ىذه العوامل بشكل كبير في يقظة العالم العربية، وتتمثل تمك الإسيامات في النقاط

الطبقة  مركزتوسع الدولة العثمانية في الدول العربية الإسلامية حيث أخذت ىذه الإمبراطورية لنفسيا  -أ
 .نظرا لامتلاكيا لقوة الجيش الانكشاري. المييمنة والمسيطرة عمى المجتمعات العربية

خلاليا  ولقد بقيت الدول العربية تحت سيطرة الدولة العثمانية حوالي أربعة قرون من الزمن، وعرفت
خلال  ي منالمجتمعات العربية تدىورا وانحطاط شمل مختمف المجالات خاصة عمى الصعيد السياس

اعتمادىا عمى الصلاحيات المطمقة لمسمطان، ىذا الأخير كان بمثابة الخميفة الإسلامي المطمق 
 والشعوب العربية . 1الصلاحيات والذي يجب أن يطاع في كل ما يأمر بو ويصدره من قواعد وقوانين

الرئيسي  ى كونيا الموجوالضعيفة كانت المنفذ والمطيع لتمك القرارات التي تصدرىا الإمبراطورية العظم
 .والمسير لشؤون الدول العربية

شيدت  سقوط الدولة العثمانية: يمثل القرن التاسع عشر ميلادي بداية انحطاط الدولة العثمانية ولقد -ب
 الانكشاري نذاك فساد طغى عمى كل الجوانب الحياتية، مما أدى إلى ضعف قوة الجيشآالدولة العثمانية 

الاجتياد الفقيي  الإبداع الفمسفي وتوقف تراجعالذي كان مصدر قوتيا وفساد الإدارة والجانب التعميمي، إذ 
 في جميع البمدان وانحطاط الأدب في جميع فروعو، بالإضافة إلى انحطاط الزراعة وتقمص مساحاتيا

  2.وممتمكاتو التاجرالعربية، أما التجارة فأنعدم الشرط الأساسي لازدىارىا وىو سلامة شخصية 
اكتشاف  و يعود سقوط الدولة العثمانية إلى توسع أوروبا الجغرافي شرقا وغربا في البلاد العربية، وكذلك

بدوره أدى إلى  أمريكا كان لو تأثير أكبر فقد أدى إلى تحول الذىب والفضة إلى دول البحر المتوسط وىذا
 .3والصناعة والتجارة لمدولة وازدادت الضرائب وتدىورت الزراعةارتفاع أسعار وبالتالي اختل توازن المالية 

                                                           
 .40، ص 1968ألبرت حوراني، الفكر العربي الحديث والمعاصر، ترجمة كريم عزقول، دار النيار، بيروت،  1
 24-23، ص 1999، 2ىمية لمطباعة والنشر، طأحمد برقاوي، محاولة في قراءة عصر النيضة، الأ 2
 .53المرجع السابق ، ص  ألبرت حوراني، الفكر العربي الحديث والمعاصر3
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 ن ىذا التخمف الذي وقعت فيوازيادة تدخل الدول الأوروبية في شؤون الدول العربية:  -ت
 المجتمعات العربية سيل عمى الدول الأوروبية زيادة التدخل في شؤونيا بعد أن بدأت ضعيفة وىزيمة

فكان  أن الدول العربية فقدت كل ممتمكاتيا حيث   .ضع في أنظمتيا لأوروباأماميا فكان لابد ليا أن تخ
 الوضع لا بد ليا أن تستعين بالدول الغربية المتطورة لكي تسترجع مكانتيا، لكن أوروبا استغمت ىذا

 .لصالحيا وحققت ىدفيا
الأبواب أمام  العربية فتحتبعدما ضعفت وىزلت الدول  : الاحتلال الأوروبي لمدول العربية الإسلامية -ث

 الممتمكات، ىذا ما كون الدول العربية عاجزة عن حماية تمك خيراتياأوروبا لاستلاب ممتمكاتيا ونيب 
عام  الفرنسي لمجزائر الاستعمار الأوروبي في معظم الدول العربية مثل: الغزو وانتشار أدى إلى توزع 

 .والغزو الإسرائيمي لبلاد فمسطين وغيرىا1882  عام م، والغزو الإنجميزي لمصر1830
العالم  وبسبب ىذا الاستعمار الأوروبي وما أحدثو في العالم العربي من تخمف وتجزئة أدى إلى يقظة

 .والاتجاه نحو التقدم والتطور العربي ورغبتو في التحرر من سيطرت ذلك الاستعمار
 :العوامل الثقافية2-

تعد ىذه الحممة من أىم الأسباب   1978 عمى مصر سنة1769-1821  حممة نابميون بونابرت -أ
عن طريق ىذه  السير نحو التقدم والازدىار الفكرية التي ساعدت عمى يقظة العالم العربي ودفعتو إلى

نابميون معو طائفة من  الحممة اطمع العرب عمى منجزات أوروبا ومخترعاتيا الحديثة، حيث اصطحب
اليندسة، الطب، الفمك،  يا في مختمف الميادين والاختصاصات )الرياضيات،نوابغ عمماء فرنسا و

والموسيقيين والضباط والجنود  الميكانيكا...( بالإضافة إلى استحضاره لبعض الرسامين والمصورين
وأنشأ دواوين وأقام مسرحا لمتمثيل  وجمب معو أيضا مطبعتين أحدىما فرنسية وأخرى عربية1. وغيرىم

 .مجموعة من الجرائد والصحف وأصدر كذلك
 انظم إلى ىذه 1798وقام أيضا بإنشاء جمعية تحت اسم: "الجمعية العممية المصرية" سنة 

   "مصر الجمعية مجموعة من المفكرين الفرنسيين، وصدر عن ىذه الجمعية كتاب يحمل عنوان: "وصف
الزراعة،  ون، الصناعة،وىو عبارة عن عدة مجمدات تضمنت أثار مصر في المعارف والفن،  1809

العربي إلى  ىذه الحممة كانت بمثابة الحافز الذي دفع عمماء ومفكري العالم  ...2اليندسة، السياسة
 .ضرورة النيوض والالتحاق بالركب الحضاري الأوروبي

                                                           
 208 ،ص 1993، 1ناصر الأنصاري، مجمل في تاريخ مصر النظم السياسية والإدارية، دار الشروق، القاىرة، ط 1
 .204، ص 1987لنيضة، الأىمية لمنشر والتوزيع، بيروت، عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر ا 2
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ألقاىا  لقد أسيم محمد عمي في النيضة العممية التي( 1769-1849)إصلاحات محمد عمي باشا-ب
أرسل أول  في مصر بشكل كبير، وكانت إسياماتو واضحة من خلال البعثات العممية، حيثالفرنسيون 

طالبا وعمى أ  ثم توجيت أنظاره إلى فرنسا وبريطانيا نحو ثلاثمائة وتسعة عشر1813بعثو إلى إيطاليا 
ي العوامل الفكرية الت وكانت ىذه البعثات العممية من أىم1801-1873فع الطيطاوي ارسيم رفاعة ر 

 1.ساعدت المفكرين والفلاسفة عمى الانفتاح عمى الحضارة الغربية
أيضا دار و أنشأ  بالإضافة إلى البعثات التي قام بيا أنشأ دار الألسن والإدارة والحقوق ومدرسة دار العموم

ترقية والترجمة وىذا كمو من أجل  الكتب وعدد من المتاحف بالإضافة إلى اىتمامو الكبير بالتاريخ، الأدب
 .والاجتياد لتحقيق التطور العقول العربية واخ ا رجيا من التحجر والتقوقع ودفعيا إلى البحث

 و مدرسة 1839ومدرسة لمفنون والصنائع سنة 1827أنشأت أيضا في عيد محمد عمي مدرسة لمطب 
 :لمصيدلة، وتأسست مجموعة من الجمعيات مثل

 .ية مصرالجمعية الشرقية التي سميت فيما بعد بجمع -
 .بمصر 1875الجمعية الجغرافية الخديوية سنة   -
 عمى يد بعض طلاب الكمية الأمريكية السورية.1875جمعية بيروت السرية عام  -

من  ظيور مجموعة من الجرائد والمجلات خاصة في مجال الأدب العربي، حيث ألفوا الأدباء الكثير
 .والمجلات الجرائدت الأجنبية ونشروىا في الروايات التاريخية والأخلاقية نقموىا من المغا

 برز أيضا العناية بالتمثيل بعد أن كان شائعا في الدول الأوروبية وأنشأت مسارح في بيروت
 2.والقاىرة

سبيل  ظيرت أيضا مجموعة من الجمعيات اىتمت بترجمة الكتب الأجنبية إلى المغة العربية نذكر عمى
 :المثال

 .1887سنة أنشأت أول جمعية طبية في القاىرة  -
 .جمعية الفنون الطبية في دمشق -

 . ىذه الجمعيات اقتصرت عمى الجانب الطبي

                                                           
 205 .عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص 1
 .489-488ص -، ص 1989، 1جبور عبد النور، المعجم الأدبي، دار العمم لمملايين، بيروت، ط 2



 مدخل عام                                                                              الفصل الأول:
 

11 
 

 1.إذن ىذه ىي أىم العوامل الثقافية التي ساىمت في بمورة فكر النيضة العربية
 :الاجتماعية العوامل3-

 :وتتمثل إسياماتيا في النقاط التاليةوىي الأخرى ساىمت في بمورة فكر النيضة العربية، 

الدول  ظيور الطبقات الاجتماعية في البمدان العربية خاصة مصر، سوريا ولبنان. نتيجة لفتوحات -أ
ما جعل  العثمانية الواسعة في أوروبا، آسيا وافريقيا ودخمت في حوزتيا شعوب تدين بأديان مختمفة وىذا

 :فئتينسكانيا حسب الفقياء ينقسمون إلى 
يشكمون  المسممون: كانوا الفئة المسيطرة سياسيا وذلك لتمتعيم بحقوق المواطنة وواجباتيم الكاممة كونيم -

 .الغالبية العظمى من السكان
 أىل الذمة: فكان فئة قميمة من سكان، ومنحوا الحق في تطبيق شرائعيم الدينية في أمورىم -

 .الخاصة وأحواليم الشخصية
 :مسممون إلى فئات وىي: السنة، الشيعة، الدروز، النصيرية. وأىل الذمة انقسموا إلىوقد انقسموا ال

وطبقة المزارعين الييود والنصارى والصابئة. وانقسم المجتمع العربي بدوره إلى ثلاثة طبقات وىي: طبقة 
 .ن وطبقة التجاريالفلاح
 :ن ىماكانوا يمثمون غالبية السكان وانقسموا إلى فئتي المزارعينطبقة 

 .الإقطاعيين: ىم من القادة العسكريين والزعماء المحميين وشيوخ القبائل
 .أما الفلاحين: فكانوا تحت سيطرة الإقطاعيين

  2.أما التجار: كانوا يتمتعون بثروة كبيرة والى ىذه الطبقة ينتمي عمماء الدين
دفعيم إلى  لمغزو الأوروبي لبلادىم وكنتيجة ليذا التقسيم الطبقي الذي ظير في المجتمعات العربية نتيجة

 .البحث عن الحمول التي عن طريقيا يتحررون من سمطة الغرب ويسيروا نحو التقدم
دارىا،  جاىمة ومتحجبة لا تعرف شيئا من وراءقبل القرن التاسع عشر  المرأة : كانت المرأة تعميم -ب

 .شؤون أسرتياكان ىدفيا الوحيد ىو الاىتمام ب .3ضيقة العقل محصورة الأفق

                                                           
 .2014العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند  1

 .159عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص  2
 .08، ص 2001، 1رحاب عكاوي، أعلام الفكر العربي الإمام الشيخ محمد عبده في أخباره وأثاره، دار الفكر العربي، بيروت،ط 3
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في  وتعتبر حممة نابميون بونابرت عمى مصر العامل الأساسي الذي ساعد عمى التعريف بوضع المرأة
 .1الدول الأوروبية وما وصمت إليو من حرية واستقلال بفضل التعميم

 لكي ىذه الحممة دفعت مجموعة من المفكرين والفلاسفة إلى محاولة تقميد الغرب فيما يخص تعميم المرأة
المرأة  يحقق التطور في بلادىم مثمما حدث في الدول الغربية، ومن بين المفكرين الذين دافعوا عمى
الأخير  بضرورة تعميميا ومنحيا كل حقوقيا وواجباتيا التي تستحقيا، نجد "رفعة رافع الطيطاوي" ىذا

طالب  دتو إلى بلادهعندما اتجو إلى فرنسا لاحظ الحرية التي تتمتع بيا النساء الأجنبيات وعند عو 
   باريس" بضرورة تعميم المرأة العربية وىذا ما أكده في كتابو تحت عنوان: "تخميص الابريز في تمخيص

تعميم المرأة   ويناصره في ىذا الرأي حول 1872سنة    "وكتاب آخر بعنوان "المرشد الأمين لمبنات والبنين
تحرير المرأة من  ىذا الأخير دعا إلى ضرورة1862-1906)2 المفكر المصري المعروف قاسم أمين)

خلال تأليفو لمكتاب  الجمود والتحجر الذي طغى عمى عقميا ودفعيا إلى العمم والاجتياد ويظير ىذا من
 .1897بعنوان "تحرير المرأة" سنة  محمد عبدهالذي اشترك فيو مع 

الذي  (1865-1917) جةمحمد بن مصطفى بن خو أما في المغرب العربي فقد ظير في ىذا المجال 
المباب  :والثاني بعنوان، 1859" سنة ألف كتابين حول المرأة، الأول بعنوان: "الاكتراث في حقوق الإناث

 1907.3" سنة في أحكام الزينة ولباس الاحتجاب
ودفعيم إلى  وىذه ىي أىم العوامل السياسية والثقافية والاجتماعية التي ساىمت في توعية الشعوب العربية

 .الأوروبية النيوض من سباتيم العميق والالتحاق بالتطور والازدىار الحاصل في المجتمعات

 المبحث الثالث: اتجاىات النيضة العربية
 شيد العالم العربي الإسلامي إبان القرن الثامن عشر ميلادي أنواعا شتى من التدىور و الانحطاط

التي  ضعف وفساد الحكومات، تمك الأوضاع المزرية المتمثل في انتشار البدع والخرافات بالإضافة إلى
فلاسفة  عاشيا المجتمع العربي آنذاك دفع إلى ظيور مجموعة من الاتجاىات الإصلاحية تزعميا

 :ومفكرون محاولين إصلاح تمك الأوضاع، وتتمثل تمك الإتجاىات الفكرية في ما يمي
                                                           

 .183لاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص عمي المحافظة، ا 1

الدفاع عن  تقمد مناصب قضائية مختمفة، وكتب المصريون في1862قاسم أمين قاضي ورائد تحرير المرأة المصرية من مواليد   2
 .ية الخيرية الإسلاميةالإسلام، ثم تحرير المرأة ثم المرأة الجديدة، شارك في إنشاء الجامعة المصرية والجمع

 عبد الكريم بوصفصاف، الفكر العربي الحديث والمعاصر، محمد عبده وعبد الحميد بن باديس نموذجا، دار مداد يونفارستي براس، 3
 .14-12، ص 2009، 2، ج 1ط قسنطينة،
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 :اتجاه الإصلاح الديني1-
 :حي إلى قسمينيمكننا تقسيم الاتجاه الإصلا

 :الحركات الإصلاحية الدينية السمفية1-1
 :تضمنت ىذه الحركة مجموعة من الحركات الإصلاحية، نذكر عمى سبيل الحصر

 :الحركة الوىابية1-
إلى  جاءت ىذه الحركة الإصلاحية كرد فعل عمى مفاسد المجتمع العربي في العصور الحديثة، وتنسب

 :أىميا نادت ىذه الحركة بمجموعة المبادئ لعل1703-1791) الشيخ محمد بن عبد الوىاب)
 .العودة بالإسلام إلى صفائو الأول، بالاعتماد عمى الكتاب والسنة النبوية -أ

العبادة لا  التوحيد وىو عمى نوعان: توحيد الربوبية، وتوحيد الألوىية، بمعنى أن ا﵀ ىو الذي يستحق-ب
 1.يعمم الغيب سواهلا  و وىو الذي يغفر الذنب ويقبل التوبة غيره

يعمم  ﴿وما وعلا: استنادا إلى قولو جلإنكار تأويل في القرآن الكريم وتكفير كل من يقوم بيذا الفعل -ت
ومن يفعل ىذا يقع في الخطأ والجيل الذي يعود عميو   -من سورة آل عمران 07الآية - تأويمو إلا ا﵀﴾

 .وعمى غيره بالضرر
 .الذي يساعد عمى تحرير العقول من التقميد الاجتيادفتح باب -ث

الأعمال  . يعني التفرغ فقط لعبادة ا﵀ وحده لا شريك لو واجتناب2الدعوة إلى التقشف في العيش -ج
 .الأخرى

 :الحركة الشوكانية2-
-1834جاءت ىذه الحركة كرد فعل عمى الحركة الوىابية، وتنسب إلى الشيخ محمد بن عمي الشوكاني )

 :في اليمن، تقوم ىي الأخرى عمى جممة من المبادئ وىي عمى النحو التالي ( 1760
 .الاعتماد عمى القرآن والسنة في الأحكام الدينية وما دون ذلك فيو عرضة لمخطأ والنقد -أ

 تنقية الدين الإسلامي من البدع والخرافات التي طغت عميو معتمدا في ذلك عمى التوحيد-ب
 .وىي الفكرة التي اشترك فييا كل مفكري وفلاسفة العصر الحديث 3الاجتياد رفض التقميد وفتح باب -ج

                                                           
 عمى يد شيوخيا، تأثر بابن تيميةبنجد، تعمم فييا ثم انتقل إلى المدينة المنورة وتتممذ 1703محمد بن عبد الوىاب ولد عام  1

 .وابن قيم الجوزية، صادفت دعوتو نجاحا كبيرا في العالم العربي، من مؤلفاتو: كشف الشبيات، كتاب الكبار
 .42عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص  2
 .81-80،ص 1اصر، نفس المرجع السابق، جعبد الكريم بوصفصاف، الفكر العربي الحديث والمع 3
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 جمع الأحاديث الصحيحة في كتابو: "نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار من أحاديث سيد -د
 .الأخبار" واعتمد عمى ىذه الأحاديث في آرائو معظم

عمل  الذي ركز فيو عمى ضرورة الإصلاح الاجتماعي: ويبدوا ىذا جميا في كتابو "السيل الجرار"-ه
 1.المرأة لمساعدة أسرتيا

 :الحركة السنوسية3-
غيره من  مؤسس ىذه الحركة الإصلاحية، نادى مثل 2(1787-1760 )محمد بن عمي السنوسييعتبر 

 :التالي المفكرين بمجموعة من المبادئ التي يمكننا بفضميا التخمص من الفساد وىي عمى النحو

 .إلى صفائو ونقائو الأولالعودة بالإسلام  - أ
 .اعتبار الكتاب والسنة مصدري الشريعة الإسلامية-ب
 .رفض التقميد وفتح باب الاجتياد -ج
 .تنقية الدين الإسلامي مما عمق عميو من بدع وخرافات -د
 . وىذه الفكرة تميزت بيا الحركة السنوسية عن غيرىا من3الإيمان بفكرة الميدي المنتظر -ه

 .حية التي سبقياالحركات الإصلا
 إن ىذه الحركات الإصلاحية التي ذكرناىا والتي لم نذكرىا مثل الحركة الألوسية التي قامت في

-1817وحركة أحمد خان ) 1802-1854)4 .العراق عمى يد شياب الدين محمود الألوسي)
 في اليند وغيرىا من الحركات ساىمت بشكل كبير في تشكيل الحركات الإصلاحية  5(1898

 .التجديدية التي جاءت بعدىا إلى العالم العربي

 

                                                           
 .48-47عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص  1
 بمستغانم في الجزائر، مؤسس الطريقة السنوسية، بنى الزاوية البيضاء في الجبل1787محمد بن عمي السنوسي ولد عام 2

 .ئق في الأصول والطرائقالأخضر، من مؤلفاتو: المنيل الرا
 .58-57عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق ، ص  3
 لو مجموعة من المؤلفات أشيرىا: كتاب في ثلاثة أسفار عن 1802عام شياب الدين محمود الألوسي فقيو ورحالة عراقي ولد  4

 ".المعانيالسياحة في إسطنبول وكتاب بعنوان "روح 
وأنشأ  ونشأ في دليي وأصبح من أىم المصمحين المسممين، ألف كتاب بعنوان تفسير القرآن 1817أحمد خان فقيو ىندي ولد عام  5

 .جامعة عميكرة باليند
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 :الحركة الإصلاحية التجديدية1-2

 رائد ليذه الحركة الإصلاحية التجديدية في 1(1839-1897 )يعتبر السيد جمال الدين الأفغاني
 العصر الحديث ومن بين المفكرين الذين بنو مشاريعيم الإصلاحية عمى أساس التوفيق بين الأصالة

 . والمعاصرة

 :نادى الأفغاني في حركة الإصلاحية بمجموعة من المبادئ المتمثمة في النقاط التالية

الدين،  إن السبب الرئيسي في تدىور الحضارة الإسلامية وضياع مجد المسممين راجع إلى ترك حكمة -أ
 .لأن الدين في نظره من أىم العوامل المساعدة عمى تقدم المجتمعات العربية

 تحرير الفكر من قيد التقميد وفتح باب الاجتياد لأن تحجر العقول وجمودىا ىو السبب-ب
 .الرئيسي لمتخمف، وىنا نجد الأفغاني يتفق مع ما ذىبت إليو الحركات الإصلاحية السابقة

 التوفيق بين الدين والعمم، إذ يعتقد الأفغاني أنو لا يوجد أي خلاف بين ما ىو موجود في-ت
الحل  يم والحقائق العممية، واذ وجد خمل فيذا راجع إلى العجز في تفسير الآيات القرآنية، واقترحالقرآن الكر 

  .2ليذا المشكل وىو الاعتماد عمى التأويل
أنشأىا  دعا الأفغاني إلى ضرورة الوحدة بين المسممين، ويظير ىذا جميا في مجمة العروة الوثقى التي_ث

 .مع تمميذه محمد عبده
الوظائف  الأوروبي واعتبرىما من أولى والاستعمارالأفغاني بالكفاح ضد الديكتاتورية الداخمية  اىتمج_ 

 .العربية وبسبب تخمف العرب ىو طغيان ىاذين العنصرين عمى الأمة.3 التي يجب التركيز عمييا
 ضرورة إطلاع المسممين عمى التيارات الفكرية الغربية وذلك بقبول ما يتفق مع الشريعة_ح

 الإسلامية وترك ما يتعارض معيا بحجج عقمية وبراىين منطقية. ولقد ألف كتابا في ىذا الشأن يحمل
 عنوان "الرد عمى الطبعين" بالفارسية ثم نقمو تمميذه محمد عبده إلى العربية تحت عنوان "الرد عمى

 ."الدىريين

                                                           
تلاميذ  بإيران  ، درس في كابول ودرس في الأزىر وتتممذ عمى يده مجموعة من 1839جمال الدين حسيني الأفغاني ولد عام  1

 .ألف كتاب الرد عمى الدىريين، وأصدر مع محمد عبده جريدة العروة الوثقى1879أشيرىم محمد عبده، نظم الجمعية السرية ،
 .73عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص  2
 .73المرجع السابق، ص  بلال نعيم، الفكر الإسلامي بين النيضة والتجديد، 3
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وسعى  المسممين إلى السنة والشيعة انقسامدعا الأفغاني إلى ضرورة توحيد الفرق الإسلامية، وأنكر -خ
 .يؤدي بدوره إلى تشتيت الدين الانقساملأن ذلك  1إلى إزالة ىذا الخلاف

نشاطو  كان الأفغاني يقول بالثورة السياسية لتحقيق التقدم في الدول العربية، ليذا السبب جاء أغمب-د
التربية والتعميم  الأخير اعتمد عمى وىذا السبب ىو الذي جعمو يختمف مع تمميذه محمد عبده، ىذا2 .سريا

 .كأساس لمتقدم الأمة
 وفي الأخير ما يمكننا أن نخمص إليو ىو أن جمال الدين الأفغاني كان مصمحا دينيا وزعيما

  3مارتن لوثرسياسيا، فمن الناحية الدينية أدى ميمة الإصلاح والتجديد مثل التي أداىا 
العزة والكرامة والتطمع إلى  استنيض اليمم واستثار في النفوس روح في ألمانيا، ومن الناحية السياسية فقد

 لقد قام4.الحرية وغرس بذور الحركات الوطنية في مختمف البلاد الشرقية
 الأفغاني في مشروعو الإصلاحي عمى التوفيق بين العمم والدين وركز عمى السياسة واعتبرىا الأساس

سعد  و ه لمواصمة عممو أشيرىم: محمد عبدهالعربي، وبعد وفاتو خمفو تلاميذ الذي يبنى عميو تقدم العالم
دورا ىاما  وغيرىم من المفكرين الذين لعبوا 6(1872-1963 )لطفي السيد و1859-1927)5 )زغمول

 .في نيضة العالم العربي

 :العمماني الاتجاه-1-2
 الإصلاح الديني. سعى أنصاره إلى محاولة تطوير المجمعات اتجاهكرد فعل عمى  الاتجاه العمماني ظير 

                                                           
 .75عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق ، ص  1
 .108ص 2001ىاني المرعشمى، العقل والدين، المكتب العممي لمنشر، الإسكندرية، ، 2
والتسعين  قاداتو الخمسةبتعميق إنت1517بدأ حركتو إصلاح الديني في ألمانيا ، 1483مارتن لوثر راىب ولاىوتي ألماني ولد عام  3

 م1522خطاب إلى نبلاء الأمة الألمانية ثم عن الحرية المسيحية، ترجم في 1520عمى روما عمى باب كنيسة ويتنبرج، نشر سنة 
 .م العيد القديم إلى الألمانية1534العيد الجديد وفي 

-12ص -د زعمول، دار الكتاب العربي، بيروت، صسع -قدري قمعجي، ثلاثة من أعلام الحركة جمال الدين الأفغاني، محمد عبده 4
13. 

 1906درس في الأزىر، واشترك في الثورة العربية اختير وزير لممعارف سنة  1859سعد زغمول قانوني ورئيس مصري ولد عام  5
وزيرا لمعدل وفي سنة أصبح 1910وأصر عمى جعل المغة العربية لغة أولى بالمدارس، اشترك في إنشاء الجامعة المصرية، وفي عام 

 .انتخب رئيسا لمجمس النواب 1925
تولى رئاسة النيابة سنة 1894تخرج من كمية الحقوق الخديوية 1872أحمد لطفي السيد قانوني ومفكر سياسي مصري ولد عام  6

لى إدارة دار الكتب، تو 1915وفي 1907 وانظم إلى الجمعية السرية التي أدت إلى قيام الحزب الوطني، أصدر الجريدة سنة   1892
 .ونادى بتبسيط المغة العربية1945أصبح وزيرا لممعارف ورئيسا لممجتمع المغوي   1928في عام 
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 العربية عن طريق تطبيق المدنية الحديثة في أوروبا عمى المجمعات العربية لكي تتطور وتتقدم مثميا
 :نذكر عمى سبيل المثال الاتجاهتحت شعار فصل الدين عن الدولة. زمن دعاة ىذا 

 :شبمي الشميل -1-2
 إلى الحركة التي ظيرت في القرن التاسع عشر1850-1917) )الشميلكان ينتمي شبمي 

من  النظام في الأشياء، بل نوعا لاكتشافميلادي والتي كانت تمجد العمم وتعتبره أكثر من مجرد طريقة 
 .العبادة

وىربرت " )1887-1975)أما العمم حسب الشميل فيو يعني النظام الميتافيزيقي الذي بناه ىكسمي
  "داروين" تشارلز  في ألمانيا عمى نظريات )1820-1875  "بوخنرىانز" و انجمترا و "ىيجل" " فيسبنسر

 يعتبر شبمي الشميل أول من أدخل مذىب داروين في النشوء والارتقاء إلى العالم العربي عن
 نادى شبمي شميل مثل غيره من طريق الترجمات والمقالات التي كان يكتبيا في مجمة "المقتطف".

 :المفكرين والفلاسفة بمجموعة من المبادئ أىميا
مفتاح  القوانين التي تسير الأشياء، بل ىو لاكتشافيرى شبمي شميل أن العمم ىو أكثر من وسيمة  -أ

 .أسرار العالم وطريقة العبادة

 دعا الشميل إلى ضرورة تعميم العموم عن طريق التعميم ونشره عمى نطاق واسع، وىاجم-ب
 .الدراسية التي كانت موجودة في عصره خاصة المتعمقة بالدينالمناىج 

بالإضافة  نادى الشميل بيدم مدرسة الحقوق المصرية واستبداليا بمدارس عممية لمكيمياء والطبيعيات-ت
ذلك حتى  إلى الميكانيكا والرياضيات ودعا إلى ضرورة تدريس العموم الطبيعية في المدارس الابتدائية

 .1أن يفيم الواقع الذي يعيش فيو يستطيع التمميذ
 ضرورة فصل الدين عن العمم، لأن الدين ىو عنصر التفرقة لا بحد ذاتو بل لأن رؤساء الدين-ث

 .ينشرون الشقاق بين الناس
لمدولة  إن الأمم تقوى بمقدار ما يضعف الدين، فكمما انصرف الدين عن تدخمو في الشؤون السياسية -ج

 .كمما تطورت وتقدمت
 إن الحكم الديني يرفع بعض الناس فوق سواىم ويستخدم السمطة لمنع نمو العقل البشري نموا -ح

جمود  ، فكلاىما يشجع العقل عمى البقاء في حالةالأفرادصحيحا، أما الحكم الإستبدادي فينكر حقوق 

                                                           
 .237المرجع السابق ، ص  عمي المحافظة، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، 1
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 .وبالتالي يعرقلان ذلك التقدم الذي ىو قانون الكون
 أن أوروبا لم تتقدم إلا عندما حطم مارتن لوتر والثورة الفرنسية سمطة يرى شبمي الشميل -خ
.إن الدول الأوروبية متقدمة حسب 2عمى المجتمع وىذا يصح أيضا عمى المجتمعات العربية 1"أكميروس"

الأخير  شيمي الشميل بسبب اعتمادىا الكمي عمى العمم والتطورات الحديثة وتخمييا عن الدين، لأن ىذا
 .يشكل عائق أمام التقدم لذا يجب إبعاده عن السياسةحسبيم 

أن الدين  إن السبيل الوحيد لإخراج العالم العربي من دائرة التخمف ىو فصل الدين عن العمم والدولة بحكم
 .إذا أدخل عمى شيء أفسده

 :فرح أنطون2-2-
الأمة العربية، وكان أنطون  مع شبمي الشميل في الوسيمة التي عند طريقيا يتحقق تطور 3فرح أنطوناتفق 

 4أرنست رينانمن المتأثرين بالفكر الفرنسي الممحد الذي كان يقوده 
يبنى عميو تقدم الفرد والمجتمع باعتبار أن الدين عاجز عن تحقيق ىذا  ورأى في العمم الأساس الذي

 :غيره بمجموعة من المبادئ لعل أىميا التطور. نادى أنطوان مثل
خدمة  عن الدولة، إن فصل الدين عن الدولة يطمق الفكر الإنساني من كل قيد ضرورة فصل الدين -

منو وتعويضو  لمستقبل الأمة، إذ يرى بأن الدين ىو أكبر عائق أمام التقدم لذا يجب ازالتو  والتخمص
 .بالعمم

 .تحقيق المساواة بين أفراد الأمة الواحدة بغض النظر عن مذاىبيم ومعتقداتيم -أ
 .دور العقل في شؤون الحياة، وىنا نجده يتفق مع محمد عبده وجمال الدين الأفغانيتفعيل -ب
والمجتمع،  عدم تركز السمطة السياسية في قبضة رجال الدين، لأن في ذلك خطر عمى الدين والدولة -ج

                                                           
الكنيسة  الميلادي وتتفق القرن الثالث ولم يظير ىذا النظام إلا في المسيحية ىو النظام الكينوتي الخاص بالكنائس الإكميروس 1

مع الكنائس الأرثوذكسية في درجات النظام الكينوتي إلا أن البابا في الكنيسة الكاثوليكية يتمتع بسمطات أعمي من  الكاثوليكية الرومانية
 .أما البروتستانت فلا يعترفون إلا بدرجتين فقط من درجات ىذا النظام وىما)القس والشماس( .الكنيسة الأرثوذكسية نظيره في

 .299ألبرت حوراني، الفكر العربي الحديث والمعاصر، المرجع السابق، ص  2
 حيث أسس مجمة الجمعية1897نشأ في طرابمس وجاء إلى مصر في 1874فرح أنطون أديب وروائي مصري ولد سنة   3

 العثمانية، نقل بعض عيون الأدب الفرنسي المكافح العربية، وحرر في المواء وأصدر الجامعة مباحثتو الدينية مع محمد عبده جعمتو
 ثم عاد إلى مصر وحرر في صحيفتي المحروس والأىالي، من أشير مؤلفاتو: ابن1906 يياجر إلى الولايات المتحدة الأمريكية في 

 .رشد وفمسفتو
 كانت دراستو الأول في المدرسة الكينوتية عمى يد معممين 1823أرنست رينان جوزيف كاتب وفيمسوف فرنسي ولد عام  4

 ي دراسات في التاريخ الديني وأخرى الأخلاق والنقد.دينيين، لو مجموعة من المؤلفات أىميا: مستقبل العمم، ونشر مقالات ف

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D9%8A%D8%AD%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D9%8A%D8%AD%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D9%86_3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D9%86_3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%86%D9%8A%D8%B3%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D8%AB%D9%88%D9%84%D9%8A%D9%83%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%86%D9%8A%D8%B3%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D8%AB%D9%88%D9%84%D9%8A%D9%83%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%86%D9%8A%D8%B3%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D8%AB%D9%88%D9%84%D9%8A%D9%83%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B1%D8%AB%D9%88%D8%B0%D9%83%D8%B3%D9%8A%D8%A9_%D8%B4%D8%B1%D9%82%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B1%D8%AB%D9%88%D8%B0%D9%83%D8%B3%D9%8A%D8%A9_%D8%B4%D8%B1%D9%82%D9%8A%D8%A9
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القرارات التي  بحكم أن رجال الدين إذا منحت ليم تمك السمطة يعودون بالضرر عمى الأمة، لأن
 .رونيا تكون في الغالب عائق التقدميصد

شأنيما  إن السمطات الدينية تشرع للأخيرة في حين السمطات السياسية تشرع ليذا العالم ليذا كان من -د
 .أن تتعارضا بسبب اختلاف الأىداف التي يسعون لتحقيقيا

 الدينيةإن الحكومات الدينية تؤدي إلى الحرب، فبما أن الدين حق وواحد فإن المصالح -ه
أن  مختمفة تتعارض أبدا بعضيا مع البعض ولما كان الولاء الديني قويا بين الجماىير فمن الممكن دائماً 

والاستقرار في  لذا يجب استبدال الحكومات الدينية بالحكومات السياسية حتى يعم الأمن. 1يثير المشاعر
الوحيد لمتقدم الدول  عمماني واعتبروىا الحلالدول، وىذه ىي أىم الأفكار التي نادى بيا أنصار الاتجاه ال

 .العربية
 :الاتجاه القومي3-

مثل ا ظير ىذا الاتجاه في النصف الثاني من القرن التاسع عشر ميلادي، قاده عمماء ومفكرين سعو 
الوسيمة التي  غيرىم من المفكرين إلى محاولة تحقيق النيضة في المجتمعات العربية، لكنيم اختمفوا في

 :يقيا يتحقق ىذا التقدم، ومن دعاة ىذا اتجاه نذكر عمى سبيل الحصرعن طر 
 :نجيب العازوري1-3-

طريقيا  من المفكرين الذين نادوا بفكرة القومية العربية التي عن1881-1916)2 يعد نجيب العازوري)
العربية من الحكم  تتطور الأمة، قام العازوري بإنشاء عصبة الوطن العربي بباريس بيدف تحرير الولايات

م وقد تجمت 1905" سنة يقظة الأمة العربيةالتركي والثورة عميو، بالإضافة إلى نشره لكتاب تحت عنوان "
 :معظم آرائو في ىذا الكتاب وىي عمى النحو التالي

دعا العازوري إلى ضرورة فصل الولايات العربية عن الدولة العثمانية وأن تكون الحجاز مقر لمخلافة  -أ
 .عثمانية وأن تكون أيضا الشام والع ا رق دولة عربية موحدةال
مادام الدين واحد والمغة واحد فيجب  3توحيد الكنائس الكاثوليكية تحت اسم الكنيسة الكاثوليكية العربية.-ب

                                                           
 .306ألبرت حوراني، الفكر العربي الحديث والمعاصر، المرجع السابق، ص  1
الخطر  ومن الأوائل الذين نبيوا إلى1904أول من أنشأ حزبا قوميا عربيا في عام  1881نجيب العازوري عروبي لبناني ولد عام  2

 الصييوني

 .137، الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، المرجع السابق، ص عمي المحافظة 3



 مدخل عام                                                                              الفصل الأول:
 

19 
 

 .الجمع بين تمك الكنائس حتى لا تحدث التفرقة في الدين
 .ن معاً إن الأمة العربية واحدة تضم المسممين والمسيحيي -ج

 إن المشاكل الدينية ىي مشاكل سياسية بالأصل تصطنعيا القوى الخارجية لمصمحتيا-د
 1الشخصية.

 ىذا يعني أن جميع المشاكل الدينية المنتشرة في أوساط المجمعات العربية سببيا الرئيسي ىو
 .السياسة، ىذه الأخيرة اصطنعتيا الدول الغربية لكي تقوم بتشويو الدين الإسلامي

لأن مصر  حدود الأمة العربية ىي جميع البمدان الناطقة بالضاد في آسيا باستثناء مصر وشمال إفريقيا-د
 .كاذبة  2خطيب مصطفى كمالحسب رأيو لم تكن عربية بالكامل وان الوطنية التي دعا إلييا 

والتخمف  الخرابيجب عمى الأمة العربية أن تستقل عن الأتراك، لأن الأتراك حسبو ىم الذين سببوا  -د
 3.في كل شيء راكلمعرب، ولولاىم لما كان العرب اليوم متقدمون لأنيم متفوقون عمى الأت

 يعتبر العازوري روسيا ىي الخطر الأكبر عمى العرب بالإضافة إلى التوسع الألماني في آسيا-ه
 .فرنسا و انجمتراالصغرى وبناء عمى ىذا لم يبقى الأمل إلا في 

 وضن الإمبراطورية العثمانية حتى تتقأن ينفصموا ع والأرمنب والأكراد يجب عمى العر  -و
 العثمانية وبانفصاليم عنيا سوف تنيار تمك الامبراطوريةىؤلاء الثلاثة يمثمون مصدر قوة . أركانيا

 .حطم وبالتالي تتقدم الدول العربيةالإمبراطورية وتت
دولة دستورية ليبرالية يرأسيا سمطان عربي مسمم  :يرى العازوري أن الدولة العربية يجب أن تكون -ز

 .يحترم استقلال لبنان ونجد اليمن

ليذين  يقوم العازوري بتحذير من مطامع القوميين الييود في العودة إلى فمسطين، ويرى أن المكتوب -ح
حتى  باستمرار الحركتين )يقظة الأمة العربية، سعي الييود الخفي لإعادة ممك إسرائيل القديم( أن تتصارعا

 .تتغمب الواحدة عمى الأخرى ونتيجة ليذا الصراع يتوقف مصير العالم الأجمع
بفضل  يرى العازوري أن إنشاء المستعمرات والمصاريف الييودية يؤدي إلى تقوية القومية العربية -ط

                                                           
 .108بلال نعيم، الفكر الإسلامي بين النيضة والتجديد، المرجع السابق، ص  1
مع  كان قريبا من الخديوي عباس حممي الثاني والسمطان عبد الحميد، ألف 1874مصطفى كمال خطيب وزعيم مصري ولد عام   2

 1909.إلى الحزب الوطني ونشرت لمواء منذ 1907ولطفي السيد جماعة سرية لمحاربة إنجميز، تطور في  محمد فريد
 .108بلال نعيم، الفكر الإسلامي بين النيضة والتجديد، المرجع السابق، ص  3
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 1.مصالح أقطاب المال في العالم
 :قسطنطين زريق-2-3

 دعاة الاتجاه القومي في العصر الحديث الذين نادوامن 1909-2000)2 يعتبر قسطنطين رزيق)
المبادئ  بضرورة إحداث النيضة في المجتمعات العربية، وقام بنشر بحث حول الوعي القومي يشرح فيو

  التي ينبغي تتبعيا لإحداث نيضة عربية.

 :التالية تتمثل المبادئ التي نادى بيا قسطنطين في النقاط
 امتلاك حسب قسطنطين زريق في تخمف المجتمعات العربية يعود إلى عدمإن المشكمة الأساسية  -أ

 .(الأمة العربية لمعقيدة. )العقيدة المقصودة ىنا ىي عقيدة القومية
ىي  بدون عقيدة لا يمكن أن تخضع رغباتنا وشيواتنا الفردية لمؤسسة قائمة عمى مبدأ لأن العقيدة-ب

 .وفي غيابيا لا يمكن أن توجدالميولات  الموجو الوحيد لتمك الرغبات و
قواعده  وتكون منطبقة مع، 3إن العقيدة التي تمثميا القومية يجب أن تستوحى من الدين الإسلامي -ج

 .وأحكامو
 يرى قسطنطين زريق أن القومية ىي العقيدة التي نفتقر إلييا، إذ أنيا تولد الشعور بالمسؤولية -د

 .والمحافظة عميوالمشتركة والإرادة في خمق المجتمع 

اتجاه  إن ىذه القومية تمعب دورا كبيرا في خمق فرد صالح لبناء مجمع متطور وتشعره بتحمل المسؤولية
 .مجتمعو ووطنو، وبالتالي يساىم في تنمية وتطويره بشتى الوسائل والطرق

عمى  يقوم ميز قسطنطين بين الروح الدينية والعصبية الطائفية وقال بأن ىذا التميز الذي وضعو -ج
 :حقيقتين وىما

 .أن جميع الأديان تقوم عمى جوىر واحد وىو في متناول جميع البشر -أ
الخمفية  إن مبادئ الدين الخمفية ىي المبادئ المطموبة لبناء مجتمع متطور ومزدىر، إن مبادئ الدين-ب

 .4ىي الكفيمة بتحقيق التطور والتقدم داخل المجتمعات العربية
                                                           

 .333المرجع السابق، ص  ألبرت حوراني، الفكر العربي الحديث والمعاصر، 1
 امفوضا لسوريا في واشنطن ثم أستاذ رانشأ في دمشق وعمل وزي، 1909عام قسطنطين زريق مؤرخ لبناني سوري الأصل ولد  2
 "."نحن والتاريخ -"ما العمل" –متاريخ في الجامعة الأمريكية في بيروت من مؤلفاتو: "معنى النكبة"ل
 .110ص ، السابقالمرجع بلال نعيم، الفكر الإسلامي بين النيضة والتجديد،  3

 .369المرجع السابق ، ص  ألبرت حوراني، الفكر العربي الحديث والمعاصر، 4
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يجب أن  رب عمييم أن يقتبسوا من المؤسسات التي تميز بيا الغرب لكن ىذا الاقتباسلكي يتقدم الع -ح
 .1لا يتجاوز الحدود التي نصت عمييا الشريعة الإسلامية

بشكل  إذن لقد ساىمت ىذه الاتجاىات الثلاثة )اتجاه الإصلاح الديني، الاتجاه العمماني، الاتجاه القومي(
اختلافيم في  عن طريق المشاريع التي تقدموا بيا، عمى الرغم من كبير في نيضة المجتمعات العربية
 الوسيمة إلا أن ىدفيم كان واحدا.

 السيرة الذاتية لسلامة موسى: -4

ىو مفكر مصري كبير، وأحد أىم المؤثِّرين في الفكر العربي والمصري في القرن العشرين، ويَعُده 
 .العربيالكثيرون أول مَن دعا للاشتراكية في الوطن 

 الزقازيقمدينة  في قرية بينباي التي تبعد عنم  1887جانفي من عام  04في «   سلامة موسى»وُلد 
 ، والتحق بالمدرسة الابتدائية القبطيةكيمومترات لأب مسيحي يعمل موظفا بالحكومة المصرية 07بحوالي 

فيقية، ثم المدرسة الخديوية، وحصل ، ثم انتقل بعدىا إلى القاىرة ليمتحق بالمدرسة التو بعد وفاة والديو 
 .م 1903عمى شيادة البكالوريا عام 

أتاحت لو فترة الإقامة في فرنسا بين سنوات وبسبب مشاكل عائمية حصمت لو قرر السفر الى اوروبا و 
« ماركس»م( التعرُّف عمى رموز الفكر والفمسفة في أوروبا، فاطَّمع عمى أعمال 1909–1906)
، «تشارلز داروين»وبصاحبيا «  النشوء والارتقاء»أو «  نظرية التطورب »ر تأثرًا كبيرًا ، وتأثَّ «فولتير»و

مت إليو عموم المصريات، ثم انتقل إلى إنجمترا لدراسة القانون.  كما اطَّمع خلال سفره عمى آخِر ما توصَّ

جورج »لمفكر الكبير عمى ا انضمَّ إلى جمعية العقميين والجمعية الفابية الاشتراكية، وفييا تعرَّف 
 .«شوبرنارد

الذي كان أول نافذة يتعرَّف من خلاليا « مقدمة السوبرمان»م، وأصدر كتابو  1910عاد إلى مصر عام 
الذي نقل فيو أفكار الكاتب الإنجميزي « نشوء فكرة ا﵀»المجتمعُ الثقافي المصري عميو، ثم كان كتاب 

 .ونقْدَه لمفكر الديني« جرانت ألين»

، «أحلام الفلاسفة»، و«أحاديث الشباب»أكثر من أربعين كتابًا، من أىميا: « مة موسىسلال »
، «حرية الفكر وأبطاليا في التاريخ»، و«المرأة ليست لعبة»، و«الاشتراكية»، و«الإنسان قمة التطور»و
 ىؤلاء»، و«نظرية التطور وأصل الإنسان»، و«مصر أصل الحضارة»، و«غاندي والحركة اليندية»و

 .الذي نحن بصدد دراسة اشكاليتو في ىذه المذكرة « ما ىي النيضة» وكتاب   «عمَّموني
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 .م 1958في القاىرة عام « سلامة موسى»تُوفِّي 
 1:مؤلفاتو

 
 سنة الاصدار الكتاب سنة الاصدار الكتاب

 1944 حياتنا بعد الخمسين 1911 مقدمة السبرمان

والمغة البلاغة العصرية  1913 الاشتراكية
 العربية

1945 

أشير الخطب ومشاىير 
 1946 التثقيف الذاتي 1924 الخطباء

 1947 تربية سلامة موسى 1925 الحب في التاريخ

 1947 عقمي وعقمك 1926 أحلام الفلاسفة
 1947 فن الحب والحياة 1927 أسرار النفس

حرية الفكر وأبطاليا في 
 1947 مصر أصل الحضارة 1927 التاريخ

العقل الباطن أو مكنونات 
 1953 محاولات 1928 النفس

 1953 ىؤلاء عمموني 1928 نظرية التطور وأصل الإنسان

 1954 كتاب الثورات 1929 اليوم والغد
السيكولوجية في حياتنا 

 1956 الأدب لمشعب 1934 اليومية

 1956 الأدب والحياة 1934 غاندي والحركة اليندية

 1956 دراسات سيكولوجية 1935 ما ىي النيضة

 1956 المرأة ليست لعبة الرجل 1935 النيضة الأوروبية

 1957 المرأة ليست لعبة الرجل 1943 الشخصية الناجعة

 

                                                           
1

 https://ar.wikipedia.org/  :17:24،  13/02/2021تاريخ الاطلاع. 
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 المبحث الأول :الرؤية الفكرية العامة لسلامة موسى

 لماذا سلامة موسى؟المطمب الأول: 

كالتحررية كسعيو الدؤكب إلى تحرير  الانتقادية عانى سلامو مكسى كثيرا مف الاضطياد بسبب افكاره 
نياض الأمة مف غفكتيا كسباتيا كبؤسيا كساىـ في تقريب الثقافة الانسانية كالتقدمية  الذىنية العربية كا 
العالمية إلى قمكب كعقكؿ الناس كآمف بقدرة العقؿ البشرم في مكاجية العجز الفردم كالاجتماعي كالفكرم 

صلاح المجتمع، كتمرس في بدايات حياتو الفكرية عمى الكتابة كالتخمص مف الفساد كالاستبداد  كالظمـ كا 
ككاف عمى صمة بالمقتطؼ كاليلاؿ كرئيس تحرير مجمة "المستقبؿ" ك" اليلاؿ"، كمف خلاؿ صلاتو 
كعلاقاتو بيعقكب صركؼ كفارس نمر كجرجي زيداف اكتسب الخبرة كالتجربة الكتابية كاتجو إلى تبسيط 

خراج يا بأسمكب شفاؼ كبسيط ككاضح المعاني كسيؿ الفيـ كمميء بالشحنات العاطفية، المعمكمات كا 
كتعتبر كتبو "التثقيؼ الذاتي" ك "طريؽ المجد لمشباب" ك"الأدب لمشعب" ك"أحاديث إلى الشباب" ك "فف 

راء الحب كالحياة" "كىؤلاء عممكني" ك "مقالات ممنكعة" مف أكثر الكتب انتشارا بيف قطاعات الشباب كالق
 في العالـ العربي.

كانصب اىتماـ سلامة مكسى عمى التعريؼ بأىمية النيضة الادبية الاكركبية كرأل في الأدب العربي 
الذم انتشر في أكركبا مف خلاؿ الأندلس الفضؿ الكبير في انبثاؽ الثكرة الركمانسية في الأدب الأكركبي، 

و الذىني ترسؼ في أغلاؿ قديمة كليذا اتخذ منيا كما انو يرل اف المغة العربية التي عرفيا عند تفتح
مكقفا معاديا ككقؼ بحزـ ضد أصحاب العقمية السمفية الذيف كانكا برأيو عقبة كأداء في سبيؿ تطكير المغة 
العربية، كنعى كؿ مف حاكؿ تقميد كمحاكاة أسمكب الجاحظ عمى ما فيو مف رشاقة كجماؿ، كخاض 

ؽ الرافعي كرشيد رضا كاتيماه بالكفر كالزندقة كالخركج عمى المساجلات العنيفة مع مصطفى صاد
المألكؼ مف الأعراؼ، كىذه التيـ كانت تجد مف يصدقيا بسبب الجمكد العقائدم الذم ساد مصر قبؿ 
اليقظة كالكثبة الفكرية، كاتخذ لغة عصرية كجديدة تتفؽ مع ثقافة الككاكبي التي غزت العالـ العربي آنذاؾ 

داـ الكممات المجازية التي تتلاءـ مع ركح المجتمع العممي كاشتؽ الكثير مف التعابير كدعا إلى استخ
 1المغكية العممية كاستخدميا في كتاباتو.

                                                           

، مقاؿ 5311، صحيفة المثقؼ، العدد سلامة مكسى الكاتب كالمفكر التنكيرم في النيضة العربية المعاصرةشاكر فريد حسف،   1
 .11:58عمى الساعة:  21/03/2021تاريخ الاطلاع:  /https://www.almothaqaf.comى المكقع: ممنشكر ع

https://www.almothaqaf.com/a/tanweer/9457-2010-01-08-04-07-34
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ككاف سلامة مكسى داعية للأدب الشعبي الممتزـ بقضية التغيير كمؤمنا بدكره العظيـ ككظيفتو الاجتماعية 
لثكرة الكطنية كالاجتماعية كسخر مف مقكلتي "الأدب للأدب " في خدمة الشعب كالحياة كالمجتمع كالتقدـ كا

ك "الفف لمفف" لاف غاية الثقافة التفاعؿ مع الحياة كسيركرتيا كغاية المثقؼ تحكيؿ ىمكمو الذاتية إلى ىمكـ 
انسانية كعالمية، ككاجبو تسخير قممو كفكره في المعارؾ الشعبية كالجماىيرية ضد القير كالفقر كالظمـ 

 ضطياد القكمي كالطبقي.كالا

كينتصر سلامة لمعقؿ كينطمؽ في نتاجو الفكرم كالاجتماعي كالثقافي كالنقدم مف منظكر عممي كالتزاـ 
صريح ككاع بقضايا الكاقع الاجتماعي، كانتقد بجرأة كشدة مساكئ السمطتيف السياسية كالدينية كحارب 

ظممات كثيفة مف الجيؿ كالعبكدية كمساكاتيا  مظاىر التخمؼ كطالب بتحرير المرأة التي كانت تعيش في
 1بالرجؿ كضركرة إشراكيا في الحياة السياسية كالاجتماعية.

كصفكة القكؿ اف سلامة مكسى مف الشخصيات اليامة كالغنية في الحياة الفكرية كالثقافية العربية الحديثة 
كجمع بيف  بالإنسافكىك انساف مثقؼ كعميؽ كمفكر شفاؼ أدىش الناس بحممو الجميؿ كاصالتو الممتزمة 

مختمفة كاىتـ بالطبقات الشعبية النبرة الفمسفية كسطكع الفكرة كعفكية التناكؿ كشغمتو اليمكـ الشعبية ال
الفقيرة كالبائسة كلـ يغمض عينيو عف القضايا الاجتماعية كحارب المفاىيـ السمبية في المجتمع كدعا إلى 
بناء العلاقات الانسانية عمى قكاعد كأسس سميمة خالية مف المسمكيات الخاطئة كحض عمى الحب كالمكدة 

يكد القير كالظمـ، كعالج مختمؼ القضايا كالمكضكعات كالتكاتؼ كالتكافؿ الاجتماعي كتحطيـ ق
 الاجتماعية كالأدبية كالفكرية ممتزما بمنطمقات الفكر العممي ككضكح رؤياه.

 المطمب الثاني: حياتو و تطوره الفكري:

يمكف أف نقسـ حياة المفكر سلامة مكسى  إلى ثلاث مراحؿ؛ المرحمة الأكلى ىي مرحمة النشأة 
 تغرب ك أخيرا العكدة إلى الديار.ثـ الكالتممذة، 

 أولا: مرحمة النشأة والتممذة 

أصغر إخكتو الخمسة كىناؾ ركاية أخرل أف حيث كاف لو أربع أخكات بنات كأخ  سلامة مكسى افك
بالزقازيؽ  الابتدائيةكاحد. كقد تمقى تعميمو بداية في إحدل المدارس القبطية ثـ التحؽ بعد ذلؾ بالمدرسة 

مكسى أف مدرسي المدرسة كاف مف بينيـ المصريكف  سلامة. كيركم الابتدائيةحتى حصؿ عمى الشيادة 
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ليـ فييا  الإنجميزجيدة، كانت معاممة  لمتلاميذ، كبينما كانت معاممة المدرسيف المصرييف كالإنجميز
مكسى حيث الطبيعة الريفية  سلامةغطرسة كعقاب شديداف. كقد تركت ىذه الفترة بصمات عديدة في فكر 

بما فييا رككب الحمير كالخيؿ كنزكؿ الترع كسير الميالي القمرية كخاصة في الصيؼ، كقد انتقؿ  الخلابة
الخديكية ككاف ناظر المدرسة بعد ذلؾ إلى القاىرة حيث كاصؿ دراستو الثانكية في المدرسة التكفيقية ثـ 

ىك كرفاقو مف المدرسيف تمذذ بتعذيب التلاميذ المصرييف يدعى شارماف، كالطريؼ أنو ىك الآخر كاف ي
تختمؼ كثيرا عف حياة الريؼ باستثناء كجكد السيارات  الأياـ. كلـ تكف الحياة في القاىرة في تمؾ الإنجميز

مكسى في ىذه الفترة كيؼ كاف المصريكف بقيادة الحزب  سلامةإلى جانب الحمير كالبغاؿ. كقد عاصر 
كفي الكقت ذاتو ازدىرت  .الكطني يقاكمكف المحتؿ بزعامة مصطفى كامؿ كأحمد لطفي السيد كمحمد فريد
امتنع عف دنشكام لدرجة أنو حركة تحرير المرأة عمى يد قاسـ أميف، لكنو أصيب بإحباط كبير بعد حادثة 

. كمع ذلؾ فقد تسببت ىذه الحادثة في تأجيج الكحدة الإنجميزس بكره شديد ناحية كأح كاملاا يكمالطعاـ 
  1.الإنجميزاتحد الشعب بمسمميو كمسيحييو ضد حيث الكطنية 

مجمة المقتطؼ التي كاف يصدرىا  خلاؿمكسى عمى الجك الثقافي في القاىرة مف  سلامةكقد تعرؼ 
كالفكر الغربي. كقد انتيت ىذه المرحمة  الأدبعمى يعقكب صنكع كمجمة الجامعة التي كانت نافذتو 

 ـ1903عاـ  بحصكلو عمى شيادة البكالكريا الثانكية

 ثانيا: مرحمة التغرب

ـ ككاف آنذاؾ في عمر التاسعة عشرة. كقد تكجو في البداية إلى فرنسا 1906إلى أكربا عاـ  سلامة سافر
قاصدا دراسة الحقكؽ لكنو قضى فييا أربع سنكات  سنكات ثـ انتقؿ إلى انجمترا ثلاثحيث قضى ىناؾ 

دكف أف يستكمؿ ىذه الدراسة حيث انصرؼ عنيا إلى القراءة الحرة كانضـ إلى جمعية العقمييف كالجمعية 
كذلؾ « مقدمة السكبرماف»  الأكؿالفابية. كقد كتب ىناؾ تحت التأثير المباشر لياتيف الجمعيتيف كتابو 

ـ. كلـ يقتصر تأثير ىذه الفترة في فكره 1910عاـ  اليلاؿي زيداف بدار ـ كقد نشره جكرج1909عاـ 
ر كالكاتب المسرحي القدير الشيي الايرلندمعمى إخراج ىذا الكتاب فقط، بؿ أثرت لقاءاتو بالمفكر 

 ا، أثرت فيو تأثير كالارتقاءشك، ككذلؾ اىتمامو بقراءة مؤلفاتو تشارلز داركيف حكؿ نظرية النشكء برنارد
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يمانو بنظرية  الاتجاهغا حيث بدا ذلؾ التأثير في معظـ كتاباتو بعد ذلؾ حيث انطبع فكره بعممية بال كا 
 1.التطكر

إلى أف الحدث الرئيسي في حياة  الانتباهمكسى  سلامةد. كماؿ عبدالمطيؼ في دراستو عف  كقد لفت 
حيث التقى بمفكريف سيتأثر بيما طيمة  با ىك انخراطو في الجمعية الفابيةك مكسى بعد سفره إلى أكر  سلامة

ىذين  ي جاريتولقد كان من سعادتي أن"مكسى نفسو عنيما  سلامةكقد قاؿ  ،حياتو ىما برنارد شك ككيمز
إلى يوم وفاتيما ولم أكن  -يقصد القرن العشرين- من ىذا القرن الأولىمن السنين العشر  الاثنين
كيجدر التنكيو ىنا " نشأتي العممية واتجاىي الاشتراكي الإنساني حرفا مما كتباه و الييما  أعزوأىمل 
انضمامو ليذه الجمعية عمى داركيف كسبنسر كبنتاـ كشكبنياكر  خلاؿقد تعرؼ مف  مكسى  سلامةأف 

فكرية قد أثركا بشكؿ أك بآخر في  اختلافاتكنيتشو كىـ أبرز فالسفة العالـ آنذاؾ، كىـ عمى ما بينيـ مف 
مكسى ممف يتكقفكف عف التأثر باتجاه فكرم معيف أك بفيمسكؼ معيف،  سلامةكلـ يكف مكسى.  سلامة

فبعد ذلؾ بفترة كفي حكالي العشرينات مف القرف نفسو تعرؼ عمى ماركس كفركيد كسارتر عمى ما بينيـ 
في فكرية، في الكقت الذم تعرؼ فيو عمى فكر غاندم الزعيـ اليندم الكبير كتجربتو  اختلافاتأيضا مف 

 .غاندم كالحركة اليندية:ـ تحت عنكاف 1934ينشر كتابا عاـ  التحرر الكطني كىك ما جعمو

 ثالثا: مرحمة العودة إلى الديار

 الأفكاربيذه  محملابا، فقد عاد إلى مصر ك مكسى في أكر  سلامة الفكرم الذم عايشو ـ كمع كؿ ىذا الك 
ف كاف تأثره بالفابية  الأكربيةالفكرية  كالاتجاىات حيث بمجرد  الأقكلكاف  كالاشتراكيةكالشرقية معا، كا 

ـ، كأصدر ىك كشبمي شميؿ صحيفة 1912في العالـ العربي عاـ  الاشتراكيةعكدتو أصدر أكؿ كتاب عف 
ف كانت 1914 عاـ المستقبؿ أسبكعية تعتني بيذا الفكر اسميا  حيث أغمقت  طكيلالـ تستمر  للأسؼـ كا 

الحزب "جديدا أطمؽ عميو اسـ  اعناف حزب عبد الله فقط، كأسس ىك كالمؤرخ محمد  اة عشر عددبعد ست
قيكد تنظيمية؛ كذلؾ  لأمقد انسحب منو رافضا الخضكع  ك الغريب أنو 1921الاشتراكي المصرم" عاـ 

. كاكتفى بعد ذلؾ بالنشاط الفكرم حيث رأس 2كانت قد أثارتيا انتقاداتو لثكرة أكتكبر خلافات عمى إثر
المجمة »ـ، كأسس بعد ذلؾ كفي العاـ نفسو 1929ـ كاستمر في ذلؾ حتى عاـ 1923عاـ  اليلاؿمجمة 
إلى نشر الثقافة  خلاليماـ، ككاف ييدؼ مف 1930، كأسس المجمع المصرم لمثقافة العممية عاـ «الجديدة
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الثقافة العربية. كربما لـ يجد ذلؾ ىكل مف الحككمة المصرية  العممية عمى الاتجاىاتالعممية كتغميب 
مكسى عمى ذلؾ فيما يبدك بتككيف  سلامةآنذاؾ حيث أغمقت حككمة صدقي باشا ىذا المجمع، فرد 

كىي ذات طابع سياسي حيث نادت ىذه الجمعية بمقاطعة البضائع  «المصرم لممصرم»جمعية 
مف قبؿ  الأخرلندم في اليند. لكف ىذه الجمعية حكربت ىي مستميمة تجربة المياتما غا الإنجميزية

كقد  .بأف كتب كتابا عف غاندم كالحركة الكطنية الينديةأيضا مكسى عمى ذلؾ  سلامةالحككمة، كقد رد 
مكسى في مجاؿ التأليؼ الفمسفي لينشر أفكاره التنكيرية كليحمس المصرييف لمثكرة عمى  سلامةنشط 

 للاحتلاؿ، كترجـ كتاب بمنت التاريخ السرم «مصر أصؿ الحضارة »رابي؛ فكتب مذكرا بثكرة ع الاحتلاؿ
إلى جانب  «حرية العقؿ في مصر»ك «حرية الفكر كتاريخ أبطاليا»ا كتبا عف ض. كألؼ أي«البريطاني

 التنكيرية. كمقالتواستمراره في كتابة مؤلفاتو 

كالدعكة إلى مصر لممصرييف، كقد ترتب  الاحتلاؿكاصؿ سالمة مكسى كفاحو ضد الحكـ الممكي كضد  
ككضع في زنزانة مظممة مع المجرميف  سجف الأكزبكية ـ في1946يكليك  12عمى ذلؾ اعتقالو في 

يركج لمشيكعية كالحكـ الجميكرم، كتـ القبض عميو كاعتقالو مرة أخرل في مايك كقطاع الطرؽ بتيمة أنو 
 .ي قنبمة عمى مبنى سينما في القاىرةـ كىك في حكالي الستيف مف عمره بتيمة رم1947

كبالطبع لـ يكف كؿ ذلؾ استثناء في ظؿ فساد الحككمات كالممكية في السنكات القميمة التي سبقت قياـ  
فاركؽ قد بمغ أقصاه ككانت السرام تستخدـ  الممؾـ؛ حيث كاف فساد الحكـ قبيؿ خمع 1952ثكرة يكليك 

س لتعقب جميع الذيف تشتبو في سمككيـ نحكىا كما كتب كؿ مف شاءت مف المكظفيف كخاصة الجكاسي
مكسى نفسو. ككـ كانت سعادتو بقياـ ىذه الثكرة التي رحب بيا كاعتبر أف يكـ خمع فاركؽ كاف يكـ  سلامة
الذم شارؾ فيو كتمقى فيو المينئيف سكاء بالمصافحة في الطرقات أك باستقباليـ في بيتو حيث » التياني

 .1اتكانكا يقدمكف الشرب

ىا أنا ذا في سنة ": قائلايكتب  حيثا بيذه الثكرة كبإنجازاتيا حتى مماتو مرحبمكسى  سلامةلقد ظؿ  
ـ، كأجد تجمي دعكتي 1946ـ أجد الجميكرية التي اتيمت بالدعكة إلييا كحبست مف أجؿ ذلؾ في 1957

بنظرية التطكر،  لإيمافاسنة، كأجد دعكتي لمعمـ كما أجد  30لمصناعة كىي دعكة أمضيت فييا أكثر مف 
 السكفيتي، ىذه التيمة قد أصبحت فخرا بعد أف عرفنا كعايشنا الاتحادا أجد تيمتي بأني أحب دكلة ر كأخي
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سرائيؿ عمينا في  ـ كأجد مصريا صحيحا عمى رأس  1956مكقفيـ نحكنا في ىجكـ فرنسا كبريطانيا كا 
 حككمتنا ىك جماؿ عبدالناصر."

ـ تحقيقا لكؿ أفكاره في عكدة مصر لممصرييف 1952يكليك  23في قياـ ثكرة إذف لقد رأل سلامة مكسى 
كانحيازىا لتطبيؽ الاشتراكية كتقربيا مف الاتحاد السكفيتي الذم كاف يتزعـ المعسكر الاشتراكي في العالـ 

مف  ـ كلا تزاؿ جذكة الثكرة الاشتراكية تفعؿ فعميا في نقؿ مصر1958آنذاؾ. كقد كافتو المنية في عاـ 
حاؿ إلى حاؿ ككانت سنكات العزة كالفخار بالإنجازات الثكرية تثير فيو الرضا حيث أف جؿ أفكاره قد 
أخذت طريقيا إلى التطبيؽ. كبالطبع فمـ يقدر لو بالطبع أف يشيد ما ستؤكؿ إليو أمكر الثكرة المصرية بعد 

كالنيضة العممية كالصناعية التي كاف ذلؾ مف ىزائـ كانكسارات بعدما حققت النقمة الاجتماعية كالسياسية 
ـ؛ كقد كانت كفاتو في الرابع مف أكت عف 1958يحمـ بيا كأصبحت كاقعا شاىده قبؿ مماتو كما قمنا عاـ 

 عمر ناىز الكاحد ك السبعيف عاما.

 الرؤية الفكرية العامة لسلامة موسى:المبحث الثاني: 

 مكسى منذ بداياتو بعدة سمات لعؿ أىميا سلامةاتسـ فكر 

بأف تحقيؽ أم  ،لقد كاف سلامة مكسى مقتنعا اقتناعا  كاملاّ  لـ يتزعزع  :النزعة العقمية العممانية أولا:
فمنول »نيضة في مجتمعنا العربي يستكجب بالضركرة تمثؿ الحضارة الغربية كقد قاؿ في ذلؾ بكضكح 

  »1 وفق فمسفتيا فمسفتناونجعل   شطر أوربا وجينا

رفض العديد  ك في ىذا الاطار ا لتناكؿ أم مشكمة، منيجا ثابت العقلانية كىذا يعني مف كجية نظره اتخاذ 
 غيبيا.فكرا  الدينية التي رأل فييا  المقكلاتمف 

في ىذا الكون ما يعتمد عميو سوى عقمو وأن يأخذ مصيره بيده  للإنسانليس " :سلامة مكسى يقكؿ
كجاء  اكليس إليي ف بشريا. كمف ىنا اعتبر مصدر الدي 2"ويتسمط عمى القدر بدال من أن يخضع لو

 الفلاسفةصنع ظاىرة الديف منذ القبائؿ البدائية، بؿ ذىب إلى القكؿ بأف  الإنسافكأف  الانسافلمنفعة 
يؤدكف كظيفة النبي نفسيا؛ فيـ يطكركف الفضائؿ في  المجتمع، كيكجدكف قيما بديمة لمقيـ الدينية  كالأدباء

تككف غايتيا المجتمع كترقيو البشر إلى عصر جديد. كلقد ماؿ في فكره إلى التبشير بديف جديد يرفض 
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العقؿ كالجسـ في كحدة  كالككف، بيف اللهالغيبيات كيقكـ عمى التكحيد الطبيعي بيف المادة كالقكة، بيف 
 افػػػػػػػػػػػػػػػػػػو يمكف لمعمـ أف يحؿ محؿ الديف في حياة الانسكاحدة. كبالطبع فقد فرؽ بيف العمـ كالديف كاعتبر أن

."1 

، العممانية التي تقمؿ مف شأف الغيبيات كالعقائد الدينية  الآراءمكسى جراء ىذه  لاقى سلامةكبالطبع فقد  
انتقادات  العقاد كشف عميو عباس محمكد مصطفى صادؽ الرافعي بأنو معاد للإسلاـ كفقد اتيمو الأديب 
مف تاريخنا نفسيا صفحة يجب أف تطكل  للأسبابغير عربي. كاعتبره آخركف  بأنوكاسعة، فقد اتيمو 
 .يريدكف أف يمحكا اسمو مف تاريخ الفكر المصرم كالعربي الحديث محكا  تاما الثقافي ك كأنيـ 

  :النزعة المصرية الفرعونيةثانيا: 
خلاصو لقضايا المجتمع المصرم بدءا مف مقالاتو  إف القارئ لإنتاج سلامة مكسى يلاحظ مدل صدقو كا 

 ذات النزعة الفرعكنية في بعض مراحؿ حياتو كانتياء بمناداتو أف يأخذ المصريكف في لغتيـ بالأحرؼ
الحية. كنادل في الاتجاه نفسو في فترة مف حياتو بالأخذ بالمغة اللاتينية للاقتراب مف المغات الأكربية 

 بدلا مف المغة الفصحى لإنياء الازدكاج في المغة عند المصرييف. العامية

الأخذ بالعامية ككتابة المغة العربية بالأحرؼ اللاتينية إفّّ  ما  كالحقيقة أف ىذه الدعكات المتطرفة إلى 
الفرعكنية ىي أساس انتماء المصرييف، كربما لأف لغتيـ  ر باعتبار أفكانت تعبر عف حماستو تجاه مص

 تعكد إلى الحقبة الفرعكنية مف تاريخ مصر. العامية بيا الكثير مف الأصكؿ الييركغميفية التي

الفكرية، كتمثؿ لحظات اندفاع تعكس  فإف ىذه الدعاكل لـ تكف إلا دعاكل مؤقتة في مسيرتو ك عمكما
لى كسط اجتماعيىمكـ )كقمؽ( مثق  ؼ ينتمي إلى أقمية في المجتمع كا 

تخمى عف ىذه الدعاكل في »محافظ كمغاؿ في تمسكو بتقاليده. كعمى كؿ حاؿ فإف سلامة مكسى قد 
أنّو كاف شديد الإخلاص كالقمؽ  سلامة مكسى كما ذكرنا في البداية كالثابت لدل  2لاحقة مف حياتو فترات
عقلانيتيـ كعممانيتيـ،  نحك مستقبؿ أفضؿ متأسيا بنيضة الأكربييف ك دفعا يامصر كيريد أف يدفع عمى

سلامة مكسى طيمة حياتو يحمؿ رسالة تدعك إلى تقدـ المجتمع المصرم كتطكره معتبرا إياىا  كلقد ظؿ
 .رسالة أثمف كأغمى
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 :الدعوة إلى الاشتراكية المتدرجة ثالثا:
لقد تأثر سلامة مكسى بلا شؾ بالفكر الاشتراكي الماركسي خاصة أنّو انتمى في فترة مف حياتو إلى 

 التي كانت تدعك إلى تحقيؽ الاشتراكية بالتدرج كدكف عنؼ أك ثكرة. كقد تأثر 1الجمعية الفابية البريطانية
 عتبره أكثر مف تأثر بيـ فيفي ذلؾ بالطبع بكتابات الفيمسكؼ المؤسس ليذا الاتجاه كارؿ ماركس حيث ا

 حياتو، كما تأثر بأفكار شبمي شميؿ كآرائو كىك أحد ركاد الفكر الاشتراكي في العالـ العربي. كعمكما فمـ
 يكف تشبثو بالفكر العمماني كالدعكة إلى الاشتراكية بيذا التدرج كالاعتداؿ إلا كسائؿ تساعد مف كجية نظره

ؽ بيف الطبقات كتزكؿ فيو العكائؽ الاجتماعية الناشئة بسبب عمى تحقيؽ مجتمع تتقمص فيو الفكار 
الاجتماعية كالسياسية كالدينية. إف اليكية الكاحدة لممجتمع لا تتحقؽ مف كجية نظره إلا في  التناقضات

أم اعتبار لمعامؿ الديني حيث يصبح الجذر البشرم ىك المكحد الأكؿ كالأخير كيقصد  مجتمع لا يعطي
 2.كحدة الطمكح المدني العقلاني ىنابالجذر البشرم 

 أسس النيضة عند سلامة موسى:المبحث الثالث: 

 تعريف النيضة عند سلامة موسى: -1

يعرؼ سلامة مكسى النيضة  قائلا:  "إف النيضة ثراء كقكة كثقافة كصحة كشباب، كلكف قد يككف الثراء 
 .3كالشباب خداعا كليس حقيقة"كالثقافة كالصحة  مؤلفا مف نقكد زائفة كما قد تككف القكة

حيث  فيي لا يمكف أف تبنى عمى العكدة إلى الكراء« ثراء كقكة كثقافة كصحة كشباب»كما دامت النيضة 
 لا يمكف أف تبنى حضارة جديدة بإحياء مظاىر حضارة قديمة؛ كقد ضرب سلامة مكسى عمى ذلؾ مثلا

ؽ.ـ كأسس  666ك 712ر فيما بيف عامي بما حاكلو الممؾ المصرم القديـ أبسماتيؾ الذم حكـ مص
السادسة كالعشريف، حيث أنّو بعد أف تغمب عمى الأعداء كأسس أسرتو الجديدة لمحكـ فكر في كيفية  الأسرة
بمصر إلى مجدىا القديـ، كىداه تفكيره إلى أف ذلؾ لف يككف إلا بالرجكع إلى تراث ىؤلاء الأسلاؼ  العكدة
يجة تمؾ العكدة إلى تمؾ المظاىر القديمة لمحضارة المصرية القديمة في كتقاليدىـ، فما كانت نت العظاـ
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https://arz.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B4%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%83%D9%8A%D9%87
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%83%D8%B3%D9%8A%D9%87
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%83%D8%B3%D9%8A%D9%87
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%88%D8%B1%D8%AC_%D8%A8%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D8%B4%D9%88
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%88%D8%B1%D8%AC_%D8%A8%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D8%B4%D9%88
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1%D9%8A%D9%8A%D9%86
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1%D9%8A%D9%8A%D9%86
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87_%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%89
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87_%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%89
https://arz.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87_%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%89
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حيث كانت الظركؼ غير الظركؼ كلـ يكف ممكنا العكدة بمصر  إفلاسا حضارياإلا  عصرىا الأكؿ
سنة إلى الكراء، لقد كانت نتيجة ذلؾ الإفلاس كالإصرار إلى العكدة إلى الكراء  2500كالمصرييف نحك 
كمف ثـ ضاعت الحضارة المصرية ، 1كالفرس في اغتياؿ مصر كاحتلاليا ف الآشكرييفنجاح الأعداء م

دقت المسمار الأخير في نعش استقلاؿ مصر الحضارم كمجدىا الذم  ككانت أسرة أبسماتيؾ ىي التي
 .استمر لآلاؼ السنكات قبمو

 التجديد و نبذ القديم :-2
 فالنيضة تبدأ في رأيو مف أف نيزـ القركف الكسطى«  العودة إلى القديم»إف سلامة مكسى يمقت عبارة 

 .2في حياتنا

عمى القديـ  كلقد برىف عمى ذلؾ بسرد الكثير مف حكايات النيضة الأكربية الحديثة ككيؼ كانت ثكرة  
 .كخركجا عف كؿ مألكؼ ألفو الأكربيكف في قديـ حياتيـ طكاؿ العصكر الكسطى

كلا  النيضة تبدأ إذف مف ىجر القديـ ىجرا كالتطمع إلى آفاؽ جديدة تكاكب التطكرات العممية الحديثة، إف
 يمكف للأمـ أف تنيض إلا إذا تمتع أىميا بالحرية، كمف ىنا فقد دافع سلامة مكسى عف الحرية بمفيكميا

 ية الفكرية إلا منفعتيا، ولا يبررلا يبرر الحر »المعتدؿ الذم يربط بيف الحرية كالمنفعة؛ انظر إليو يقكؿ 
تدخل الحكومة ومنعيا لمناس من حرية التفكير سوى حقيا في الدفاع عن النفس وحماية الجميور من 

 3«مباشر أذى
 كقد ربط سلامة مكسى بيف دفاعو المعتدؿ عف حرية التفكير كبيف ضركرة أف يتجنب الناس التعصب

يجب عمى الناس أف يتجنبكا التعصب »عمى ذلؾ بقكؿ فكلتير كذلؾ حتى يسكد بينيـ التسامح كيستشيد 
 .«4يستحقكا التسامح حتى

الكاحدة، كبرىف عمى  كمف ىنا دعا سلامة مكسى إلى التسامح بيف أصحاب الديانات كبيف أتباع الديانة 
قكؿ: أخا لي؟! أ كقد تسألني الآف: ىؿ يجب عمي أف اعتبر التركي أك الصيني أك الييكدم»ذلؾ بقكلو: 

 5 «! ؟ أجؿ. ألسنا كمنا أبناء أب كاحد كخلائؽ رب كاحد
                                                           

 .5-3المرجع نفسو، ص ص  1
 8المرجع نفسو، ص  2
 .179ـ، ص 1996الجزء الثاني، منشكرات مكتبة الأسرة بالييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة  -سلامة مكسى، حرية الفكر  3
 .177في التاريخ، طبعة دار اليلاؿ بمصر، بدكف تاريخ، ص سلامة مكسى: حرية الفكر كأبطاليا  4
 .176المرجع نفسو، ص  5
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 إذف فإفّ  التسامح كنبذ التعصب مف عكامؿ نيضة الأمـ حيث أف مف شأنيا أف تكحد الكؿ لتحقيؽ ىدؼ
 النيكض، فلا يتنازعكف كلا يتعصب أحدىـ لدينو أك لطائفتو. كمف عجب أف يشغؿ سلامة نفسو بدراسة

 :1يدفعنا إلى التخمص منو، كقد رد ىذه الأسباب إلى أربعة أسباب رئيسية ىيأسباب التعصب حتى 
 .الاستنامة إلى ما ألفكه مف العادات الفكرية كالعممية أف الناس مطبكعكف عمى الكسؿ ك -أ

 المصمحة المالية كالمعاشية كثيرا ما تككف متعمقة بالعادات المعركفة فتبديميا يضيع عمى بعضأف  -ب
 .ذه المصمحةالطبقات ى

 فالجاىؿ الذم يجيؿ نظرية التطكر كيؤمف بأف أبا البشر آدـ كأميـ حكاء يكره كؿ مف يقكؿ الجيؿ: -ج
كمف يجيؿ بالمغات الأخرل مف شيكخنا يكره كؿ مف لا يقكؿ بأف المغة  )حسبو(، بيذه النظرة الممعكنة

 .المغات كأشرفيا كلا يمنعو مف الاضطياد إلا عجزه العربية أفصح
 فالعجكز قد تؤمف بالأكلياء كالقديسيف كتتشفع بيـ. كلا يمكف كىي في ىذا الحاؿ أف تطالبيا : الخكؼ-د

بحرية المناقشة في ما يعزل إلى ىؤلاء الأشخاص مف الكرامات لأف خكفيا يمنعيا مف أف تطمؽ لذىنيا 
 الحرية.  ىذه

كىك  صكف أيضا مف الخكؼ كالجيؿ،كبالطبع فإف تخمص الناس مف ىذه الأسباب لمتعصب سيجعميـ يتخم
 ما يجعميـ يشعركف أكثر فأكثر بحريتيـ. كقد كاف أكثر ما دعا إليو سلامة مكسى مف الحريات حرية

 التفكير كحرية الاعتقاد. كمف ىنا فقد مدح مناخ الحرية الذم عاصره في مصر في عصره حينما اعتبر
 نبغ فييا مف كتاب يدعكف إلى كبما   كصحفيامصر قد قدمت الحرية الفكرية في الشرؽ بمطبكعاتيا 

 أبعدىـ أثرا منذ بدء النيضة إلى عصره شبمي شميؿ ك اعتبر أف   حرية البحث في الديف كالعمـ كالأدب
 كفرح أنطكف، حيث كاف الأكؿ يجاىر بكفره كيسطك عمى رجاؿ الديف مسمحا بنظرية التطكر، ككاف الثاني

 الفرنسية كعف المسيح باعتباره رجلا كعف الاضطياد الديني ككاف في أديبا  كتب عف نيتشو كعف الثكرة
 2تجديده للأدب العربي جريئا مقداما يشؽ المياديف الجديدة.

 كلعؿ سائلا يسأؿ ىنا: ألا تتعارض دعكات سلامة مكسى ىنا لنبذ التعصب كضركرة التسامح كالتمتع
 !الديف كتقمع الحريات؟بالريادة مع دعكتو للاشتراكية العممية التي تناىض 

 كالحقيقة أنّو لا تناقض ىنا عند سلامة مكسى لأنو يعتبر الديف مسألة ميمة جدا لاستقرار الإنساف كيعد

                                                           
 17-15المرجع نفسو، ص ص  1
 .178المرجع السابؽ، ص  الجزء الثاني -سلامة مكسى، حرية الفكر  2
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ليس إنسان يستطيع أن يعيش بلا دين ما لم يكن أبمو »مف عكامؿ دافعيتو الحضارية، انظر إليو يقكؿ: 
ر الفرد عمى علاقة ما بينو وبين الكون أصمو مغفلاّ  لأن الدين ليس في الحقيقة سوى استقرا أو

 .  )1 وانـــــــــــــــــناس وحي وغايتو وما فيو من

 .كبالطبع فإف المقصكد بالديف ىنا ىك الديف الطبيعي كليس فقط الأدياف السماكية الثلاثة
 إنّيا»أف سلامة مكسى الذم يمتدح أحلاـ الاشتراكية في القرنيف التاسع عشر كالعشريف يقكؿ  غريبكال

كميا أحلام الآلات والعمال، وكميا تتجو بالطبع وجية اشتراكية شأن جميع الأحلام الماضية ولكنيا 
 . 2«عنيا بالعناية بالعمال وبجعل الآلات أساسا لمييئة الاجتماعية تمتاز

أحلاـ الفلاسفة كالمفكريف؛ أف الديف قبؿ أف يعد بطكبى العالـ  الذم يقكؿ مفضلا الأدياف عمىىك نفسو ك 
أخرل ىي نفس المؤمف المرتاح نفسو نفسا قمبو كأف تتبدؿ  الآخر كاف يطمب مف الفرد أف يغير بالإيماف

ؾ. ككاف ىذا الإيماف الكافر الذم تكسكس إلييا الشكك  إلى إيمانو الراضي بو بدلا مف نفسو السابقة، نفس
طرؽ المعاش كالاجتماع كالزكاج كنظاـ الحككمة  لأف ييسر عمى المؤمف كؿ تغيير يراه فيكافيا كحده 

 .كغير ذلؾ 

خمقو مف جديد. ككاف لذلؾ ينجح يبمغ قمب الفرد فيغيره، بؿ ي إف الديف كاف يحاكؿ تغيير المجتمع بعد أف
الفرد فإذا لـ يكف ىك قد تغير فكيؼ تطمب منو أف يغير  تحقيؽ غرضو لأف تحقيؽ ىذا الغرض ىكفي 

 3.طرؽ مجتمعو

 كأكد أفّ  الفرؽ بيف الأدياف كبيف أحلاـ الفلاسفة؛ أف الأدياف جعمت تبديؿ الكسط رىنان بتبديؿ الفرد
كخاصة في  فاستطاعت أف تكجد ىيئتو الاجتماعية مسممة أك مسيحية أك ييكدية. كلكف طكبيات الفلاسفة

نّما عنيت بالكسط القرف  4.التاسع عشر لـ تباؿ بالفرد أقؿ مبالاة كا 

                                                           
المدف »جعؿ عنكانيا الفرعي التي « الديف كالعمـ كالماؿ»انظر عمى سبيؿ المثاؿ فيما يتعمؽ بفرح أنطكف ركايتو الأكلى بعنكاف  1

عف كيؼ تتصارع قكل الديف كالعمـ كالماؿ ككيؼ تتحكؿ العلاقة بينيا مف علاقة سلاـ ككئاـ كحكار كتفاعؿ إلى  حيث تحدث« الثلاث
لمكتاب، أنطكف: الديف العمـ كالماؿ، نشرت ضمف ميرجاف القراءة لمجميع عف الييئة المصرية العامة  فرح« علاقة تنابذ كقتاؿ كصراع.

 ـ1995القاىرة 
 .59ـ، ص 1926سلامة مكسى: أحلاـ الفلاسفة، سلامة مكسى لمنشر كالتكزيع بالقاىرة 2 
 .93المرجع نفسو، ص  3
 .93المرجع نفسو، ص  4
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 ك الغريب  أف يدرؾ سلامة مكسى ىذا الفرؽ بيف الدعكة الدينية لمتغيير مف خلاؿ الفرد كبيف الدعكات
 .الفمسفية الحالمة بالتغيير عف طريؽ تغيير الكسط الاجتماعي غير معتمديف أك بادئيف مف الفرد

طرؽ  أنّو كىك الداعي إلى الاشتراكية العممية يفضؿ طريقة الديف في التغيير كيفضميا عمىكالأكثر غرابة  
 الفلاسفة الحالميف! كربما يككف ذلؾ نظرا لأفّّ  ق يرل أف طكبى الأدياف طكبياف؛ كاحدة في العالـ الآخر

 ماف لـ تعارض فيكىي ترمي إلى تغيير نفس المؤمف بكعده بالمكافأة؛ فإذا تغيرت النفكس كقبمت الإي
 1الطكبى الأرضية التي يرسميا الديف لنظاـ الحياة عمى الأرض.

 حرية المرأة و مساواتيا بالرجل:-3

يعتقد مكسى بضركرة أف تعطى كافة الحقكؽ لممرأة، كأف لا يقمؿ مف قيمتيا فبناء المجتمع يرتبط 
ج البيت كتؤدم خدمة اجتماعية ارتباطان كثيقا بتعميـ المرأة، كعمى المرأة المتعمـ أف تعمؿ خار 

لكطنيا، كيجب عمييا أف تستغؿ معارفيا كمياراتيا في عمؿ اجتماعي آخر إلى جانب الزكاج 
كالأمكمة، كىذا العمؿ الاجتماعي ىك الذم يصؿ بينيا كبيف المجتمع كيكسبيا العقؿ الاجتماعي 

يا لنفسيا أكلان ثـ لمجتمعيا كيربي شخصيتيا كيدرب ذكاءىا كيؤكد استقلاليا، كعمى المرأة أف تح
كزكجيا كابناءىا، كما عمى الرجؿ أف يحيا حياتو لنفسو أكلان ثـ لمجتمعو كزكجتو كابناءه، كأف حياة 
الرجؿ كالمرأة يجب ألا تتخصص لمزكاج، ذلؾ لأف حياة الرجاؿ كالنساء أعمى مف ىذا كأرحب مف 

 2أف يحتكييا ىذا التخصص.

تككف متعممة كتربي ذكاءىا مف خلاؿ العمؿ كالاختلاط بالمجتمع، كلا يدعك مكسى المرأة إلى أف 
تككف لعبة بيد الرجاؿ، أك خادمة لو، فالرجاؿ يتيمكف المرأة بأنيا غير ذكية كغير شجاعة كغير 
سخية كغير بصيرة، ككؿ ىذه التيـ صحيحة، لأف المرأة تمضي حياتيا محبكسة بيف أربعة جدراف 

جؿ أف يحبس داخؿ البيت لكاف عمى ىذا الحاؿ التي تتيـ بو المرأة، فالبقاء في البيت، كلك قدر لمر 
في المنزؿ كممارستيا فقط الطبخ كالأمكمة كالغسؿ كالاعتناء بالمنزؿ، لا يعطي ليا القدرة عمى 
الفيـ، كلذلؾ يككف الرجؿ أكثر قدرة عمى الذكاء كالانفتاح كالتعامؿ بحكمو مع الأمكر، كذلؾ 

، لأنيا لا تيدؼ 3المجتمع، لأف المجتمع يكسع مف أفاقو، لذلؾ المرأة معطمة الذىفلاحتكاكو مع 
إلى الاىداؼ الاجتماعية العظيمة التي ييدؼ إلييا الرجؿ، كنتيجة ذلؾ أنو يدرب ذىنو فيككف ذكيان 

                                                           
مصطفى النشار، سلامة مكسى رائد الاشتراكية التقدمية في الفكر العربي المعاصر، بحث محكـ،  قسـ الفمسفة ك العمكـ الانسانية ،  1

 .12، ص 2016القاىرة مصر، 
، مقاؿ منشكر عمى مكقع: 2020، 4144العدد حيدر جكاد السيلاني، المرأة في نظر سلامة مكسى، صحيفة المثقؼ العربي،  2

https://www.almothaqaf.com/  :21:14عمى الساعة :  29/04/2021تاريخ الاطلاع. 
  8سلامة مكسى: المرأة ليست لعبة الرجؿ، دار ىنداكم، القاىرة، ص 3

https://www.almothaqaf.com/
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 بؿ عبقريان، فالذكاء كالعبقرية تتربى في بالاشتباكات الاجتماعية كمصادمة المشكلات في المجتمع
كمحاكلة حميا، كعمى المرأة أف تزامؿ الرجؿ في العمؿ، بؿ يجب أف تبدأ الزمالة مف الطفكلة، ثـ 
تزاممي الرجؿ في المكتب كالعمؿ كالمتجر كالمصنع، فالعبقرية ليست شيئان مكىكبان مقصكران عمى 

رأة في المجتمع الرجاؿ، إنما ىي ثمرة الاىتمامات كالأعماؿ التي تربطنا بالمجتمع، فإذا اشتبكت الم
فأنيا ستذكى كقد ترتفع إلى العبقرية. كيرل مكسى عمى المرأة أف تتعمـ حرفة أك صناعة، حتى لا 
يقكدىا عجزىا مف أف تعكؿ نفسيا كالارتماء كالرضا بأم زكج، كىنا لا تستطيع أف تختار زكجان 

نما تختار عائلان يعيميا كلربما يككف دميمان، فتنتقؿ الدمامة إلى أكلادىا، كقد  صالحان كجدير بالأبكة، كا 
 .1يككف مغفلان، فتنتقؿ الغفمة إلى أكلادىا

يعتقد مكسى أف الإنساف البدائي الذم كاف يعتمد عمى الصيد، كعدـ قدرة المرأة لمخركج إلى الصيد، 
كذلؾ لأنيا أما حامؿ أك مرضعة للأطفاؿ أك ترعى الصغار، فعدـ قدرتيا عمى الصيد اصبح الرجؿ 

يتكفؿ برزؽ العائمة كاصبحت المرأة مطيعة لمرجؿ كتمبي رغابتو خاصة الجنسية، كمف ىنا  ىك مف
نشأت سمطة الرجؿ عمى المرأة. أما فكرة الحجاب فيعتقد مكسى أف فكرة الحجاب نشأت مف الحيض 
 عند المرأة، فمما كانت تزكرىا العادة الشيرية كتنزؼ دمان كيبقى بضعة أياـ، فأنيا اصبحت إنسانان 
نجسان، كيجب عمى جماعة الصائديف مف الرجاؿ أف يتجنبكىا قبؿ الصيد ببضعة أياـ، بؿ يجب ألا 
يركىا بتاتان قبؿ الصيد ببضعة أياـ حتى يخرجكا كىـ غير متمبسيف بشؤـ الدـ، كليذا السبب كانت 

لعادة أك لا، المرأة تخفي نفسيا عف الرجاؿ حتى لا يتشاءمكا، كلا يعرؼ الرجاؿ بأف المرأة عمييا ا
لذلؾ بدأت المرأة بعدـ الظيكر أماـ الرجاؿ ككاف ىذا أكؿ ظيكر لمحجاب. كبعد عصر الصيد جاء 
عصر الزراعة كالذم جعؿ المرأة زميمة لمرجؿ في الأرض الزراعية، لكف مع ذلؾ لـ تمغى عادة 

تقارىا كاليبكط الحجاب، ثـ جاء عصر الغزك، كىك كاف العصر الجائر بحؽ النساء، لأنو زاد مف اح
بيا إلى ما دكف الإنسانية، ذلؾ أف القبيمة التي كانت تغزك قبيمة كتتغمب عمييا، كانت تقتؿ الرجاؿ 
ثـ تسبي النساء كيبيعف في الأسكاؽ، كالرجؿ الذم يؤدم ثمنيا يستطيع أف يفعؿ بيا ما يشاء، 

جة الحرة إلى أف تبارييا في ككانت الجارية المسبية تذؿ لسيدىا كتمبي كؿ شيكاتو، مما أضطر الزك 
.) 2كؿ ذلؾ، فتبرجت ىي أيضان حتى لا تتفكؽ عمييا الجارية، كمف ىنا بدأت المرأة لعبة بيد الرجؿ

، كأف كانت بعض الدكؿ تحررت 1860عصر الرؽ لـ ينتيي ألا بعد الحرب الأمريكية الأىمية عاـ 
، لكف تبقى حقكؽ الإنساف  المرأة ليس بالشكؿ الكامؿ عمى يد الإسلاـ، كعمى الرغـ مف تطكر العمكـ

راكدة أك فقط شعارات، يتناكليا الساسة كغيرىـ، فمثلان إلى يكمنا ىذا الكثير مف الدكؿ لا تعرؼ 
سكل منطؽ العنؼ كالمؤامرات الخبيثة كالتسابؽ في صنع أحدث الأسمحة لقتؿ الإنساف، ككأف لـ 
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اب الرأم لا يستطيعكف الكتابة كالتعبير خكفان نغادر مرحمة الصيد كالغزك، بالإضافة إلى أف اصح
 1.مف الاغتياؿ أك السجف في كثير مف الدكؿ(

يعتقد مكسى أف المجتمع الانفصالي الذم مازلنا نعيش فيو إلى حد بعيد، يحرمنا السعادة كيفسد 
الزكاج، بؿ يحرض عمى الغش في اختيار الزكاج، أنو جناية حية عمى كؿ شاب كفتاة، كيشجع 

ى عمى التعارؼ كالتلاقي قبؿ الزكاج كانفتاح المرأة عمى المجتمع، كذلؾ يكثر مف نجاح مكس
العلاقات الزكجية، كأف عدـ الاختلاط كالتمسؾ بالحجاب، سيؤدم إلى الشذكذ الجنسي، كربما ينتيي 
في يكمان ما إلى حمؿ صاحبو إلى السجف) كىنا يقصد مكسى بالحجاب كىك حرماف المرأة مف 

كالعمؿ كممارسة حقكقيا الإنسانية، كعـ الاختلاط بالمجتمع( كيرل مكسى بضركرة عمؿ  الدراسة
المرأة كالاحتكاؾ بالمجتمع، كيجب أف تكاجو أخطار العمؿ كالككارث التي تتعرض ليا اثناء خركجيا 

اء مف المنزؿ، فما دامت الككارث لا تقتمنا فإنيا تعممنا، ىي تجربة تزداد بيا خبرة كحكمة، فالذك
اجتماعي كينشأ مف الاختلاط بالمجتمع كالعمؿ، كأنو لكي تبقى المرأة عمى مستكل مف الذكاء 
كالمعرفة كفي تكسع كتجدد، يجب أف تحيا في المجتمع كأف يككف ليا نشاط اجتماعي كثقافي 
كتساىـ في تطكر الأمة كحتى تتككف شخصيتيا كتنضج مثؿ الرجؿ، فالمرأة أذا أنتجت أحست 

ذا عطمت عف العمؿ، أحست بكؿ ما يحس بو الرجؿ المعطؿ كأضرت المجتمع بكؿ ما بالكرامة ، كا 
يضر بو الرجؿ المعطؿ، كالمرأة تعطميا أسكأ مف فراغ الرجؿ، لأنو ىك يستطيع أف يشغمو في نشاط 
اجتماعي، أما المرأة فيي تجتر خكاطرىا كلا يمكف أف يؤدم ىذا الاجترار إلى سكء في الصحة، 

عندما تعمؿ تجد الكرامة كتجد الاستقلاؿ كتجد الأمؿ كالثقة، فيي لا تقمؽ عمى مستقبميا كلا فالمرأة 
تخشى أف يفكتيا زكاج، كىي تعرؼ أف كرامتيا كعيشيا كسعادتيا لا تتكقؼ عمى محاسنيا الجسدية 
فقط، إذ ليا محاسف أخرل ىي ذكاؤىا كمياراتيا التي تنمك بالعمؿ، ىذا العمؿ الذم يربييا 

 2ينضجيا كيجعميا تكبر كتحيا الحياة.ك 

نما ىك زميؿ ليا يتعاكف معيا، إنساف مع إنساف، رجؿ مع امرأة،  الزكج ليس رئيسان لزكجتو، كا 
نما ىما زميلاف، كمعنا الرياسة  كلاىما عمى مستكل كاحد، ليس أحدىما رئيسان كالآخر مرؤكسان، كا 

لزكج، يجب أف تمغى، إذ يجب أف تككف العائمة التي مكجكدة في الكطف العربي، كالذم يتمتع بيا ا
ديمقراطية يتساكل فييا الزكج بزكجتو، فلا رئيس كلا مرؤكس، ىك يأمر كىي تطيع، كلابد مف 
مكافحة فكرة السيادة لمرجؿ عمى المرأة كمحكىا كأقاـ بدليا فكرة المساكاة كالزمالة، إذ زمالة المرأة 

لزمالة، كتعرؼ الدنيا الكاسعة التي كانت إلى كقت قريب لمرجؿ قكة كبيرة، إذ ىي تتربى بيذه ا
محرمة عمييا، أم تعرؼ الانتاج كالكتب كتتخذ أخلاؽ الرجاؿ في الجد كالعمؿ كالدرس كالطمكح، بؿ 
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أف الرجؿ يتربى أيضان بيذه الزمالة، فلا يؤمف بأنو رئيس زكجتو، لأنو حيف يتعكد الزمالة في 
تب، ينقؿ ىذا الاحساس إلى البيت، فيتعكد الزمالة مع الزكجة، المدرسة ثـ في المصنع أك المك

كالزكاج عمى أساس الزمالة كالمساكاة يقكـ الحب مف الزكجة مقاـ الاحتراـ لزكجيا، كالحب أبر 
كادعـ لمعائمة مف الاحتراـ، الزكجة التي تحب زكجيا خير مف الزكجة التي تحترمو، كلف يسكد 

الزمالة تأخذ مكاف الرياسة. كيقر مكسى بأف العرب لدييـ الإرادة في  الحب في البيت ألا إذا كانت
تحرير المرأة كاعطائيا كؿ الحقكؽ، كمف الخطأ الضف بأف الاستعمار لـ يكف يتدخؿ في شؤكف 
المرأة العربية، فأننا نعرؼ أف مدة الاحتلاؿ الإنجميزم أقفمت مدارس البنات عقب استيلائيـ عمى 

يع المدارس سكل مدرسة كاحدة لمبنات كلممرحمة الابتدائية كمديرة المدرسة الدكلة، كأقفمكا جم
 1.إنجميزية

 

 دور الثقافة و الفنون في النيضة عند سلامة موسى:-4

 .ككما اىتـ سلامة مكسى بالتأكيد عمى دكر القيـ في نيضة الأمة، اىتـ كذلؾ ببياف دكر الثقافة كالفنكف
 في التمييز بداية بيف الثقافة كالحضارة، فالثقافة لديو ىي ما نتككف بو،كالحقيقة أف لو كجية نظر خاصة 
 أف الثقافة عمكـ كفنكف كفمسفات كعادات كتقاليد كاتجاىات تكسبنا»بينما الحضارة ىي ما نعمؿ بو؛ إذ 

معيا. نتجو بو في سيرتنا كمعاشنا كنؤسس بيا مجتمعا يتفؽ كمبادئ ىذه المعارؼ كلا يتنافر مزاجا معينا 
الحضارة فيي ما نعمؿ بو مف أدكات سكاء أكانت ىذه الأدكات حسية مثؿ آنية الطبخ أك مكاد بناء أك  أما

كمصنكعات أـ كانت معنكية مثؿ المؤسسات الاجتماعية المختمفة كالحككمة كالمجمس النيابي  آلات
 2.«البمدم كنظاـ الإدارة كجباية الضرائب كنحك ذلؾ كالمجمس

بمثابة  أف الثقافة تسبؽ الحضارة كتؤدم إلييا فإنّيا ىي بمثابة الفكرة كالحضارة»مة مكسى كقد اعتبر سلا
 «المادة

لنظرة المادية لأنّيا في في النظر إلى الحضارة ىذه االمفكريف  كمع اختلاؼ سلامة مكسى مع  أغمب 
بينما الجانب المادم culture.يعبر عنيما المصطمح الإنجميزم  الكؿإذ أف  أقرب إلى الثقافة، اعتقادىـ

كىك يتمثؿ في تمؾ المظاىر المدنية المختمفة التي يبدك فييا بكضكح « مدنية» مف الحضارة ىك ما ندعكه
 .الإنساف المادية الجانب التقني مف إبداعات
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معو في ذلؾ، فإف الثقافة بالفعؿ تمثؿ مرآة تحضر أم أمة كيقاس بيا درجة  نقكؿ مع اختلاؼ الأغمبية 
التي تسبؽ الحضارة كتؤدم إلييا لأف الثقافة تمثؿ الفكرة التي إف صمحت تماما ىي كما قاؿ  ميا، بؿتقد

التاريخية المناسبة فإنّيا تقكد أصحابيا إلى الانتقاؿ مف حاؿ التخمؼ كالجمكد إلى حاؿ  كصادفت لحظتيا
 التحضر كالتقدـ.

 رئيسيا مف مككنات الثقافة، كربما ىذا ما قاده إلىكعمى أم حاؿ فقد اعتبر سلامة مكسى الفنكف مككنا  
 كيضمنو صكرا لمجمكعة مف الصكر« تاريخ الفنكف»الاىتماـ بالفف كتاريخو لدرجة أف يؤلؼ كتابا عف 

 كالرسكـ المشيكرة في أكربا كالعالـ. كىك يعترؼ في بدايتو بأنّو قد اقتبسو عف كتاب السير كليـ أكربف
 1ر أنو إنما قدـ ممخصا ليذا الكتاب.ك اعتب«   خلاصة الفف،»

 أف غاية الفنكف الجميمة )المكسيقى، الشعر، النثر، البناء، الرسـ، النحت، الغناء،»يرل سلامى مكسى 
مكضكعيا لو حقيقة أصيمة في الكائنات التي حكلنا مف شيئا الرقص كالتمثيؿ( ىك الجماؿ، كالجماؿ ليس 

نّما الجماؿ كالقبح ىك ذاتي في أذىانناك إنما كجماد  حي ؛ فالعالـ أك الككف نفسو ليس جميلا ن أك قبيحا كا 
كلعؿ ذلؾ ىك ما يجعؿ الإنساف يقبؿ عمى ممارسة الفنكف  « 2.ذىنياف أم قائماف في أذىاننا فقط اعتباراف

؛ «الجماؿأنّنا لا نجد في الطبيعة ما يرضينا كلا نجد في مكاد الصناعة ما تشتييو نفكسنا مف  الجميمة إذ
أك نشرب في صحاؼ مف ذىب لما احتجنا إلى زخرفتيا، كلكف المكاد التي نصنع بيا  فمك كنا نأكؿ»

ليست جميمة فنحف نجمميا بالفنكف. كلك كانت الأحجار التي نبني بيا منازلنا حسنة  أدكات الطعاـ كالشراب
... كلك كاف في حفيؼ الشجر  احتجنا أف نكسكىا بالطلاء كنجمميا بالرسكـ تمتع العيف برؤيتيا لما

 3»ما يقنعنا كيستيكم أفئدتنا لما احتجنا إلى فف المكسيقى ... الخ كحفيؼ الرياح كتغريد الطيكر
 كبالطبع فيذا التبرير لأىمية الفنكف الجميمة التي أبدعيا الإنساف لا يعني أف الإنساف لـ يتعمـ مف الطبيعة

 رجؿ الفف لا يقتصر عمى محاكاة»مفكرنا أراد أف يعبر عف أف كلا يعترؼ بجماليا؛ فكؿ ما ىنالؾ أفّ  
 .»يتجاكز حقيقتيا إلى خيالو كيتسامى بيا إلى أرفع ما تميمو إليو بصيرتو»إذ أنّو « الطبيعة

 في أشكالو المختمفة لا يختمؼ فيو الناس إلا بمقدار تربيتيـ الفنية -مف كجية نظر مفكرنا  -إف الجماؿ 
 كتكرثيـ ىذا الذكؽ الذم نراه عمى أكمؿ كجو لدل الفناف. كمف ىنا فإفنكرا التي تزيد البصيرة الطبيعية 
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 الأمـ تتفاكت في النزعة التي تنزعيا نحك الجماؿ؛ فقد كانت النزعة السائدة عند المصرييف القدماء ىي
ء الديني، ككاف الإغريؽ القدماء الديف فكاف التمثاؿ إذا نحت تمثالا قصد فيو إلى معنى الخمكد كاليدك 

 1.إلى الجماؿ الذم عبدكه في أشخاص آليتيـ كأبطاليـ كفي رياضتيـ كألعابيـ ينزعكف
سلامة كقد ارتبطت النزعات الجمالية عند الشعكب كالأمـ بصكر معينة لمسعادة في حياتيـ فيما يرل 

ما أسعد الناس؟ لأجابنا بأف الرجؿ مثؿ أرسطك: إغريقيا كيدلؿ عمى ذلؾ ببياف أنؾ لك سألت  مكسى 
يككف جميلا كذلؾ لأنّو كىـ )أم الإغريؽ القدامى( قد انغمسكا في الفنكف كلابسكىا في  السعيد يجب أف

نّؾ إف سألت السؤاؿ  معيشتيـ كرياضتيـ حتى صاركا يعتقدكف باستحالة السعادة إذا لـ تقرف بالجماؿ. كا 
السعيد ىك الذم ترضى عنو الآلية، بينما الركماني يرل السعادة لأجابؾ أف الرجؿ  نفسو لممصرم القديـ
 2.المساكف، أما نحف الآف فنكاد لا نتخيؿ السعادة إلا مقركنة بالثركة في كثرة العبيد ككفرة

 نظرية التطور: -5

 دافعكا عف فكرة التطكر ك الذيف  المفكر المصرم سلامة مكسى، ىك الكارث المباشر لمتنكيرييف الذيف
اختاركا القاىرة كالإسكندرية منبران ليـ في أكاخر القرف التاسع عشر كأكائؿ القرف العشريف. كيمكف القكؿ إف 

  3سلامة مكسى كاف أكؿ المصرييف المتأثريف بالثكرة الفرنسية".

ك لعب سلامة مكسى دكران أساسيان في تقديـ الأفكار كالنظريات الحديثة إلى الشباب بأسمكب شيؽ 
إذ لـ يكف يستيدؼ في مؤلفاتو النخبة المثقفة بؿ عامة الشعب ، كيقدـ المعارؼ الفكرية  مختصر،

 كالعممية ممخصة لعامة القراء. 

بدأ سلامة مكسى كمف عمى شاكمتو حممتيـ باليجكـ عمى الديف عف طريؽ اليجكـ عمى الغيب أك ما 
ف بالعمـ الحديث، كعدـ الإيماف بما لـ يثبتو يسمكنو الميتافيزيقيا، كدعكتيـ إلى العقمية العممية، كالإيما

فكرة التطكر  سلامة مكسى كيستعرض   العمـ الحديث، كاستخدمكا نظرية داركف في الدعكة إلى الإلحاد
كنشأة الحياة الأكلى، ثـ تطكر الحيكاف كالإنساف كظيكر المجتمع لينتيي بالحديث عف "إنساف المستقبؿ"، 

فإذا كانت الصفة كالميزة مفيدة   تلاؼ الصفات كالإمكانات في الكائناتكعف سبب التطكر يقكؿ إنو اخ
ذا أضرتو مات أك انقرضت سلالتو. فقد مات عدد كبير مف الأسكد  كمناسبة أكرث صفاتو أبناءه كا 
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كانقرض لخكر في نفسو أك ضعؼ في سيقانو أك بطء في كثكبو أك لأف جمده كاف ظاىران فصارت الفريسة 
تحذره.. كمات كذلؾ مف الغزلاف جميع تمؾ الأفراد التي كانت ثقيمة الحركة غير متيقظة تراه عمى بعد ك 

لمعدك، أك كانت حكافرىا لا تكافؽ تربة الصحراء أك كاف لكف جمدىا ظاىران. فالأحياء تكلد مختمفة، ككؿ 
ما أف يضرىا فتبيد.. كيشرح سلامة مكسى تطكر ب عض أعضاء اختلاؼ إما أنو يفيدىا فيكثر نسميا، كا 

جسـ الإنساف كالثدم فيقكؿ إف في جمكد الأسماؾ غددان تفرز نكعان مف الدىف، كأكثر الضفادع كبعض 
كىذا ىك السبب في أف الكمب أك  ،الأسماؾ تفرز مادة زيتية كريية عمى جمكدىا حتى لا يفترسيا مفترس

كلمزكاحؼ كالطيكر غدد تفرز مكاد كريية  ،القط أك الثعمب يكره الضفادع كلا يأكميا مع كثرتيا أماميا
أحيانان لتكرّه أعداءىا فييا حتى لا تفترسيا، عمى أف الحيكاف المبكف "ذا الثدم" يمتاز عمى كؿ الحيكانات 
 1الأخرل بثلاثة أنكاع مف الغدد كىي غدد المبف أم الأثداء، كغدد العرؽ، كغدد الشعر أم الغدد الدىنية.

مف المادة التي تفرزىا غدد الشعر كتشتد مشابيتو لمفرزات الغدد الدىنية ىذه كمما  كالمبف في تركيبو قريب
نزلنا في سمـ التطكر إلى الحيكاف المبكف القريب مف الزكاحؼ، كعدد حممات الأثداء كالضركع تككف عادة 

يمة في الإنساف مناسبة لعدد ما يمده الحيكاف في الدفعة الكاحدة. كلذلؾ ىي كثيرة في الفأر كالخنزير، قم
كالقرد. كيظير في جنيف الإنساف خمسة أزكاج مف الحممات ثـ تضمر كتزكؿ مما يدؿ عمى أف الإنساف 
قضى حينان مف الزمف، كىك مثؿ الخنزير كالفأر يمد عددان مف الأكلاد في الكلدة الكاحدة. كيعرض بعض 

غرائز بيف الاثنيف، كحب الذكر للأنثى آراء داركيف حكؿ القكل العقمية في الإنساف كالحيكاف كتشابو ال
كحب الأـ لأكلادىا. كقد شكىد أف إناث القرد تمكت جزعان عند فقداف أطفاليا، كأف الكمب يمحس يد 

ناث القردة تتبنى  ،لحب كالأمانة شديدة في الحيكاناتصاحبو كىك يقتمو مما يدؿ عمى أف عكاطؼ ا كا 
ز البعض الإنساف مف الحيكاف بأنو يستطيع الترقي كالتقدـ اليتامى مف نكعيا كترضعيا كتربييا. كقد مي

كأنو يستعمؿ النار كيستأنس الحيكانات كأنو قادر عمى التفكير المجرد كأنو يستعمؿ لغة ما كيستعيف 
بالآلات كيقدر الجماؿ إلخ. كنحف نرل بعض مراحؿ ىذه الميزات في عالـ الحيكاف، ففي مجاؿ الانتفاع 

الحيكانات المسنة لا تقع في الفخاخ بالسيكلة التي تقع بيا صغارىا كالصائد لا  مف التجارب لكحظ أف
يستطيع الصيد في مكضع كاحد دائمان لأف الحيكانات تعرؼ الفخ كتتكقاه. كالقرد يكسر البندؽ كالجكز 
بالأحجار كالفيؿ يقطع أغصاف الأشجار كيذب عف نفسو الذباب، كالحيكاف يقدر الجماؿ مثؿ 

 2..كالحاصؿ في رأم داركيف أنو ليس ثمة فرؽ نكعي بيف الإنساف كالحيكاف في القكل العقمية.الإنساف.
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كعف العلاقة بيف الإنساف كالقرد يلاحظ سلامة مكسى أف حدائؽ الحيكاف لا تحتكم في الغالب إلا عمى 
أصؿ كاحد. كلكف الأنكاع الدنيا مف القردة، كالتي لا يمكف لأحد أف يفكر بأنيا تشترؾ مع الإنساف في 

ىناؾ أربعة أنكاع مف القردة العميا لا نراىا عادة في كؿ الحدائؽ كىي "الجيبكف" ك"الأكرانج أكتاف" 
ك"الشمبانزم" ك"الغكريلا". كىذه القردة "بتراء"، بدكف ذيؿ كالإنساف كنحف نمتاز عنيا بقامة عمكدية 

 في طفكلتنا ثـ نتعمـ الانتصاب كنعكد في كبجمجمة كبيرة كبجسـ أممط أك خفيؼ الشعر. كنحف نحبك أكلان 
شيخكختنا إلى الانحناء. كلك لـ يكف كضعنا العمكدم لا ثقمت الجمجمة الكبيرة كاىمنا. أما الممط كزكاؿ 
لى السكف في الكيكؼ منذ أزماف بعيدة فانتفت  الشعر فمرجعو إلى أننا نحف البشر قد اىتدينا إلى النار كا 

ى أجسامنا. كلا يزاؿ أثر المناخ كاضحان، فإف الزنجي الذم يعيش حكؿ خط حاجتنا لمشعر الكثيؼ عم
الاستكاء أممط بخلاؼ الأكركبي الذم لا يزاؿ الشعر يكسك معظـ جسمو، لأف الشعر يؤدم عمؿ الكساء 

ب الصكفي في التدفئة، كأكركبا باردة كأفريقيا حارة. كالفيؿ في أفريقيا كآسيا يكاد يككف بلا شعر بينما الد
 1.كالثعمب في القطب الشمالي يكتسياف بفراء كفيرة كثيفة

 سلامة موسى. عندالمبحث الرابع: معوقات النيضة 

يرل المفكر سلامة مكسى أف لمنيضة ثلاث أعداء لا يمكف لمعرب أف يحققكا نيضتيـ المنشكدة إلا إذا 
 .العائؽ الدينيك  المغكمالعائؽ ، سيطرة التراث القديـ عمى الكجداف العربيتخمصكا منيا ك ىي 

 أولا: سيطرة التراث القديم عمى الوجدان العربي:

عكست كتاباتو رؤية كىُكية كاضحة كمحدّدة لبُنية مجتمعو كمحصمة القكل المؤثرة فيو. اكتشؼ أفّ 
متحالفة معيا كمع  مجتمعو مكبّؿ بالجمكد كالجيؿ كسيطرة الرجعية الإقطاعية كقكل دينية رجعية

كيكشؼ لنا أفّ ىذه القكل ترسّخ الجيؿ كتقدّس الماضي كالخرافة كالتقاليد البالية، كأداة لشرعنة  ،الاستعمار
كتبرير البؤس، العذاب، التشرّد كالتيميش في صفكؼ المعذبيف في الأرض. فنجدىا بلا ضمير كلا رادع 

 ات العيش في شرؽبتبريرات كتسكيغ كلا كازع أخلاقي لدييا، بتصكيرىا الكاقع المحطّـ في أكطاننا
الركحانيات المترفع عف الماديات، العاشؽ لمتزىّد كالقير كالخنكع. كيعكس رفضو ىذا التكجو بقكلو: "في 
الشرؽ يكدّ الزارع في الأرض كيشكرىا عمى القميؿ ... جعؿ الشرؽ مف الفاقة فضيمة فاخترع التنسؾ، 
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 1."كجعؿ الغرب مف الفاقة رذيمة فعـ الرفاه
مكسى الاستعمار كخاصة الإنجميزم، كعامؿ مركزم كأساسي في تخمّؼ الشرؽ كجمكده. كيتيـ سلامة 

فيكشؼ كيؼ حرـ مصر مف مكاردىا الطبيعية كأفشؿ ك أعاؽ كؿ محاكلة لتصنيعيا، كلا رادع يصدّه عف 
 تطبيؽ سياسة "فرؽ تسد" لضماف استمرارية ىيمنتو كنيبو لمكاردىا كثركاتنا. إفّ السياسة الاستعمارية

التمقيف كالاجترار لا عمى التجارب كالاختراعات.  المرتبطة عضكيا مع الرجعية المحمية قصرت العمـ عمى
فكاف ىدفيا في ىذا المضمار تربية طبقة بيركقراطية، تتمثؿ لخدمة مصمحة المستعمر. فكيؼ برأيو 

يؼ أفّ المتعمّـ لمجتمع أف يتطكّر كىك لا يرتكز عمى إشراؾ اليد مع الدماغ لإخصاب العمـ. كيض
 2.النمكذجي في ىذه المنظكمة الميترئة يتبحر فقط في الدراسات النظرية الجافّة

إلّا أفّ ىذا الكاقع بكؿ سمبياتو كالعقبات التي تكاجيو لا يُفْقِد سلامة مكسى الإيماف كالثقة بأف المستقبؿ 
اعية يتضامف فيو المسحكقكف لمشعب الكادح في مصر. كالحؿّ ليذا الكاقع المتخمّؼ سيتحقؽ بثكرة ك 

لمتغيير نحك مستقبؿ زاىر. كالحؿّ الذم يُؤْمِف بو ىك تسمح الأفراد كالمجتمع كتطبيقيـ لنظرية التطكّر، لأفّ 
التطكّر في منظكره يخمؽ مجتمعا يككف أفراده عمى استعداد لمكاكبة الحداثة التي ستحقّؽ انقاذه كخلاصو 

إفّ الخطكة  ،لقير، الجيؿ، التشرذـ، التمزّؽ الفيمكية، السطحية كالاتكاليةكتحريره مف كؿ أنماط المعاناة كا
الأكلى في كسر أغلالو ىي التحرّر مف الفاقة. لذا كاف يؤكّد باستمرار أف "الجكع كافر، كالبرد أكثر كفرا، 

بكؿ جكارحو، كالعراء أنكى، كىك الذم يغرس في الفقراء الجيؿ كالحقد كالتكرط في عالـ الجريمة. لذا آمف 
رادتو  أنّو لا خلاص إلّا بالتطكّر، لأنّو المصدر لتثكير العقؿ، كلإقناع أفراد المجتمع بأفّ عزيمة الانساف كا 
الحرّة كالخلّاقة ىي الطريؽ لبناء كاقع جديد كمشرؽ. كيؤكّد ذلؾ بقكلو: "إفّ رسالتو في الحياة ىي الإيماف 

بدؿ العقيدة الجامدة، كبناء كتطبيؽ مفاىيـ التطكّر كالاشتراكية  بحرية الفكر التي تدعك الى استعماؿ العقؿ
لتحقّؽ مستقبلا زاخرا بالسعادة بدؿ التمسّؾ الأعمى بأكىاـ عكدة الماضي، فيذا ىك السبيؿ لتحقيؽ قفزة 

 ."تطكّر نكعي في مجتمعنا
انطلاقا مف تمسكو بنظرية التطكّر يقكـ بتحديد السياسة المرغكب تطبيقيا كالتي لا يكفي أف تككف دعامتيا 

التعدّدية الحزبية كالدساتير، إنّما الأىـ ىك تأسيس المدارس كالمستشفيات، كتكفير المساكف التأمينات 
عصره لمحركات السياسية المنتفعة كالضمانات الاجتماعية لإلغاء الفقر. كلقد كّجو أصابع الاتياـ في 

المرتزقة لأنّيا تتاجر فقط بشعارات المساكاة كمحاربة الفقر. كيعكس مكقفو المتخكّؼ منيا بقكلو: "إف أسكأ 
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ما أخشاه أف نقضي عمى المستعمريف كنطردىـ ثـ نعجز أف نيزـ القركف الكسطى في حياتنا كنعكد الى 
 ."دعكة عكدكا الى القدماء

مة مكسى منذ بداية كفاحو ضد القكل المناصرة كالداعمة كالمركّجة للاستغلاؿ بكؿ أطيافو، لقد كقؼ سلا
كقفة مكاجية كتحدّ تدعك الى النيضة كالتقدـ. لقد استمر حتى مماتو بنشر فكره التنكيرم كالإنساني في 

 .1مجتمع كاف يرضخ تحت نير الاستعمار المتحالؼ مع جلاكزة كزبانية الاستبداد في كطنو
كلقد كاف مف الطبيعي في كاقع كيذا، عدـ تكفر المناخ كالتربة لنقؿ القيـ النيضكية التي كرّس حياتو 

ككتاباتو لنشرىا. ففي مجتمع كاف مشبعا بنزعة قير كقمع كؿ دعكة لمتغيير، فإنّو مف السيؿ لزمرة الأقلاـ 
إلّا  ، ية لدعكتو كفكره التقدميالمجنّدة لخدمة السمطة، تحريض الجماىير ضد سلامة مكسى، ليصبح ضح

أفّ كؿ حملات التحريض كالمقاكمة ضده لـ تفؿّ عزيمتو الكفاحية كتشبثو بفكره التنكيرم كالنيضكم. كيؤكد 
مكقفو ىذا بقكلو: "أنا لا أحس بعمؽ السعادة الحقيقية إلّا حيف أكافح، لأفّ الكفاح ىك السبيؿ الكحيد الذم 

يؼ أنّو ميما ستكمفو آراؤه كمكاقفو الكفاحية مف تضحيات جسيمة كىائمة يجعمني حيّا كفعالا" ... كيض
 زيده قكة كصمكدا كشعكرا بالكرامةكالسجف كالفقر كالإقصاء، فكؿ ذلؾ لف يؤدّم لتحطيمو، إنما سي

كالاعتزاز". كبرأيو، يستحيؿ أف تثنيو أيّة قكة إرىاب ككبت عف متابعة تكعية الطبقات المظمكمة كالميمشة 
ره الفكر كالثقافة العممية كالاجتماعية في صفكفيا. ككاف تعريفو للإنساف المثقّؼ ىك كؿ مف تزيده بنش

حساسا كتضامنا بمشكلات شعبو كعصره. رغـ تيميش كتغييب قكل معينة لفكره، إلّا أنّو  الثقافة كجدانا كا 
يب رجاء النقاش: "إفّ سلامة ترؾ بصماتو عمى الكثير مف ركاد النيضة المتأثريف بفكره. فمثلا، كتب الأد

مكسى ىك المدرسة الكبرل التي تخرج، كسيتخرج منيا أجياؿ تنكيرية. أمّا المفكر كعالـ الاجتماع العراقي، 
عمي الكردم، فقد كتب: "يتّيمني بعض أدباء العراؽ بأنّني مف تلامذة سلامة مكسى، السائريف عمى نيجو 

 2."تمؾ تيمة أرجك أف تصح… 

 ئق الديني:ثانيا: العا
يكتب سلامة مكسى: "إفّ الديف في ذاتو لا يمكف أف يضطيد، إنّما ينشأ الاضطياد مف السمطة المستغمة 

فّ أسكأ ما  ،لمديف، كربما مف الجميكر الذم يفضّؿ المألكؼ كالمكركث عمى التجريب كالمكاجية كالتغيير كا 
كيؤكد التحميؿ المكضكعي كالمتعمّؽ لكتاباتو في الديف،  . 3تُصاب بو أمّة أف يتّحد الديف مع الاستبداد"
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أنّيا تمحكرت بالأساس بضركرة تحرير الديف مف براثف استغلالو مف قبؿ العناصر الرجعية كالمتزمّتة، 
لإعادتو الى أصكلو الإنسانية الجكىرية كالتي تقكـ عمى خدمة الانساف كرقيّو، كسعادتو كرفاىيتو. كما 

يمو الكاعي لمديف إلى أنّو لا كجكد لأمّ تناقض كصراع بيف الديانات لأنّيا بعمقيا كأبعادىا يقكده تعمّقو كف
 1الانسانية ىي الحبّ، الحياة، التسامح، الإخاء كالتعاكف.

كيؤكد رؤيتو ىذه بقكلو: "كثير مف الفضكلييف يسألكنني ما ىك إيمانؾ؟ كجكابي: "أنّي أكمف بالمسيحية،  
كالبكذية. كأحبّ المسيح كأعجب بمحمد كاستشيد بمكسى كأىفك الى بكذا، كأحسّ أفّ الاسلاـ، الييكدية 

إفّ بؤرة إيماني كديني ىي الإنسانية بما تحكيو مف أنبياء كفلاسفة كأدباء، كبما … ىؤلاء أقربائي بالركح 
امية، جسمت ". إفّ ىذا الطرح كالبمكرة لمدعكة لمقيـ الدينية الس2تشممو مف أخلاؽ كمرؤة كجماؿ كشرؼ

كبمكرت تحدّيا جريئا كصريحا في عصره لييمنة المفاىيـ كالتقاليد الإقطاعية كالنخب الرجعية كالسمفية 
الجبرم، )كؿ  –المتحالفة معيا، كالتي كانت تركّج كترسّخ التفكير الغيبي، الخُرافي كالسحرم، كالإحباطي 

كتفجير الصراعات الطائفية كالمذىبية  ما يحصؿ ىك قضاء كقدر محتكـ(، كتدأب عمى اختلاؽ كتصعيد
لضماف استمرارية نيبيا كتسمّطيا عمى المجتمع. كعميو كانت مكاقفو صرخة مدكية تتصدّل لكاقع الانساف 
الأليـ كالمجحؼ في مجتمعو بفعؿ تكبيمو بأغلاؿ الجيؿ، الفقر كالمرض. إفّ رسالتو الإنسانية التنكيرية لـ 

السامية، إنّما ثابر باستمرار في كتاباتو كمكاقفو لتعرية كفضح تآمر فئات  تقتصر عمى تأكيد رسالة الديف
مف رجاؿ الديف الرجعييف كالنفعييف، كبكشفو تأثيراتيـ السمبية عمى المجتمع. كأكد ىذا المكقؼ بقكلو: "إفّ 

ية. إنّيـ بمكاقفيـ ىؤلاء ىـ الذيف يدعمكف استمرارية كاقعنا المريض، كيبذركف بذكر التفرقة كالكراىية كالأنان
ىذه يتنكّركف لرسالة الديف الجكىرية ألا كىي تحقيؽ الحب كالسعادة كالانسانية". كما اتيميـ بدعـ كمساندة 

كچية، بتثبيت الجيؿ كالاستغلاؿ غالثالكث الدنس: الاستعمار، الممؾ كالإقطاع مف خلاؿ ممارستيـ الديما
 ككسيمة لتسخيؼ كمسخ تفكير الفرد رافة كالشعكذاتكالجمكد. ككشؼ لنا أيضا، محركات تركيجيـ لمخ

 3.كتمقينو تفسيرات خاطئة كمأساكية لمقبكؿ كالاقتناع بكاقعو الأليـ

كاف مف الطبيعي أف تقكده رؤيتو كتحميلاتو ىذه لمديف، لدعكتو الى نبذ التعصب كالطائفية كالمذىبية 
كالفئكية. كأكّد ذلؾ بمقكلتو: "أجؿ نحف بشر قبؿ أف نككف مصرييف أك فرنسييف أك ىنكدا، كىذه الدنيا 

                                                           
 .16المرجع نفسو، ص  1
 المرجع نفسو، نفس الصفحة. 2
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لاؿ أصحاب السمطاف لمديف، تتسع لنا جميعا". مكاقفو النقدية الجريئة كاليادفة لكشؼ كفضح إساءة استغ
، بضركرة فصؿ الديف عف الدكلة، مف منطمؽ أفّ الدكلة لا ديف ليا. كبرأيو  حفزتو لممطالبة باستمرار كحزـ

إفّ استمرارية عدـ الفصؿ )كالمأساكم ىيمنتو حتى يكمنا ىذا(، يصبّ في خدمة مصمحة قكل انتيازية 
 1.ات كمقدرات الكطفكنفعية تتاجر بالدِّيف لتخميد سيطرتيا عمى ثرك 

يتطرؽ أيضا في ىذا المجاؿ إلى المقارنة بيف الديف كالاشتراكية. فيفرض أفّ المشترؾ بينيما ىك الاىتماـ 
بالمجتمع كالمسحكقيف فيو، كالدعكة لتحقيؽ التعاكف، الإخاء، المحبة، السلاـ كقدسية حياة الانساف 

قؼ مف التقاليد كالعادات. فنجده يفرض أفّ العادات كرفاىيتو. كيعالج أيضا في ىذا المجاؿ، قضايا المك 
كالتقاليد كانت حمكلا مناسبة لمتكيّؼ كالتأقمـ الاجتماعي في مرحمة تاريخية عينية. كبما أفّ جدلية الحياة 
تطرح استمرارية التغيير، فإنّو مف الحتمي، أف تفقد بعض العادات كالتقاليد دكرىا الفعّاؿ كالإيجابي في 

ا التطكر. لذا طالب بضركرة تمسّكنا بكؿ مكركث يخدـ تقدّمنا مف ناحية كنبذ كؿ ما يُعيقو مف خدمة قضاي
ناحية أخرل. ككمثاؿ لذلؾ نجده يطالب بنبذ عادة الفصؿ بيف الجنسيف كخاصة في مراحؿ الدراسة، لأفّ 

عاقة النمك السكم لممجتمع  2.ذلؾ يحمؿ معو عرقمة كا 
 ثالثا: العائق المغوي 

الدعكة  المغكم في منظكر سلامة مكسى عائؽ يسيؿ تجاكزه بالتقريب بيف الفصحى ك العامية كالعائؽ 
حركة جديدة، بؿ كانت منذ بداية القرف السابع اليجرم / الثالث عشر  إلى العامية ليست فكرة حديثة كلا

الميلادم، بدكافع دينية كسياسية، كبقيت حاضرة منذ ذلؾ التاريخ، تظير صداىا حينان كتختفي أخرل، إلى 
مفكريف كالمثقفيف الذيف نادكا باتخاذ أف عادت بشكؿ جديد في نياية القرف التاسع عشر، عمى يد بعض ال

حلاليا محؿ العربية الفصحى كما  العامية لغة رسمية كأداة لمتفاعؿ الجماىيرم كالتعبير الأدبي كالثقافي كا 
 3حمت الإيطالية الحديثة محؿ اللاتينية.

ؾ أف كاف سلامة مكسى في مقدمة الذيف دعكا إلى التقريب بيف الفصحى كالعامية مرحميا، حيف أدر  
العامية في عصره لا يمكنيا أف تحؿ محؿ الفصحى لمتعبير عف العمكـ كالآداب، كلذا دعا إلى ما يسميو 

بينيما كحدد مجاؿ التقريب. كظيرت الدعكة إلى التقريب في إطار حركة التمصير التي تزعميا ” التسكية“

                                                           
 .114المرجع نفسو، ص  1
 .115المرجع نفسو، ص  2
  .188أنكر الجندل، الفصحى لغة القرآف، دار الكتاب المبناني، بيركت، ص  3



 النيضة من منظور سلامة موسى                                                     الفصل الثاني: 
 

22 
 

إصلاح الفصحى باستعماؿ ألفاظ أحمد لطفي السيد كدعا إلى ما أسماه بػالتسامح المغكم، كىك يعني بو 
 1مف العامية، كالألفاظ المستعارة مف المغات الأخرل في الكتابة.

برزت قضية المغة العربية، التي كصؼ أسمكبيا السائد كصيغيا المتداكلة بيف العديد مف الكتاب كالأدباء 
كتقميديةن، تعكس حالةن مف الجمكد كالمفكريف، بالانغلاؽ عمى رؤيةٍ سمفيةٍ، كرأل أنّيا تستعير صكران قديمةن 

مكانيات الثقافة الحديثة، كالإنتاج المعرفي كالعممي الجديد ليا  .العقائدم، كتبتعد عف ركح العصر، كا 

رفض الجمؿ البلاغية "المفخخة"، كالمعاني الفضفاضة الكاسعة، كالمجازات البعيدة، كقصد في كتابتو أف 
أنا لا تصد فييا عمى ضركرات المعنى، دكف إفراطٍ أك تفريطٍ، فيقكؿ: "يشتؽّ لغةن عمميةن سيمةن ككاضحةن، يق

أبالي بما يقال عن أسموب الكتابة، لكنّني أبالي أسموب الحياة، ولا أعبأ ببلاغة العبارة، لكنّني أعتني 
 ."بأن تكون الحياة بميغة

لى جانب الحثّ عمى تبسيط المغة كاعتماد العامية، كنبذ المغة القديمة ا لمتيالكة، رأل في الأدب العربي كا 
الذم انتشر في أكركبا مف خلاؿ الأندلس، سبيلان إلى إحداث الثكرة الركمانسية في الأدب الأكركبي، لذلؾ، 

 2.ظؿّ شغفو كىمّو الأساسي، ىك التعريؼ بأدباء كمثقفي التنكير

لكريـ عنده أكؿ الكتب التي كحديث سلامة مكسى عف المغة العربية ينطمؽ مف الشؾ في جدارتيا. فالقرآف ا
يأتي مف دلالتو الإليية، بؿ لأنو  يجب أف يقرأىا المسمـ كالمسيحي كالييكدم كغيرىـ. لكف كجكب قراءتو لا

يكافؽ عمى تفكؽ المغة العربية عمى بقية لغات العالـ، كلا  مصدر لمعرفة بنياف المجتمع العربي. كما أنو لا
ذا كانت المغة العربية المصدر الأكؿ لدل  العربية كالقرآف كحدة لاعمى رأم الذيف يعدكف المغة  تنقسـ. كا 

المسمميف ليكيتيـ كانتمائيـ القكمي كالديني، كانت عناية سلامة مكسى مقتصرة عمى ككنيا كسيمة لمتفكير 
 كالتخاطب كالتكاصؿ كما ىك حاؿ المغات لشعكبيا. كتتركز عيكب المغة العربية عند سلامة مكسى في

لغة بدوية تحفل بآلاف الكممات عن “الجمكد كالمثالية كالصحراكية كالخصائص الطبقية. فيقكؿ إنيا: 
 3”.الصحارى والإبل والخيل والغزو والخيام. ولذا لاتكاد تكفل الأداء إذا تعرضت لحالة مدنية راقية

لمعارؼ ك تنكعيا كيرل سلامة مكسى أف مسرح الحضارة البشرية قد شيد تغيرا جسيما، أىمو تكسع ا
كتعمقيا. لذا يؤكد أف ىذا الزمف ىك زمف العمـ كالصناعة الآلية فيجب أف نقبؿ عمييا. فيحتاج الانساف 

                                                           
 .أنظر: مقدمة كتاب سلامة مكسى: البلاغة العصرية ك المغة العربية. 1
 . 25/01/2018كريـ شفيؽ، سلامة مكسى مفكر أعزؿ سبح عكس التيار، مجمة حفريات الالكتركنية ، مقاؿ منشكر بتاريخ :  2
  .237، اليكـ كالغد، ص:77سلامة مكسى، البلاغة العصرية كالمغة العربية، ص:  3
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العصرم إلى لغة تميؽ بالحضارة العصرية المادية، لأف المغة أكبر أداة لمتفكير كالفيـ كالابتكار، 
العربية التي تتسـ بارتباط المغة بالديف كالتقاليد،  كللاستعداد لممستجدات المرتقبة في الحياة. إلا أف المغة

أداة ناقصة لأنيا تغرس في نفس الناطقيف بيا حب الماضي كالاستقرار. بؿ أصبحت عائقة تحكؿ دكف 
التطكر. كذلؾ أننا نعالج مكضكعات عصرية بمغة غير عصرية. كفي مقاؿ لو في مجمة اليلاؿ بعنكاف 

. يقكؿ فيو إف 1، تظير أكؿ مرة نزعتو الكطنية المصرية كميمو إلى العامية”المغة الفصحى كالمغة العامية“
 المغة العربية حتى بعد تعمـ قكاعدىا بصعكبة، لا تفي بالمكضكعات الأدبية كلا العممية. ثـ المغة العربية لا

مف بأبطاؿ بغداد بدلا  مغة الفصحى، يشرب ركح العرب كيعجب تفيؽ مصمحة مصر، لأف المتعمؽ في ال
 2أف يشرب الركح المصرية كيدرس تاريخ مصر.

 ما يشبو بإيجادمكف أف تتحقؽ إلا باتخاذ المغة المصرية العامية أك  النيضة لام“كيستطرد قائلا إف 
 ”.التسكية بينيا كبيف المغة الفصحى بحيث تتمصر ىذه المغة

رل أف كضع العامية لا يسمح كعمى الرغـ مف مكافقتو عمى فكرة اتخاذ العامية مف حيث المبدأ  فيك ي
بيذه الطفرة. كلإصلاح حاؿ العربية يدعك إلى التقريب بيف العامية كالفصحى، كيشير إلى مرحمة انتقالية، 

ولست أشك في أن المغة العامية تفضل المغة الفصحى وتؤدي أغراضنا الأدبية أكثر منيا. “فيقكؿ : 
ىذه الطفرة إلا أن ىذا لا ينبغي أن يمنعنا من إيجاد  ولكننا لم نبمغ بعد الطور الذي يمكننا أن نطفر

 3”.تسوية بين الفصحى والعامية
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 المبحث الأول: آراء المفكرين في مشروع سلامة موسى النيضوي

 طو حسين: -1

و من أكبر معراضي أفكاره  الأستاذ سلامة موسىبادئ الأمر من ألد أعداء   1كان الأديب طو حسين
الظاىرة، فقد يكون حراً  الفكريةليس من أصحاب الألوان  سلامة موسى)النيضوية، حيث يقول فيو: 

كمف أو لا يت فكرهدستورياً وقد يكون وطنياً، بل قد يكون اتحادياً، ولكنو عمى كل حال لا يعمن رأيو 
، وقد أفيم ألا  وىو مسرف فى ازدراء الأدب العربى القديم والغض منو إعلانو ولا يتخذ لنفسو لوناً 

ملائماً كمو لذوقنا الحديث أو كافياً لحاحات أنفسنا، ولكن القدماء لم  -يكون ىذا الأدب القديم كما ىو 
نما وضعوه لأنفسيم، وليس من شك فى أن ىذا الأدب القديم كان يلائم أذواق  يضعوا أدبيم لنا وا 

نبتغ غيره لا أكثر ولا أقل، وىو مسرف أيضاً القدماء وحاجات نفوسيم، فإذا لم يلائم أذواقنا وأىواءنا فم
حين يقول إن الأدباء المصريين لم يكن ليم شأن فى حركة الاستقلال، لم يقودوا الأمة فى ىذه الحركة، 

نما قادتيم الأمة بل قادىم الرعاع إلى الاستقلال، وقد يكون ىذا حقاً بالقياس إلى ىؤلاء الشعراء  وا 
 2.(بعيمالذين تبعوا الجميور ولم يت

أدب المموك والأمراء والباشوات ىو ىذا الأدب الذى يدعو إليو الدكتور طو  وموسى يرد: أنتم حمفاء النظام
حسين، ومن أحسن ما اقترحو الدكتور طو حسين قبل نحو عشرين عاماً أننا يجب أن تنقل إلى لغتنا 

 3ترجمة أدبية لأحد الكتاب الأوروبيين.

يا »إنو لولا انغماس العقاد وطو حسين فى الأدب العربى القديم لما خاطب طو حسين الفاروق بكممة 
ولما وصفو العقاد بأنو فيمسوف، ذلك لأن الأدب العربى القديم ىو إلى حد بعيد أدب « صاحب مصر

 4المموك.

                                                           
الذي نشر « الأيام»طٰوٰ حسين، أديب وناقد مصري، لُقّب بعميد الأدب العربي. غيّر الرواية العربية، مبدع السيرة الذاتية في كتابو  1

 . يعتبر من أبرز الشخصيات في الحركة العربية الأدبية الحديثة. لا تزال أفكار ومواقف طو حسين تثير الجدل حتى اليوم1929عام 
ور الجندي، كتاب المعارك الأدبية، الباب العاشر معارك النقد بين المجددين، الفصل الثامن: بين سلامة موسى و خصومو، أن 2

 .653ص  1983الاسكندرية، 
 المرجع نفسو، نفس الصفحة. 3
نوفمبر  11، تاريخ النشر: الجمعة 1024معارك فكرية، خصوم سلامة موسى، الكاتب مجيول، مجمة المصري اليوم، العدد  4

 12، ص 2009
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بالأوروبيين، وعدواً بالغ  لقد كان كاتباً منبيراً )ويؤيد طو حسين موقف العقاد من سلامة موسى فيقول: 
في القطار الغربي.. فيو  -فاكونة–العداء لمعروبة والإسلام، وداعياً بلا خجل لأن تكون بلاده مجرد 

سلامية ىو عباس محمود العقاد« المطمة»يستحق إذن ىذه   .1(من كاتب كبير ذي نزعة عربية وا 

ؤيديو بعد المناظرة التي حصمت ثم عاد طو حسين و عدل عن رأيو في سلامة موسى و أصبح من م
في حدود الموضوعية البحتة، ومن أجل منفعة سلامة موسى يكتب ليعود و يقول فيو: ) بينيما 

 2.(الحقيقة، ويمسك عن أية إىانة يمكن أن تمحق الأذى بكرامة من يردّ عميو

 :العقادعباس محمود -2

( مناظرة بين قطبين من أقطاب حالياعقدت في الجامعة المصرية بالقاىرة )جامعة القاىرة  1930في عام 
وسلامة موسى، وكان محور المناظرة العبارة  3الفكر والثقافة العربية آنذاك، ىما عباس محمود العقاد

طمب «. والغرب غرب ولن يمتقياالشرق شرق »الشييرة التي أطمقيا الشاعر الانجميزي رديارد كبمنغ والقائمة 
من المتناظرين التعميق عمى العبارة باتخاذ موقف إزاءىا. ما قالو سلامة موسى ورد في كتاب نشرتو وزارة 

يضعنا أمام بعض الأفكار الأساسية التي ، « الشرق والغرب»تحت عنوان  1991الثقافة السورية عام 
 والتي ما يزال البعض يرددىا. دعا إلييا التنويريون العرب في تمك المرحمة 

وقد ردّ العقاد  .فقد دعا موسى إلى العامية والفرعونية والتخمي عن كل ما يمكن أن يعوق الاندماج بأوروبا
إنو إذا كانت شخصية أبي "يوميا عل سلامة موسى رداً موضوعياً ومُقنعاً معاً لم يسفّ أو يبتذل. قال 

شاذة، فمعنى ذلك أنو مخالف في تكوينو لممجتمع الذي عاش فيو، وأنو لا يشبو  نواس سيكوباتية
ذا كانت آفة المجتمع العربي قمة الرقص، فمن اللازم أن  الملايين الذين عاشوا في ذلك المجتمع. وا 

 ..4"يتشابو أبو نواس وملايين الخمق في ىذه الآفة العامة، فلا شذوذ في ىذه الحالة ولا سيكوباتية

                                                           
 .2005، مارس 13408جياد فاضل، بين العقاد وطو حسين و سلامة موسى، مجمة الرياض، بيروت لبنان، العدد  1

 جياد فاضل، المرجع السابق. 2
مجمس النواب  ، وىو عضو سابق فيم 1889عام أسوان مصري، ولد في وشاعر وصحفي ومفكر أديب عقادعباس محمود ال3

تاجو الأدبي بالرغم من الظروف القاسية التي مر بيا؛ حيث كان يكتب ، لم يتوقف إنمجمع المغة العربية ، وعضو فيريالمص
، وقد مصر في القرن العشرين فصول، كما كان يترجم ليا بعض الموضوعات، ويعد العقاد أحد أىم كتاب مجمة المقالات ويرسميا إلى

في مختمف المجالات، نجح العقاد في ساىم بشكل كبير في الحياة الأدبية والسياسية، وأضاف لممكتبة العربية أكثر من مائة كتاب 
الصحافة، ويرجع ذلك إلى ثقافتو الموسوعية، فقد كان يكتب شعراً ونثراً عمى السواء، وظل معروفا عنو أنو موسوعي المعرفة يقرأ في 

 .التاريخ الإنساني والفمسفة والأدب وعمم الاجتماع
 .657المرجع السابق، ص أنور الجندي، كتاب المعارك الأدبية،  4
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https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%81%D9%83%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%81%D9%83%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%AD%D9%81%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%AD%D9%81%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B3%D9%88%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B3%D9%88%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/1889
https://ar.wikipedia.org/wiki/1889
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%A8_(%D9%85%D8%B5%D8%B1)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%A8_(%D9%85%D8%B5%D8%B1)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%A8_(%D9%85%D8%B5%D8%B1)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A7%D8%A6%D9%85%D8%A9_%D9%85%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A7%D8%A6%D9%85%D8%A9_%D9%85%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D9%86_20
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D9%86_20
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1


 مشروع سلامة مىسى النهضىينقد و تقييم                                               الفصل لثالث:           

 

05 
 

وأضاف العقاد إلى ذلك أن سلامة موسى يعمم أن مجتمعات الغرب العصرية لا تشكو قمة الرقص، بل 
لعميا تشكو افراطو وتيافت الشبان والشابات عميو في الأندية والبيوت، بل في الميادين والساحات. ولماذا 

دون أطوار؟ وىذه النسبة أصيب أربعة بالمائة بالشذوذ الجنسي مدى الحياة، عدا المصابين بو في أطوار 
 وزملائو عن العلاقات الجنسية، وقد كتبو عمماء وخبراء عن مجتمع عصري؟« كنسي»مثبتة في تقرير 

وتيكم العقاد يومذاك عمى سلامة موسى حينما ذىب إلى أنو لا يجيل ىذا التقرير. كما تساءل من ناحية 
أوسكار وايمد لم يمده مجتمع كمجتمع  أخرى عن خطب أوسكار وايمد إن كان ذلك خطب أبي نواس، أن

ومن  ،أبي نواس، بل ولد في عصر الرقص والاختلاط ونشأ في بيئة الترف وتزوج من بيئتو وولد لو أبناء
 ..1ثم لماذا ينفرد مجتمع شعراء العرب بالآفة لأنو محروم من الرقص والاختلاط بين الجنسين

ل في معركة أخرى لاحقة مع سلامة موسى. فقد كتب ىذا ولكن العقاد فقد أعصابو لا في ىذه المعركة، ب
م مقالًا رأى فيو أن العقاد أديب لا يمتّ إلى الشعب 1956الأخير عمى صفحات جريدة الأخبار، عام 

بصمة، ولكنو مع بعض زملائو من أمثال طو حسين وىيكل وشوقي والجارم بطانة إقطاعية ساعدت عمى 
 .2مة موسى، الأديب المصري الوحيد الذي يكتب لمشعبالظمم والطغيان، وأنو ىو، أي سلا

ويقول أحد الأدباء الذين عاشوا في تمك الفترة وكانوا أصدقاء لمعقاد وسلامة موسى، إن مقال العقاد ترك 
 .3جروحاً في نفس سلامة موسى احتاج زمناً طويلًا حتى شفي منيا

 نجيب محفوظ:-3

"، ويضيف أيضا: لي الأدبيوالمربى  الراعيكان سلامة موسى عن سلامة موسى: " 4قال نجيب محفوظ
 ساعدتني التيالأولى وكان أحد العوامل الكبرى  رواياتي"سلامة موسى كان الوحيد الذى قبل أن يقرأ 

 ."5الأدبي اختياريحسم  في
، ىذه 6جيمنا بالعدالة الاجتماعية وبالعمم وبالرؤية العصرية" في: "أكبر مبشر حسبو  ويعتبر سلامة موسى

ىذه مقتطفات من شيادة الروائى العظيم نجيب محفوظ صاحب نوبل فى الآداب عن أثر سلامة موسى 
                                                           

 المرجع نفسو، نفس الصفحة. 1
 12المرجع السابق ، معارك فكرية،  ص  2
 المرجع نفسو، نفس الصفحة. 3
نجيب محفوظ عبد العزيز إبراىيم أحمد الباشا، والمعروف باسمو الأدبي نجيب محفوظ، وىو روائي، وكاتب مصري. يُعد أول أديب  4

 .2004عربي حائز عمى جائزة نوبل في الأدب. كتب نجيب محفوظ منذ الثلاثينات، واستمر حتى 
 .67ص ، 2012فؤاد دواره، عشرة أدباء يتحدثون، مكتبة الأسرة،  5
 المرجع السابق، نفس الصفحة. 6
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إبراىيم  –فى تكوينو الأدبى والثقافى، وقد جاءت باستفاضة فى كتاب "نجيب محفوظ بقممو" )كتاب اليوم 
 :قمما التفت إلييا النقاد والمفكرون، يقول محفوظ فى شيادتو بنص كمماتو عبد العزيز(، وىى شيادة

كنت أمضى العام كمو وأنا أكتب رواية واحدة ثم آخذىا تحت إبطى فى آخر العام وأركب الترام إلى "
الفجالة، ادخل حارة ميخائيل جاد وادق باب أحد البيوت فيخرج لى سلامة موسى، ويأخذ منى الرواية 

يمر وأروح لسلامة موسى البيت فأفاجأ بو يقول لى: مش بطال لكن حاول مرة تانية وكان وأسبوع 
الأديب الوحيد الذى قبل أن يقرأ رواياتى الأولى وىى مخطوطة بل كان ىو أحد العوامل الكبرى التى 

مصر من  إن أغمب الذين يكتبون القصة فى، واذكر أنو قال لى: "ساعدتنى فى حسم اختيارى الأدبى
المتأثرين بالغرب فكيف يمكن كتابة رواية مصرية لحما ودما؟ كم ىى جميمة تمك المحظات التى اتذكر 

فييا بداية علاقتى بو، حين صدرت المجمة الجديدة وكنت أول قارئ اشترك فييا فارسل لى سلامة 
 .1موسى خطابا يشكرنى ويقول فيو: اعتبرك من أصدقاء المجمة

والخرافي ان يرفض التفسير الغيبى وك العمميالنيضوي مة موسى أنو مروج لمفكر أبرز ما يميز سلا
التفكير وكان ىذا حصاد رحمتو لفرنسا وبريطانيا لمدراسة  في العمميوأصدر مجمة تكرس ليذا التوجو 

فى المجتمع "الاشتراكيين الفابيين" الذين أثروا عميو فازداد إيمانو بقيمة العدل  يلفابولقائو برواد الفكر ا
وعندما عاد إلى مصر اصدر صحيفة "الاشتراكية" وأىم إنجازاتو أنو دعا إلى  العمميواىمية التفكير 

لى اعتماد العامية كمغة لمعمم والثقافة لكن ىوجمت دعوتو ىجوما شديدا، ودعا إلى الارتباط  تطوير المغة وا 
مصر بأوروبا تماما ولم يكن كغيره من وفى كتابو سوبر مان دعا إلى ربط  ،باليوية الفرعونية لمصر

المثقفين الذين اتخذوا موقفا وسطا ينسج بين العروبة والمعاصرة إنما كان من أنصار إيجاد نوع من 
 .2القطيعة بين مصر والثقافة العربية

ويحمد لو أنو ترجم أصل الأنواع لداروين وكان يتبنى النظرية الداروينية وتصادم مع بعض التفسيرات 
 3.الدينية وقتيا فياجمو بعض مشايخ عصره، لكنو ظل مصرا عمى موقفو

 

 

                                                           
 .68المرجع السابق، ص  1
 المرجع السابق، نفس الصفحة. 2
 المرجع السابق، نفس الصفحة. 3
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 المفكر المصري محمد عمارة:-4

ما اعتبره بحثاً عن "المشروع الفكري لسلامة موسى" وذلك في سمسمة مقالات  1قدم الأستاذ محمد عمارة
نشرىا بعدد من الصحف منيا "الحياة المندنية" يصرح أن غرضو من عرض معالم المشروع الفكري 
لسلامة موسى ىو كشف النقاب عن حقيقة مذىب "التنوير الغربي العمماني" الذي ييدف وفق رأيو 

ليوم والغد" ويمكننا تمخيص االإسلامي" وأستند في رؤيتو تمك إلى كتاب سلامة موسى " لمواجية "المشروع 
  .2وجيو نظر عمارة في سلامة موسى بعدد من النقاط

الصراحة العارية في العمالة الكاممة لمحضارة الغربية القائمة عمى أساس الدعوة إلى "إلغاء" الذات  -
 .الأوربيالحضارية واستبداليا بالأخر الحضاري 

 .احتقار الشرق والشرقيين-
مواجية الإسلام كدين وحضارتو النابعة منو إضافة لمتأكيد بوجود تناقض بين الوطنية والجامعة -

 .الإسلامية والتبشير بثقافة تدعو لفصل الدين عن الدولة
الأمة المصرية  الادعاء بأن سلامة موسى كان ممحداً وبالتالي السعي إلى اقتلاع الدين الأليى في حياة-

 .والإسلامية
الدعوة إلى اتحاد المصريين بمستعمرييم من الأجانب ووفق ىذا الاتيام فإن سلامة موسى تجاوز العمالة -

الحضارية إلى العمالة السياسية بنظر محمد عمارة، وفي ىذا السياق يستشيد عمارة بقول سلامة موسى: 
دة إشفاقيم في استغلال ضعفنا أرقى أمة موجودة الآن "إن الإنكميز عمى الرغم من خصوماتنا معيم وش

في العالم، فنحن إذا أخمصنا النية مع الإنكميز فقد نتفق معيم إذا ضمنا ليم مصالحيم وفي الوقت نفسو 
 ."3إذا أخمصوا النية لنا فإننا نقضي عمى مراكز الرجعية في مصر وننتيي منيا

ة العربية واتيام المغة العربية بالعجز حتى عن وصف أبسط زرع التناقض بين الوطنية المصرية والقومي-
الأشياء وعجزىا عن الوفاء بمتطمبات الترجمة عن المغات الأخرى وذلك لكونيا لغة بدوية تبعثر الوطنية 

 .المصرية في إطار القومية العربية وبذلك التبعثر يزداد ربطو مصر بالشرق دون الغرب
محمد عمارة في سمسمة مقالاتو المشار  المفكرلسلامة موسى كما كتبيا ذلك ىي معالم المشروع الفكري 

                                                           
مجمع  وعضو محققو  مؤلف، و مصري إسلامي مفكر ىو 1931  2020 ديسمبر   04محمد عمارة مصطفى عمارة من مواليد  1

مجمة  ورئيس تحرير ،بمصر المجمس الأعمى لمشؤون الإسلامية ، وعضوىيئة كبار عمماء الأزىر وعضو ،بالأزىر البحوث الإسلامية
 أمثال محمد عبده و سلامة موسى و غيرىم. حقق لأبرز أعلام اليقظة الفكرية العربية الحديثة، 2015 حتى الأزىر

 .14، ص 2008باسنت موسى، سلامة موسى واتيامات الاسلاميين لمشروعو الفكري، الحوار المتمدن، القاىرة،  2

 .14المرجع السابق ، ص باسنت موسى،  3

https://ar.wikipedia.org/wiki/8_%D8%AF%D9%8A%D8%B3%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/8_%D8%AF%D9%8A%D8%B3%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/2020
https://ar.wikipedia.org/wiki/1931
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%81%D9%83%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%81%D9%83%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A4%D9%84%D9%81
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AD%D9%82%D9%8A%D9%82_(%D9%85%D8%AE%D8%B7%D9%88%D8%B7)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%AD%D9%88%D8%AB_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%AD%D9%88%D8%AB_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%AD%D9%88%D8%AB_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%8A%D8%A6%D8%A9_%D9%83%D8%A8%D8%A7%D8%B1_%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%8A%D8%A6%D8%A9_%D9%83%D8%A8%D8%A7%D8%B1_%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B9%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%84%D8%B4%D8%A4%D9%88%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9_(%D9%85%D8%B5%D8%B1)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B9%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%84%D8%B4%D8%A4%D9%88%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9_(%D9%85%D8%B5%D8%B1)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1
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ليا وىى تدخل في إطار تصفية الحسابات وىذا بالطبع يبعد حديثو عن موضوعية البحث، كما أن تمك 
المقالات تفتقد لمغة الحوار وتعتمد عمى لغة الاتيام والتشيير ومحاولات الإساءة الشخصية أكثر من كونيا 

ت لإظيار الاختلاف الفكري وىذا يظير جمياً في اتيام موسى من قبل عمارة بالعمالة السياسية محاولا
 .والإلحاد الديني

 :ماىر الشريفالفمسطيني المفكر -5
الموضوعي عمى الاتيامات والتشوية المتعمد الذي مارسو الأستاذ عمارة ومَن يشاركو الاتجاه  قام بالرد

تحت عنوان "سلامة موسى نموذجاً عمى كتاب  " 1"ماىر الشريف اعتمد و لامة موسىالفكري ضد س
إن الأستاذ محمد عمارة يعرف أن سلامة موسى كان مفكراً موسوعياً  -لمتطوير" حيث أورد فيو قائلًا:

خمف وراءه ما يقرب من أربعين كتاباً ومئات المقالات، وىو ما يحتم عمى الباحث الموضوعي اليادف 
" أن يرجع إلى كل أو معظم ما كتبو ىذا المفكر وأن يتعامل تعاملًا 2لم مشروعو الفكريإلى عرض "معا

تاريخياً متخذين بعين الاعتبار أن سلامة موسى كغيره من مفكري التنوير كان يتجاوز نفسو باستمرار 
من إيمانو العميق بالتطور وىذا ما جعل الباحث المصري غالي شكري يصف سلامة  انطلاقاوذلك 

موسى قائلًا "لا نستطيع أن نصوغ أفكار سلامة موسى في بناء منطقي متناسق لأنو كان دائب التطور 
يتجاوز نفسو بصفة دائمة"، وكان يقف وراء ظاىرة عدم الثبات الفكري ىذا إيمان عميق بالتغيير عمى 

ذ ىو سيتطور ومادام اعتباره أساس الوجود البشري ذلك أن مجتمعنا وكما كتب سلامة موسى ليس نيائياً إ
ىذا شأن المجتمع يجب أن نتناولو بالتغيير كمما وجدنا الحاجة إلى ىذا التغيير، ومن منطمق ىذا الإيمان 
بالتطور توصل سلامة موسى إلى استنتاج مجممو أن العقل العصري الراقي قد أصبح عقلًا مركباً يحتاج 

لخيال والتعقل، إلى التحميل والتركيب، إلى الحقائق إلى التناقض والتناسق، إلى المنطق والإيمان، إلى ا
الموضوعية والأفكار الذاتية، وكل ىذا لا يمكن أن يحتويو كتاب واحد... لذلك كمو لا يمكننا التحدث عن 

 .3معالم المشروع الفكري لسلامة موسى بالاستناد لكتاب واحد من كتبو
لقد كان مشروع سلامة موسى الفكري والذي يطمق عميو الأستاذ محمد عمارة أسم "التنوير الغربي العمماني 
الممحد" إسيام متميز وجزء لا يتجزأ من مشروع عربي متميز أنطمق في النصف الأول من القرن التاسع 

                                                           

من آثاره رىانات  1950عام  لأب فمسطيني وأم سورية دمشق و يساري، ولد في مؤرخ ىو فيمسوف و مفكر و  الشريف ماىر 1
 .النيضة في الفكر العربي

 .7، ص 1993ماىر الشريف، سلامة موسى نموذجا لمتطوير، مكتبة الاسكندرية، جميورية مصر العربية،  2
 112، ص 2000، مكتبة رام الله، 2ماىر الشريف، رىانات النيضة في الفكر العربي، ط 3

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A4%D8%B1%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A4%D8%B1%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%85%D8%B4%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%85%D8%B4%D9%82
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ال العقل والانفتاح عمى عشر وحمل أسم التنوير والنيضة والإحياء وذلك المشروع يتميز بالدعوة لإعم
الغرب والاقتباس من ثقافتو وتبني مفاىيم المواطنة والدستور والتشديد عمى أىمية فصل الدين عن الدولة، 
وقد تعاقب عمى حمل ىذا المشروع الفكري التنويري العربي الذي تمحور حول سؤال: كيف ينيض العرب؟ 

فة بما فييا تيار الإصلاح الديني الإسلامي وفي إطار مفكرون كثيرون كانوا ينتمون لتيارات ومدارس مختم
ىذا المشروع تميز المفكرون عن بعضيم البعض حسب طبيعة كل منيم وموقع نشأتو وتربيتو ومنابعة 

 1 .الفكرية وحسب درجة انفتاحو عمى الغرب واقتباسو من ثقافتو

 

 المبحث الثاني: نقد و تقييم المشروع النيضوي لسلامة موسى

 : الفكري الغربي و الاصلاح النيضوي:ب الأولالمطم

يتضح من خلال كتب سلامة موسى الأربعين مدى تأثره بالغرب ودعوتو الى محاكاتو وتقاليده في كل 
شيء، وان أول خطوة قام بيا بعد عودتو الى مصر ىو تأليف كتاب "السوبرمان" الذي يبين انبياره 

التشبو بو والانتماء اليو والتخمي عن كل الأفكار والمعتقدات الدينية بالغرب ودعوتو لممجتمع المصري الي 
والاجتماعية. واذا ما أردنا أن ننيض بمجتمعنا عمينا أن نولي وجينا شطر الغرب". وقد اشار في كتابو " 
رء ىؤلاء عمموني " لعدد من المفكرين الذين أثروا عقمو ودفعوا بحياتو لمنحى جديد من الرقي، ويستشف الم

المطمع عمى كتاباتو أن ىناك ثلاثة عوامل غربية رئيسية قد أثرت في بمورة فكره وشخصيتو ووسمتو 
 بالطابع الذي تميز فيو، وىذه العوامل كما نرى ىي:

الأول: الأديب الفرنسي الفولتير" كرمز لحرية الفكر من خلال الثورة عمى العقائد البالية )في مصر 
 والمجتمع العربي(.

مما لاشك فيو أن سلامة موسي ىو أديب من الطراز الأول وبداياتو الأدبية والفكرية كانت مبكرة جدا 
حيث أن عناصر فمسفتو الإنسانية تكشفت عندما لم يتجاوز العشرين من العمر، وقد سمحت مدة بقائو في 

الفكري والأدبي لدرجة أنو  فرنسا بقراءة أدب فولتير فتأثر بأفكاره ومبادئو الى حد محاكاتو في كل مساره
دعا الى تطبيق جل افكار فولتير عمى المجتمع العربي عموما والمجتمع المصري عمى وجو الخصوص 

فولتير بالنسبة إليو شخصية تستحق  ولا نغالي اذا ماقمنا إنو حاول أن يكون )فولتير العرب( وشخصية

                                                           
 رجع نفسو.مال 1
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ى محاكاة ىذا لذاك ولتكن المقارنة عمى النحو الإنبيار بيا، ولو حاولنا عقد مقارنة بينيما سنلاحظ مد
 :1التالي

لقد غير فولتير وجو الحياة الأوربية في القرن الثامن عشر من خلال نبذ الاستبداد والعنف والتعصب  -1
 والدعوة إلى التسامح والحرية ومناصرة الطبقة الكادحة من عمال وفلاحيين. وىذا ما قام بو سلامة موسی

وان كل البشر متساوون في الحقوق ، ودعا إليو في ثلاثينيات وأربعينيات القرن الماضي وآمن بالأشتراكية 
ن اختمفت مذاىبيم ودياناتيم.  والواجبات وا 

رفض فولتير التحالف الوثيق بين الكينة والطغاة، وبتعبير أدق بين الكنيسة ورجال السمطة. وكان  -2
كر الدين وأننا يجب أن نكون إلييين قبل أن نكون مسيحيين أو مسممين أو يرى أن الكنيسة يجب ألا تحت

كممة الإليي ىي الوصف الوحيد الذي يجب أن يتصف بو الإنسان ييودا ، وفي ىذا يقول فولتير " 
والكتاب الوحيد الذي يجب أن يقرأ ىو كتاب الطبيعة والديانة الوحيدة ىي أن نعبد الله وأن يكون لنا 

". أما سلامة موسى فنجده يرفض  ة وىذه الديانة الصافية الخالدة لن تكون سببا للأذىشرف وأمان
الميتافيزيقا وينبذ غيبياتيا وكان يخشى التحالف القائم في مصر بين السمطة الدينية والسمطة السياسية، 

ىؤلاء عمموني( يشير الى مدي رىبتو من ذلك التحالف. لقد كان ) وان الموقف الذي ذكره في كتابو
فكرية  تياراتانتقائية في تعاممو مع الفكر الغربي ولم يأخذ محورة فكرية موحدة ومحددة بل تجاذبتو 

 2مختمفة.
الساخر "برناردشو" كرمز لمسخرية من الواقع السياسي ولتقديم الفمسفة عن  الإنكميزيالثاني: الأديب 

 :الأدب طريق
إن تأثير الأدباء والمثقفين الكبار في الرأي العام أقوى وأعم من تأثير المتخصصين في الفمسفة أو العموم 

 الإنكميزيوالأديب  غوثيوالأخرى ، وسلامة موسي تأثر بالعديد من ىؤلاء وابرزىم الشاعر الألماني 
برناردشو والسالف الذكر الفرنسي فولتير .. وكان سلامة قد أخذ عن غوتو مبدأه في تكوين الشخصية 

فكان كتابو )تربية سلامة موسی( دليلا واضحا عمى ذلك.. حيث يذكر فيو كل المؤثرات  وبنائيا الثقافي،
شو الساخر واسموبو الأدبي التي بنتو وكونت شخصيتو التي ىو عمييا. الم يتأثر سلامة بسلاسة قمم برنارد

فقط وانما تأثر ايضا بتوجيو الأشتراكي في التفكير، وان عشرات الكتب والمقالات الأدبية التي الفيا 
سلامة تبين مدى تأثره بأسموب برناردشو في الكتابة.. وىو الطريق الذي انتيجو لمترويج لكل أفكاره 

الوسيمة ، فمسفي اليدف، يمتاز بالتفكير العممي والاتجاه  . لقد كان عممي الذىن ، أدبي3العممية والفمسفية
الاشتراكي للأنسان وىو بذلك متأثر ببرنارد شو الى حد كبير. بل انو التحق بالجمعية الفابية التي يتزعميا 

                                                           
1

 .1291المكتبت العصريت بالقاهرة،  ، 1طلغد " اليوم وا3 "اب سلامت موسىأنظر مقدمت كت 
 .122، ص 1997عبد الممك أنور، دراسات في الثقافة الوطنية، دار الطميعة لمنشر، بيروت،  2
 .94، ص 1972محمود أمين ، الانسان موقف، المؤسسة العربية لمنشر، بيروت لبنان،  3
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الأخير والتي كانت تنشر الأشتراكية بين المتوسطين والأغنياء. لقد دعا سلامة موسى الى الأىتمام بسائر 
ل الوعي الأجتماعي مثل الأدب والفمسفة والعمم والفن، ذلك أن الحياة أختيار مباشر، وينصح الإنسان أشكا

 1". تكن أديبا فقط ، أو عالمة فقط ، أو فيمسوفة فقط ، بل كن الثلاثة لافيقول:" 
ويرى سلامة موسى أن الأمة التي تيمل العموم تيمل حياتيا، وقد حاول طيمة حياتو التي قضاىا في  

مصر أن يعمم التوجيو العممي بمؤلفات شعبية مختمفة وبمغة أدبية سمسمة وقد انتقص قيمة مؤلفات بعض 
سس العممية وتستسمم الكتاب في مصر لأنيا لم تكن تتجو الاتجاه العممي أو عمى الأقل كانت تتجاىل الأ

2لمزاعم ميتافيزيقية. وىذا يعني أنو كان يفكر بآفاق فمسفية ولكن بمغة أدبية كما ىي الحال مع برناردشو.
 

 الثالث: العالم الأنكميزي "تشارلس دارون" كرمز لممنيج العممي في التفكير.
بنظرية التطور لدارون فحسب، بل تبناىا وروج ليا من اجل اشاعة روح المنيج  لم يتأثر سلامة موسی 

العممي في التفكير وتعميمو بين الناس. وقد لعب دورا أساسيا في تقديم ىذه النظرية وغيرىا من الأفكار 
ة، شيق وطرق أبواب عمم النفس، وتحدث عن المذاىب الفمسفي العممية الحديثة إلى الشباب بأسموب أدبي

وتناول الاتجاىات الاقتصادية، وكتب في عموم الأحياء وفي تاريخ الفنون، كما كان يتابع سير العموم أولا 
بأول، وما من کشف عممي جديد الا وقد وجد لو تعريفا وشرحا بمغة أدبية سمسمة يسيل فيميا من الناس 

ي النصف الأول من القرن البسطاء. فمارس بذلك حضورة ثقافية في مناخ الفكر العربي المعاصر ف
العشرين. كان من نتائجو آن تغيرت العقمية العربية المصرية( وبدأت تساير العالم المعاصر بفضمو 

 3.وصار المجتمع يفكر ويبني ويتحرك عمى ىدي الثورة الذىنية التي كان ىو رائدىا 
بية، يقول الباحث كمال ولم تكن فمسفة سلامة موسي مباشرة وانما تقبع خمف سطوره الثقافية الأد 

إن الفمسفة تقرأ خمف ماىو مكتوب، انيا تظير في الوقت الذي ينتيي الخطاب، حيث عبدالمطيف: " 
ونتيجة لتبنيو نظرية التطور وقضايا سياسية ودينية  4" يبرز موقف فمسفي من الانسان والتاريخ

واجتماعية متنوعة دخل سلامة موسى في معارك وسجالات ادبية ىيجت أوساطا عديدة ضد أفكاره. ولم 
يتراجع موسی بل ألف كتابا عن نظرية التطور بعنوان )نظرية التطور وأصل الإنسان( وكتابا أخر بعنوان 

الحياة الأولى، ثم تطور الحيوان والإنسان وظيور  فييما فكرة التطور ونشأة)الإنسان قمة التطور( شرح 
المجتمع لينتيي بالحديث عن إنسان المستقبل"، وعن سبب التطور يقول إنو اختلاف الصفات والإمكانات 

في الكائنات.. وعن العلاقة بين الإنسان والقرد يلاحظ سلامة موسى أن حدائق الحيوان لا تحتوي في 
الب إلا عمى الأنواع الدنيا من القردة، والتي لا يمكن لأحد أن يفكر بأنيا تشترك مع الإنسان في أصل الغ

                                                           
 .73، ص 1946النشر، القاىرة،  ، لجنة التأليف و الترجمة و2سلامة موسى، التثقيف الذاتي، ط 1
 .74المرجع نفسو، ص  2

 .1910، دار اليلال لمنشر، القاىرة، 1سلامة موسى، مقدمة السوبرمان، ط 3
 . 51، ص 1957، القاىرة ، 1سلامة موسى، نظرية التطور و أصل الانسان، المكتبة العصرية لمنشر، ط 4



 مشروع سلامة مىسى النهضىينقد و تقييم                                               الفصل لثالث:           

 

05 
 

واحد. ولكن ىناك أربعة أنواع من القردة العميا لا نراىا عادة في كل الحدائق وىي "الجيبون" و "الأورانج 
يل كالإنسان ونحن نمتاز عنيا بقامة أوتان" و "الشمبانزي" و "الغوريلا". وىذه القردة "بتراء"، بدون ذ

عمودية وبجمجمة كبيرة وبجسم أممط أو خفيف الشعر. ونحن نحبو أولا في طفولتنا ثم نتعمم الوقوف 
باستقامة ونعود في شيخوختنا إلى الانحناء. ولو لم يكن وضعنا العمودي لا ثقمت الجمجمة الكبيرة كاىمنا. 

تربط بيننا وبين الحيوان، وقطع كل منا عمى ىذا الكوكب  - 1قولكما ي -إذن ىناك علاقة قرابة تطورية 
مميون سنة، وقد انقرض بعضنا وبقي بعضنا الآخر، ولكن مع ىذا الانقراض وىذا  077يقارب ال  ما

ذن نجد أن لمرقي البشري أساسا  البقاء يتجو التطور في مجموعة نحو ما نفيم من الرقي البشري ... وا 
الأمة  الرقي مفروض عمينا وواجب محتم بل واجب ديني بحيث يتطور الفرد وتتطورطبيعيا. بل إن ىذا 

 2.وتتطور الدنيا. ومن يعارض التطور ويدعو الى الجمود يكفر لأنو يعارض الدين
وىو ىنا قد شكل امتدادأ أكثر تقدما لشبمي شميل في التطور، وان لو رؤية مادية لمكون والإنسان تتسم 

المغامرة النقدية لعصر الأنوار الفرنسي معززة  ما بينرددىا، وذات نفحة انسانية تجمع بأنيا جسورة رغم ت
بمادية نظرية التطور ومطعمة باخلاق السعادة النفعية كما صاغتيا اشتراكية فابيوس التي آمن بيا. 

منيجو النظري ومحاولاتو  ونستشف من كل ماتقدم بأن لسلامة موسي فمسفة مادية ميكانيكية تصل مابين
 3العممية التغيير الواقع.

 الدعوة لمقطيعة مع التراث :المطمب الثاني
عد سلامة موسى المجتمع العربي عموما والمجتمع المصري عمى وجو الخصوص مجتمعا رجعيا متخمفا  

تسيطر عميو التقاليد والأعراف البالية ورأى أن نيوض الأمة وتقدميا لا يمكن أن يحدث من دون محاربة 
لأوربا وما أصابو كل مصادر الجيل. وقد أخذ سلامة عمى عاتقو ىذه الميمة، وازداد اصرارا بعد سفره 

من انبيار وذىول لما شاىده من تطور وتقدم في المجتمع الأوربي سواء عمى صعيد المرأة او الأنظمة 
السياسية وكل أشكال الحضارة المدنية وأحس في داخمو كم ىو البون الشاسع بين ىذا المجتمع وذاك. 

يعيق تقدم المجتمع المصري ، وكان  وبعد أن عاد من أوربا عقد العزم عمى محاربة كل ما من شأنو أن
القمم والكتاب سلاحو في تنوير العامة ، وأول ما توجو بالنقد إليو ىو التراث العربي بكل ما فيو من سياسة 

ا كبيرا في تقدم وأدب ودين ولغة ، ودعا في كل كتبو الأربعين الى القطيعة مع ذلك التراث الذي عده عائق
 الأمة ونيوضيا.

 
                                                           

 .52المرجع نفسو، ص  1

 .31، ص 1957، القاىرة، 1سلامة موسى، ىؤلاء عمموني، الخانجي لمنشر، ط 2
 .4، ص 1968محمود الشرقاوي، سلامة موسى المفكر و الانسان، دار اليلال، القاىرة،  3
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 :الدينموقفو من  -1
يمانو العميق إنما يكمن في الفمسفة ، فديانتو   أشار سلامة موسى في معظم كتبو الى أن ديانتو الحقيقة وا 

بين الدين والفمسفة، بل إن قضية  -عنده  -موضوعية منطقية لا ذاتية عقيدية فقط وليس ىناك تعارض 
 وذلك لأن قضية الدين ىي نفسيا قضيةكلاىما كيف نفكر التفكير العقمي السميم ، فالفمسفة ىي الدين ) 

الفمسفة، وىي : كيف نفكر التفكير السميم ونعيش العيشة الطيبة؟ ومقاييس الدين ىي في النياية مقاييس 
الفمسفة( فيو يؤمن بديانة العقل وميتافيزيقا العمم لأنيا قابمة لأن تتحقق. وعمى الرغم من نزعتو العممية 

من الدين موقفة معادية يمكن أن يؤخذ وميمو لمماركسية وماديتيا، والشيوعية واشتراكيتيا، فانو لم يقف 
عميو، بل أكد روح الإنسانية لديو، فديانتو ىي الأنسانية بما تحوي من فلاسفة وأنبياء وأدباء ، وبما تحوي 

. كما انو لم يحارب العقيدة الدينية في حد ذاتيا، وعمى 1من شجاعة وذكاء ومرؤة ورحمة وجمال وشرف
وأكد أن جميع الكتب  : "سلامأ ويجد ابتياجأ يحرم منيما غير المتدينالعكس أكد أن المتدين إنما يحس 

السماوية المقدسة وعشرات الكتب الأدبية والفمسفية الأخرى قد شكمت المرجع الرئيسي لديانتو فيقول )إني 
أؤمن بالمسيحية والإسلام والييودية، وأحب المسيح وأعجب بمحمد، وأستنير بموسى ، وأتأمل بولص 

لى بوذا. وأحس ان كل ىؤلاء أقربائي في الروح أحيا معيم عمى تفاىم واستميم منيم المروءة والحق وأىفو ا
 "الإنسان والسوبرمان"والی  "جميورية أفلاطون"والرحمة والشرف(. و ) إن بعض ديانتي يرجع أيضا الى 

 2("يرمونات دينيةلبرناردشو، والى مؤلفات جان جاك روسو، وتولستوي ... فقد زودني ىؤلاء جميعا ب
وأؤمن زيادة عمى ىؤلاء ، بحب الطبيعة وجلال الكون، ولا أنسى المعنى الديني في نظرية التطور ، 

وموكب الأحياء التي يتوجيا الإنسان. بل اني لأجد ىذا المعنى الديني في جمال المرأة، وقداسة الأمومة 
كممة الإليي ىي  "وىو في ىذا الرأي متأثر الى حد كبير بفولتير الذي يقول : إن "3 وشرف الإنسانية 

الوصف الوحيد الذي يجب أن يتصف بو الإنسان والكتاب الوحيد الذي يجب أن يقرأ ىو كتاب الطبيعة 
ن والديانة الوحيدة ىي أن نعبد الله وأن يكون لنا شرف وأمانة وىذه الديانة الصافية الخالدة لن تكو

. والحقيقة أن رأيو لم يكن معادية لمدين أو الاسلام بالذات ، فيو لا يرفض الدين أي دين  4سببا للأذى
وانما يرفض الأساطير والخرافات التي يضفييا الناس عمى جوىر العقيدة الدينية السامية فتعمل عمى 

تسمى ب )رجال الدين( قبل مجموعة من الناس  تحريفيا وتشويييا. كما رفض فكرة احتكار الدين من
وىؤلاء لطالما تسمطوا عمى رقاب العباد باسم الدين وما شيده العصر الوسيط في اوربا خير دليل عمى 

                                                           
 02/05/2021تاريخ الاطلاع:  /https://m.ahewar.orgالشريف ماىر، مقال منشور عمى موقع الحوار المتمدن، رابط المقال :  1

 .23:51عمى الساعة: 
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ذلك. لقد اراد سلامة موسى أن يحرر عقل الفرد وشخصيتو من ضغوط التقاليد وسيطرة الأوىام فدعا الى 
 1فصل الدين عن الدولة.

ولعل تمك  ،خ الأزىر و بعض المفكرين عمى حد سواءو حادة من قبل شي وقد تعرض موسى الى إنتقادات
الإنتقادات التي ملأت الصحافة في ذلك الوقت قد شكمت ردة فعل طبيعية في مجتمع اسلامي يصعب 

نو قد غالاختراقو في م وتطرف في رفض الميتافيزيقا واتخاذ العقلانية منيجا  ىثل ىكذا ظرف، لاسيما وا 
قول "ليس للإنسان في ىذا الكون ما يعتمد عميو سوی عقمو، وأن يأخذ الإنسان مصيره لمتفكير، حيث ي

. وتأثر سلامة موسي بالفيمسوف سبينوزا في موقفو من 2بيده ويتسمط عمى القدر بدلا من أن يخضع لو"
وزا، أي أن الميتافيزيقا وعبر عن ذلك بقولو: )إن ديانتي من الناحية الغيبية، تشبو بل تطابق ديانة إسبين

وقد تسبب رأيو ىذا في  3المادة والقوة شيء واحد ليس بينيما انفصال، وكذلك الشأن في العقل والجسم(
واذا ما أردنا أن نفترض حسن النية  ،سجالات وصراعات فكرية مع خصومو المنتقدين بشدة الموقفو ىذا

في موقفو من الدين يمكن لنا أن نقول بانو لم يكن موقفا معاديا قدر ما ىو دعوة لمتحرر من العادات 
أكافح تاريخنا  أريد أنوالتقاليد القديمة والتحرر من السمطة الدينية التي يمارسيا رجال الدين . وقال: " 

 4" .تتغمل فيو ديدان التقاليدأكافح ىذا الشرق المتعفن الذي 
وقد جعل موسی من انتقادات مناوئيو القوية دافعا للاستمرار في محاربة الأفكار الرجعية التي رأى فييا  

 البعض تربية منو لممجتمع.
 :موقفو من التراث  -2

كان لمموقف النقدي الحاد الذي اتخذه سلامة موسى من التراث العربي ومن المغة العربية التي ىي لغة  
القرآن الكريم أثر كبير في عدم نجاح وتكامل مشروعو الفكري التنويري الذي جاء بو بعد عودتو من أوربا 

الوقت أمثال العقاد و محمد وىو ما فتح عميو أبواب الاتيام والنقد من فطاحل الفكر والأدب في ذلك 
عمارة وغيرىم. وحري بنا ىنا أن نستعرض ونحمل بإيجاز موقفو من التراث ليتسنى لنا فيما بعد إجلاء 

 :حقيقة الموقف بحيادية وموضوعية وعمى النحو الآتي
دعا سلامة موسى الأدباء المصريين الى القطيعة مع العرب بتراثيم ولغتيم والتوجو التام نحو أوربا  -1

والتعمم من فنونيا وآدابيا وعموميا. وسوغ ذلك بأن المغة العربية لا تخدم الأدب المصري بل تجعل من 

                                                           
اعتلاء الدين لمدولة يضر بالدين و يحط من شأنو، فالدين يجب أن يتجرد من أي سمطان مادي أو كان سلامة موسى مقتنعا بأن  1

 .حكومي حتى يستنبط قواه الروحية المستقمة و يصل لمقموب بدون مساعدة خارجية
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عربية والنزوع بيا نحو المجتمع ينصير في القومية العربية. وكأنو يدعو لانسلاخ مصر من بيئتيا ال
 .تغريبيا وتجريدىا من كل مقومات وجودىا

دعا في كتابو كيف نربي أنفسنا" الى محاربة الرجعية والعقائد الجامدة الموروثة والدعوة الى حل  -2
الا  -حسب رأيو  -المشكلات الاجتماعية والأمية المستشرية بالتفكير الحر المبتكر وذلك لا يكون 

  1ث.بمحاربة الترا
الدعوة الى نبذ الشرق المميء بالميتافيزيقا ورفض الانغلاق عمى الذات والتوجو نحو الغرب الذي يحيا  -3

عمى العمم والصناعة والديموقراطية والمساواة بين الجنسين واستقلال الشخصية والنظرة الموضوعية ليذه 
مصر، فالحضارة الجديدة المنتظرة ىي  الدنيا والحكم البرلماني. والتوحد معو كشرط من شروط النيضة في

 الحضارة الصناعية.
الدعوة الى تغميب الاتجاىات العممية في التفكير عمى كل انماط الثقافة العربية، لأن الأمة التي تيمل  -4

العموم إنما تيمل حياتيا. وذكرنا ىنا أنو حاول في مصر طيمة حياتي الماضية أن يعمم التوجيو العممي 
 2بية مختمفة.بمؤلفات شع

وىذه النقطة ميمة جدا لأنيا تتعمق بعصب التراث والحضارة العربية ألا وىي المغة، ولمحقيقة نقول أن -5
موقفو من المغة موقف غريب وغير مسوغ البتة وفحواه أن المغة ىي وسيمتنا الأولى لمتعبير عما في داخل 

ولكنيا ىي من أعظم الأسباب لتأخرنا  رؤوسنا ونفوسنا وتعد أىم طريقة نتواصل بيا مع الآخرين،
الاجتماعي فالعموم لا تزال خرساء في المغة العربية ونحن مازلنا نقتبس عبارات عربية يعافيا الذىن الذكي 

ومرجع تمك العبارات تمك البلاغة العاطفية الانفعالية التي تعممناىا وغرست في نفوسنا قيما مزيفة 
د من توجو الشباب المصري لدراسة المغات الأجنبية ليستعينوا بيا عمى للاستعارة والمجاز لذلك كمو لاب

 الاتصال العالمي.
عن وصف أبسط الأشياء وعجزىا عن الوفاء بمتطمبات الترجمة عن  ىواتيم المغة العربية بالعجز حت

ك التبعثر المغات الأخرى وذلك لكونيا لغة بدوية تبعثر الوطنية المصرية في إطار القومية العربية وبذل
وىنا اذا كان يمكن لنا أن نتفق مع سلامة موسی جزئيا في ما  ،يزداد ربط مصر بالشرق دون الغرب

ذىب اليو بخصوص نظرتو الى التراث، حيث التقوقع في الماضي والانغلاق عميو واستحضاره في كل 
والحضاري السريع في عجمة التقدم العممي  وقت، وىو أمر مرفوض لأنو يقف عمى الضد تماما من مواكبة

نتفق معو فيما يتعمق بالمغة العربية فيي من ضمن المغات الحية في العالم علاوة عمى انيا  العالم. فإننا لا
يمكن بأي حال من الأحوال التخمي عنيا أو استبداليا بمغة ثانية كما فعل مصطفی  لغة القرآن الكريم ولا
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من ذلك عندما دعا إلى المغة العامية بدلا من المغة العربية اتاتورك في تركيا. بل نراه يذىب الى ابعد 
 1المصريين. الفصحى وذلك لإنياء الازدواج في المغة عند

وتحمس سلامة موسي لتمك المبادئ فدعا إلى نبذ المغة العربية الفصحى وتوحيد لغة الكلام ولغة الكتابة، 
ودعا الى كتابة المغة العربية بالحرف اللاتيني لأن ذلك بحسب رأيو "وثبة نحو المستقبل" كما طالب بأن 

نماأن سلامة موسى لم يرفض التراث  تتسع المغة العربية لمعموم والفنون التي لم يعرفيا العرب. والحقيقة  وا 
 ارفض الطريقة التي تعامل بيا المفكرون مع التراث وانو ميز بين ماىو قديم وقديم قابل لأن يكون معاصر 

لنا. ويرى أن المجتمع العربي كمو إنما رضع من الإسلام وتربى في تقاليده، وليذا نحتاج الى دراسة القرآن 
ي بني عمييا المجتمع، مثمما نحتاج الى دراسة الأدب العربي والثقافة العربية الكريم كي نفيم الأصول الت

العامة لنعرف كيف نشأت ونضجت ثم انحطت وتدىورت. ويعد موضوع المغة من أىم أسباب ىجوم 
 2بعض المفكرين والنقاد عمى سلامة موسى حتى اتيم بعدم الانتماء لقوميتو وعروبتو وبأنو معاد للإسلام.

أخرج سلامة مجمتين أحدىما شيرية وىي " المجمة الجديدة" والأخرى أسبوعية وىي "  1930اخر وفي أو 
المصري" ليحارب من خلاليما المستبدين والمستعمرين فضلا عن الرجعيين الذين لا يأخذون بالآراء 

شكل سيل بل العصرية فيما يخص المرأة وحريتيا ومقاومة الغيبيات ، وبالطبع كل تمك الميام لم يؤدىا ب
کتب لوزارة المعارف يحذرىا  1930تعرض لمكثير من الصعاب واليجمات منيا أن شيخ الأزىر في سنة 

من خطر سلامة موسى ومجلاتو الصحفية وخاصة مجمة " المجمة الجديدة " التي كان سلامة يصدرىا 
وجبن كما يقول سلامة.  بالتعاون مع تمك الوزارة وبالفعل استسممت الوزارة النصيحة شيخ الأزىر بجيل

وصحيح ما ذىب اليو الباحث غالي شكري من أن ثورة سلامة موسى عمى الأدب العربي القديم من جية، 
وضد الغيبيات من جية أخرى، قد أحدثت لبسا عند الكثيرين... فيو لايثور عمى التراث الفكري العربي 

نما يثور ضد أدبائنا وكتابنا الذين يحتذون القوالب ال عربية القديمة في التعبير، والصحيح ىو أن يقوموا وا 
بدراسة تمك الآداب لنكتشف حمقات تطورنا الأدبي، فنستطيع دفعو إلى الأمام. ومع ذلك فإننا نرى أن 

التراث العربي بكل أحداثو التاريخية وعمومو وآدابو الكلاسيكية ولغتو العربية تشكل ىوية الأنسان العربي 
يتضمنو ذلك التراث من مأخذ تسجل عميو، فالخمل والقنوط الذي تعانيو الأمة وما بغض النظر عما كان 

أصابيا من جيل وأمية وتخمف ليس مرده التراث وانما الأنسان الذي لم يعرف كيف يتعامل مع تراثو، بل 
ولا من تجارب الأمم الأخرى. وىنا من حقنا أن  تقوقع فيو ولم يغادره ، كذلك فإنو لم يستفد لا من تراثو

نتساءل أن الغرب الذي يدعونا موسى الى محاكاتو وتقميده ألم يكن لو تراث وتاريخ أسود ومظمم لاسيما 
في العصور الوسطى؟؟، ألم يفخر الغرب بتراثو وتاريخو في حقب زمنية مختمفة؟؟ نعم لقد وجو مفكرو 

م في الوقت نفسو لم يتقاطعوا معو ولم ينبذوه ، فمماذا تحامل موسی وحنق الغرب سيام نقدىم لتراثيم لكني
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عمى تراثو وتاريخو بيذا القدر وكان الأجدر بو وبكل رجال عصر النيضة من مفكرين وأدباء أن ينيضوا 
أولا وبالذات بالتربية والتعميم فيما سلاحان قويان وكفيلان بتوجيو العقل العربي نحو الاتجاه الصحيح 

 وكفيلان أيضا بمحو كل أشكال الجيل والأمية التي ىرب منيا سلامة موسى إلى أوربا.
 وأسباب الفشل  النيضويمشروعو : الثالثالمطمب  

، الا انيم متفقون عمى عمى الرغم من اختلاف الباحثين والمفكرين والمثقفين بشأن شخصية سلامة موسی
أنو شخصية تنويرية إصلاحية مجددة أسيمت بشكل كبير في ايقاظ المجتمع من سبات الجيل والتخمف 

الذي كان عميو في ذلك الوقت. وما من شك أن مشروع سلامة موسى التنويري يحمل في طياتو كثيرا من 
ذين ركزوا فقط عمى مواطن الضعف في الإيجابيات وىو أمر لا يمكن أن ينكر من مناوئيو ومنتقديو ال

 مشروعو ىذا.
سنرى فيما اذا و تناول اولا الجوانب الإيجابية ثم الجوانب السمبية في مشروعو التنويري نس المطمبىذا  في

كانت تمك الجوانب قد أسيمت في إفشالو أو أن النتائج التي آل الييا المشروع كانت عمى خلاف ما قصد 
 .موسى إليو سلامة

 :أولا: الجوانب الايجابية
 الدعوة إلى تحرير المرأة من عبودية الرجل. -1
والفكرية ، وان  دم العديد من الأفكار السابقة إلى عصره وزمانو کالدعوة الى العولمة الثقافيةق -2

 1المجتمع العربي سيخضع ليا لامحالة.
 2أبرز رواده. الذي صار واحدا من الاشتراكيالدعوة إلى الديمقراطية والحرية والترويج لمفكر   -3
  ثقافية واجتماعية. الدعوة إلى التعميم والقضاء عمى الأمية التي تشكل عقبة كبرى أمام أي تنمية -4
الصحفية وكتبو  أسيم بشكل كبير في نشر الوعي وتثقيف الشباب وتنويرىم من خلال مقالاتو -5

 الأدبية
وفصل الدين عن  ضغوط التقاليد وسيطرة الخرافاتالدعوة الى إصلاح المجتمع وتحرير العقل من  -6

 الدولة.
ليس نيائيا بل ىو  الإيمان بالتغيير كأساس لموجود الإنساني وكركيزة لتطور المجتمع، لأن المجتمع -7

 في تطور مستمر.
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 :ثانيا: الجوانب السمبية
ولكن ىذا المشروع تكتنفو أيضا  ،أشرنا آنفا الى الجوانب المضيئة في مشروع سلامة موسى التنويري 

جوانب معتمة اتخذ منيا بعض خصومو نقطة انطلاق لميجوم عميو والنيل منو واتيامو من ثم بالعمالة 
الغرب وحضارتيم من ناحية وغموه  ةوبعيدا عن رؤى ىؤلاء كان غمو سلامة موسى في مجارا ،للأجنبي

في رفض الشرق وتراثو الميتافيزيقي من ناحية ثانية وبروز الحركات الإسلامية الدوغمائية من ناحية ثالثة 
الماضي، ولو في الربع الأخير من القرن  النيضويقد شكل سببا ميما في عدم رواج واستمرار مشروعو 

ومصر عمى وجو الخصوص لوجدنا أن مشروع سلامو موسی  عمومااستقصينا واقع مجتمعاتنا العربية 
انتيى تقريبا الى الفشل بعد تشبث تمك المجتمعات بكل انواع الميتافيزيقا وبعدىا عن المنيج العممي في 

لحضاري الذي كان عميو في فترة تفسير ظواىر المجتمع وتراجعو الكبير عن كل مظاىر التقدم والسموك ا
 الخمسينات والستينات والسبعينات.

وبدلا من فصل الدين عن الدولة صار الدين يتحكم في مسارىا، وصارت الأيديولوجية الدينية المنغمقة 
تسيطر عمى معظم المجتمعات العربية، فضلا عن تراجع التعميم وشيوع الاستبداد وىذه كميا مؤشرات تؤكد 

فضلا عن ذلك كانت  ،ع موسی التنويري الذي كافح طوال سنوات من اجل نشره بين الناسأفول مشرو 
 ىناك عوامل سمبية أسيمت بشكل مباشر او غير مباشر في تقويض مشروعو من أىميا:

وىذا أمر مستحيل  محاولتو في جعل المجتمع العربي صورة طبق الأصل من المجتمع الغربي -1
 الاجتماعية التي صدروا عنيا.لاختلاف الطبيعة التركيبية 

 وروحية عند الناس. تجاوزه لمعقيدة الدينية المسممة والمسيحية وتجاىل ما ليا من قيمة تربوية -2
 عدم تعاممو مع الجوانب المشرقة في التراث والتاريخ العربي بشكل إيجابي. -3
 اتيامو لمغة العربية بأنيا لغة بدوية )غير حية( ولا تواكب التطور.  -4
 نحو الفرعونية والابتعاد عن القومية العربية. النزوع -5
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 خاتمة
 

 ه‌
 

 خاتمة:

حجم اليوة ودرجة الفرق والتفاوت بين  دركأي مفكر عربي أن يعانيو أنموذجا عربيا لما كان أ موسى يعد 
فرنسا و تو الى ممن الزمن فمم تكن رحمدة  شولعالم الاوربي المتقدم الذي عايالمتخمف وا العربي عالمو

عنيا افكار حاول فييا التنظير لمشروعو تنويرية انبثقت  بريطانيا لمسياحة بقدر ما كانت محطة فكرية
 .النيضوي

الحضارية والثقافية التي  يمكن اجمالو أن الامة العربية تزخر برصيد ثقيل من المقومات والعوامل و ما
الى سيادتيا الاولى كما كانت في  يمكنيا من الانخراط مجددا في المسار الحضاري الانساني والعودة

والانحطاط وىذا الرصيد الحضاري جعميا ذات  الضعف والتعثر الحضاريسابق عيدىا وتجاوز مرحمة 
لمتفاعل وتقبل مطمبات العصر والتخمص من قيود التبعية الى  تجربة وخبرة سابقة تؤىميا لدور القابمية

 .وج تطورىا وازدىارىاأكانت في  الفاعمية والابداع تماما كما
ما اتفق عميو معظم  الغربية المتقدمة ىو بالأمةالعربية  وان مقارنة الوضع المتدىور الذي تعيشو الامة

النيضوية بغية تخميص الامة العربية  لكن المفكرون يختمفون في طريقة طرح المشاريع المفكرين العرب,
وسمبياتو وذلك في سبيل  النموذج الغربي بايجابياتو من دائرة التخمف والتبعية بين من يدعو الى اتباع

سلامة والذي يؤمن  الضرورة العودة إلى القديم لاستيحاء الحمول منو , النيضة العربية وىناك من يدعو
عمى  سوف يقضيالذي  لأمة القديمتجاىل تراث ا مع ضرورة الأخذ بمقتضيات العصر ىو موسى بو

عميو الكثير من المفكرين العرب و خاصة من  وىذا ما أعابو اليوية العربية التي تتضمن المغة والتاريخ
العممية في واقع  النظرة عتبر مشروعا فكريا تنويرا يطغى عميويالنيضوي  سلامةفمشروع , رواد الاصلاح

عمى وطنو وامتو العربية برمتيا   يعكس حيرة المفكر ونظرة الفيمسوف وغيرتو-المجتمع العربي–اللاعممية 
 لأفكارابحقلا معرفيا فكريا ثريا -العربية المختمفة  مةمشكلات الأ–لمشكلات كير في ىاتو اوقد ولد التف

ثارت العديد من القضايا في كم من أمقالات وكتب ومؤلفاتو حيث  القيمة في الفكر العربي المعاصر من
 المعاصر مما اثرى وىذا ما اثار جدلا واسعا في الوسط الفكري العربي وخاصة مستويات زاوية وعمى عدة

ىذا دافعا ومحركا لمعديد من  بل علاوة عمى ذلك يعتبر فاعمية الحركة الفكرية العربية واستمراريتيا ,
وطرح مشاريع ورؤى ونظريات لعميا تكون اكثر  كرين لمكتابة باسياب في الفكر الفمسفي العربي لتقديمفالم

 الاجتماعي الفكري العربي. اتساقا وانسجاما مع الواقع الثقافي



 خاتمة
 

 و‌
 

اخراج الامة العربية من بؤرة التخمف والركود  مشروع النيضة العربية مستيدفا سلامة موسى لقد طرح 
ساعيا بذلك بموغ عالم عربي ناىض  العربي فكرا وحضارة , والانحطاط الحضاري الذي يتغمغل في الواقع

 .جميع الاصعدة ومتقدم بكل المجالات وعمى
, العربي المعاصر ممثمي التيار النيضوي التجديدي في الفكر برزأبجدارة من  سلامة موسىلقد كان 

متناسيا البعد التاريخي  حيث حاول طرح حل غربي لحل مشكمة عربية بغية تحقيق نيضة فعالة
لييمشو الجميع, غير أن أفكاره بقيت خالدة و خير بتيار قوي رماه  للأمة مما جعمو يصطدم  والشخصي

 دليل عمى ذلك ىو الدراسات الحديثة في مشروعو النيضوي و في بداية الألفية الأخيرة.  
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 01 ...................................................تعريف النيضة عند سلامة موسى-0
 00 .................................................................القديمالتجديد و نبذ -2
 04 .......................................................حرية المرأة و مساواتيا بالرجل-0
 00 ...................................دور الثقافة و الفنون في النيضة عند سلامة موسى-4
 02 ......................................................................نظرية التطور -0

 40 ......................................المبحث الرابع: معوقات النيضة عند سلامة موسى
 40 ...........................................أولا: سيطرة التراث القديم عمى الوجدان العربي

 40 .....................................................................ثانيا: العائق الديني
 40 .....................................................................ثالثا: العائق المغوي



 فهرس المحتويات
 

 

 الفصل الثالث: نقد و تقييم مشروع سلامة موسى النهضوي
 40 .........................المبحث الأول: آراء المفكرين في مشروع سلامة موسى النيضوي

 40 ..........................................................................طو حسين-0
 42 .................................................................عباس محمود العقاد-2
 01 ......................................................................نجيب محفوظ-0
 02 ........................................................المفكر المصري محمد عمارة-4
 00 .....................................................المفكر الفمسطيني ماىر الشريف-0

 04 .............................المبحث الثاني: نقد و تقييم المشروع النيضوي لسلامة موسى
 04 .....................................المطمب الأول: الفكري الغربي و الاصلاح النيضوي

 00 ...............................................لمقطيعة مع التراثالمطمب الثاني: الدعوة 
 00 ...............................................المطمب الثاني: الدعوة لمقطيعة مع التراث

 00 .....................................................................موقفو من الدين-0
 02 ....................................................................و من التراثموقف-2

 02 .......................................المطمب الثالث: مشروعو النيضوي وأسباب الفشل
 02 .................................................................أولا: الجوانب الايجابية
 00 ...................................................................ثانيا: الجوانب السمبية

 و -ىـ  ..................................................................................خاتمة
 .............................................................................قائمة المصادر و المراجع

 .....................................................................................فيرس المحتويات






	مؤلفاته:

