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                                                                                               لله الزحوي الزحين ا  بسن

"إقزأ باسن ربك الذي خلق، خلق 

 الإًساى  هي علق، إقزأ   

وربك الأكزم الذي            

علن بالقلن علن الإًساى هالن 

 يعلن"                                                                                           

                                                                                          

 .                                                                                                              2 -1 يةل  اسورة العلق، 



شكر                 

                                                          وتقدير:

                                     أ خص بامشكر الجزيل، والحمد امكثير وامعرفان بالجميل نلمولى الجليل، فهو حس بي وهِعم اموكيل.                                      

وأ خص بامشّكر الموفور، نلدكتور ملورة جلول المشرف على هذا امبحث، الذي كان هِعم امعون 

ند والمدد، بتوجيهاته امسديدة ومتابعته الدكيلة، فله مني امشكر الجزيل، وأ سمى عبارات  وامس ّ

                                              امتلدير.                                                            

اإلى جميع أ ساتذة كسم فلسفة الذين لم يبخلوا علً بنصائحهم امسديدة،  والإمتـنانني بامشكر ـوأ ج

             وتوجيهاتهم امليمة.                                                                                                           

تمام هذا امبحث.                                                                         وأ خص بامشكر  ملورة علاء الدين الذي كان عونا لي في اإ

لى كل من علمني، وأ خذ بيدي، وأ نار لي طريق امعلم والمعرفة.                                                                    اإ

لى كل من ساهدي ووكف بجاهبي.                                                                                                        اإ

لى كل من كال لي، ل فكان س بب                                 ا في تحفيزي.                                                                            ــاإ

ميكم جم   عا امشكر وامتلدير والإحترام.ياإ



 

 

                    

                                                  : إهداء

لى:                                                                          أ                               هدي ثمرة هذا العمل المتواضع ا 

  ي زرع في هفسي الطموح والمثابرة والدي العزيز"لمنور"                                                                            بوع العطاء الذ ـين 

لى هبع الحنان أ مي الغالية"علي                                                                                لة"                                          ــــــــا 

خوتي وأ خواتي"حورية، نجية، عائشة، وس يمة،  لى من يحملون في عيونهم ذكريات طفولتي وش بابي ا  ا 

لى بنات أ خواتي  وجة أ خي رحيمة"خالد، مراد، ز  سمه وأ خص بلذكر فايزةا                      .                                                    كل ب 

لى رفيق الد    خطيبي حسام                                                                                                                    وس ندي في الحياة ربا 

لى من ضاكت السطور من ذك                                                 رهم فوسعهم كلبي ضديلاتي، مرزاكة، شهرة، حنان، فريدة، سميحة.ا 

 سميـــــــــــــــة                                                                                        
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 أ‌
 

‌

قديم متجدد قديم بطرحو لكنو جديد في مضمونو، التأثيل في الفلسفة ىو في حقيقة الأمر موضوع  إن‌‌‌‌‌
حيث كان البحث عن الشروط التاريخية والفكرية والدعرفية الخاصة التي أعاقت نشأة فكر فلسفي في 

                                      المجتمعات العربية خلال القرن العشرين ، وبالخصوص الفترة التي كانت قبل ذلك والدعروفة بعصر النهضة.                             

وفي عصرنا الحاضر نجد ىناك عدة لزاولات متعلقة بالبحث عن تأصيل الدفاىيم في الحقل الفلسفي         
بكل أنواعو الخطابية، ومن بنٌ ىذه المحاولات نجد لزاولة طو عبد الرحمن، الذي يطرح وبشكل متجدد 

                                                                                                    مسألة إيجاد فلسفة عربية مأصولة. 

ىم الدفكر العربي ىو الخروج إلى دائرة الإبداع والتجديد والإنتاج الفلسفي، وىذا لن، يأتى، برأي طو       
 للتواصل التأصيلي.                                                            فةعبد الرحمن إلا ضمن إطار تجاوز فلسفة التقليد، وتأسيس فلس

يرتكز الطرح الطاىائي على فكرة الإرتباط، والتماىي بنٌ الفلسفة عموما، ومفهوم الحداثة خصوصا،       
عمل الأخلاقي وبنٌ الفكر الغربي، وبذلك يحق لكل أمة أن تضع حداثتها بنفسها، وايضا تأسيس مفهوم ال

                            على مبادئ وقيم الدين الإسلامي، فيمتزج لدى طو عبد الرحمن التأثيل مع التحديث، ومع التفضيل.                                     

بما يتلائم يقترح طو عبد الرحمن أنموذجا لفلسفة مؤثلة ىدفها تبني الدنتج الفلسفي والدعرفي الغربي،      
على النحو  والمجال التداولي العربي، والإشكالية التي سنحاول الإجابة عنها في ىذا البحث يدكن صياغتها

أي مدى استطاع طو عبد الرحمن أن يؤسس لدنهج تأثيلي قادر على التواصل مع الفكر الحداثي  إلىالتالي: 
                                                                     ؟                                  إبداعيالغربي بشكل 

أسئلة أخرى تتعلق بمعنى غياب الإبداع الفلسفي في الوقت الراىن عن وللجوب عن ىذا السؤال معناه طرح 
لإنساني يدكننا التنكنً لقيمتو ولدساهمة مفكريو في تاريخ الفكر ا لرتمعات كان لذا تراث في ىذا المجال، لا

عامة وىذا يتضمن أسئلة أخرى: ىل يدكن أن يتحقق الإبداع في ظل الصلة الدوجودة بنٌ الفلسفة 
  والترجمة؟وىل لذلك علاقة بإبداعية الدفهوم الفلسفي؟  

نهج الذي اعتمدت عليو في معالجة ىذا الدوضوع ىو الدنهج التحليلي كونو يتناسب مع طبيعة الد    
                                                                                                                                                                                                                         لدوضوع.ا
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الدبادرات والغايات وأىم الصعوبات التي صادفت ىذه  البحث يبدأ بمقدمة تهدف إلى رصد ىذا     
الدراسة وعليو حدد في تحليلنا لذذا الدوضوع ثلاثة فصول: لقد تناولنا في الفصل الأول، جدلية التأثيل 
والتحديث التي يقرىا الإنشغال بعنوان ىذا البحث الدوسوم:التأثيل في فكر طو عبد الرحمن، فالتزمنا 

ضرورة تداولذما في ىذا البحث وهما مصطلح "التأثيل"و"الحداثة" حيث قمنا بوضع بمصطلحنٌ أساسينٌ ل
مفهوم للتأثيل والحداثة وتطرقنا إلى مبادئ تطبيق الحداثة عند"طو عبد الرحمن"وأنها ترتكز على الإبداع 

                                                                                         الشمول. بدأوموالإستقلال والخصوصية الثقافية والحضارية، وفق ثلاثة مبادئ ىي:مبدأ النقد،ومبدأ الرشد، 

:العلاقة بنٌ الفلسفة والترجمة، تطرقنا فيو إلى أوجو التعارض بنٌ أما الفصل الثاني فوضعناه تحت عنوان      
الفلسفة والترجمة ثم إلى مستويات الترجمة وىي الترجمة التحصيلية والتوصيلية والتأصيلية وأن ممارسة الترجمة 

ة التأصيلية ليس عبر الترجمة التحصيلية ولا الترجمة التوصيلية كونهما خالتيان من الإبداع، وإنما عبر الترجم
الدبدعة، وفي الأخنً رصدنا العلاقة الواجبة بنٌ الفلسفةوالترجمة والتي تقترحها تأصيلية "طو عبد الرحمن"في 

       وإثبات التقارب بنٌ الفلسفة والترجمة وأىم نظريات.                                                      ترجمة الفلسفة من خلال رفع دعوى التعارض 

حيث نجد الفصل الثالث بعنوان: متطلبات التأثيل الفلسفي عند "طو عبد الرحمن"تطرقنا فيو إلى التأثيل     
وتطرقنا إلى العبارة والإشارة والتداخل كمفهوم غربي وأخذنا نماذج من الفلاسفة الغرب للتوضيح أكثر 

                                                                                                                                                                                                                                    البياني للقول الفلسفي والإبداع الفلسفي.                  

 نرصد فيها أىم النتائج الدتوصل إليها.                                                                                    وخلصنا في الأخنً إلى خاتمة

ىذه العناصر التي أشرنا إليها في ىذا البحث لاتعبر في حقيقة الأمر سوى عن بعض  على العموم       
ة في طرح جميع جوانب الدوضوع قد توجد في بعض منو مثل لصعوب ب التأثيل في فكر "طو عبد الرحمن"جوان

صعوبة الدوضوع في تناولو مع الأسس الجديدة فيو التي نلمس فيها إبداعية في الدفاىيم والدصطلحات يشكل 
، ضف إلى ذلك ندرة بعض الدصادر علينا فهمها ونجد فيها نوع من التعقيد إن لم نرجع لذا عند صاحبها

و طرح الدشروع الطاىائي جنبية، وكان ماىو أصعب من ذلك، ىلدوضوع لاسيما باللغة الأالتي لذا علاقة با
إلى جانب تلك الصراعات والنزاعات الداخلية والخارجية على الدستوى الفكري في اعتبار يستلزم اليوم تظافر 

 .معطيات الكثنً من الدعارف من الفلسفة إلى التاريخ ومن السيسيولوجيا إلى الإسلاميات

مع أننا أدركنا مدى  فقد كان اختيارنا للموضوع، الأنو قديم في طرحو جديد في مضمونو أو لزتواه      
فاعلية ىذا الدوضوع الذي يعاني نقص في الفكر العربي خصوصا من طرف الدبدعنٌ سواء كانوا من الدعلمنٌ 
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لمجال الفلسفي ربما لعدم توفر ما أنتج في والأهمية ىذه إن توفرت لم ترق إلى معرفة التأثيل في ا أو الدتعلمنٌ
                     ىذا المجال أو ربما لصعوبة فهمو وإدراك مصطلحاتو أو مفاىيمو.                                                                   

واء كان نساىم إلى جانب ما أنتج في ىذا المجال للقارئ الكريم، س أنوالغاية من ىذه الدغامرة ىو      
بداعية الدستقلة إلى جانب الدنقول ورىانتو بصفة أن يجد مايننً لو طريق في لرال إ ابيمتفلسفا أو مترجما أو أد

                                                                      عامة والفلسفة خصوصا.                                                                      

وعليو يكون الدتفلسف قد تحرر من تاريخ الفلسفة إلى ايجاد معطيات مباشرة في تاريخو الحي تطرح       
فلسفي على المجتمع سواء كانت لرتمعية أو دينية أو أخلاقية أو سياسية، ستفتح المجال أمامنا إلى تأصيل 

جتماعي والدعرفي وينافس غنًه في بناء الدستقبل الإبداعي حقيقي يقودنا إلى الإبداع يثبت وجوده الإ
 للفلسفة.

 

 



 و التحديث التأثيل جدلية                    الفصل الأول                                                
 

1                              
 

في تشكيل ىويتو وبناء ذاتو وىي الأسس يعاني الفكر العربي اليوـ من قضية طالدا كانت عاملب أساسيا 

بالأفكار الأخرى   الاتصاؿقتصادية ، ولعل والدعرفية والأدبية والإ جتماعيةالإالدعرفية والفكرية التي اتكأت عليها بػُنَاهُ 

ىذه الدعانات لزطات الإخفاؽ في التلقي والأخذ  أبرزتلاسيما الفكر الغربي كشف عن معاناة الفكر العربي ، إذ 

وجعلت الفكر العربي ينهل من الفكر الغربي جُل منظومتو الدعرفية وانعكس ذلك على شخصية العربي ومنهجية 

دااةة في إطارىا الغربي كاف لذا ضضور واح  في منظومة التفكتَ العربي وتعتر   تفكتَه ، ومامن شك في أف معالم الح

                                                                              الحدااةة من الدصطلحات التي تنتمي إلى الطرح الطهائي بالإحافة إلى مصطل  التأةيل الذي استخدامو

         " مقابل مصطل  التأصيل.                                                                                                       الرحمن طو عبد"

 أولا:التأثيل

َـ،الأةاؿ;الداؿ والشرؼ ل;ورد في القاموس لغوي  في اللغة عيسى مومتٍ ،أةل ،يأةل ،أةَاَلة ;أَصُلَ وقَدُا

2الشيء;تأصل،الأةيل ;القدايم الدؤصل تأةل1والمجدا
                                                                                                                                   3التأةيل ىو التأصيل و  

                                                                                     التأثيل في المصادر والمراجع العربيةّ والأجنبية:     -

 وردت كلمة تأةيل في الدعاجم العربية بعدّاة تعاريف منها;                                                      في معاجم المصطلحات العربيّة: -1

  :يعُرؼ المعجم المفصل في مصطلحات فقو اللغة المقارن لمشتاق عباس معن

 . 4التأةيل بأنو رد الكلمة إلى أمُها مباشرة أو إلى جداتها مباشرة أو القريبة

 لمجداي وىبة وكامل الدهنداس،يذكر  معجم المصطلحات العربية في اللغة والأدب،

ويتًجمو  ) Etymologie)  زيمصطل  التأةيل أو التأصيل،ويذكر الدصطل  الانكلي
                                                                 

.35ص  دط، دت، عيسى مومتٍ،قاموس لغوي ،دار العلوـ للنشر ،  - 
1  
                                                          . 9،ص3122، 3شاىتُ عطية جوجي،الدعجم الدعتمدا،دار الكتب العلمية ،بتَوت ،لبناف،ط -2

 .                                                                                                       39صدط، دت، ،دار الدعارؼ ،القاىرة ،مصر ،2العرب،جابن منظور ،لساف  3 -
                                  .:4،ص3113 ،2 دار الكتب العلمية ،بتَوت،ط عبّاس معن مشتاؽ ،الدعجم الدفصل في مصطلحات فقو اللغة الدقارف، - 4
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;علم تأصيل الكلمات ويتناوؿ تاريخ الصيغ اللغوية من أوؿ نشأتها مع بردايدا بػ 

 .1التطورات الدختلفة التي مرت بها

 يعرؼ التأةيل;    ،المعاصرة المعجم المنجد في اللغة العربيّة                                                                               

  2تأصيل وقداـ، أةل،شرؼ ،تأةل;تأصل وةبت ;أةََلَ، أةولا;لْ أةَ 

  علم يتتبع أصل الكلمة  علم أصوؿ الكلمات، علم التأةيل، ،لدبارؾ مبارؾ ، الألسنيةمعجم المصطلحات

المجموعة اللغوية  أصلها فيتارلؼيا من ضيث ظهورىا ويبتُ مايطرا عليها من تغتَات في اللفظ والدعتٌ، كما يبتُ 

    .                                                                                                                 3إليهاالتي تنتمي 

                   في القواميس الثنّائيّة اللّغة:                                                                                                -2

  لروضي البعلبكي                                                              إنكليزي(،-الدورد )عربيّ قاموس                             

4تأةل ;تأصل ،كاف راسخا
                                                                                                       

 يعرؼ مصطل   عربي(-)فرنسي قاموس لاروس المحيطEtymologie  5أصل الكلمة ، الاشتقاؽعلم
  

  عربي(عرؼ كلمة -)إنكليزي أكسفوردقاموسEtymolog6ب;دراسة اشتقاؽ الكلمات 

 عربي(،عرؼ -الدعجم اللغوي الدتقن )إنكليزيEtymology                                                                        ;

 7الاشتقاؽدراسة تعُتٌَ بأصل الكلمة ،علم 

                                 
                                                                                               

                                                                 
 .366، ص2:95، 3معجم الدصطلحات العربيّة في اللغة والأدب، مكتبة لبناف، بتَوت، ط، لرداي وىبة وكامل الدهنداس - 1
 .                                                                                                                        8،ص3112، 3الدنجدا في اللغة العربية الدعاصرة،دار الدشرؽ ،ط - 2
 .212ص ،6::2، 2ط ،بتَوت دار الفكر اللبناني، معجم الدصطلحات الألسنية ، ،مبارؾ مبارؾ - 3
 .                                                                                                              :36ص ،6::2، 8ط بتَوت، الدورد،دار العلم للملبيتُ، ،روضي البعلبكي - 4
 .248عربي(ص-)فرنسي قاموس لاروس المحيط،، بساـ بركة - 5
    .                                                                                                                            4:8عربي(ص-)إنكليزي أكسفوردقاموس  - 6
                                                                               .                                436ص عربي(دار الراتب الجامعية،-)إنكليزيالدعجم اللغوي الدتقن،  - 7
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  عربي(يعرؼ الإتيمولوجيا;ىي اشتقاؽ الكلمات تبتُ مصدار -المحيط )إنكليزي أكسفوردقاموس

                                                                                                                 1ىو علم التأةيل الاشتقاؽعلم  الكلمات،

                               في القواميس الأجنبية:                                                                                                -3

                                                         ;الذي يقابل مصطل  التأةيل في العربيّة Etymologyنقوـ بتعريف مصطل  

 Etymologyيعرؼ مصطل   ) NOBILS ENGLISH DICTIONARYقاموس الإنكليزية )

                                                                                                          2بأنو دراسة التاريخ وأشكاؿ الأعماؿ

بأنها علم Etymologyيعرؼ مصطل  el-Houda francais dictionnaire) قاموس الفرنسية )

3من أصل الكلمات ، الأصل أو النسب من كلمة
                                                                       

يعرؼ الإتيمولوجيا ;بأنها أصل علم الكلبـ   ((Al_RAFIK français dictionnaireقاموس الفرنسية 

                                                                                                                 .4الذي يدارس أصل الكلمة

   :                                                                                          في المراجع العربية والمعرّبة  -4

أضدا أو  يعرؼ التأةيل بأنو"دراسة تاريخ كلمة ما، ،تر;لزمدا بداوي ، جاف جاؾ لوسركاؿكتاب عنف اللغة -

أو مستعارة من لغة أخرى وتطور صيغتها  الأـوأصلها وتطورىا وما إذا كانت من لغتها  مكوّنات كلمة،

                                                                                                             5"ومعانيها

وأنو مشتق من  يعرؼ التأةيل بأنو "علم أصوؿ الألفاظ ، ، لصبحي الصالحكتاب دراسات في فقو اللغة -

                                                                 
1
 .471عربي( ص-قاموس أكسفورد المحيط )إنكليزي - 

2 - Nobilise English dictionary .p87. 
3 - el-Houda français dictionnaire ,p281. 
4 - Al-RAFIK ,français dictionnaire,p141 . 

 .573، ص 3116، 2الداار العربية للعلوـ ،لبناف ،طلزمدا القصاص،  تر ;عبدا الدّاواخلي ، عنف اللغة ، لو سركاؿ ، جاف جاؾ - 5
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                                                         Etymologie1فهو على ىذا الإصطلبح مقابل لكلمة بدعتٌ الأصل <   الأةل>

عبدا الواضدا وافي;يقوؿ"البحث في الأصوؿ التي جاءت منها الكلمات في لغة ما،بأف  كتاب علم اللغة لعلي-

واللبتينية ....وغتَىا التي الضدارت منها كل كلمة من الكلمات الفرنسية  الإغريقيةنبحث مثلب عن الأصوؿ 

<أصوؿ الكلمات>أيEtymologie;ويطلق على ىذا البحث اسم الإيتمولوجيا  
2

              

  ;                                                                                                           الاصطلاحالتأثيل في  -5  

لو تزايدا ، فأصل  يكوف الشيء الذيالتأةيل بدعتٌ التأصيل والأصل"ىو الفقهي: الاصطلاحالتأثيل في -

                                                                                                                                                                                   3الأصوؿ الذدااية"

ه الدسألة الكتاب عندا الفقهاء والُأصُوليتُ يطلق الأصل على معنيتُ;أضدالعا الداليل يقاؿ الأصل في ىذ–

والسنة وةانيها القاعداة الكلية  وىي اصطلبضًا على مالغيء قضية كلية من ضيث اشتمالذا بالقوة على 

وةالثها الراج  أي الأولى وتسمى تلك الأضكاـ فروعا واستخراجها منها تفريعًا  جزئيات موحوعها ،

وخامسها مقابل الوصف  الأصل والظاىر ، يقاؿ تعارض ورابعها الدستصْحَب ، والأضرى يقاؿ أصل الحقيقة،

.                                                                                                 4على مالغئ في لفظ الوصف

 ;الذي لزلو الحكم الدنصوص عليو،ووعند أكثر علماء الأصول والفقو نجدىم يستعملون أصل القياس

كمثاؿ برريم بيع الأشياء بأجناسها متفاحلة مثل;قيس الأرز على الر  في برريم بيعو بجنسو متفاحلب،كاف 

                                      )الكشاؼ(.                                                                    سا عليو ومردود إليو ،لصدا شرضو فيف الأصل ما كاف ضكم الفرع مقيالأالأصل ىو الر  عنداىم 

أصل القياس ىو;الداليل الدااؿ على الحكم الدنصوص عليو من نص أو إجماع ;مثل قولو  ، وعند المتكلمين

              كما ىو مشروح في )الكشاؼ(                                            << الحنطة بالحنطة مثلب بدثل>>عليو السلبـ 
                                                                 

1
 .459، ص2:71، 2ط بتَوت، دار العلم للملبيتُ ، دراسات في فقو اللّغة ، ،صبحي الصالح  - 

 .  22، ص3115، 8علم اللّغة، نهضة مصر للطباعة والنشر، القاىرة، ط، علي عبدا الواضدا وافي - 2
 .79، ص:::2، 2موسوعة مصطلحات التصوؼ الإسلبمي، مكتبة لبناف، بتَوت، لبناف، ط، رفيق العجم - 3
                                                                    .                                                                                                                            324ص ،7::2، 2،مكتبة لبناف ناشروف ،ط2موسوعة كشاؼ اصطلبضات الفنوف والعلوـ ،ج، لزمدا علي التهاوني  - 4
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الفقهي أف النص ىنا ىو بدثابة القاعداة  الاصطلبحونستنتج من ىذا الكلبـ وعلبقتو بالدعتٌ الثاني في      

فكاف  ىو الحكم الدنصوص عليو ،وإذا كاف الأصل ىو ما يتفرع عليو غتَهالكلية والدتفرع عن ىذه القاعداة 

النص ىو الأصل والحكم الدنصوص عليو من النص ىو الدتفرع عنو وعلى غرار ذكر علبقة الأصل بالفرع 

بتطرؽ إلى مفهوـ أو لفظة الأصوؿ لتقارب ىذه الأختَة في الوحع ما بتُ الداين والفلسفة فيقاؿ أصوؿ 

                      لبـ ،والفروع موحوعالكالداين وقدا شرضت في )الكشاؼ(على أنها علم الكلبـ والُأصوؿ ىو موحوع علم 

وكما قاؿ بعض العقلبء عن الأصوؿ ;"كل ما ىو معقوؿ ، ويتوصل إليو بالنظر والإستدالاؿ ،فهو من 

                                                                                                            ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ                                                                                                                              ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت                      ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ                               ف  أ، وبهذا لؽكن القوؿ   1فهو من الفروع"بالقياس والاجتهاد ليو إالأصوؿ وكل ما ىو مظنوف أو يتوصل 

                                   في الفلسفة ىي مالػكم فيها العقل الذاتي ويتوصل إليها بالنظر والإستدالاؿ.                 الأصوؿ

              التأثيل في الفلسفة:                                                                                                           -6

الزماف أو عليو الشيء أو مايتوقف عليو ، ويطلق على الدبداأ في  ينبتٍىو ما " ;التأةيل ىو التأصيل والأصل

                                                                                                                                                          ".2على العلة في الوجود

فيكوف مبتٌ وأساسا لذلك الشيء ،كما في  صورة لشيء متبداؿ ، يطلق الأصل على أقداـ–

قوؿ)ريناف(;"لغب أف يشتمل تاريخ أصوؿ الدسيحية على تاريخ العهدا الدظلم الذي امتدا من أوائلها إلى 

                                                                                                    3لداى الجميع"الوقت الذي أصبحت فيو ضادةا عاما شائعا ، ومعلوما 

ولدا كاف للؤصل علبقة بالدبداأ الأوؿ القدايم فنجداه عندا الدناطقة يطلق على الدبداأ أو القاعداة فإذا أطُلقَ       

على الدبداأ سمي أصلب منطقيا ، بخلبؼ الأصل الزماني والتارلؼي ،وإذا أطُْلِقَ على القاعداة دؿ في الدنطق 

وتسمى تلك الأضكاـ الجزئية فروعا ،  ،على قضية كلية من ضيث اشتمالذا بالقوة على جزيئات موحوعها 

                                                                 
1
 .     248ص ،9::2، 2ط بتَوت ، لبناف، لبناف ناشروف،مكتبة  ،2موسوعة مصطلحات علم الكلبـ الإسلبمي ،ج، دغيم سمي   - 

                                                          .                                                                                                               26، ص2:94القاىرة ،  الذيئة العامة لشؤوف الدطابع الأمتَية ، الدعجم الفلسفي ،، إبراىيم مداكور - 2
                                                      .                                                                                                                            8:، ص2:93، دار الكتاب اللبناني، بتَوت، لبناف، 2الدعجم الفلسفي، ج  ،جميل صليبا - 3
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ولصدا أصل الفلسفة عندا يسر ز ىو الدنبع الذي عنو انبثق فعل التفلسف وىو  1واستخراجها منها تفريعا

         .                                                                                                                          2متعداد

أو الدفهومي الذي وحع للفظ الفلسفي بأسباب مدالولو اللغوي  الاصطلبضيوالدراد "بالتأةيل"وصل الددالوؿ 

  .3وتوظيف ىذه الأسباب الدالالية الأصلية في توسيع النظر ضوؿ ىذا اللفظ

                                                                                                         ثانيا:الحداثة 

       الحداثة لغة واصطلاحا:                                                                                                         مفهوم -1

نقيض القدامة ،ضداث لفظ الحدااةة مشتق من الفعل الثلبةي "ضداث" والحدايث نقيض القدايم والحداوث لغة:  -أ

وكذلك استحداةو ،وأضداث اللّو الشيء بدعتٌ كاف أو  الشيء لػداث ،ضُدُاوةا وأَضْدَاةوَ ىو فهو لزداث وضدايث ،

                                                                                                                                             4وجدا

على  الفلسفي "جميل صليبا" أف الحدايث في اللغة نقيض القدايم ويرادفو الجدايدا ويطلقوجاء في الدعجم        

الصفات التي تتضمن معتٌ الدداح أو الذـ ، فالحدايث الذي يتضمن معتٌ الدداح صفة الرجل الدتفت  الذىن ،المحيط بدا 

الددارؾ لدا يوافق روح العصر من الطرؽ ، والآراء والدذاىب والحدايث الذي يتضمن ، انتهى إليو العلم من الحقائق 

التافهة ، دوف الجواىر العميقة ، إف الحدايث معتٌ الذـ ، صفة الرجل قليل الخر ة سريع التأةر .الدقبل على الأغراض 

، كما أف القدايم ليس شرا كلو ، وختَ وسيلة للجمع بتُ لزاسن القدايم والحدايث أف يتصف الحدايث  ليس ختَاً كلو 

                                                                 
1
 .9:الدعجم الفلسفي، مرجع سابق، ص  ،صليباجميل  - 

                                                                   .                                                                                                                            79، ص3118الدعجم الفلسفي، دار القباء الحدايثة، القاىرة،  ،مراد وىبة - 2
 .           53، ص3116، 3الدركز الثقافي العربي الداار البيضاء ، الدغرب، ط -بحث عن الأصوؿ العملية في الفكر والعلم-سؤاؿ العمل، دا الرحمنطو عب - 3
 .8:7 سابق، صمرجع  ،21ج العرب،لساف  ،منظورابن  - 4
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 والقوة والإبتكار ، وأف يتخلىّ أصحاب القدايم عن كل مالا يوافق روح العصر من التقاليدا البالية ، ةبالأصالة والعراق

                                                                    . 1والأساليب الجامداة

لفظ مستمل بكثرة منذ القرف العاشر ، في الدساجلبت الفلسفية أو الداينية  MODERNE: وكلمة ضدايث      

صَاغة ، وإما 
ُ
،ويستعمل بدعتٌ حمتٍ ، انفتاح وضرية فكرية، معرفة أضدااث الوقائع الدكتشفة أو أضدااث الأفكار الد

اىنة ، بلب ضكم على بالإنطباعات  الر عامي انشغاؿ بالدارجة وضب التغيتَ الأجل التغيتَ ، مَيْل إلى الإىتماـ 

                                                                                     .2فيوالداحي وبلب تفكتَ 

                                                                                                                                         اصطلاحا:   -ب

الدعتقداات الدبدائية لمجمل من الدفييدا التمييز بتُ الحدااةتية ، والتي تشتَ إلى عقلية الحدااةة والدناىج التقنية ، و    

   عمليات التحدايث ، ومراضلو وأنواعو وصوره ، وبتُ التحدايث الذي يعتٍ التحوؿ الحضاري ، الذي أوجداه                                  

انفصاؿ الكنيسة عن الفعل الإجتماعي والسياسي في أوروبا ،في ضتُ يشمل مصطل  الحدااةة كل من ىذين 

                                                                                                                                         .3الدعنيتُ

ولرتمعية جاءت كتعبتَ عن ضالة في معجمو الفلسفي بأف الحدااةة"ضالة ةقافية وضضارية Lalandeويؤكدا     

الغربية التي بداأت منذ القرنتُ التاسع عشر والعشرين ، وىي في نفس الوقت امتدااد ، لجهود  المجتمعات الصناعية 

4ضثيثة بداأت منذ القرف السادس عشر في أوروبا"
.                                                                                                                                                                                            

إف الحدااةة دعوة شمولية لإكتشاؼ المجهوؿ بناء على لحظة وعي نهضوي ، كاف خطابها لؼتصر في الإعلبف عن 

                                                                 
      .                                                                                                                            566، 565ص ص الدعجم الفلسفي ، مرجع سابق ، ،جميل صليبا  - 1

2
 .                933ص،  3112،  3، طلبناف بتَوت ، منشورات عويداات ، ،2مج موسوعة لالاندا الفلسفية ، ، أنداريو لالاندا - 

                                                           .                                                                                                                            36الفعل التواصلي بتُ التنظتَ الفلسفي والتطبيق السياسي ، دار بهاء الداين للنشر والتوزيع، ص، جلوؿ مقورة  - 3
                                                                                                                                          الفعل التواصلي بتُ التنظتَ الفلسفي والتطبيق السياسي، مرجع سابق، الصفحة نفسها.                                                 ،جلوؿ مقورة - 4
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                                                         1حرورة إضدااث القطيعة مع كل مالؽنع العقل من بناء الدعرفة الجدايداة سواء كاف الدنع سلطة كنسية أو ملكية

فالحدااةة ىي ظهور ملبم  المجتمع الحدايث الدتميز بدارجة معينة من التقنية والعقلبنية والتعداد والتفت  والحدااةة كونيا 

ىذه النهضة التي  ىي ظهور المجتمع البورجوازي الغربي الحدايث في إطار ما يسمى بالنهضة الغربية أو الأوروبية ،

الأخرى لمجتمعات ا جعلت المجتمعات الدتطورة صناعيا برقق مستوى عاليًا من التطور مكنها ودفعها إلى غزو وترويض

وللحدااةة مظهر اقتصادي الذي يتجلى في التصنيع التدارلغي والدمكنة لشا يؤدي إلى ارتفاع مستوى التقنية في الإنتاج 

السياسية تتميز بتزايدا مسالعة فئات واسعة من السكاف إقليميا ومركزياً في التسيتَ وفي إبدااء و إلى اتساعو ،والحدااةة 

          .                                                                                                                             2الرأي

، بل ىي استخدااـ العقل والعلم والتكنولوجيا الدنفصلة اـ العقل والعلم والتكنولوجيا إف الحدااةة ليست لررد استخدا

                                                                                                                                        . 3عن القيمة

                              الرحمن"                                                                                                            مفهوم الحداثة عند "طو عبد -2

مشروعية تأسيس الحدااةة الإسلبمية عندا "طو عبدا الرحمن" تكمن في نقداه للمنظورين التقليداي أو التًاةي الذي     

لغمدا على الدوجود ولا يفت  أي أفق للفكر ويطلب تطبيق الحدااةة بروضها وفق لراؿ التدااوؿ الإسلبمي ، وبالتالي 

دااةة الغربية ،وىذه الأختَة ىي النموذج الأوضدا وفق مبادئ تنهض بحدااةة إسلبمية ، من شأنها أف تتجاوز الح

                                                                  والأكمل لتطبيق روح الحدااةة .                                                                                                 

لسالفة للحدااةة الغربية ضيث  إسلبميةوفق معايتَ  إسلبميةضدااةة  تأسيسأف مشروعية  "طو عبد الرحمنيرى "

في الأذىاف إمكانا واضداا ،فإف من متعدادة وليست كما رُسخ  إمكانياتكانت روح الحدااةة عبارة عن   فإذايقوؿ"

                                                                 
                                                                       .                                                                                                                            78، ص1::2لبناف،  بتَوت، مركز الإلظاء القومي ، -الحدااةة ومابعدا الحدااةة–نقدا العقل الغربي ، مطاع صفداي - 1

2
                                                                      .                                                                                                                            235،237، 234ص ص  ،:311، 2ط لبناف، بتَوت ، مداارات الحدااةة ، الشبكة العربيّة للؤبحاث والنشر ،، لزمدا سبيلب - 

 .45ص  3117، 2ط اةة الغربية ، مكتبة الشروؽ الداولية،دراسات معرفية في الحدا ،عبدا الوىاب الدستَي - 3
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غتَ إسلبمية ينبغي أف بتُ الإمكانات الدتعدادة لؽكن أف نفتًض الإمكاف الإسلبمي الأنو كما أف ىناؾ ضدااةة 

1تكوف ضدااةة إسلبمية"
.                                                                                                                                                     

ة إلى عداـ اعتبار التقليدا للحدااةة فمادامت ىناؾ تطبيقات لشكنة للحدااةة فإنو يصار من ىذه الحقيق       

الغربية ،فلن تكوف ضدااةة إسلبمية متى اتبعت ىذه الحدااةة النموذج أو التطبيق الغربي ، وبالتالي يلزـ أف يبداع 

الحدااةة تطبيقا داخليا لاتطبيقا خارجيا وإذف لابدا كذلك ، ولذذا "لابدا من اعتبار  2الدسلموف ضدااةتهم الخاصة

3تطبيقا إبدااعيا لا تطبيقا اتباعيا" من اعتبار الحدااةة
.                                                                                                     

صار امرا مشروعا بل ضقا ةابتا للبمة الدسلمة التي يلزـ اف تقتنع بكوف الحدااةة  الإسلبميةالحدااةة  تأسيسإف     

واقعا "لايزوؿ وضتمية لابروؿ" الأف  ىذا الاعتقاد من شأنو أف لػجبها عن طلب ضدااةة قمينة بها  الغربية ليست 

ضيث انتقدا الدمارسات القولية والدعرفية واقعا ولدا كاف الدداخل الذي قدّامو الدفكر لذذا التأسيس مداخلب نقدايا 

تو الأساسية تنبعث من الدصادرة على على أعطابها وكاشفا عمّا اعتورىا من آفات أخلبقية ،فقدا كانت مسلما

                                                    جملة من الحقائق التي بتٌ عليها ما أسماه النقدا الأخلبقي .                                                                     

حرورية لؼتل بفقداىا نظاـ الحياة فإف النقدا الأخلبقي يتوجو ولدا كانت الأخلبؽ في نظره عبارة عن صفات     

إلى الحدااةة الغربية لكونها أخلّت بهذه الصفات الضرورية التي تعطي للئنساف معتٌ وجودي ،الأف  لإنساف 

الإنساف إلا ذلك أف القيمة الأخلبقية أسبق على غتَىا من القيم بحيث لافعل يأتيو  4يتحقق بالقيمة الأخلبقية

                                                                                                                     . 5يقع ابتدااء برت التقويم الأخلبقيو 

                                      التفريق بتُ ىذه الروح والتطبيق " من ابراز خصائص روح الحدااةة ضتى يتمكن منطو عبد الرحمنانطلق "لقدا  
                                                                 

                            .                                                                                                                            342، ص:311، 2ط لبناف، بتَوت ، "طو عبدا الرحمن";قراءة في مشروعو الفكري، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلبمي ،، إبراىيم مشروح - 1
                                                                                                                                    .          343، 342ص ص   "طو عبدا الرحمن";قراءة في مشروعو الفكري،مرجع سابق،،إبراىيم مشروح - 2

                                                                                                                                                                                            .                                                                                                                            45، ص3117، 2الدغرب،ط ،  الداار البيضاءالدركز الثقافي العربي، -الدداخل إلى تأسيس الحدااةة الإسلبمية –روح الحدااةة ، طو عبدا الرحمن - 3
  .   344، 343ص ص مرجع سابق، "طو عبدا الرحمن";قراءة في مشروعو الفكري،، إبراىيم مشروح - 4
                                                                                                                                                  .        26ص الدداخل إلى تأسيس الحدااةة الإسلبمية ، مصدار سابق،–روح الحدااةة ، طو عبدا الرحمن - 5
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الغربي لذا ، وبعدا أف بتُ للحدااةة تعريفات عدايداة منها "أف الحدااةة ىي النهوض بأسباب العقل والتقداـ والتحرر"،أو 

أف;"الحدااةة لشارسات للسيادات الثلبث عن طريق العلم والتقنية ; السيادة على الطبيعة،السيادة على المجتمع, 

على الذات"، وبعدا أف أورد كل التعاريف التي بذعل الحدااةة انقطاعا من عصر سابق وانتماء جدايداا للتّاريخ والسيادة 

بحيث بزتزؿ الحدااةة في طلب جدايدا ،أو في العقلنة أو في الدالؽقراطية ،أو لضو ذلك ،اكتشف أفّ ىذه التعاريف تبقى 

1لزتاجة إلى بذريداىا واستخلبص روضها أي مبادئها الأساسية
.                                                                                   

كاف الدسلموف فيما مضى على الداواـ يتطلعوف إلى بسثل ضادةة شق الصدار باعتباره الديثاؽ الأوؿ لصياغة لدسار    

قلب الإنساف النموذج واستعدا أف يكوف  الرّوضي والدعنوي للؤمة الدسلمة المجاىداة ،فذلك الحادث ىو الذي صل  بو

وىذا  وأخلبؽ بذدايدا وأخلبؽ تأىيل وبهذا الإعتبار كانت أخلبؽ شق الصدار أخلبؽ تطهت2َصاضب الخلق العظيم

مع  سايره التحوؿ والإنقلبب في القبلة ، والذي ىو مؤشر كبتَ على تكامل أخلبؽ إشارةالتحوؿ الإنساني الدايتٍ 

لتستوي الدّاعوة الإسلبمية أو الحدااةة الإسلبمية في وجهها الأخلبقي   3لبؽ إجتماعيةأخلبؽ انفتاضية ، مع أخ

والحدااةة الإسلبمية تسعى إلى التأصيل لدعايتَ  4مابتُ أخلبؽ الروح وأخلبؽ الجوارح وأخلبؽ القلب وأخلبؽ الظاىر

"البدايل عبد الرحمن طو،لذذا لغعل "5من خلبؿ معيار العداؿ ومعيار الدساواة ومعيار الإضسافالفعل الخلقي الرفيع 

 ف.                             للحدااةة الغربية ىي الأخلبؽ الإسلبمية بإعتبارىا ضدااةية ،صالحة لكل زماف ومكا

                                                                                                                                                    مبادئ الحداثة عند "طو عبد الرحمن" -3

"إلى حرورة الخروج من واقع الحدااةة في تطبيقاتها الغربية ذات التوجو الدادي إلى روح الحدااةة طو عبد الرحمندعى"

 النقدا،  أالتوجو الدعنوي ، ذات التطبيقات اللبلزداودة ، ويضع ةلبث مبادئ يقوـ عليها تطبيق الحدااةة وىي;مبداذات 
                                                                 

                                                                                                                        .344ص مرجع سابق، "طو عبدا الرحمن";قراءة في مشروعو الفكري،، إبراىيم مشروح - 1

2
                                  .        271ص ،3111، 2الدغرب،ط الدركز الثقافي ، الداار البيضاء ،-مسالعة في النقدا الأخلبقي للحدااةة الغربية-سؤاؿ الأخلبؽ ،طو عبدا الرحمن - 

 .وما بعداىا 273، 272سؤاؿ الأخلبؽ ، مصدار سابق، ص  ،طو عبدا الرحمن - 3
، 2ط لبناف، بتَوت، مشروع الإبدااع الفلسفي العربي;قراءة في أعماؿ د.طو عبدا الرحمن، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر،، يوسف بن عداي - 4

                                                   .                                                                                                                            233، ص3123
 .235عبدا الرحمن ، مرجع سابق، صمشروع الإبدااع الفلسفي العربي;قراءة في أعماؿ د.طو ، يوسف بن عداي - 5
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                                                                                                                                                                                                                                           الشموؿ. مبداأ الرشدا، مبداأ

                                                                                                                                                                                           النقد: مبدأ-أ     

إلى ضاؿ الإنتقاد ، والدراد بالاعتقاد " ومقتضى ىذا الدبداأ ىو أف الأصل في الحدااةة ىو ضاؿ الإعتقاد طويقوؿ"      

ىنا ىو التسليم بالشيء من غتَ وجود دليل عليو ومقابلو ىو الإنتقاد ،فيكوف ضداه ىو الدطالبة بالداليل على الشيء 

                                                                                                                                 .1لكي لػصل التسليم بو

،وإذا كاف مبداأ النقدا في التطبيق الغربي 2والنقدا يؤُخذ في ضدا الفلسفة، فيقاؿ"إف الفلسفة ىي لشارسة النقدا"         

على التعقيل الأداتي وعلى التفصيل الجوىري الدطلق ، فإف مبداأ النقدا في التطبيق الإسلبمي لروح يقوـ لروح الحدااةة 

الحدااةة يقوـ على التعقيل الدوسع ، وعلى التفضيل الوظيفي الدوجو ، ويقداـ "طو عبدا الرحمن" لظوذجا على ذلك ىو 

 نظاـ العولدة ونظاـ الأسرة.

                                                                                                                                 نظام العولمة والتعقيل الموسع -1

                                 محددات العولمة:                                                                                                               -أ

يقوـ النقدا التعقيلي الدوسع في بياف كيف أف نظاـ العولدة ىو وريث التطبيق الغربي لروح الحدااةة في امتدااده 

طو عبد أخل بدبادئ أخلبقية أساسية ،واقعا في آفات عملية وتعاملية شنيعة ،وأراد " ،إلى العالم بأسره

أنو من الدعلوـ أف ى وفق لزداداتو الخاصة،ونظرتو النقداية، بحيث ير  "أف يضبط مصطل  العولدةالرحمن

                                  تعريفات العولدة أكثر من أف برصى وىذه الكثرة دليل على أنها ظاىرة معقداة وغتَ لزدادة ضيث أنو لايوجدا 

                                                                 

.37روح الحدااةة، مصدار سابق، ص، طو عبدا الرحمن - 1
  

 .:28، ص6::2، 2الدركز الثقافي العربي، الداار البيضاء ، الدغرب ، ط الفلسفة والتًجمة،-2-فقو الفلسفة، طو عبدا الرحمن  - 2
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ضيث يقوؿ;العولدة ىي  1لذذه الظاىرة الكونيةتعريف واضدا مفصّل لػيط بجميع مكوناتها ويقبلو الداارسوف        

العلبقات بتُ المجتمعات والأفراد عن طريق برقيق سيطرات   العالم بدا لغعلو يتحوؿ إلى لراؿ واضدا من   تعقيل

سيطرة الشبكة في ضقل >>و  سيطرة التقنية في ضقل العلم>>و  <<سيطرة الإقتصاد في ضقل التنمية>>  ثةلب

<<الإتصاؿ
2                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                

                                                                   النتائج التالية;                                      ومن ىذا التعريف استخلص    

وىذا  وأف ىذا الفعل الواسع ذو طبيعة تعقيلية ، فيو بكلّيتو، وإلظا فعلب مؤةرا العولدة ليست ضالة قائمة بالعالم ، أف -

                                                                         التعقيل عمل مستمر غتَ منتو.                                                

                         أةر ىذا الفعل التعقيلي الدستمر ىو بالذات توضيدا العلبقات داخل العالم.                                                         أف  –

الدتزايدا في العلبقات يتم بواسطة سيطرات ةلبث;سيطرة الإقتصاد في ضقل التنمية ، أف الوصوؿ إلى التشابك  –

                                                                                                    .3وسيطرة التقنية في ضقل العلم، وسيطرة الشبكة في ضقل الإتصاؿ

 من ىذه السيطرات تسهم في بناء ىذا المجاؿ العلبقي الواضدا للعالم                                                        سنبتُ كيف أف كل واضداة

من بدااىة القوؿ أف الإقتصاد عامل ضاسم وعنصر  سيطرة الإقتصاد في حقل التنمية والإخلال بمبدأ التزكية:-

الغرب قدا تقلب في أطوار رأسمالية لسصوصة لكن ما رفضو "طو"ىو ىاـ في التنمية كما نعلم أف الإقتصاد في 

لأف نمية لباس التنمية الإقتصادية ،الإعتقاد الراسخ أف الفعل التعقيلي الدمّيز للعولدة يسعى إلى إلباس كلّ أنواع الت

قتصاد بدا دايس الإقوؿ;فأخلبؽ من وقعوا في تقطغياف الدصلحة الدادية وما يتًتب عنها من أخطار وآفات أخلبقية ي

الفتنة الإقتصادية التي ابتلى بها الجميع ، إلا ناطقة بهذا التأليو يشبو تقدايس العطاء الإلذي الذي لا ينقطع وما 

                                                                                                                                                     . 4للئقتصاد

                                                                 
   .89، 88روح الحدااةة ، مصدار سابق ، ص ص ، طو عبدا الرحمن - 1
                                                                                   .                                                                                                                            89ص ،والدصدار نفس - 2

3
 الصفحة نفسها. الدصدار نفسو، - 

                                                                                                   .                                                                                                                            91ص الدصدار نفسو، - 4
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ذلك أف مقتضى  ومانتج عن عملية التعقيل ىو إسقاط كل الإعتبارات الدعنوية أو مايطلق عليو "طو"اسم;التزكية،

ة أنها تشتًط في الدنفعة أف يصل  بها ضاؿ إنساف سواء كانت مادية أو معنوية ، ولن تصل  ىذه الحاؿ بغتَ التزكي

                                                                                                                  .1زيادة في إنسانيتو بدعتٌ أخلبقيتو

                                                                                                                                                                                                                             ;فأساس العولدة ىو العلم والتقنية باعتبارىا معرفة تطبيقية  التقنية في حقل العلم والإخلال بمبدأ العملسيطرة  - 

العلم والعلبقات التي تنظم الكوف والمجتمع البشري بزضع للتجريب ، ترتب عنها آفات خلقية  الإرادةبزضع 

 استبدات أصحاب العولدة الذين ىيمن عليهم التعقيل الأداتي يقوؿ;" فأخلبقهم من أخلبؽ ىذه الجهة، أخلبؽ

أشبو بتقدايس العلم الإلذي الذي لالػدا وما الفتنة التقانية التي نراىا من ضولنا  الواقعتُ في تقدايس للعلم والتقنية ،

                                                                                                         .2 إلاشاىدا على ىذا التأليو للتقنية"

"الانتًنت" للمعلوماتية الداوليةمظهر ىذه الشبكة  :سيطرة الشبكة في حقل الإتصال والإخلال بمبدأ التواصل-

لتمتدا إلى الدستوى العاـ أو الدوسع ، ليصب  العالم قرية صغتَة تتناقل فيها  التي بزطت الدستوى الخاص أو الضيق ،

مذىلة ، ىذا التعقيل الإتصالي أو قع رواده في آفات خلقية الدعلومات الدختلفة بسرعة وبفاعلية وبوسائل وبرامج 

وما  ، مات بدا يشبو تقدايس الكلبـ الإلذيأحرت بدبداأ التواصل يقوؿ;"فأخلبقهم أخلبؽ الواقعيتُ في تقدايس الدعلو 

3داىا بتُ أظهرنا إلا دليل على ىذا التأليو للئتصاؿالفتنة الدعلوماتية التي نشه
.                                          

                                                      الخلقية للعولمة:     الآفاتالمبادئ الإسلامية لدرء  -ب

إف التنمية الصالحة لا تكوف إلا بتكامل الدقوـ الإقتصادي مع الدقومات الأخرى للتنمية، مع : مبدأ ابتغاء الفضل-

                                                                                         الأخلبقي الروضي ،فآليات التنمية وقوانتُ الإقتصاد والتجارة لغب أف تكوف مقرونة بالإعتباردواـ اتصالو بالأفق 

                                                                 
  .91ص  ، مصدار سابق،روح الحدااةة، الرحمنطو عبدا  - 1
 
 .93ص الدصدار نفسو، -2

                                                                .                                                                                                                            95ص  الدصدار نفسو، - 3
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                                                                                     فمتى 1اللّو كثتَا لعلّكم تفلحوف" واذكرواقاؿ تعالى"فإذا قضيت الصلبة فانتشروا في الأرض وابتغوا من فضل اللّو 

 ولا مشروعةأسست التنمية الإقتصاد على اعتبارات أخلبقية زادت عنها قيم ومنافع كثتَة فالتنمية لا تكوف نافعة    

أكثر الدصالح إلا إذا سعت إلى برقيق مقاصدا خلقية وروضية عامة، بداؿ مبداأ الإنتفاع الأقصى والدتمثل في برصيل 

" ،"وظاىر أف في طو، وتلبية أعظم الرغبات الدادية الذي يداخل الإنساف في دائرة الحيواف الإقتصادي يقوؿ " الآنية

ما لا يقل عن ما كاف يلبقيو قدالؽا في  ة الإنساف وقيمتو الروضيةمنكرا كبتَا، إذا يكوف فيو من الإىداار لكرام ىذا

                                                                                                                                                                .2فياترى ىل يكوف اقتصاد السوؽ لطاسة جدايداة  سوؽ النخاسة،قانوف  

 ،                             الشيء قبل سببو وفي مآلو قبل ضالوضكمة  مقتضاه أف العلم النافع لا يكوف إلى بالنظر في  ; مبدأ الاعتبار -

والعلم يورث النفع متى كاف قائما  كاف قائما على أساس النظر الإجرائيمعتٌ ىذا أف العلم يورث الضرر كلما  

;"فالدعتر  ىو من لايقتصر في العمل على إدراؾ الأسباب ،بل طو عبد الرحمنعلى أساس النظر الإعتباري يقوؿ"

تابعة لذا ،فإف وافق سبب ليها الدقاـ ، ضتى إذا اىتداى إليها جعل الأسباب لغاوزىا إلى إدراؾ الِحكم التي تقارنها ولؽ

                                                                                                                    3الشيء ضكمتو عمل بو"

                                                                                                                                                      مبدأ التعارف:              -

يأيها >>مقتضاه أف التواصل السليم لا يكوف إلا بكلبـ طيب بتُ متكلمتُ بعضهم أكرـ من بعض قاؿ تعالى;

شعوبا وقبائل لتعارفوا ،إف أكرمكم عندا اللّو أتقاكم ،إف اللّو عليم لقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم الناس إنا خ

<<خبتَ
4
.                                                                                                                                                                                                                                                                   

ويقيم "طو عبدا الرحمن" موازنة في الخر  بتُ الدعلومة والدعرفة ;أما الخر  الدعلومي فلب ينبهنا إلى ما يوافق أو لؼالف 

القيم العليا التي سعى إلى برقيقها ،أما الخر  الدعرفي فهمو الأوؿ ىو أف يزودنا بهذه القيم ويستجيب لذذه الدقاصدا 
                                                                 

 .5سورة الجمعة، الآية  - 1
 .311، ص3116، 2الإختلبؼ الفكري، الدركز الثقافي العربي، الداار البيضاء ، الدغرب ، طالحق الإسلبمي في ، طو عبدا الرحمن - 2
3
                                                                                                                                                                 .4:روح الحدااةة، مصدار سابق، ص، طو عبدا الرحمن - 

 .24 سورة الحجرات ، الآية - 4
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                                                                              .1سها قيمة عليا ويكوف طلبها فضيلةالإصلبح سلوكنا وتكوف الدعرفة نف

            نظام الأسرة الغربية والتفضيل الموجّو                                                                                          -2

                                                     الأسرة الحداثية والإنفصال عن القيم الأخلاقية:                                                                                 -أ

ت التي تربط الأفراد داخل لم تتوقف سقطات الحدااةة الغربية عندا ضداود التعقيل الضيق لعالم الأشياء ، والعلبقا

وىو الأسرة ، فالحدااةة الغربية كشفت عن آفاتها الأخلبقية في نظاـ الأسرة الغربية بوصفها وريثة  المجتمع الأصغر

، وكرست بذلك التطبيق الغربي لروح الحدااةة ، وارتكزت الأسرة الغربية على الإنفصاؿ على الداين في كل شيء 

"في ةلبةة عناصر تقوـ عليها الأسرة الحدااةية ىي;                                                                            طو عبد الرحمنالأخلبؽ اللبدينية لغملها "

                         اعتبار الزواج مدانيا وكاف من قبل لاينعقدا إلا بإذف الكنيسة وتلقي سِرّىا.                                                       -

إلاّ بدوت أضدا الزوجتُ ، وىو الذي إباضة الطلبؽ بعدا أف كانت الكنيسة بُررمو وتعُدا الزواج صلة دائمة لاتنتهي –

                                                                                      <<الإخلبص >>يعُر  عنو في لحظة القِراف في الكنيسة باسم

وكانت ىذه العلبقة الخاصة في السابق تتأسس على علبقة  جعل علبقة الحب بتُ الزوجتُ أساسا قائما بذاتو ،-

                                                                                                                                         2خارجية روضية ىي ضب الإلو

عن الإقصاء التّاـ والدطلق للؤخلبؽ التقليداية وبررير لذذه الرابطة من سلطة الدعتقداات ىذه العناصر الثلبث عر ت 

الداينية، وإضالتها من مؤسسة روضية إلى مؤسسة مدانية، كما ارتكز ىذا الفصل أساسا على ةلبث مبادئ أساسية 

امت عليها الحدااةة الغربية ىي ;                                                                               ، والتي ىي بداورىا شكلت قاعداة ق

تم بدوجبو بررير الإنساف في ضدّا ذاتو من قيدا وسلطة الإلو  :مبدأالتوجو إلى الإنسان وأخلاق المروءة  -

الإنسانية أو نزعة الأنسنة القائمة على الدركزية الإنسانية في الكوف اللبمركزية الإلذية من أجل ضفظ  وتوجيهو إلى 

كرامتو كغاية في ذاتو داخل لرموعة لسصوصة ينتظم فيها ، لينزؿ الإنساف ىنا من رتبة الفردية إلى رتبة الشخصية 
                                                                 

    .315الحق الإسلبمي في الإختلبؼ الفكري، مصدار سابق، ص ،طو عبدا الرحمن  - 1

2
 .:29، ص3122، 2طو عبدا الرحمن ونقدا الحدااةة، جدااوؿ للنشر والتوزيع ، بتَوت، لبناف، ط، بوزبرةعبدا السلبـ  - 
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نسان تنقل الإنسان الحداثي  من مقام الفردية إن الأخلاق التي يورِّثها العمل بمبدأ التوجو إلى الإيقوؿ"

1"المجردة إلى مقام المروءة المشخصة
الذي شكل دائرة عامة ، لتصب  الأسرة دائرة خاصة في مقابل المجتمع  

بحيث تكرّس الإنفصاؿ بتُ الأسرة والمجتمع لتتمتع الأسرة بإستقلبؿ خاص وسلطاف معتُّ ويصب  الفرد داخلها 

أنو شخص فريدا متميز لابدايل لو ولا غتٌ عنو أي;إنها تنقلو من رتبة الشخص المجهوؿ إلى رتبة ينظر إليو على 

                                                                                                                                                                                .2الشخص الدعلوـ

لؽكن أف نسميو بالعقلنة أو العقلبنية الأخلبقية ، القائمة أساسا على : مبدأ التوسل بالعقل وأخلاق الإلزام -

في تقرير مصتَه، وفي الحرية الراشداة، الواجب الخالص، الحق الثابت، فالإنساف ىو الذي يستًشدا بحريتو ونور عقلو 

كونها إلزاما وعليو"فالأخلبؽ التي يورةها العمل بدبداأ التوسل بالعقل عبارة عن   الوقت نفسو القياـ بالواجبات

                       وألزمت الأسرة الحدااةية بصنفتُ من الواجبات ولعا;                                                                                3إلزامات ملتزـ بها"

التي بذعل ضفظ الأسرة مقدّاما على ضفظ الشخص.                                                                               الواجبات -2

                  .                                                                              4الواجبات التي بذعل ضفظ الأسرة ىو الأصل في ضفظ المجتمع-3

مقتضاه إعادة الإعتبار إلى الدانيا واستًجاع شأنها الدنفعي والدادي وابزذ أخلاق السعادة: و مبدأ التعلق بالدنيا  -

                                ىذا الدبداأ أوصافا ةلبث;                                                                                                      

                 السعادة الخاصة بإعتبارىا مبداأ طبيعيا.                                                                                         .

                                                               .السعادة الخاصة بإعتبارىا تابعة للواجب.   

                                                                                                                                                 .5.السعادة بإعتبارىا موافقة للسعادة العامّة

                   الأسرة مابعد الحداثية وانقلاب القيم الحداثية:                                                                                  -ب
                                                                 

                                                               .                                                                                                                            215روح الحدااةة، مصدار سابق، ، طو عبدا الرحمن - 1
 الصفحة نفسهاالدصدار نفسو،   - 2
3
                                                                .                                                                                                                            217، ص  نفسو الدصدار - 

  .                                                                                                                    218، 217، ص ص  الدصدار نفسو - 4
                                                                                                         .                                                                                            219، 218، ص ص الدصدار نفسو  - 5
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                                                                                                                                                                                                                                                                                                  طويلب فقدا شهدا عصرالحدااةة لم يداـ ظلها  الأسرة الحدااةية الدنفصلة عن القيم التقليداية الداينية والدتنورة بأنوار   

قيم الحدااةة ككل وشملت ىذه الثورة جميع لرالات الحياة بدا فيها الأسرة وقدا نتج ىذا المابعدا الحدااةة ةورة على 

                                        برت تأةتَ توجهتُ رئيسيتُ;                                                                                     التغيتَ

الخطابات الفكرية الكر ى; التي تداعو إلى ىداـ الأسرة في الأذىاف يتصدارىا الخطاب الداركسي الأرتودوكسي  -2

للمرأة وفي الأسرة بنية يستًؽ فيها الرجل الدرأة، والخطاب النسواني الألصلوسكسوني  الذي يرى في الزواج استلبب

ليست طبيعية وإلظا ىي  والعضوية بتُ الذكر والأنثى لاإعتبارىا وأف الفروؽ التناسليةفروؽ التناسليةالذي برى ال

ةقافية وتارلؼية فيها من التحكم مافيها من الإستلبب ولكي تزوؿ ىذه الفروؽ في الأدوار الدستنداة إلى الذكور 

الدسحوقة وىي طبقة  غي أف تتولى ىذه الثورة الطبقةوالأنوةة لابدا من القياـ بثورة الإزالة الطبقات الجنسانية وينب

                                                                                                                                                   .1النساء

ىذه الوسائط على وحع الرأي العاـ بجعلو يداور في  تأةتَ وسائل الإعلبـ ووسائل الإتصاؿ البعيدا;ضيث تعمل -3

فلك واضدا لا تنفك عنو وبالتالي ستساىم في تشكيل تصورات وةقافة الجمهور ضوؿ الدرأة والأسرة بدا يثتَ الحواس 

2وكل غريب من أفعاؿ البشر ويشدا الانتباه فتهلل لكل شاذ من أخبار الأسر
.                                                                               

أخلبقية مست جوىر العلبقات بتُ  آفاتونتيجة للجوء الأسرة مابعدا الحدااةية إلى التفصيل الدطلق ايضا ظهرت 

                                                                                         ة خصائص ومظاىر ىي ; اصطل  عليها "طو"باسم"الإمعية" أي فقدااف الخصوصية بتُ الأفراد ولإمعي الأسرةأفراد 

                سلطة الأب ورجحاف الكفة لصالح الأـ في رعاية الأولاد أي انفرادىا بالسلطة الوالداية كاملة.                                       إلغاء - 

عدامو.                                                                                الأب في النسل، والزوجة وضداىا من تقرر الإلصاب أوإنهاء بركم –

إنهاء الصفة النموذجية للؤب، أي غياب مبداأ الإقتدااء في علبقة الطفل بالأب، ليحلّ لزلو أطباء ومستشاروف –

                           يستًشدا بهم الطفل في جلب مصالحو.                                                                                              
                                                                 

 .222، 221، ص ص  طو عبدا الرحمن;روح الحدااةة، مصدار سابق - 1
 . 222 ص الدصدار نفسو،  - 2
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ريق بتُ الأب والإبن، أي التقليل من الدرجعية الأبوية في تربية الأطفاؿ والتًكيز على قداراتهم الذائلة في التف–

                                                                                                                                                    .1الدستجداة الأوحاعالتكيف مع 

ىذه الدظاىر جعلت من الأسرة مابعدا الحدااةية تتحوؿ من علبقة برقق السعادة إلى علبقة تقوـ على جو اللعب 

                             متولعة ولا لؽكن لذذه الأسرة أف برفظ نفسها من ىذه الآفات وغتَىا إلا إذا بزلت عن وبرولت إلى سعادة 

                                                                                                            التفصيل الدطلق وأخذت بالتفصيل الدوجو الذي أخذت بو الحدااةة الإسلبمية. 

                                                                                                                                                            مبدأ الرشد:  -ب

 فكرمبداأ يتفق مع الحدااةة، ومع التطور التدااولي الإسلبمي أي بلوغ رتبة الوصاية على الذات في الالرشدا ىو     

، فالرشدا ىو الخروج من ضالة القصور إلى ضالة النضج، والقصور ىو التبعية للآخرين قولا وفعلب فالذين والفعل

يأخذوف بالحدااةة الغربية من مفكري العرب إلظا لم لػققوا مبداأ الرشدا، الأنهم ظلوا تابعتُ مقلداين لغتَىم لاتتحقق 

، ويعوزىم الإبدااع لذلك فالبدايل الدقتًح من"طو عبدا الرحمن"ىو الإتباعفيهم الحدااةة الحقة، كونهم مستغرقتُ في 

" لن يقوـ إلا إذا طو عبد الرحمنالإبدااع، فمبداأ الرشدا كركن أساسي في التطبيق الإسلبمي للحدااةة، كما يرى "

مقطوع الصلة استندا بداوره إلى مبداأ الإستقلبؿ، فيتحقق الإبدااع الدوصوؿ بدا تقرر نفعو لا الإبدااع الدفصوؿ، 

بالداحي يقوؿ"لاشيء لغب على الدسلم أف لؽاس فيو إبدااعو على أبلغ وجو مثلما لغب عليو في لرالات اتصالو 

                                                                                .2الذين سبقوه في الحدااةة، وذلك لكي يتمكن من ضفظ خصوصيتو" الآخرينبعطاءات 

 ىو شكل من أشكال النشاط العقلي المركب الذي يتجو الشخص بمقتضاه إلى صورةفالإبدااع عندا الإنساف 

 وفي تأكيداه على حرورة الإبدااع وألعيتو خاصة في 3جديدة من التفكير اعتمادا على خبرات وعناصر مسبقة

                                                                 
                                                    .                                                                                                                            2:5، 2:4طو عبدا الرحمن ونقدا الحدااةة، مرجع سابق، ص ص ، بوزبرةعبدا السلبـ  - 1

2
 .255ةة، مصدار سابق، صروح الحداا ،طو عبدا الرحمن - 

 .:22، ص:::2، 2، لبناف، طالفارابيسيكولوجيا القهر والإبدااع، دار ، ماجدا موريس إبراىيم - 3
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الإبداع مختلفان، فليس من ينظر للشيء  مستوى الإبداع الفلسفي ومستوى التنظير لهذا إذا يقوؿ"الفلسفة 

الدقة  الشيء نفسو وعليو فقد تكون لغتي التي أضع بها نظرية في الإبداع الفلسفي في غاية كمن يأتي بهذا

، لكن لغتي في وضع فلسفة مبدعة ليس فيها ىذه الدقة ولافيها مثل ىذه صطلاحيةالإالمضمونية والتقنية 

ومألوفة، ىذا ولو أن الفلسفة اشتهرت عموما بكونها لغة خاصة، وأنا لم أشتغل في التقنية بل تكون قريبة 

طو عبد " لػداد "1ق الموصل إلى وضعهايبقدر ما أشتغل بيان الطر  مؤلفاتي بوضع فلسفة مخصوصة

" مستويات يتم وفقها برقيق مبداأ الرشدا في الحدااةة الإسلبمية ىي التًجمة الدبداعة وتأةيل القوؿ الفلسفي الرحمن

للنص القرآني.                                                                                                       والقراءة الحدااةية الدبداعة 

داأ أساسي يقوـ عليو التطبيق الغربي لروح الحدااةة، معناه العاـ الإنتقاؿ من ضاؿ الخصوص مبمبدأ الشمول:-ج

إلى ضاؿ العموـ أو من لراؿ الجزئية إلى لراؿ الكلية، فالحدااةة الغربية من ضيث اتسامها بالشموؿ ىي تستغرؽ 

يق الحدااةي الغربي يقوـ على مبداأين جميع الأفراد استغراقا شموليا يستوجب بذاوز الخصوصية ومبداأ الشموؿ في التطب

والدصالح الدانيوية والدنافع العاجلة قبل غتَىا، والتعميم البشري، أي لعا;التوسع الدادي، أي اعتبار القيم الدادية 

امتدااد آةار الحدااةة إلى الجنس البشري لوضداه غتَ أنو لؼتار لرالا مغايرا لدبداأ الشموؿ أرقى وأوفى من غتَه، إذ أكدا 

                                                                        أف آلية التطبيق الإسلبمي لدبداأ الشموؿ بداورىا تقوـ على مبداأين لعا; على

                                                            أي اعتبار القيم الروضية والدصالح الدانيوية والدنافع الآجلة قبل غتَىا.التوسع المعنوي:-

أي امتدااد آةار الحدااةة إلى كل الدوجودات في ىذا العالم لا الجنس البشري فقط، التعميم الوجودي:–      

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                .2يقوؿ;ينبغي لمجالات التطبيق الإسلبمي الدعتر ة أف يبلغ فيها تغلغل التوسع الدعنوي والتعميم الوجودي أعلى درجة

 

 
                                                                 

                                                               .                                                                                                                            56، ص3122، 2طو عبدا الرحمن;ضوارات من أجل الدستقبل ، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بتَوت، لبناف، ط - 1

2
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                . 321،:31طو عبدا الرحمن;روح الحدااةة، مصدار سابق، ص ص  - 
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 1لا يدكننا الحديث عن الإبداع الفلسفي في سياق التًجمة مالم نقم برفع التعارض بتُ الفلسفة والتًجمة

الدراجعة التي تؤدي بنا إلى " ىو مراجعة الفلسفة قبل التًجمة، سنوضح ىذه الرحمنوكان الدطلوب عند "طو عبد 

بذاوز التعارض الدبدئي للفلسفة مع التًجمة على الرغم من أن التًجمة مورست عليها منذ فتًة مبكرة، وىنا تتجلى 

" من خلال تدريسو لدادتي "الدنطق واللغة" التي جعلتو يدرك ذلك الرحمنالخبرة الفلسفية في لشارسة عن "طو عبد 

 فلسفة والتًجمة.التأثتَ والتأثر بتُ ال

 أولا: وجوه التعارض بين الفلسفة والترجمة 

" أن يحدد لنا الصلة بتُ الفلسفة والتًجمة من خلال التأثيل الذادف إلى برقيق الرحمنحاول "طو عبد 

 الإبداع الفلسفي الدستقل وىي كما يلي:

 التعارض بين عقلانية الفلسفة وفكرانية الترجمة: -1

رغم أنو يعتًف -على العقلانية الغربية وحدىا أن التطور والتحديث لا يتوقف" الرحمند بعيعتقد" طو 

بدورىا في حل بعض الدشكلات الدادية، ولكنو يحتاج إلى عقلانيات نابعة من مبادئو، عقلانية لا تهمل الدوروث 

الإنساني الذي  ية الفعلصعبارة عن خا» ولكنو بسزجو، فقد عرفها في كتابو "سؤال الأخلاق"، بوجو عام بأنها 

والعقلانية الفلسفية لذا أصول توجب علينا إبعاد العقلانية  2«يقوم في طلب برقيق مقاصد معينة بوسائل معينة

ة كونها تأخذ بالنقد الدستند إلى القصد ان الضيق، وقبول العقلانية الدتسعالضيقة الدبنية على النقد المجرد والبرى

، إذ يستوجب الأخذ على منوال النقدية الدستندة حيث الدضمون والإستعمال والعمل والبرىان الدوسع الذي يشمل

ره بالدقصد ورسوخ قدمو في لو إلا بتعليق نظ و لا استناد يستندحتى » للمتفلسف في نقد يقول "طو"  لا إستقامة

                                                           
 .137الفلسفة والتًجمة، مصدر سابق، ص -1-فقو الفلسفة  ،الرحمنطو عبد  -1
 .75، صسابقسؤال الأخلاق، مصدر  ،الرحمنطو عبد  -2
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لنا نرى أن الإبداع " ربط الإبداع بالمجال التداولي العربي لشا يجعالرحمنونستنتج من ىذا أن "طو عبد  1« العمل

مع  تتوافقعقلانية الضيقة في الفلسفة والتي لاالفلسفي في نظره لا يدكننا برقيقو في سياق التًجمة إذ أخذ بال

التًجمة، فلا يكون إلى بالعقلانية الدتسعة لتحقيق الإبداع الفلسفي بكونها تتفق مع فكرانية التًجمة من  فكرانية

 خلال أصلتُ لذا وهما الدقصد والعمل.

اجتماع »"، الرحمنإن الأخذ بأسباب العقلانية تسقط العمل بأسباب الفكرانية، وفي ىذا يقول "طو عبد 

 2«يضتُالفلسفة والتًجمة كإجتماع النق

"طو  االتي وظفه لفظ "فكرانية"أن أساس التعارض بتُ الفلسفة والتًجمة قائم على أساس من خلال ىذا لصد 

فقد اشتقو من الدصدر وىذا يظهر عمل تأثيلية "طو عبد الرحمن"   (Idealogie)"في مقابل الدصطلح الأجنبي

لصد أن البعض أخضعو لدقتضى الصرف العربي فقال:  3ة العقلانيةصناعي: "الفكرانية" بالقياس على صيغال

"أدلجة" و "أدلوجة" وتعريب ىذا اللفظ إلى الدعتٌ اللغوي يقتًن بالدادة /د.ل.ج/ والذي يفيد معتٌ "الستَ في 

 الليل".

 التعارض بين شمولية الفلسفة وخصوصية الترجمة: -2

اسة الكليات لا الجزئيات، أي الإىتمام بدا إن من خصائص الفلسفة أنها قائمة على شمولية والدراد بها در 

ولة في الزمان والدكان وىذا الإعتقاد كان سائد منذ "أرسطو" الإبتعاد عن الحالات الفردية الدعز ىو شمولي عام و 

                                                           
 .206والتًجمة، مصدر سابق، صالفلسفة  -1- فقو الفلسفة،طو عبد الرحمن – 1
 يستعمل لفظ فكراني في مقابل لفظ إيديولوجي""حوارات من أجل الدستقبل" لطو عبد الرحمن  في كتاب 

 .65الفلسفة والتًجمة، مصدر سابق، ص -1-فقو الفلسفة،طو عبد الرحمن - 2
 .  25، 24، ص2007، 2الدار البيضاء، الدغرب، ط بذديد الدنهج في تقويم التًاث، الدركز الثقافي العربي ،،طو عبد الرحمن– 3
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ها عند لشارستها لتًجمة بخصوصيتاألا تكون  نتساءلالقائل لا علم إلا بالكليات" لكن صلة الفلسفة بالتًجمة بذعلنا 

 رض الذي تسعى إليو الفلسفة ؟الغ برقيق نص فلسفي مانعا دونعلى 

وللإجابة على سؤال تعارض شمولية الفلسفة بخصوصية التًجمة لصده عند الدتًجمتُ واللسانتُ وىنا نوضح 

 falter Benyamin" وهما "اللغة الخالصة" التي قال بها فالتً بنيامتُ الرحمنالفكرة بدا أورده "طو عبد 

تو فاقدة " لأن لغالرحمنوىذا النوع قدره "طو عبد  1"في مقال لو بعنوان "مهمة الدتًجم م(1844-1900)

 دتتجلى الأهمية عن اللشمولية الدبنية على العقلانية المجردة ومتًسخ في الخصوصية الدبنية على الفكرانية الدينية، وىن

"طو" في التًكيز على الخصوصيات من ثقافة ولغة ودين. أما الثانية فهي "اللغة الجامعة" الدوجودة عند البنيويتُ 

 الرؤيةالقائلون بإشتًاك الثقافات في جملة من الكليات عليها يدكننا إجراء التًجمة بتُ لغات متباينة ثقافيا، ىذه 

ومنو  2الخصوصية اللسانية" ةتها "النزعتَ اللسانية" مع نظ الشمولية" لأنها قد تعارض "نزعة الرحمنردىا "طو عبد 

نستنتج أن مشكلة التأصيل قد تراعي الخصوصية لكن في إطار يجعلها متوافقة مع الشمولية العامة حتى يكون 

ىي الأصل مستقل ومنفتح، والشمولية نفسها على ضربتُ لزدودة وىي الشمولية اللسانية والثانية غتَ لزدودة و 

 3الشمولية الفلسفية

 التعارض بين معنوية الفلسفة ولفظية الترجمة  -3

عتٌ وحده دون اللفظ وىذا راجع لقد كان ىم الفلاسفة السابقتُ الوحيد ابذاه الفلسفة ىو الاىتمام بالد

رض الفيلسوف لأنو ىو الذي يقوم بإنشاء ىذا الفكر للوصول إلى الحقيقة بصفتها من جملة الدعاني، كما أن لغ

                                                           
1
 .67مصدر سابق، ص -1-فقو الفلسفة ،طو عبد الرحمن - 

2
 .71صالدصدر نفسو  - 

3
 .72الدصدر نفسو، ص - 
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وعليو ينبغي مراجعة  1جوىر الحقيقة ىو إنما حكم معنوي وعليو كان التعارض بتُ معنوية الفلسفة ولفظية التًجمة

 العملية التأثيلية، حسب نظر "طو" لأن الفلسفة تلغي في االفلسفة قبل مراجعة التًجمة وىذا ما ينبغي التأكيد عليه

 حتُ لصد أن التًجمة فظ ولشا يدل عليو ىو أن اشتغالذا بالدعتٌ مع نسيانها لعمل اللفظ فيو، ىذا فيلجانب ال

"الحرفية" و"الحرة" إلا أن ىناك من يقتصر على اللفظ دون  التًجمةلجانب اللفظ، فالبرغم من طريقتا بإعتبارىا 

الدتًجم حيال ذلك يبقى مغايرا بساما لأن اللفظ عنده قائم فنظر لدعتٌ، ومن يقتصر على الدعتٌ دون اللفظ، لذا ا

أخذ وإذا كان الدعتٌ يتعلق بصورتو اللفظية فإن الدتًجم يطلب لو صورة وعتُ معا إذا في الفظ يجد، ومنو يعلى الن

يخص تعلق الدعتٌ باللفظ في ىذه الحالة يطلب لو صورة تناسبو في تقابلو في اللغة الناقلة، أما إذا كان العكس فيما 

اللغة الناقلة، فإذا كانت الفلسفة ما زالت متمسكة بالجانب الدعنوي، وكانت التًجمة منصبة على الجانب اللفظي 

لبتٌ التي الذي يخدم ىذا الدعتٌ، فإن الإىتمام اللفظي قد تعددت وتوسعت آثاره ومظاىره، إذا امتد إلى لستلف ا

تكون ىذا الجانب اللفظي وحتى فيما يتعلق بالخطاب الفلسفي ذاتو، وأىم ىذه البتٌ ما يتعلق بددلولات الألفاظ 

وىو ما يعرف "بالبتٌ الدعجمية" فحاجة الدتًجم من الحقوق الدلالية حاجتو من عناصرىا الدكونة لددلول اللفظ 

 .2"الإلتزامي"الإقتضائي"، والدتمثلة في العنصر "العباري"، "الإشاري"، "

بينما توسع الدتًجم »إن تعامل الدتًجم مع البناء اللفظي للفكر يتعارض مع تعامل الدتفلسف لو يقول "طو" 

ومنو نستنتج أن ما قام بو الدتًجم من  3في العناية بتأثتَ اللفظ في الفكر ظل الفيلسوف يجرد الفكر من اللفظ

وجعل الفيلسوف لرردا منو باقتصاره على الدعتٌ وحده يقول "طو عبد الرحمن"  اىتمام باللفظ وتأثتَه في الفكر

  4«دخلتا الفلسفة والتًجمة في التعارض والتناقض فيما بينها»

                                                           
 .73، مصدر سابق، ص-1-فقو الفلسفة ،طو عبد الرحمن -1
 .76-75، ص  الدصدر نفسو-2
 .81ص  الدصدر نفسو،-3

 .82ص الدصدر نفسو، – 4
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 التعارض بين تبعية الفلسفة وإستقلالية الترجمة

التداولي العربي تعتبر لقد سلكت العلاقة التي تربط بتُ الفلسفة والتًجمة ابذاىيتُ متعاكستُ، ففي المجال 

التًجمة أصلا والفلسفة فرعا، أما في المجال التداولي الغربي فالفلسفة ىي الأصل والتًجمة ىي الفرع، واللغات والطرق 

والتًجمة بلغت أوجها في العالم العربي في القرنتُ الثالث والربع للهجرة، وللتعرض  1الدتبعة في التًجمة العربية للفلسفة

ية لزم التطرق لتوضيح الأطوار ولستلف اللغات والطرق الدتبعة في التًجمة العربية، وكيف اتصفت العلاقة لذذه التبع

 بتُ الفلسفة والتًجمة في ىذا المجال ؟ 

"طو  دسنحاول أن نوجز ىذه الأطوار للتًجمة موضحتُ كيفية اتصال الفلسفة والتًجمة الدطلوب في ىذا المجال عن

 ".الرحمنعبد 

)النقل الإبتدائي(، كانت النقول الأولى الدرتبطة بالعمل التًجمي حيث كان وقوع التصادم بتُ  داء النقل:طور ابت -أ 

 الفكرين الدنقول والدأصول وىذا عند "طو" راجع إلى أسباب:

 القصور في ضبط الدقتضيات التداولية العربية كضعف السليقة في اللسان العربي. (1

 والجهل بالتوجو العملي للمعرفة الإسلامية.بذاىل مضمون العقيدة الإسلامية  (2

تًجمة ينبتٍ على إعتقادىم أنو بالإمكان التعبتَ عن كل مقصود في لغة الأصل لمجرد استخلاصو أخذىم بتصور في ال (3

 من صيغتو فيها وترجمتو إلى صيغة مثلها في لغة النقل.

ولرمل  2متطابقة وأشكال معرفتو متجانسةتسليمهم بأن بذارب الإنسان في الكون واحدة ومذاىبو في التفكتَ  (4

القول عن ىذا الطور أن الفلسفة كانت تابعة للمنقول اليوناني عن طريق التًجمة حيث أن التًجمة كانت ىي 

                                                           
 .82مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة ،طو عبد الرحمن-1
 .85، 84ص الدصدر نفسو،-2
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الأصل والفلسفة ىي الفرع، الشيء الذي جعل معارضة أىل الدأصول، لزدثتُ وفقهاء، صوفية ونظار، لغويتُ 

 لإبتدائية.اني والفكر العربي التابع للنقول السفي اليونوأدباء الفروق بتُ الفكر الف

العربي الإسلامي ورغم تبعية  ىو إصلاح الدتًجمتُ للنقول حسب مقتضيات المجال التداولي طور استصلاح النقل: -ب 

وىذا " على التًجمة التلخيصية و "الشرحية" و" التفستَية" الرحمنالفلسفة للتًجمة إلا أنها تعتمد حسب "طو عبد 

" وابن سينا" من الدتًجمتُ الذين دخلوا في إصلاح الدنقولات الإبتدائية إذ الفارابيإذ يعتبر " *ما يؤكد عليو الغزالي

يضا وتأويل حتى آثار ذلك الام أرسطو لم ينفك كلامهم عن برريف وتبدل لزوج إلى تفستَ ثم الدتًجمون لك»يقول 

وكاد "ابن رشد" في بعض  1الفرابي وابن سينا"ن الدتفلسفة في الإسلام "نزاعا بينهم، وأقوامهم بالنقل والتحقيق م

 .2مؤلفاتو أن يكون أقرب إلى الناقل الدتًجم منو إلى الكاتب الدنشئ لا سيما في تلاخيصو

ن فكرة الدفكرين والمحدثتُ ع انشغاللم تأت من عدم، وإنما زادت من  إن التًجمة الإستئنافية ئناف النقل:تطور إس -ج 

ل بساما عن الآثار التي خلفتها التًجمات السابقة والدتمثلة في فقدان "الإبداع الفلسفي جوىرية وىامة بذعلنا نستقي

ا لم تتمكن من تناولذا العربي وما بسيزت بو ىذه التًجمة من لغة فلسفية، وصلة وطيدة بتُ الفلسفة والأدب إلا أنه

لإبداع ذا الطور إلا أن نقص الأسباب التي بذعلنا ننهض بارغم ما ميز ىبحق وىذا راجع الأشكال النقول و 

 .3و التًجمات السابقة من آثار سلبية وعلى رأسها الاعتماد على النقول السابقةتالفلسفي جعلتنا نرث ما ورث

                                                           
ي أبو حامد لزمد الغزالي الطوسي النيسابوري الصوفي الشافعي الأشعري، أحد أعلام عصره وأحد أشهر علماء الدسلمتُ في القرن الخامس الذجر *
( كان فقيها وأصوليا وفيلسوفا لقب بحجة الإسلام، من أىم مؤلفاتو: إحياء علوم الدين، الدنقذ من الظلال، م 1111-م1058ىــ/ 505ىــ، 450)

 التوحيد.،ميزان العمل، تهذيب الأصول 
 .77، دت، ص4تهافت الفلاسفة، تح سليمان دنيا، دار الدعارف، مصر، ط ،ابو حامد  الغزالي- 1
 .86ابق، صفقو الفلسفة، مصدر س ،طو عبد الرحمن-2
 . 91، 89ص  الدصدر نفسو، ص -3
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توسط لستلف اللغات لشا أثر سلبا على التًجمة العربية وىذا راجع حسب "طو عبد على غرار ذلك 

سببتُ هما: "التوسط الظاىري" يتمثل في )السريانية والفارسية( وثانيهما: "التوسط الخفي" الذي يتم " إلى الرحمن

 .1انطلاقا من الأصل والإستعانة بنموذج نقلي لا يكون ىو ذاتو نقلا لذذا الأصل نفسو

 ثانيا: مستويات الترجمة:

القرن الثاني للهجرة أو الثامن للميلاد العصر الذىبي للتًجمة، اشتدت فيو موجة التًجمة إلى  يدكن أن نعد

حد آثار الدناقشات والجدل حول أهمية التًجمة وقيمتها وتطرق البحث إلى النظر في مدى تفوق الحضارات الدختلفة 

الدصادر الرئيسية في ىذا الدوضوع، إذ  والدفاضلة بينهما وبتُ الحضارات الأخرى، ويعتبر أبو حيان التوحيدي من

 .2في كتاب الإمتاع والدؤانسةلو يكرس فصولا بأكملها 

لإستقلالية، معارضة بذلك الفلسفة ا و الفكرانيةلتًجمة بسيزت بالخصوصية، اللفظية، تطرقنا فيما سبق إلى أن ا

اق مع التًجمة كما أقرىا "طو عبد الإتفالتقليدية غتَ أن الفلسفة الحديثة امتلكت عدة خصائص تساعدىا على 

الإتساعية، الإتصالية، وترجمتها للنص الفلسفي تقوم على ثلاث ضروب القصدية، ، النموذجيةوىي  "الرحمن

لستلفة فيما بينها وفي مدى تأثتَىا وضررىا على الفلسفة وىي التًجمة التحصيلية، التوصيلية والتأصيلية، فما 

 ة منها ؟دخصائص كل واح

ا بزتص بنقل الأصل كما أنه  3التًجمة الحرفية التي تغلبها ألفاظ النص الأصلي على أمرىا ىي :*الترجمة التحصيلية -1

وىي في قمة التعارض الكلي بتُ الفلسفة والتًجمة لكونها تنقل كل ما في  4ة في الحرفية اللفظيةلفظا بلفظ واقع

                                                           
1
  .95، 94فقو الفلسفة، مصدر سابق، ص ص ،طو عبد الرحمن - 

2
 .20، ص1996الفكر الإسلامي وتراث اليونان، الذيئة الدصرية العامة للكتاب،  ،أمتَة حلمي مطر - 

 في كتاب الحداثة لطو عبد الرحمن، أن التًجمة التًكيبية في مقابل التًجمة التحصيلية ء جا *
3
  .67، ص2013الحوار أفقا للفكر، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، بتَوت، دط،  ،طو عبد الرحمن - 

4
  .195سؤال العمل، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن - 
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وىي تتمسك بحرفية اللفظ والغالب في الدتعاطي لذا أن يقصد التعلم »" الرحمنالنصوص الأصلية يقول "طو عبد 

من النص الأصلي والتتلمذ على صاحبو ىذا على فرض أن لو القدرة على استيعاب ما يتًجمو وإلا فلا يبعد أن 

 .وبالتالي تهتم ىذه التًجمة بالدفهوم 1«ابذا عن فقده لذذه القدرات بالذاتنإلى ىذا الطريق  هلجوءيكون 

وينتج  2وىي ضرب تفلسفي من ضروب ترجمة الفلسفة لا يحفظ شيئا من الصفات التجديدية للفلسفة

عن ذلك أنها تعود إلى صفات الفلسفة التي تتعارض مع التًجمة وىي "الشمولية الجامعة" "والدعنوية التجريدية" 

والعقلانية الدضيقة" والتبعية الإتباعية" وىذا ما يوقع الدتًجم في "التعارض الكلي" بدعتٌ تعارض لزددات الواقع 

 3مع موجبات الدطلوب الفلسفي التي توغل في التعميم والإطلاق"التًجمي التي تتغلغل في التخصيص والتقييد، 

في  اللغةوالتًجمة التحصيلية ىي التي تتولى نقل النص الفلسفي بجميع مكوناتو الأصلية والفرعية إذ تستحوذ عليها 

 اقلة.ناىا التًكيبية والعمل على نقلها بتمام كيفياتها، وكل مقتضياتها إلى اللغة النصيغها الصرفية، وب

وإضافة إلى "التعارض الكلي" و "النقل الكلي" يقع كذلك في "التوجو اللغوي" حيث يتتبع الدكونات 

الصرفية وبناىا التًكيبية، وعاملا على نقلها بتمام كيفياتها وكل في صيغها  ية للنص الفلسفي الدراد نقلو ناظرااللسان

ث أخطاء في ور  التًجمة الحرفية التي تتمسك بحرفية النص وت  فيكون بذلك قد سلك  4«مقتضياتها إلى اللغة الناقلة 

ىو عبارة عن الدتًجم الذي ينقل  فالدتًجم التحصيلي إذن" الرحمنالدعتٌ والتًكيب، كما يذىب إلى ذلك "طو عبد 

النص الفلسفي على مقتضى التحصيل لا فارق بينو وبتُ الدتعلم إلا أن ىذا يتلقى تعلمو بقصد التمكن فيو، وىو 

 .5يتلقاه بقصد بسكتُ الدتلقي منو

                                                           
 . 19، ص2005، 2القول الفلسفي، كتاب الدفهوم والتأثيل، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ط -2-فقو لفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 1
 . 302مصدر سابق، ص -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 2
 . 303، ص الدصدر نفسو  - 3
 .302الدصدر نفسو، ص - 4
  . 305، صالدصدر نفسو  - 5
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ول، أي فالتًجمة التحصيلية بذلك ىي استنساخ العناصر اللفظية والدضمونية الدالة في النص الأصلي أو الدنق

التشدد والحفاظ على الصيغ اللفظية، والبناء التًكيبي الذي وردت بو عبارات النصوص الدراد نقلها، والتًجمة 

التحصيلية تورث لدى الدتلقي آفة التطويل وإبعاده عن الفهم وإرىاق الفكر، وإىدار الوقت، وقد عبر ابن تيمية 

يتعب تعبا كثتَ البيان الطرق الدؤدية فضيع الزمان وكثرة الذذيان إتعاب الأذىان وت»عن ىذا التطويل وآفتو في قولو 

ا فيو من تعب، فلا ىو نال مطلوبو ولا ىو قد يكون من الأسباب الدعوقة لو لد إلى العلم، وىذا لا يفيد بل

 .1«استًاح

 الترجمة التوصيلية:  -2

 3وبزتص بنقل الأصل معتٌ بدعتٌ واقعة في الحرفية الدضمونية 2ىي التي تفي بغرض الأمانة الدضمونية

فهي برافظ على حرفية الدضمون مستوعبة بذلك النص  4ىي ضرب من ضروب ترجمة الفلسفة *والتًجمة التوصيلية

رد الأصلي بدا يكفيو وأن يقصد نقل ما استوعبو منو إلى الدتلقي على وجو، ىو إلى لشارسة التعليم أقرب منو إلى لر

، وىي برافظ على بعض الصفات التجديدية للفلسفة الحية، وينتج عن ذلك أنها تقع في حفظ جزء من 5التبليغ

مع عمل التًجمة، وىذا ما يؤدي بالدتًجم إلى ما يعرف بـــــــــ: "التعارض  اىذه الصفات ويظل الجزء الآخر متعارض

لفلسفة والإبقاء على بعضها الآخر، لكن ىذا الحذف ل التجديديةالجزئي" بدعتٌ الوقوع في حذف بعض الصفات 

يكون خطتَا على التًجمة إذا ما طال صفات النموذجية والقصدية والإتساعية، وذلك يعود الأهمية حفظ التًتيب 

                                                           
 .248صدط، دت، الرد على الدنطقيتُ،  ،ابن تيمية -1
 .67طو عبد الرحمن، الحوار أفقا للفكر، مصدر سابق، ص -2
 .195سؤال العمل، مصدر سابق، ص  ،طو عبد الرحمن -3
 جاء في كتاب الحداثة لطو عبد الرحمن أن التًجمة الدلالية تقابل التًجمة التوصيلة *
 .131مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن-4
 .19مصدر سابق، ص القول الفلسفي، -2-فقو الفلسفة ، طو عبد الرحمن-5
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فيها، فالنموذجية أولى بالحفظ من القصدية، وىذه الأختَة أولى من الإتساعية، وبزف درجة الخطورة إذا ما 

 ، لأنها تنزل الرتبة الأختَة في سلم الصفات الفلسفية الدطلوب حفظها.تصاليةالإحذفت صفة 

والدتًجم التوصيلي لا ينقل جميع عناصر النص الفلسفي، إنما يعمل على حذف العناصر التي تشكل ضرراً 

قل للمتلقي، إلا أن ذلك يوقعو في "النقل الأكثري"، فمادام نقلو ليس نقلا آليا كالن التداوليعلى المجال 

لدبادئ الدتلقي العقدية وقواعده اللغوية فإن ذلك يدفعو إلى نقل كل الأصول التحصيلي، حيث يقيم اعتبارًا 

إذا لم تقتًن التًجمة بالحذف الخطتَ  من النفع شيءفيو  اوالفروع الفلسفية التي يراه أنها توافق الدبادئ والقواعد، وىذ

للصفات التجديدية الفلسفية لأن ذلك يؤدي إلى ترسيخ التبعية للغتَ يقع كذلك الدتًجم التوصيلي، فيما يعرف 

بــــ: "التوجو الدعرفي"، حيث يستحوذ عليو ىم الدعرفة، فيتتبع الدكونات الدعرفية للنص الفلسفي، لزققا معانيها 

، إلا أن اىتمامو بالجانب 1نها الدركبة، ومراعيا في نقلها بعض مقتضيات التلقي في اللغة الدنقول إليهاالدفردة ومضامي

التوصيلية تتبع الدعتٌ أو الدضمون  الدعرفي يؤدي إلى حصر العمل التًجمي في تعليم الدتلقي فحسب وبالتالي فالتًجمة

وقع في تهويل بعض الدضامتُ لشا يجعل الدتلقي يستشعر  متى لحرفية الدضمونية أو الدلاليةبا حيث متى بسسك الدتًجم

توجب على الدتلقي من خلال تعلمو للمصطلحات اليونانية نتج عن ىذه التًجمة أنها إزاءىا، ولشا العجز من نفسو 

الرجوع إلى لغتها الأصلية وذلك بإطلاعو على الإستعمال اللغوي اليوناني لكن ىذا اللسان يختص ببعض الصيغ 

 .2اللفظية والصرفية الذي يقر بدبدأ التعددية الفلسفية

اللفظ اليوناني "أون" على ألفاظ عربية منها "الذوية" و  معانيكما يفرق الدتًجم التوصيلي ما اجتمع من 

والدتلقي لا يجد ما يصلح يسية" والكون وغتَىا، إلا أن ىذه الألفاظ لم تصل إلى غرض ىذه الكلمة اليونانية "الإ

                                                           
 .331مصدر سابق، ص  -1-طو عبد الرحمن، فقو الفلسفة -1
 .345الدصدر نفسو، ص- 2
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وغايتكم أن تهولوا بالجنس والنوع والخاصة »في قولو  *و ىذا الدصطلح اليوناني لصد أبو حيان التوحيديابل بليق

والفصل والعرض والشخص وتقولوا: الذليةوالأينية والداىية والكيفية والكمية والذاتية والعرضية والجوىرية والذيولية 

 .1والصورية والليسية والنفسية

فارق الفلسفي على مقتضى التوصيل، لا  التوصيلي إذن ىو عبارة عن الدتًجم الذي ينقل النصفالدتًجم        

 .2بينو وبتُ الراوي إلا أن ىذا ينقل ما علم بو بقصد إخبار الدتلقي بينما ىو ينقلو بقصد تعليمو

 الترجمة التأصيلية:   -3

والباحثتُ العرب إلى الخروج من دائرة التبعية إلى دائرة الإستقلال، وفي ظل  الدفكرينلقد سعى العديد من    

ترجمة  ىي أحد ضروب **"، حيث تعد التًجمة التأصيليةالرحمنىذا السعي للإستقلال الفكري لصد لزاولة "طو عبد 

ن ك  لقدر الذي يد  ىي التي تتوخى التصرف في النص الأصلي، ألفاظ ومعاني با»" الرحمنالفلسفة يقول "طو عبد 

ى التصرف في نقل وىي التًجمة الإبداعية التي تتوخ 3«الدتلقي من اكتساب القدرة على التفلسف في ىذا النص

وبزتص بالتصرف في الأصل، لفظا ومعتٌ بدا يراعي  4مع عبقرية اللغة الدنقول إليها متلائبدا ي الأصليالنص 

، والتًجمة الإبداعية تطلب برصيل القدرة على التفلسف على مقتضى 5الدتلقي لذا والإنتفاع بها مقتضيات استيعاب

                                                           
م( فيلسوف متصوف، وأديب بارع، من أعلام القرن الرابع الذجري، امتاز بسعة الثقافة وحدة الذكاء وجمال 1023-922ىــ/ 310-414) *

باء، كما امتازت مؤلفاتو بتنوع الدادة وغزارة المحتوى منها: البصائر يسمى أديب الفلاسفة، وفيلسوف الأدالأسلوب، فهو رجل موسوعي الثقافة، 
 ر، الصداقة، والصديق(والذخائ

 . 123تصحيح وضبط أحمد أمتُ وأحمد الزين، دار مكتبة الحياة، د طـ،  د ت، ص  ،1ج الإمتاع والدؤانسة، ،أبو حيان التوحيدي - 1
  .336مصدر سابق، ص-1-فقو الفلسفة، طو عبد الرحمن– 2
 جاء في كتاب الحداثة لطو عبد الرحمن أن التًجمة الدنطقية تقابل التًجمة التأصيلية  **
 . 109حوارات من أجل الدستقبل، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن - 3
 .67الحوار افقا للفكر، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن - 4
 . 195سؤال العمل، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن - 5
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مقتضيات التًجمة من  تستوفيوىي برافظ على صفات الفلسفة الحية على سبيل وضع فلسفة  1خصائص الذات

تتصرف في الدضمون كما تتصرف في اللفظ والغالب في الدتعاطي لذا أن يقصد رفع عقبات الفهم »حيث أنها 

، والطريقة التأصيلية بدحافظتها على الصفات الأربعة للفلسفة الحية 2«ى الضرورة من طريق الدتلقيالزائدة عل

 )النموذجية، القصدية، الإتساعية، الإتصالية( ويتفرع عن طبيعة التًجمة ثلاث حقائق ىي: 

"أن حفظ لرموع ىذه الصفات التجديدية ىو السبيل إلى وضع فلسفة مستوفية لدقتضيات التًجمة بحيث 

 3صل بسام التوافق بتُ الدقاصد الفلسفية وبتُ وسائل التًجمة الدستعملة في الوصول إلى ىذه الدقاصد"يح

خصائص التًجمة وخصائص الفلسفة وىذا ما يجعل العمل التًجمي يتصف بـــــ"التوفيق الكلي"، فالتوافق بتُ    

يجعل كل واحدة منهما بزدم مقاصد الأخرى وىذا ىو مدلول الإتصالية في التًجمة التأصيلية، حيث تتمكن من 

التجديد والتوليد في العمل التًجمي، وتعد ىذه القدرة على التجديد في الدنقول سببا من أسباب الإستقلال بالرأي 

إليو النص الدنقول لتسديد حاجتو في الإكتمال وبذلك تصبح التًجمة القادرة على وصياغة قول فلسفي قد يعود 

 التصرف في الدنقول، أداة لتفرد الفلسفة برأي.

"إن الدتًجم التأصيلي لا ينقل أكثر عناصر النص الفلسفي، أصولا وفروعا، كما يفعل الدتًجم التوصيلي، وإنما 

 .4فائدتو في النهوض بقدرة الدتلقي على التفلسف"ينقل أقل ما يدكن منها لشا تثبت ثبوتا 

قل الأقلي" حيث لا يجد إشكالا في حذف أوسع ما يدكن من وبهذا يختص العمل التًجمي التأصيلي بصفة "الن

وتضر بنهوضو على التفلسف سواء كانت لي للمتلقي الفروع التي بزالف المجال التداو تلك الأصول الفلسفية وكذا 

                                                           
 . 150، ص2008، 2الحق العربي في الإختلاف الفلسفي، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ط ،الرحمنطو عبد  - 1
 . 19مصدر سابق، ص  -2-طو عبد الرحمن، فقو الفلسفة  - 2
 . 353مصدر سابق، ص  -1-طو عبد الرحمن، فقو الفلسفة  - 3
 ، صفحة نفسها. الدصدر نفسو - 4
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وفي الدقابل يقوم بإستبدال غتَىا مكانها تكون أقرب من الدتلقي،  1فروع عقدية أو لغوية أو معرفيةىذه الأصول وال

وىذا ما يدل على قدرة الدتًجم التأصيلي في التصرف والتحكم في النص الفلسفي حيث يستخدم في نقولو كل 

، حتى يتمكن من تقديم الجزء الدمكن 2"آليات التخرج والتغطية مثل الحذف والإبدال والقلب والإضافة والدقابلة"

 التأصيلي  من النص الذي يخدم الدتلقي فقط ويحملو على معرفة كيفية التفلسف ابتداء من ىذ النص، فالدتًجم

 يحافظ قدر الإمكان على الدقتضيات التداولية للمتلقي.

ص، مستخرجا منها الدواضع إن الدتًجم التأصيلي يستحوذ عليو ىم الفلسفة، فيتعقب الدكونات الفلسفية للن

وىذا ما  3لية للغة الدنقول إليهاىذا الإستخراج بالدوجبات التداو  الإستشكالية والآليات الإستدلالية فيها، وقائما في

الفلسفية وإزدواج مهمة  يجمع لشارستو التًجمية بالدمارسة بالتوجو الفلسفي" فهو"عل عملو التًجمي يتصف يج

ما بالغوص في ىذا النص متفلسفا في تلتعامل مع النص الفلسفي الدنقول يجعلو مهوالفيلسوف في ا الدتًجم

استشكالاتو واستدلالاتو مستفيدا من مقتضياتو التداولية مقدما للمتلقي نصا موصولا بدا ألفو حتى يسهل عليو 

 إدراكو والاستفادة منو والتفلسف فيو.

رة عن الدتًجم الذي ينقل النص الفلسفي على مقتضى " أن الدتًجم التأصيلي ىو عباالرحمنيرى "طو عبد 

 ومعتٌ 4ينشئ ابتداء من نص واحد معلوم دالرا بعضو في بعضالتأصيل لا فارق بينو وبتُ الدؤلف سوى أن ىذا 

والحرة التي ىذا أن الدتًجم التأصيلي الجامع بتُ لشارسة العمل الفلسفي ولشارسة العمل التًجمي وبتُ التًجمة الحرفية 

يسعى من خلال استعمالذا إلى النهوض بالدتفلسف العربي إلى الإبداع الفلسفي من خلال رفع التعارض بتُ 

كليا عن ذلك والدتًجم التوصيلي الذي يعجز عجزا عجزا  التًجمة والفلسفة، عكس الدتًجم التحصيلي الذي يعجز 

                                                           
 . 357الدصدر نفسو، ص -1-فقو الفلسفة، الرحمنطو عبد  - 1
 . 290بذديد الدنهج في تقويم التًاث، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن - 2
 . 353مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 3
 . 362، صالدصدر نفسو – 4
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التي تقوم بتزويد ملكة التفلسف لدى الدتلقي فهذا راجع  جزئيا، وإذ كانت صفة التأصيل الخاصة بهذه التًجمة ىي

 1لكون: التأصيل يذىب في برويل النص الفلسفي الأصلي إلى أبعد لشا يذىب التوصيل، وبالأحرى التحصيل"

 .التداوليةويدل التحويل ىنا إلى جعل الدنقول يستجيب للمتطلبات 

مزاوجة ذلك بتُ الإشكال وشكلو الواردين في " على الرحمنيعمل الدتًجم الإبداعي حسب "طو عبد 

ت والأشكال التي يقتضيها لرال التداول، لرتهدا في أن يستوفي فيها من تُ بعض الإشكالاالنص الأصلي وب

الدقتضيات الدضمونية والدنهجية ما يضاىي ما استوفاه صاحب ىذا النص في إشكالو وفي شكل ىذا الإشكال، 

 أن التًجمة الإبداعية لا تتلاءم إلى مع مبدأ الكونية الفلسفية الدنفتحة، فهو وحده ومتى كان الأمر كذلك: اتضح

ومعتٌ ىذا يدكن إعتبار التًجمة  2ا لاستشكالاتو، أو توسيعا لاستدلالاتو"الكفيل بتحرير التفلسف إما تنويع

التأصيلية ىي النوع الإبداعي للتًجمة وىو النوع الذي برتاجو الفلسفة العربية لتصتَ فلسفة حية إبداعية قادرة على 

 التغتَ.

" نموذج تطبيقي لذذه التًجمة يتمثل في ترجمة "الكوجيتو الديكارتي"، وقد الرحمنوقد وضع لنا "طو عبد 

لسفة العربية والتي قدمتها التًجمة التحصيلية فجاءت على التًجمة الحاصلة للكوجيتو في الف" رحمنالحلل "طو عبد 

أنا موجود" وتوصل إلى أن الصيغة التحصيلية للكوجيتو "دخل عليها من التكليف ما جعل  ،إذنالصيغة "أنا أفكر

وفي الدقابل  3طول عبارتو ولا يبعد إدراكوتركيبها غتَ قصتَ وفهمها غتَ قريب فيتعتُ صرفها وطلب غتَىا لشا لا ت

تعمل التًجمة التوصيلية على حذف بعض العناصر التي تتسبب في إطالة العبارة إذ عملت على دفع آفة التطويل 

  «أنا»أنا موجود" قامت التًجمة التوصيلية بحذف ضمتَ الدتكلم الدنفصل  إذنوقعت في آفة التهويل، فتصبح " أفكر 

                                                           
 . 362مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 1
 . 150في الإختلاف الفلسفي، مصدر سابق، ص العربي الحق ،طو عبد الرحمن - 2
 . 436مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 3
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التًجمة التي وضعها  يرب إلى التًجمة التوصيلية ، و ىقأ في التًجمة العربية نموذجا يبدو لصد أنو يدكن 

و بعد برليل طو عبد الرحمان لذذه الصيغة،  "أفكر إذا أنا موجود "كتاب ديكارت و ىيللصيب بلدي في ترجمتو 

لو، فإنها وقعت في أخطاء معرفية صيلية حاجتهدت في اجتناب الأخطاء اللغوية للتًجمة الت إنو  أنها إلىتوصل 

 .  1صريحة

الدمارسة الفلسفية يجب استبدال الكوجيتو التكلمي ، بالكوجيتو الخطابي، ليكون  آفاقو لكي تتسع 

لا تدفع ثقل التًجمة السابقة للكوجيتو فحسب، بل  "انظر بذد"الدخاطب ىو الأصل و الدتكلم ىو الفرع، فعبارة 

تمعات الحداثية خارج إطار العقلانية التي أنتجت ىذه الدشاكل ، وفي الوقت نفسو تستشرف حلولا لدشاكل المج

قول"فمن ينظر قد ينظر في أحوالو وأفكاره وفيما يختص ي باب التأمل والنظر في عالم الحس تدعو الإنسان إلى فتح

 ن ينظر قد ينظر فيأي نفسو ىي موجودة الذي لا يفارقو... . و م ،بو من صفات فيجد نفسو التي بتُ جنبيو

نو خالقو.... و من ينظر قد ينظر في أالذي يعرف   هإلذو أي ىو موجود دالدعاني  التي تضمنتها نفسو فيج

عالدو ىو  أيالاعتقادات التي تضمنتها نفس الصفات  التي يتصف بها ربو ، فيجب  عالدو الذي يحيط بو ، 

 .2الذي يشك في إدراكو هموجود

بشقيها التقليدين:التحصيلية والتوصيلية آفتا التطويل والتهويل، ليحل لزلهما ت التًجمة لقد خلف

الإختصار في العبارة والتهوين في الدعرفة من خلال التًجمة التأصيلية لنصوص الفلسفة، الذي يقوم على اختصار 

على الدتًجم العربي الدهون ىو الطريق الذي يتعتُ  العبارة الفلسفية اختصار يسهل مضمونها، فيكون الإختصار

إلا أنو الطريق الوحيد والسبيل الألصح للخروج من الآفات والتخلص من  وخصائصاتباعو رغم مالو من شروط 

 آثارىا، والتي تضمن الإبداع والتقدم.

                                                           
                                               .                                                                                                                            465مصدر سابق،ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 1
 .229،ص الدصدر نفسو – 2
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 ثالثا: بين الفلسفة والترجمة

 التبعية الإتصالية للفلسفة: -1

أن نذكر أن القول بالتبعة ليس معناه الرفض التام " يدكن الرحمنالحديث عن ىذا الدطلب عند "طو عبد في 

ة ومواقف متأصلة، وقد وضح لنا "طو" ىذا من يللكل أشكال الأصالة في الفكر العربي إذ أن ىناك فلسفة أص

 خلال ما يجعل الحقيقتتُ الفلسفية والتًجمة لا متعارضتان، من خلال ثلاث نقاط ىي: 

 التوفيق بتُ الفلسفة والشريعة. -أ 

 اتباعية الفلسفة للتًجمة.مبدأ  -ب 

 مبدأ اتصالية الفلسفة بالتًجمة  -ج 

فالنقطة الأولى تبتُ فعلا أنو لا يوجد توفيقا من ىذا النوع عند اليونان، وىذا دليل على عدم قراءة ذلك القطاع  

 كميدان قائم بذاتو وكان مراده تغطية حاجات فكرية واجتماعية خاصة بالوعي الفلسفي وبالحكمة العملية في

الفكر العربي الإسلامي والدوقف للنظر كما يقول "طو" يدرك أن الإبداع يجب رده لدخالفتو غرض الفلسفة كما 

رغب اليونان في الصلة بالفكر الأسطوري الذي يتضمن كل معرفة لا تقبل التعليل أو التدليل، وىناك تظهر لنا 

وديتٍ، بدا يجب قطع  صل، وعدم التفريق بتُ فكر خرافيبوضوح الدرجعية التي استند إليها "طو" في تأسيسو لذذا الأ

ل التأصيل في ذا الإنقطاع كان من بتُ أسباب فشالصلة بدين التوحيد وىذا ما نلحظو عند الأوائل الدتفلسفة وى

الفكر العربي بالإضافة إلى عدم الدين ىناك أسباب أخرى منها مثل: عدم الإستقرار وعدم الأرض، وعدم التأمل، 

 .1ىر الفكر الجاىلي :الأمثال والحكم" وىذا لو علاقة وطيدة بالأصول العربية الجاىليةومظا

                                                           
 .138،  11ص ، ص1991، 6أصول الفلسفة العربية، دار الدشرق، بتَوت، ط ،قيمر   يوحنا -1
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لكن اليوم نلاحظ أن الحضارة العربية متعددة ومتنوعة الأصول من أصول عربية وأعجمية والتًجمة إلى 

أن ىناك  ضالبع العربية، لكن ىناك أصلان يطغيان على سائر الأصول هما الإسلام وفلسفة اليونان، وكما يرى

ولى للمدرسة الفرس واليونان ومصر وبابل والذند وىؤلاء في نظرىم ىم الأصول الأ حكماءأصولا معينة مستندة إلى 

 .1تُ أثر التعاليم الإشراقية في الحياة العقلية عند الدسلمتُالإشراقية وىذا ما يب

خلاصة القول أنو يجب الخروج من دائرة الإتباع والتقليد إلى دائرة الإبداع الفلسفي وىذا يكون بدراجعة 

وافق الإنفصال على يالأصلتُ اللذين قام عليهما التفلسف عند نشأتو وهما "التعليل" و "التدليل" إن أحدهما 

لا أحد لشن تقلدوا ىذه الدهمة من »و" الشريعة يجب رده والثاني يوافق الإتصال يجب قبولو حيث يقول "ط

وىو في تأسيسو  2«بأنو لا عمل عقلي يخرج عن التعليل والتدليل منهممتفلسفة الدسلمتُ قاموا بهذا التمييز إيدانا 

لذذا الطرح يرجع إلى الأصول العربية كما طرحها الأوائل أمثال: أبي حامد الغزالي، الشاطبي أبو إسحاق، وابن 

 تيمية.

" في ىذه النقطة الطريق للخروج الرحمنيوضح لنا "طو عبد  -الفلسفة للتًجمة اتباعية  مبدأ–أما النقطة الثانية     

ىل  طريق الإبداع والتجديد والإشكال الدطروح:للتًجمة إلى اختيارية بسهد لذا من التبعية الضرورية بالفلسفة العربية 

 ؟لة لازمة أم أنها مطلقة التبعية للتًجمة دليل على أن الفلسفة الدنقو 

باستغناء الأصول الفلسفية بعضها عن بعض كدليل على بطلان ىذه الإلزامية، بحيث  اك من يقولىن

في ىذه الدسألة بصدور الكثرة  وازيو في الأخرى، ىناك من يقولحدى الثقافتتُ أصل ليس لو مقابل ييكون في إ

قول ابن رشد أما الغزالي فيقول بالإنقسام كما ي3«الصانع عتها علىإن الدصنوعات تدل بصن»عن الواحد بدليل 

                                                           
 . 34، ص1959، 1أصول الفلسفة الإشراقية، مكتبة الألصلو الدصرية، القاىرة، ط ،أبو ريان لزمد علي - 1
 . 210مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 2
 . 27، دت، ص2فصل الدقال، دار الدشرق، بتَوت، لبنان ، ط ،ابن رشد - 3
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اعلم أن الواحد اسم للشيء، الذي لا يقبل القسمة من الجهة التي قيل لو أنو »إذ يقول:  ةإلى الواحد والكثر 

كما حول اختلاف الأصول فإنو يدكن القول بدبدأ جواز التبعية في الفروع   فإذا كانت ىذه آراء 1«واحد

من  التداوليتكون علاقة طبيعية وتداولية تستوفي مقتضيات المجال لأن العلاقة بتُ الأصول والفروع "طو"ايقول

الدنقول الفلسفي ىو وأكبر دليل على عدم إلزامية  2خصائص لغوية وخصوصيات عقدية واختصاصات معرفية

لسفة الصينية" و "الفلسفة وجود فلسفات أخرى غتَ الفلسفة الغربية ذات الأصل اليوناني اللاتيتٍ مثل "الف

 .3" لا شك قد وجدوا فيها مفاىيم ومعاني لا نظائر لذا في الدنقول الفلسفي الغربيالإفريقيةالذندية" حتى "الفلسفة 

" في رفضو مبدأ إلزامية الفلسفة الدنقولة كما لصد من يرفضها مثل: "عبد الرحمنوىذا دليل عند "طو عبد 

إن الفلسفة منافية لطبيعة الروح الإسلامية، لذذا لم يقدر لذذه الروح أن تنتج فلسفة بل لم »بدوي" القائل  الرحمن

 .4«بابهالتستطيع أن تفهم روح الفلسفة اليونانية وأن تنفذ إلى 

نقطتتُ هما: الجمع بتُ العقل والنقل والإستناد إلى المجال  " علىالرحمنوبذاوز لذذا الدوقف يركز "طو عبد 

 .5في تقويم الدمارسة التًاثية حتى تكون ىناك مشروعية لا تباعية الفلسفة للتًجمة التداولي

 مبدأ اتصالية الفلسفة بالترجمة: -ج

للتًجمة بردد من جهتتُ من جهة كونها "تبعية اتباعية" ومن جهة أخرى وإذا كانت تبعية الفلسفة العربية 

يضا مردودة مارسة العربية وىي التي يعتبرىا الب لحد الآن على الدتبعية اتصالية. يرى "طو" أن تبعية الإتباع ىي الغا

لدبدأ إطلاقية الفلسفة وإلزاميتها وعند التبعية الإتصالية يحدد " طو" نقطتتُ أولذا: وجود استقلال الفلسفة عن 
                                                           

1
 .341، ص1961منطق تهافت الفلاسفة )معيار العلم( برقيق سليمان دنيا، دار الدعارف للملايتُ، مصر،  ، أبو حامد  الغزالي - 

2
  وما بعدىا. 243بذديد الدنهج في تقويم التًاث، مصدر سابق، ص،طو عبد الرحمن - 

3
  .241مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 

4
 ، ص)و.ز(1965التًاث اليوناني في الحضارة الإسلامية، مكتبة النهضة الدصرية القاىرة، ، بدوي عبد الرحمن - 

5
  . 243بذديد الدنهج في تقويم التًاث، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن - 
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خروج بالفلسفة التًجمة في الأصول وىذا حتى تكون عند حقائقنا الفلسفة الدتميزة بصفة الإستقلال عن التًجمة لل

 1العربية من دائرة الإتباع إلى نقيضها

 وي بين الفلسفة والترجمة:اهالتقارب الم تنظريا -2

كما يلي:   *"الرحمنوالتي ذكرىا "طو عبد  الأربعةإن العلاقة بتُ الفلسفة والتًجمة تدرك من خلال الوجوه 

)ترجمة الفلسفية، فلسفة التًجمة، التًجمة الفلسفية، الفلسفة التًجمية( والدطلوب الذي يهمنا معرفتو في العملية 

" ىو الضربان الأختَين اللذان يبنيان طريقة الجمع بتُ الحقيقة الفلسفية والتأصيلية للإبداع الفلسفي في نظر "ط

إلى الضربان من خلال أعمال بعض الفلاسفة أمثال "مارتن ىيدغر" وىانس والحقيقة التًجمية، حيث تطرق "طو" 

ولذا من خلال اي "جاك ديردا" والدتفلسف الأمريكي "أندريو بنجامتُ"، كما تنسجورج غادامتَ، والفيلسوف الفرن

إلى إثنتُ بحثنا ىذا  فيسنتطرق  أعمال بعض الدتًجمتُ مثل الألداني "فالتً بنيامتُ" والدتًجم الفرنسي أنطوان برمان" 

 منهم:

 نظرة هيدغر:  -1

انطلق من نظرتو في اللغة الإنسانية التي تعتبر مكونة من ألفاظ اصطناعية يضعها الإنسان ويستعمل 

 .2متصرفا فيها بحسب إرادتو

                                                           
1
  وما بعدىا . 261مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 

بالجديدة(، فيلسوف مغربي، متخصص في الدنطق وفلسفة اللغة والأخلاق، ويعد أحد أبرز الفلاسفة، والدفكرين في لرال التداول الإسلامي  1944) *
 "التحليل الدنطقي" و"التشقيق اللغوي" والإرتكاز إلى إمدادات العربي منذ بداية السبعينيات من القرن العشرين، تتميز لشارستو الفلسفية بالجمع بتُ

ة وذلك في إطار العمل على تقديم مفاىيم متصلة بالتًاث الإسلامي من أىم مؤلفاتو: الدنطق والنحو الصوري، في أصول الحوار وبذديد يالتجربة الصوف
اللسان والديزان أو التكوثر العقلي، سؤال ، والتًجمة  -1-سفة التًاث، فقو الفلالدنهج في تقويم علم الكلام، العمل الديتٍ وبذديد العقل، بذديد 

 .ربية، حوارات من أجل الدستقبل غة في النقد الأخلاقي للحداثة المساهم–الأخلاق 
2
  .107الفلسفة والتًجمة، مصدر سابق، ص -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 
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، وبأنو ينكشفبقدر ما  ينحجب»يؤدي إليو الدوجود علما أن ىذا الأختَ  كما يرى أن اللغة تصتَ لزلا  

وينظر إلى الدصطلحات الفلسفية على مستويتُ هما: مستوى يتعلق  1«إلى الدعدوم بقدر ما ينفك عنويجتمع 

الفلسفي بدقتضى أحوالو من خلال تناقل لستلف اللغات لو، ومستوى يتعلق بالدعتٌ الدصطلح بالدعاني التي حملها 

 .2ليو قوتو الفلسفية الحقيقيةبتٍ عنالأصلي الذي حملو الدصطلح الفلسفي في اللسان اليوناني والذي ت

 كما يرى أن ىناك ترجمتان:

 ان وتكون العلاقات الصحيحة ترجمة برريفية: التي تنكشف فيها اللغة على اعتبارىا حقيقة خارجة عن بركم الإنس

 بالأشياء وتتحول بذلك الألفاظ إلى رموز مصطنعة يفقد من خلالذا الوجود حضوره.ة قيوالعر 

  3بحقيقة الوجود نطقا وبذربة فيها خلالذا تستًجع اللغة قدرتها على التكلم بذاتها كما تتمكنترجمة برقيقية: من. 

 نظرة أنطوان برمان: -2

جاء بكتاب "التعرف القريب" من خلال أصول نظريتو متوسلا بدفهومتُ أساستُ  الذي الدتًجم الفرنسي

استمدهما من الفكر الفلسفي بصدد الدوافقة بتُ الفلسفة والتًجمة وحل التعارض القائم بينهما وهما مفهومي 

 ء عن أي من ولا يسعنا الإستغنا 5فهو يرى "أن التجربة من خلال طبيعتها التجريبية 4"التجربة" و "التأمل"

الدفهومتُ لأن اشتًاكهما ىو الذي بإمكانو لزو ىذا التعارض الدوجود بينهما ليحل لزلها التوافق كما أنو استمد 

من الفلسفة الأخلاق بوجهيها الإيجابي والسلبي الدتعلق بتقييد الدتًجم وحفاظو أو الضرافو ولزوه لشروط الأمانة 

                                                           
1
 .108الفلسفة والتًجمة، مصدر سابق، ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 

2
 الصفحة نفسها.نفسو، الدصدر  - 

3
 .108صالدصدر نفسو،  - 

4
 .117، صالدصدر نفسو – 

5
 الصفحة نفسها. ، الدصدر نفسو - 
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للميتافيزيقيا التًجمة. من خلال بذسيد علاقتهما بفضل تعرضو بدختلف الألسن والصحة، كما استمد منها 

 .1وتعددىا واللغة بتجاوزىا إلى الغيب اللغوي

 

 
 

 

 

 

 

                                                           
 . 119، 118الفلسفة والتًجمة ،الدصدر نفسو: ص ص  -1-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن - 1



 الفصل الثالث                                         متطلبات التأثيل الفلسفي عند طه عبد الرحمن
 

41 
 

  ن" ىو اجتهاد وىو أفضل من التقليد وقد قام "طو" على تأثيل مفاىيمو من التأثيل عند "طو عبد الرحم        

ن" أن الإبداع في الفلسفة الغربية أساسو وآخر اشاري واعتبر "طو عبد الرحممنطلق أن الدفهوم فيو جانب عباري 

وإبداعية ىو الدنهج التأثيلي، ومن خلال عنوان بحثي ضارية ابعة من جذورىا وأساس أي لشارسة حأنها مؤثلة ن

 دمفهوم غربي، ومتطلبات التأثيل الفلسفي عنن" أردت أن أبتُ التأثيل كد الرحمالدتثمل في: التأثيل في فكر "طو عب

 ن" ومن ثم كيفية تحقيق إبداع فلسفي من خلال التأثيل."طو عبد الرحم

 ربي:أولا: التأثيل كمفهوم غ

ن" إنما يستلزم عمليات واسعة من التأثيل اللغوي وم الفلسفي في فكر "طو عبد الرحمالدفهإن بناء 

والإستدلال على حد سواء. إذ أن الدفهوم الفلسفي ىو التوسع في  والاصطلاحي. وذلك عن طريق الإستشكال

 ورات وإمكانات جديدة.بناء الأدلة والحجج، والتنوع في صيغ الإستشكالات والأسئلة التي تفسح المجال أمام تص

والذايدغردية... إنما تقر بأن  إن تاريخ الفلسفة ولحظاتو الكبرى الأفلاطونية والأرسطية، والديكارتية

شاء أم  فيكون كل فيلسوف ذا نزعة تأصيلية >>يقول"طو عبد الرحمن": الفلسفة في عمقها ىي نزعة تأصيلية،

س في مشاىتَ الفلاسفة من لم يرجع في ىذا الدفهوم أو ذلك إلى أبى، وىذه الحقيقة لا يسع الدرء جحدىا، إذ لي

 .1«ي، إن بطريق مباشر أو غتَ مباشرمعناه اللغو 

ن" ببيان مدى قوة التأثيل في الفكر اليوناني في نموذج أفلاطون وتجذر التأصيل في الفكر قام "طو عبد الرحم

وس إلى الدفاع عن لزاورتو الشهتَة مع قراطياالفلسفي الحديث لدى ديكارت، لقد سعى أفلاطون من خلال 

ىتَموجيس خصمو  وذلك في مواجهة دعوى 2«طبيعة مناسبة مناسبة الأسماء للأشياء»أطروحة أو دعوى أن 

القائل بأن الدناسبة بتُ الأسماء والدسميات حاصلة وواقعة بفعل الإتفاق والعادة والعرف اتخذ أفلاطون حسب رأي 
                                                           

 .222القول الفلسفي، كتاب الدفهوم والتأثيل، مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة  ، طو عبد الرحمن -1
 .222، ص الدصدر نفسو-2
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ىذا الأختَ الذي عرف ثلاثة أشكال لستلفة وىي  1ثبات أطروحتو، التوسل بمراتب التعليلالإ ن""طو عبد الرحم

وىو الذي يردُّ لأسماء وعلاقتها بالدسميات إلى أصول لفظية، والثاني ىو التعليل القريب، وىو  ،التعليل، البعيد

أصول العلاقة بتُ الأسماء والأشياء  الذي يرجع تلك العلاقة إلى أصول صوتية. وأما التعليل الأقرب، فهو الذي يردُّ 

 .2لا إلى أصول لفظية، ولا إلى أصول صوتية وإنما إلى صور مثالية

أن ىذه التعليلات التي استثمرىا أفلاطون في بناء لرؤيتو عن طبيعة العلاقة بتُ الأسماء  ،ومن خلال ىذا

 غريقي.والدسميات إنما ىي مظهر من مظاىر النزعة التأصيلية في الفكر الإ

ومعناه النظر والبصر... والإبصار  blepeinوقد قام أفلاطون بتًسيخ جملة من الدفاىيم الفلسفية مثال: 

الإبصار بالذىن(، وىو الأمر ذاتو بالنسبة للمثال ليس شيئا لزسوسا  ىوالدقصود بو )ليس الإبصار بالعتُ وإنما

 آخرواستعمل أفلاطون فعلا  فيو، أي معقول خالصىو معقول لا شائبة فيو من المحسوس »حتى يرى بالبصر بل 

، أي apoblepeinزائدة في صدره تفيد:"عن بعد"وىذا الفعل الثلاثي ىو   بإضافةمشتقا من نفس الجذر 

 .3«أبصر عن بعد

سفي مبدع عن طريق إن الدمارسة التأثيلية لدى ديكارت قد حولت لفظ الحدس ونور العقل إلى مفهوم فل

لذىن وىذا ىو الدعتٌ الرؤية التي تصدر عن ا»ي، إذ جعل الحدس الذي لا يعتٍ الإبصار بالعتُ وإنما لتقابلالتأثيل ا

فقد أضاف النور إلى العقل على الوجو الذي »، ولفظ نور العقل نقل نور العتُ إلى لرال العقل 4«الذي أضعو لو

 .5«يضاف فيو إلى العتُ

                                                           
 .222،222ص مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة ،طو عبد الرحمن -1
 .261صءة في أعمال  د.طو عبد الرحمن، مرجع سابق، ا، قر العربي مشروع الإبداع الفلسفي ،يوسف بن عدي -2
 .221القول الفلسفي، كتاب الدفهوم والتأثيل، مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة  ، طو عبد الرحمن-3
 .222، صالدصدر نفسو -4
 الصفحة نفسها. الدصدر نفسو، -5
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أي »المحض  الاصطلاحيبأن ديكارت أنشأ مفاىيمو ومقولاتو على أساس الدعتٌ  ن""طو عبد الرحمويرى 

لا تأثيل معو، وليس كذلك، إذ أن ديكارت مع صرفو الظاىر لذذا الإستعمال اللاتيتٍ لم يصرف ما يتًتب عليو 

 .1«الدلالي للفظو لمن لوازم معنوية في سياق الحق

يشك في أن ميلاد الفلسفة الحديثة ك أن اى معو لرال للشلا يبق»لشا سبق، أن لشارسة ديكارت للتأثيل

 .2«قتًن بالعمل التأثيلي الصريحا

ر أن تكون ، لذا ىو ينك3ن"الرحم"طو عبد إن ىيدغر يعتبر فيلسوف الدعاني لا التصورات كما يرى 

وكمثال الدفهوم اليوناني الإشارات، بتأخذ  -لرردة لا لرال فيها للإشارة بل ىي معان–الدفاىيم الفلسفية تصورات 

(logos ىيدغر: قام بالتأثيل اللغوي لذذا الدفهوم انطلاقا من تعاملو مع الدنقول اليوناني، إذ كان الدفهوم :)اللوغس

"فهيدغر" في ، ن""طو عبد الرحمكما يقول ، قل واللغةمشهور في الدلالة على "الع logosاليوناني الأساسي 

واستخرج معانيها من النصوص القديدة  legeinشتق منو ىذا الدفهوم وىو: اني الذي اتأثيلو رجع إلى العقل اليون

" عن طريق التأثيل اللغوي الباحث عن الدناسبة legeinس" فأثبتت لذذا الفعل "ط"ىتَقلي دعن ةالإغريقية خاص

 .والاصطلاحي الدلالية بتُ الدعتٌ اللغوي 

ف أن أصالة والطباقية وأنواع أخرى، حتى يتستٌ لو كش الوفاقية إن ىيدغر قد توسل بأمثلة من التقابلات

فلما كان الأصل فاعلا صار ىو الدنفعل، »نقلابات الدستمرة بمعتٌ أن الفلسفة والفكر إنما تكمن في إحداث الإ

 .4«وما كان في الأصل منفعلًا صار ىو الفاعل

                                                           
 .222مصدر سابق، ص  -2-طو عبد الرحمن، فقو الفلسفة  -1
 .222الدصدر نفسو، ص- 2
 .298، صالدصدر نفسو-3
 .222ص الدصدر نفسو،-4
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راءة جديدة ومبدعة لتاريخ الأسماء والدلالات إن لشارسة ىايدغر التأثيل للمفهوم الفلسفي إنما يصدر عن ق

 والدفاىيم التي ظلت قابعة في دائرة التصور التقليدي لتاريخ الفلسفة.

بدوره، يتبع الدنحى نفسو، حيث يرى أن مهمة الفلسفة أصلا في وضع الدفاىيم فقد سلك  جيل دولوز

مستثمرا على أبلغ وجو معانيها اللغوية الفلسفي مع التعامل التأثيلي مع مفاىيمو،  النظر ىو نفسو منهج

 لا غتٌأن توظيف الإمكانات الدلالية والتعبتَية للسان الطبيعي ىو وسيلة  اناتها التقابلية، حيث يرى دولوزوإمك

 .1القوام الإشاري للمصطلح الفلسفي يعززعنها للمفاىيم الفلسفية، لشا 

على الفكر الفلسفي، لأجل الوقوف على حقيقتو التأثيلية، سواء كانت  ن"عبد الرحم"طو وعندما يعرج 

ابلية، يأتي في نهاية الدطاف الولوع بالفكر الغربي الذي يجب أن يكون على مستوى الإبداع فيو من تقلغوية أو 

انعدام بي خلال تعقب منهجو في التأثيل، وليس نقل الأعمى حيث يلاحظ انعدام الإبداع في القول الفلسفي العر 

والددلول اللغوي فيو، أو الدناسبة الدلالية، ظلت قلقة، لشا منع  الاصطلاحيالتأثيل ذلك أن العلاقة بتُ الدعتٌ 

 .2النهوض بالدفهوم الفلسفي نهوضًا موصولاً بمقتضيات التداول العربي

أثيل الذي يأخذ معتٌ على تقونً الدفهوم الفلسفي العربي، وانتقد افتقاده إلى الت ن""طو عبد الرحمعمل 

الإغناء والإثراء، قبل أن يأخذ معتٌ التأصيل، كما انتقد النظرة التجزيئية التي يستند إليها فلاسفة الإسلام، في 

وضع الدفاىيم الفلسفية، وأبطل النظرية التجريدية التي يستند إليها موقفهم في استثمار ىذه الدفاىيم في 

 .3الوقوف على الأخطاء التي طبعت الدعجم الفلسفي العربيالإستشكال الفلسفي، لشا مكنو من 

 ثانيا: التوظيف التوافقي بين العبارة والإشارة
                                                           

فلسفة التواصل في الفكر العربي الدعاصر، طو عبد الرحمن وناصيف نصار بتُ القومية والكونية، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت،  ،جلول مقورة- 1
 .229، ص2222، 2لبنان، ط

 .229،228، ص ، مرجع سابقفلسفة التواصل في الفكر العربي الدعاصر، طو عبد الرحمن وناصيف نصار بتُ القومية والكونية ،جلول مقورة -2
 .228ص، الدرجع نفسو -3
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حيث أنهما  وتعتبر كلا من الإشارة والعبارة ركتٍ من البيان القولي يقومان على مبادئ لسصوصة،

ينبتٍ عليها أحدهما ىي أضداد ، فلابد أن تكون الدبادئ التي ن""طو عبد الرحمحسب  بينهمامتضادتان فيما 

 الدبادئ التي ينبتٍ عليها الآخر.

أن »مستويتُ: مستوى عباري ومستوى إشاري، حيث يقول  ن""طو عبد الرحمللمفهوم الفلسفي حسب 

القول الفلسفي ليس قولا عباريا خالصا ولا قولا إشارياً خالص وإنما ىو قول يجمع بتُ العبارة والإشارة على وجوه 

ويرى أن العبارة تقوم على لرموعة من الدبادئ أهمها: مبدأ الحقيقة، ومبدأ الإحكام، ومبدأ التصريح، أما  1«لستلفة

مبادئ الإشارة، فهي عكسها، مبدأ المجاز، ومبدأ الإشتباه، ومبدأ الإضمار، وكل مبدأ من ىذه الدبادئ يتفرع 

ة ىي كلام دال على الحقيقة صريح لفظو لزكم العبار »ن""طو عبد الرحمفروعا حسب مقتضياتو ودلالتو، يقول 

 .2«تركيبو، بينما الإشارة، على عكسها، كلام دال على المجاز أو مضمر لفظو أو مشتبو معنها

، 3«من العبارةأن الإشارة لذا من الأوصاف التبليغية ما يجعلها أوفى بفرض النموذج  ن""طو عبد الرحميرى 

ا مثل النموذج، ىذا التشخيص الذي دانيا، وجب لذا وصف التشخيص، مَثلُهَ ولدا كانت الإشارة معتٌ وجوديا وج

فلا يدكن للعبارة أن تقوم  .«الإشارة»التي ىي الدلالة الحقيقية للجملة في مقابل  «العبارة»ينتفي على مستوى 

 .4ق أو قول مكتوبمقام الدعتٌ الدشخص الذي يقتًن بالإشارة لأنها لا تخلو من أحد الأمرين: إما أنها قول منطو 

حق العبارة، وإلا صارت قولا كاذبا،  يجوز أن لضكم على الإشارة بما يجب في أنو لا ن""طو عبد الرحميرى 

 .5ولا أن لضكم على العبارة بما يجب في حق الإشارة وإلا صارت قولا لا يقبل التحقيق ولا التدليل"

                                                           
 .69القول الفلسفي، كتاب الدفهوم والتأثيل، مصدر سابق، ص  -2-طو عبد الرحمن، فقو الفلسفة -1
 .99الحق العربي في الإختلاف الفلسفي، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن -2
 .228العمل الديتٍ وتجديد العقل، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن -3
 .222، صالدصدر نفسو -4
 .281سؤال العمل، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن -5
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العباري الدقابل، يفيد في الدلالة على خصوصيات حال دل القول إستعمال الدتكلم للقول الإشاري، بإن 

الدستمع بوجو لا يفيد بو القول العباري وبناء على ما سبق، لفظ "العبارة" يضاد لفظ "الإشارة" إذ العبارة قول لا 

ى أحدهما، لا يصدق إشارة فيو والإشارة قول لا عبارة معو، وأنهما طريقان في الكلام متباينان، فما يصدق عل

تكون العبارة ذات معتٌ حقيقي تكون الإشارة ذات معتٌ لرازي، وحيث تدل الأولى في  على الآخر فحيث

لستلف استعمالذا على معتٌ ثابت، تدل الثانية في ىذه الإستعمالات على معان متقلبة، وحيث تصّرح الأولى 

 .1بجميع أجزائها، تضمر الثانية بعضها

قول الفلسفي: كتاب الدفهوم والتأثيل ادعاء أن العبارة إشارة، سواء ال -2-وقد أبطل مؤلف فقو الفلسفة 

من جهة مضمونها كما يرى نيتشو، أو من جهة صورتها كما يؤكد ميكائيل ريدي، اللساني الأمريكي الدعاصر. 

ة فالأول برأي "طو"، يقوم بتوسيع مضمون الإشارة من وجهتُ كلاهما مردود: الأول توسيع عمودي يجعل الإشار 

تقوم على مستويتُ متباينتُ أياّ كانا فيقع في الخلط الفاسد والثاني توسيع أفقي يجعل الإشارة تحمل الدلالة على 

فقد أصاب حيث أخطأ نيتشو، لكن موقفو من التداخل بتُ  -أما ريدي–نقيضها، وىو العبارة، فيقع في الإبتذال

 .2بينهما التضاد ءالعبارة والإشارة لا يقوم على حجة كافية لدر 

رجحت العبارة، تو، فإن كان قولًا فلسفيا علميا من خلال ما سبق قد يرجح أحد البيانتُ، بحسب رتب

وإن كان قولا فلسفيا أدبيا رجحت الإشارة، وإن كان قولا فلسفيا طبيعيا، فلا رجحان، وىذا الرجحان، إما أن 

في بموجب اشتغال فتٍ توافق الفلسفة الطبيعة لمجال الفلس القول يكون مقبولا عندما تتفاوت العبارة والإشارة في

اني مردودًا عندما تتفاوت العبارة والإشارة في القول الفلسفي بموجب يالدتلقي التداولي، وإما أن يكون الرجحان الب

                                                           
 .16مصدر سابق، صالقول الفلسفي، كتاب الدفهوم والتأثيل،   -2-طو عبد الرحمن، فقو الفلسفة -1
 .222فلسفة التواصل في الفكر العربي الدعاصر، طو عبد الرحمن وناصيف نصار بتُ القومية والكونية، مرجع سابق، ص ،مقورةجلول-2
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 لي أو قل بموجب صفة بعيدة بحيث يورث ىذا التفاوتداو ة الطبيعية لمجال الدتلقي التاشتغال فتٍ يخالف الفلسف

 .1القول الفلسفي اختلال بيانيا صريحا"

 مضمون العلاقة بين المفهوم والتأثيل في مجموعة من العناصر: ن""طه عبد الرحموقد أجمل 

بدقائق  إن للفيلسوف تقنية خاصة في الاصطلاح على مفاىيمو، والإشتغال بها وىي تقنية لابد من الإحاطة -

 مفاىيمو، واستثمارىا، من غتَ نقل ولا تقليد.ر على إنشاء آليتها لكل من أراد أن يقتد

غويتُ: الأول مستوى العبارة الذي ىو الجانب الحقيقي  لإن ىذه التقنية تقتضي التحرك على الدوام على مستويتُ -

 كم والدصرح بو من الدفهوم الفلسفي والثاني مستوى الإشارة الذي ىو جانبو المجازي أو الدشتبو أو الدضمر.والمح

لسوف يستمد جانب مفاىيمو العباري من الحقائق الدقررة في باب الدعرفة الفلسفية، ويستمد جانبو إن الفي -

 لي أي لرال تفاعلو مع بتٍ قومو.من لزددات ومقومات لرالو التداو  الإشاري

كال الفلسفي لذذا الدفهوم، وعلى إن الجانب الإشاري من الدفهوم يشتمل على دلالات مضمرة تفيد الإستش -

 ت مضمرة تفيد في الإستدلال الدنطقي بو وعليو.اينب

إن الأصل في إبداء الدفهوم الفلسفي ىو التوسل بالدضمون الإشاري، في تقرير الدضمون العباري، إلا إذا كان  -

 .2الدليل يدل على خلاف ذلك

"طو عبد تأثيل الدفهوم يفتًض إذا التمييز بتُ الجوانب الأساسية لو، وهما الإشاري والعباري، ويؤكد إن 

أن الجانب العباري ىو الذي يشتًك فيو جميع الدتفلسفة على اختلافهم، أقواما وألسنة، وىذا ما جعل  ن"الرحم

الدعتٌ الفلسفي لا يقبل الرد إلى مدلولو  الدقلدة يدّعون الشمولية للمفاىيم الفلسفية من غتَ انتباه إلى أن

إلى مدلول غتَ اصطلاحي، وىو الإشارة، أي جملة  ا، بل ىو مردودميصورا علقالاصطلاحي وحسب، وإلا كان 

                                                           
 .211مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة  ،نطو عبد الرحم -1
 .222،226صص  مرجع سابق،  فلسفة التواصل في الفكر العربي الدعاصر، ،مقورة جلول-2
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آثار تداولية ينقلها الفيلسوف إلى الدفهوم، لشا يثبت في ىذا الدفهوم أسباب خصوصية فتمتزج خصوصية الإشارة 

الجانب الإشاري ىي ربط  ء وإثراء للمفهوم الفلسفي، ووظيفةعتٌ الفلسفي وىو امتزاج إغنابشمولية العبارة في الد

 .1الجانب العباري بأصول المجال التداولي لواضعو وىذا الوصل ىو ما يطلق عليو "التأصيل" أو "التأثيل"

ية والعبارية، وقد تزعم ىذا ضرورة ربط الدفهوم الفلسفي بالتأثيل لا رتباط جوانبو الإشار  ن""طو عبد الرحميرى 

الوقوع في من ىذا، الذي يتصور أن لا مدلول للإشارة إلى مدلولذا العباري وينتج  نالدوقف الأمريكي دافيدس

 .2القصور والدبالغة، على أساس تفريق المجموع وتضييق الواسع وتجريد مالا يجرد

مردود ومن ىنا فإن الدفهوم الفلسفي ىو مفهوم  إن الإقرار بأن الدعتٌ العباري يصدر عن الدعتٌ الإشاري قول

يتأسس على الجمع بتُ الدعتٌ العباري والدعتٌ الإشاري، ىذا يتبتُ في عملية التحويل الدنقول إلى المجال التداولي 

 .3الإسلامي العربي، إذ متى غاب ذلك عن ذىن الدتًجم أو الناقل أضحى الأمر في دائرة التقليد والإتباعية

 التداخل البياني للقول الفلسفيثالثا: 

عبارة والأصل في القول الأدبي ىو الإشارة فإنو ينبغي أن نبتٍ ىذا الإذا كان الأصل في القول العلمي ىو 

الدفهومي في القول الفلسفي لركتٍ "العبارة"  التداخل البياني للقول الفلسفي في تأثيل مفاىيمو وجمع التأثيل

زم تليستمال القول الفلسفي للقول الدنطقي الذي ىو قول علمي اش»ن"عبد الرحم "طوو"الإشارة" ىو كما يقول 

وعليو :فالقول الدنطقي" لإشارة يستلزم استخدام أكثر ل والقول الصوفي الذي ىو" قول أدبي" استخدام أكثر للعبارة

                                                           
 .226 فكر العربي الدعاصر، مرجع سابق، صفلسفة التواصل في ال ،جلول مقورة-1
 .262في أعمال طو عبد الرحمن، مرجع سابق، ص ،قراءةمشروع الإبداع الفلسفي العربي ،يوسف بن عدي -2
 .، الصفحة نفسها الدرجع نفسو -3
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ىو أقدر الأقوال الإشارية على ىو أقدر الأقوال العبارية على السيادة في ىذه العوالم العبارية، و "القول الصوفي" 

 فقد يكون الفيلسوف منطقيا أو صوفيا أو قد يجمع بينهما. 1«السيادة في ىذه العوالم الإشارية

 ن""طو عبد الرحمطية التي ترجع إلى القول العادي بل ىي كما يقول فالقول الفلسفي ليس مكانة الوس

في الدراتب كلها، من غتَ استثناء ولا تقييد فهو في القول فمكانتو ليست الوجود في رتبة بعينها، وإنما الوجود 

، وىو في القول العلمي كما ىو في القول الأدبي، وىو في كل واحد من **كما ىو في القول الضاعي  *الطبيعي

بينهما، مع تلون ىذه الأقوال في كل حال من  التداخلإمكان من إمكانات  كل  ضروب ىذه الأقوال كما ىو في

 .2أحوالو دعدتبخاص ينبئ عن تعدد أشكالذا  أحوال ىذا الوجود الواسع بلون

ن" بالتفريق بتُ الفلسفة الطبيعية والفلسفة الصناعية من جوف ثقافة واحدة، فلما  لقد قام "طو عبد الرحم

اول، ووجوب التوازن اللتان تدفعان ىذا الصنف من الفلسفة كانت الفلسفة الطبيعية تتسم بسمتتُ هما: جواز التد

، فإن الفلسفة الصناعية الدنقولة لا تراعي ولا تتقيد، على التداوليبأحكام، أو أفكار، أو مفردات المجال إلى التقيد 

فة الإطلاق بتلك الحقائق والأصول. ىذا من جهة التداول، وأما من جهة التوازن فمقتضاه أن وظيفة الفلس

ا، وىذا على عكس ما والتكامل فيما بينهميتجهان فيها إلى التسائد في وظائفه"الطبيعية العبارية والإشارية إنما 

 .3"ا والتدافع فيما بينهمامالفلسفة الصناعية التي تتجو إلى التعاند في وظائفه

الصناعية ومقتضى التداول وبناء على ىذا فإن عدم إعتبار شرط التمييز بتُ الفلسفة الطبيعية والفلسفة 

 ف الدقولات وإنشاء الأفكار وتقرير الأحكام.يوالتوازن إنما يؤدي إلى الإختلال في تصر 

                                                           
 .82مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن -1
 الفلسفة الطبيعية، ىي التي توزان بتُ أقدار العبارة وأقدار الإشارة حسب مقتضى المجال التداولي ،القول الطبيعي *

 الفلسفة الصناعية ىي التي توازن بتُ أقدار العبارة وأقدار الإشارة  ،القول الضاعي **
 .81،89ص ص ،مصدر سابق  -2-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن -2
 .262،262صص مشروع الإبداع الفلسفي العربي، قراءة في أعمال طو عبد الرحمن، مرجع سابق،  ،يوسف بن عدي -3
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إن تأثتَ الفلسفة الصناعية اليونانية في الفلسفة الطبيعة العربية لا يحقق إلا إنقطاع عن التاريخ الثقافي وأسباب 

راج الفلسفة إخ»العربية في الفلسفة الصناعية اليونانية إنما يعمل على  النهوض العربي، بيد أن تأثتَ الفلسفة الطبيعة

عن دائرة اليونان، ووصلها بدوائر الأقوام الآخرين، حتى يحق لذا أن تدعي الشمولية لنفسها، إذ لا شمولية لذا إلا 

 .1«باشتًاك الأمم على اختلافها في بناءىا

بناء القول اليوناني واستشكال قضاياىم على منوال الدنقول يقول  وليس من الغريب، أن يحقق فلاسفة الإسلام في

"طو" لو أنهم "تبصروا بحقيقة الفلسفة الطبيعية العربية، وتلوا بناء الفلسفة الصناعية اليونانية عليها، قائمتُ بما 

ن للفلسفة الإسلامية يوجبو ىذا البناء من أشكال التعليل والتوجيو ومن الخروج الدشروع عن التوازن البياني، لكا

، حينما ترفع 2شأن آخر، بل لصارت الفلسفة غتَ ما ىي عليو، تنوعا في الاستشكال وتوسعها في الإستدلال"

، 3«منقولةفلسفة عربية »الفلسفة العربية الدنقول الإغريقي إلى مرتبة الشمولية والبرىانية والكمال لتلد لنا فلسفتنا 

والفلسفة الصناعية اليونانية جمع أنسب وأقرب من الجمع سفة الصناعية العربية الجمع بتُ الفل»يس الأصل ىو لأ

الفلسفة الطبيعية العربية والفلسفة الصناعية اليونانية، فلا شك أن الصناعي يلائم الصناعي بما لا يلائم مقابلو بتُ 

 .4«إلى أسرار ىذا الدقابل النفاذ إلى أسراره أيسر من النفاذالطبيعي وأن 

إن تعثر الفلسفة العربية إنما مرده إلى بناء الجمل العربية على غرار الجمل اليونانية من دون مراعاة قواعد 

كانت العبارة الفلسفية العربية ركيكة وبالتالي كان الفكر لا »المجال التداولي اللغوي والدعرفي والعقدي يقول "طو" 

سو غريبا أمام ما يسمع من عبارات مركبة تركيبا يحاكي صيغ يستقيم معها فيجد الدخاطب أو الدتلقي العربي نف

                                                           
 .229مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن-1
 .228، صالدصدر نفسو -2
 .262مشروع الإبداع الفلسفي العربي، قراءة في أعمال طو عبد الرحمن، مرجع سابق، ص ،يوسف بن عدي -3
 .222مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة ، طو عبد الرحمن -4
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إدخال »الدأصولة ىو  ومنو فالأخذ من الصنعة 1«اللغات الدتًجم منها، إما صيغ السريانية، أو صيغ اليونانية

 وعليو «ما يفيد في عملية اكتمال التصنيع وحدىا»والأخذ من الصنعة الدنقولة إنما ىو أخذ  2«يع وإكمالوالتصن

إلى الدمارسة بالدتلقي فالتأصيل للفلسفة العربية ينبغي أن يكون انطلاقا من الفلسفة الطبيعية الدأصولة إلى الإرتقاء 

 .الفلسفية أو الصناعية الفلسفية العربية الدأصولة

 رابعا: الإبداع الفلسفي:

وجود أي إحداث الشيء ويفيد اصطلاحا معاني تختلف ال معتٌ إخراج الشيء إلى حيز داع لغة:يفيد لفظ الإب

أولا في علم الكلام إحداث الشيء على غتَ مثال سابق، في مقابل  المجال الثقافي الذي يتعلق بو، فيعتٍبإختلاف 

 «إحداث الشيء من لا شيء»ويعتٍ ثانيا في لرال الفلسفة العربية  «الإبتكار»فيكون مراد فالدفهوم  «الإحتذاء»

، لفظ الإبداع غلب استعمالو في معتٌ الصنع من شيء، أي بواسطة فيكون مطابقا لدفهوم 3«قتباسالإ»ابل في مق

 .5«الإنشاء»فيكون مرادفا لدفهوم  «الإنتحال»في مقابل  «إحداث عمل فتٍ»، ثالثا في لرال الأدب 4الإختًاع

يعتٍ أنو بلغ النهاية في  «عمل بديع ىذا»فقولك  «الجمال»إن الإبداع يتضمن معتٌ زائد على الإبتكار وىو 

يكون الدبدع مبدعًا بحق، حتى  الجمال، وعليو فالدبدع ىو الذي ينشيء الأشياء وقد تحقق فيها معتٌ الجمال، فلا

ها تحقيقجهد في ، والإبداع فعل متميز لا يوجد بغتَ وجود قيمة تستحق أن نبذل 6الأشياء إنشاءًا جماليا ينشئ

                                                           
 .26الحوار أفقا للفكر، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن -1
 .226مصدر سابق، ص -2-فقو الفلسفة  ،طو عبد الرحمن -2
 .222الحق العربي في الإختلاف الفلسفي، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن -3
 .99، ص2222، 2طعن الدين، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، بتَوت،  النقد الإئتماني لفصل الأخلاق–بؤس الدىرانية ،طو عبد الرحمن -4
 .222الحق العربي في الإختلاف الفلسفي، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن-5
 .69الحوار أفقا للفكر، مصدر سابق، ص ،الرحمنطو عبد -6
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بتسديد الفعل وإنما تتعدى ذلك إلى بث روح الدبادرة  لاتكتفي يم الفطرية تدتاز عن سواىا بكونهاوالتحقق بها، والق

 .1فيو وإمداده بأسباب الإبداع

والتأصيل على مستوى الصعيد الفلسفي تلقى عدة معوقات نتج عنها عدم تأسيس مستقل لفلسفة عربية 

التي تراكمت معرفيا من العصور والوسطى ولم تتغتَ تغتَا عميقا  نذكر أولذا البتٌ الدادية والذىنيةثم إسلامية، ومن 

 .2حتى الآن

كما لصد أن المحافظتُ على التًاث العقائدي والشرعي قد شكلوا أنفسهم عائق أمام كل جهد إبداعي 

فقد كان من شأن كل »لي وىذا ما نراه مع الفيلسوف الدؤرخ "ابن خلدون" من خلال قول ناصيف نصار أصيت

إبداعي أن يثتَ معارضة المحافظتُ على التًاث العقائدي والشرعي ومن ىنا، فإن لررد الذىاب إلى إمكان  جهد

الفقهاء الدوغماتي، فكيف يكون الوضع إذا كان العلم الجديد ىو  بحسّ  تأسيس علم جديد كان سببا للإصطدام

 .3 تناول العمل الإنسانيعلم العمران، أي العلم الذي يطرح وجهة لسالفة تداما لوجهة الفقو في

ىذه الدعوقات ساهمت في الخروج من دائرة التأصيل والإبداع إلى دائرة التقليد والإتباع، بدليل أن علاقة الفكر 

الوعي  ثلبالواقع الاجتماعي التاريخي علاقة ملتوية لأنها في الغالب علاقة غتَ مباشرة تدر عبر أشكال أخرى م

متقدمة  وأ، مكان مطامح متخلفة عن عصرىا تعكس مطامح غتَ خاضعة لإطار زمانالديتٍ والوعي السياسي و 

 .4عنو تركب الدادة الدعرفية الدتوافرة وتقدم نفسها على أنها نتاج العلم لا غتَ"

ولصد أن التأصيل عند أدونيس مستويتُ أولا: تأصيل الإتباع أو الثبات الدتمثل في تأصيل الأصول الدينية 

الدتمثل في الحركة لأصول البيانية الشعرية "الأصمعي" و "الجاحظ"، ثانيا: تأصيل الإبداع أو التحول والسياسية وا
                                                           

 .222، مصدر سابق، صفي الإختلاف الفكريالحق الإسلامي ، طو عبد الرحمن -1
 .1، ص2892، 2لطليعة للطباعة والنشر، بتَوت، طالفكر الواقعي عند ابن خلدون، دار ا ،ناصيف نصار -2
 .281الفكر الواقعي عند ابن خلدون، مرجع سابق، ص ،ناصيف نصار -3
 .22، ص2882، 6قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي، الدركز الثقافي العربي، ط–لضن والتًاث  ،د الجابريابلزمد ع -4
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الثورية، ثورة الزنج والحركة القرمطية" و"الدنهج التجريبي وإبطال النبوة، الحقيقة والشريعة" الظاىر والباطن، الإبداع 

 .1والحداثة في الشعر "أبو نواس وأبو تدام"

 ا لنا "ناصيف نصار" في ثلاثة هي:هحل غياب للتأصيل لخصهناك مرا

" تتسم بأنها مرحلة أبحاث متنوعة ومتشابكة والشخصية الثانية "ابن سينا"  الفارابييدثلها " مرحلة الأولى:

" في ىذه الدرحلة الدمتدة حتى الفارابيكما لصد "الكندي" و"الرازي" و"مسكويو" و"البتَوني" وغتَىم، وكان دور "

وآثاره بادية في فكر ابن سينا في الفكر حاسما على صعيد التنظيم الفلسفي  اأواسط القرن الحادي عشر، دور 

والسهرودي والشتَازي وبعض الدفكرين اليهود، ولم تظهر أي لزاولات لنقد نظام  الشيعي وفي كتابات ابن باجو

لزاولتو نوعا من عودة الفكر  " في العصور الوسطى، عدا لزاولة "ابن رشد" الذي تشكلالفارابي"

 "الأرسطوطاليس" الخالص.

فيمكن إعتبار "الغزالي" وحده لشثلا لذا، إنها مرحلة الأزمة وظهور التناقضات في ثقافة لم  مرحلة الثانية:

تها، وىي تشكل بابا مسدود أمام كل من اتفلح في إقامة حدّ أدنى من الإنسجام والتآلف بتُ فروعها واستقطاب

لتاريخ الفلسفة الإسلامية في العصور الأختَة باعتمادىم "منهج تاريخي" ل من الدؤرختُ الفلاسفة أن يؤصلو حاو 

 يعود إلى الأصول الأولى للفلسفة الإسلامية من دون وساطة.

طوسي لة الأجوبة الجزئية والدتباعدة، ومن أعلامها ابن خطيب الرازي والمرحلة التفكك والتبعثر مرح مرحلة الثالثة:

الدبدعة وتنامي الشعور  التساؤلاتستاني، وابن رشد نفسو، والطابع العام لذذه الدرحلة ىو الضسار موجة  والشهر

ن" قد رفضها زيئية التي لصد أن "طو عبد الرحمة يبتُ لنا تلك النظرة التج، والقول في ىذه النقط2بوطأة الداضي

                                                           
 .وما بعدىا  22، 22، دار العودة، بتَوت، ص2الثابت والدتحول، ج ،أدونيس -1
 . 222 ،228صص سابق، خلدون،مرجع ابن عند الواقعي الفكر ،نصار ناصيف-2
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يقول "طو" إن الإبداع الحقيقي لا يحصل   في علاقتو بالتًاث.باعتبارىا غتَ لزققو للتأصيل الإبداعي الدستقل 

                                                                     1بقطع الصلة بالتًاث"

لدكتسبات التي تفرضها اإن التأصيل العربي الإسلامي تأصيل أصيلا ومنو ينبغي أن لا نهمل ثوابتنا في ظل 

إن ىذه الدكتسبات ستظل أجنبية عندما لم نوظفها في قضايانا »علينا الدعاصرة، حيث يرى "لزمد عابد الجابري" 

توظيفا علميا أصيلا، ومثل ىذا التوظيف يتطلب أولا وقبل كل شيء تأسيسها داخل فكرنا وذلك بربطها 

ومعتٌ ىذا أنو يجب أن نتطلع إلى بناء ىذا الدستقبل إنطلاقا من  2«ثنابالجوانب الدماثلة لذا أو الغربية منها في تر 

 معطيات واقعنا وخصوصية تاريخنا ومقومات شخصيتنا.

وىذا ما يقولو –إن الخطاب الفلسفي في الفكر العربي الدعاصر إنو فرع من الخطاب النهضوي وامتداد لو 

العامة لفكر النهضة )أصالة الدعاصرة( كما يرى أن  "لزمد عابد الجابري" فهما واقعان تحت ضغط الإشكالية

الخطاب الفلسفي في الفكر العربي الدعاصر يتجو إلى التًاث أو إلى الفكر الأوربي يبحث عما "يجب أخذه" كما 

من خلال أطروحتو الفكرية في  هىو الشأن بالنسبة للخطاب النهضوي العام، وىذا ما كان يسعى إلى تأكيد

لتًاث، كما لصده يؤكد أن الفكر العربي الدعاصر قد انصرف بكل اىتمامو إلى البحث عن مكان مشروعو دراسة ا

فلسفة »لة إنشاء و في التاريخ لتًاثنا الفلسفي سعيا للوصول إلى تأصيل الفلسفة العربية الإسلامية من جهة وإلى لزا

خطابان، خطاب من أجل فلسفة  من جهة أخرى، ومن ىذا كان الخطاب في رأي "لزمد عابد الجابري" «عربية

 .3الداضي وخطاب من أجل الدستقبل

وواقعية من أطروحة منطقية أكثر ستنتج أن أطروحة الدشروع الفكري للجابري لم تكن بناء على ما سبق ن

 ن" التي تعتبر، وسيلة للخروج من مأزق ىذا الخطاب )أزمة الفكر( الدتمثلة في الطريقة التأصيلية "طو عبد الرحم
                                                           

 .29، ص2221، 2الحداثة والدقاومة، معهد الدعارف الحكيمة، ط ،طو عبد الرحمن -1
 .22الفلسفي،مرجع سابق، ص تراثنا في معاصرة قراءات–والتًاث  لضن ،الجابري دابع لزمد-2
 .228، ص2العربية، بتَوت، لبنان، طالخطاب العربي الدعاصر، مركز دراسات الوحدة ،لزمد عابد الجابري– 3
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منطقية وواقعية وىذا الطرح لربما أساس تعارضو مع  عاصرة كطريقة تطرح نفسها بأكثرالجامعة بتُ الأصالة والد

"لزمد عابد الجابري" الوارد في كتابو "تجديد الدنهج في تقونً التًاث الذي يرد فيو عن القائل بالإنقطاع عن التًاث 

وىذا باستخدام مناىج منقولة، فأقام "طو" نظرة شمولية  -وسواء عن النظرة التجزيئية أو التفاضلية في تقويد–

وتكاملية إلى التًاث تختلف عن النظرة التجزيئية أو التفاضلية لو، مبينا الآليات الإنتاجية للتًاث، التي سيبنيها على 

"طو عبد وليست منقولة يقول  *وىذا بأدوات مأصولة التداوليمفهومتُ أساستُ هما: لرال التداول والتقريب 

 ن".الرحم

 1إن حظوظ الإبداع الفلسفي بواسطة الدفاىيم الدأصولة أوفر من حظوظ الإبداع بواسطة الدفاىيم الدنقولة

 وعليو تعتبر منهجيتو حية عملية لا مضمونيو لرردة.

إن الإستقلال الفلسفي »ولإدراك قضية الإستقلال الفلسفي في عملية التأصيل ما قالو "ناصيف نصار": 

 عدم معالجة مشكلات نبتت في بيئة لسالفة أو مغايرة، فرضها علينا تاريخ الفلسفة، ومن ثم يرفض نصار يعتٍ

ل شروط الإستقلال و نا العربية، فأاتمعالجة مشكلاتها على أنها مشكلات لمجتمعو الإنصياع لتاريخ الفلسفة الغربية 

التي يفرضها تاريخ الفلسفة الغربية على الفكر الفلسفي ىو مقاومة التغريب وعدم الخضوع لدشكلات الفلسفية 

 .2ة الرائجة في الغربيالعربي، وعدم تبتٍ أطروحات الدذاىب الفلسف

نستنتج من ىذا القول تأكيد على ضرورة الإبداع وعلاقتو بالصعيد الفلسفي انطلاقا من مقولة الفعل أو 

ن" بــــــــ: مقولة التفعيل، فالتأصيل إذا  د "طو عبد الرحملدشروع الفكري عنمقولة الوجود التاريخي، وىي الدستجدة في ا

 تفعيل فإنو يستلزم تغيتَ وانتاج عكس أن يكون افتعال يستلزم الجمود والتحجر.كان 

                                                           
 شئت أصلي أو أصيل أو إن  لفظ مأصول مصطلح وضعو "طو" في مقابل منقول، فيفيد إذا معتٌ غتَ منقول *
 .19الحق العربي في الإختلاف الفلسفي، مصدر سابق، ص ،طو عبد الرحمن -1
 .21، ص2226ر، مؤمنون بلا حدود، اصالإستقلال الفلسفي ومقاومة التغريب عند ناصيف ن ،ان السيد عليغيص-2
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ن" بالإنتقال من التقليد إلى التجديد، ومن الإتباع إلى الإبداع وينتقد بشدة آفة التقليد ينادي "طو عبد الرحم

حذو الدنقول الفلسفي الغربي حذو النعل بالنعل، متى كأنو لا مشابهة ولا مقايسة إطلاقا بتُ التي جعلتنا لضذو 

لذي أدى إلى قيام ازدواجية في مضامتُ ىذا الدنقول وبتُ ماجاءت بو الدمارسة الإسلامية من عندىا، الأمر ا

رموا أيدا حرمان من لشارسة حقهم في كر الإسلامي العربي، لم تورث أىلو حتى الآن إلى الجمود على ما نقلوه فحالف

 .1"الإبداع الفلسفي" الدختلف

قول: "ولو أنهم كانوا يردون يودعاىم للتخلي عن التقليد وضرورة التوجو لضو الإستقلال الفكري والفلسفي ف

ا لم يأت ما ينقلونو إلى ما عندىم أو على الأقل يقربون بينو وبتُ ما بأيديهم، لكان لذذا الفكر شأن آخر وأتى بم

 .2بو الأوائل

ا لامي الخالص الذي ينطلق من مبادئنن" على أهمية تنمية الفكر الفلسفي الإسومن ثم يؤكد "طو عبد الرحم

إلى العمل على  الجديد الإسلامية الخالصة ويتوافق معها تدام التوافق، فيقول "فما أحوج الإنبعاث الإسلامي

النهوض بهذا الجانب الإنساني الذي وحده يدكن من الرد على شبو الخصوم وبناء معرفة إسلامية صحيحة، ىذا 

مع العلم بأن الحاجة إلى الدفكر الإسلامي ىي أشد اليوم لشا كانت عليو من قبل وذلك لأن أصوات التجريح 

وتعاظمت بما لا مزيد عليو، فتولدت ضرورة إنشاء فكر الإسلامية تعددت  حركةوالتنقيص للمستوى الفكري لل

 .3وتعميقا فكرانيات الخصوم الدنقولة والمجتًة" اخصب يضاىي تنسيق

ن" ليس عمليات نظرية لدصطلحات في مشروع "طو عبد الرحموبناء على ما سبق فإن تأثيل الدفاىيم وصياغة ا

إيداني  قفتوتر روحية وتدتعبد قصوى، لشا يعكس حالة  لرردة، أو تقنية وحسب بل تجسيد موقفًا وجودياً وحالة

                                                           
 .22ربية، مصدر سابق، صة في النقد الأخلاقي للحداثة الغسؤال الأخلاق، مساهم ،طو عبد الرحمن -1
 .، الصفحة نفسها الدصدر نفسو-2
 .282،282، ص  الدصدر نفسو-3
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جتماعية، بما يعبر عن الإرتقاء في مراتب واللغوية والإشيعان من مفاىيم "طو" ومصطلحاتو بأبعادىا الفلسفية 

تاد علمي ع مثمريتُ  في تداخل ،ة التي تتولد في ذىن الفيلسوف الأخلاقييالوجدان الأحوال الدتنوعة والدذاقات

 فلسفة أخلاقية متأصلة بما يفجر طاقات عربية وإمكاناتها، لتليق بوظيفة النهضة م ومتعدد الحقول ويبتُصار 

ومهمة الإبداع والإجتهاد ويعمل ىذا الدشروع في الوقت ذاتو على إكمال التنظتَ في الفكر الإسلامي الدعاصر، 

 .1و وليس تنظتَ على الطريقة الغربيةلتنظتَ الأصيل الذي ينعكس من المجتمع ذاتاوالذي يعاني من نقص 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
الإسلامي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات والأبحاث،  الفكري مشروع طو عبد الرحمن الفلسفي والحق في الإبداع ،ان السيد عليغيص -1

 .21،29ص
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                                                                                                                   خاتمة:  

إذا كان التأثيل الفكرة التي لازال ولا يزال الفكر العربي منذ النهضة إلى يومنا ىذا يسعى جاىدا للإجابة 

عنها، وىي تدور في إشكالية الأصالة والدعاصرة، والتي تهدف إلى تبيان أصول الفلسفة العربية الإسلامية 

ومبدعة، وىذا ماحاولنا إيضاحو في الداضي،ومحاولة تاسيس فلسفة عربية معاصرة ذات اصول مستقلة 

     من خلال بحثنا،فإننا نخلص من ىذا البحث إلى جملة من الإستنتاجات العامة أهمها:                                                  

التأثيل الفلسفي أو التأصيل:ىو مايتجسد في ما أبدع الإنسان في مجال الفلسفة والذي يجعل إبداعو -

في،يمتاز بصفات صادرة عنو مثل:الإستقلال والبداىة والتقدم، ومن ىنا يمكننا أن نطلق عليو أنو الفلس

لأنو قد يكون موجودا مستقلا في الوقت نفسو عن  إبداع فلسفي أصيل أو متأصل عند ىذا دون غيره

                                                               الدوجود الآخر.                                                                  

، يطرح طو عبد الرحمن رؤيتو للحداثة الإسلامية التي تقوم على التفريق بين روح الحداثة وواقع الحداثة–

                                                                   وكما أن ىناك حداثة غير إسلامية ينبغي أن تكون حداثة إسلامية.

إن الإبداع الفلسفي: ىو تحقيق حقائق فلسفية على غير مثال سابق يتميز بالإستقلال والبداىة –

والتقدم ،من ىذا الدطلب لانرى تحققا لو إن لم يكن ىناك إستقلال عن التًجمة في الفلسفة العربية 

                                                                              الإسلامية.                                      

كما أن مفهوم التأثيل في الابداع الفلسفي المحدد في عمل"طو عبد الرحمن" :يقصد بو الطريقة –

تمتاز التي تكون عبارة عن حقائق الفلسفية  الأصولالفلسفية الدطلوبة التناول في مسالة التأصيل أو وضع 

بصفة الإستقلال والبداىة والتقدم يمكننا القول عنها أنهامبدعة ومتجددة أي أن الإبداع الفلسفي الناتج 

عنها يجعلها مستقلة ومتجددة إلى جانب وجود الدنقول الفلسفي اليوناني وىذا ماوضحتو لنا الطريقة 

ىي:                                             ع يكتسب جملة من الخصائصالتأصيلية عند "طو عبد الرحمن "والتي جعلت التأصيل الفلسفي الدبد 
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الطريقة التأصيلية تقتًح فكرة أساسية ىي مراجعة الفلسفة قبل مراجعة التًجمة وليس العكس، وىذا -

.                                                                                                                      للخروج من دائرة التبعية والتعارض بينهما

            التأصيل الفلسفي الدبدع لايكون إلا إذا تحقق على:                                                                              –

          مستواه الداخلي: وىنا تقوم علاقتو بتًاث فينبغي أن تكون لو نظرة تكاملية لا تجزيئية أوتفاضلية.                                  -أ

)لغة،  مستواه الخارجي: وىنا تقوم علاقتو بالآخر فينبغي أن تكون خاضعة للمجال التداولي من-ب

                                                                                             لخ(  دين، معرفة .............إ

إن الطريق نحو الاستزادة بالدنتوج الغربي ىو طريق التأثيل، والتأثيل يتجاوز مدلول التأصيل إلى مفهوم -

طأ ترجمة التًاث الغربي كماىون بل الإغناء والإثراء، فالخطاب الحداثي الفلسفي الغربي لو أشكال،ومن الخ

يجب إخضاعو للتأصيل عن طريق التًجمة التأصيلة ، والتمييز بين الجانبين الإشاري والعباري في أي نص 

                                   نريد أن نستفيد منو.                                                                                                          

ة إلى التأصيل على كل وة فلسفيوإجمالا لدا سبق ذكره يمكن القول أن التأثيل الفلسفي الدبدع ىو دع

لخ(حتى ننتج ثقافة ماع، علم النفس، أدب............إالعلوم الإنسانية من )علم الإجتستويات م

 مستقلة، مبدعة وأصيلة.
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