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  إهـــــــــداء
  �سم الله الرحمان الرح�م

  " وقضى ر�ك ألا تعبدوا إلا إ�اه و�الوالدین إحسانا ".

  ). 23( سورة الإسراء: الآ�ة 

  الشمعة التي تنیر در�ي أمي الغال�ة. أهد� ثمرة عملي هذا إلى

  إلى من تحمّل هموم الح�اة من أجلي أبي الغالي.

  إلى من إستندت علیهم أخواتي الأعزاء.

  إلى أبناء أختي الأعزاء.

  إلى جم�ع صد�قاتي وزم�لاتي.

  إلى �ل من ساعدني ودعمني في إنجاز هذا العمل

  لكم مني فائ� التقدیر والإحترام.

  �ر�مة
 

  



 

 
 

  ش�ـر وعرفـــــان

  
  الحمد � الذ� بنعمته تتم الصالحات والصلاة والسلام على نبینا محمد صلى الله عليه وسلم.

أتقدم �فائ� الش�ر والتقدیر والإحترام إلى أستاذ� علي أرف�س على مجهوداته ودعمه 

  وتوجیهاته الق�مة لي حتى أنجز عملي هذا، حفظه الله ورعاه.

لكل أساتذتي الذین تتلمذت على أیدیهم في �ل مراحل  و�عدها فالش�ر موصول

دراستي، وأخص �الذ�ر �ل أساتذة �ل�ة العلوم الإنسان�ة والإجتماع�ة عامة وأساتذة 

  الفلسفة خاصة.

  وإلى �ل من دعمني في إنجاز هذا العمل من قر�ب أو �عید.

  

  

  

  

  

 

 
 



 

 
 

  

  

 مقدمة



 مقدمة
 

 أ

  مقدمة:

إن المتصفح للف�ر العر�ي المعاصر یجدّ أنه من بین الإش�ال�ات المحور�ة والمطروحة    

�حدة إش�ال�ة النهضة، التي ه�منت على الخطاب النهضو� العر�ي المعاصر ��ل إتجاهاته 

لى وجه الخصوص، فقد عولجت هذه الإش�ال�ة من مناظیر مختلفة و�طرق والفلسفي ع

ونسق�ات متعددة، و�رؤ� مت�اینة، ف�انت المجال الرّحب للكثیر من المف�ر�ن العرب 

  المعاصر�ن على إختلاف مشار�هم وإتجاهاتهم.

ولقد شهد الف�ر العر�ي والإسلامي العدید من النخب التي عرفت بدعاة الإصلاح    

والتجدید، والتي عملت على تحر�ر العقول وإ�قا� الأمة العر��ة من س�اتها الذ� عاشته طیلة 

الفترة الماض�ة، ومن أبرز ممثلي هذا الإتجاه نجد المف�ر المصر� الد�تور محمد عمارة الذ� 

  لإصلاح وسبله أمام التحد�ات المعاصرة التي تواجه العالم الإسلامي.ی�حث في مجال ا

حیث قدم الد�تور محمد عمارة للأمة مشروعاً ف�ر�اً متكاملاً في سبیل إنهاض هذه الأمة    

ما طب�عة المشروع النهضو� في فكر محمد عمارة؟ من �بوتها. وعل�ه نطرح الإش�ال�ة التال�ة: 

ما هو مفهوم المشروع  تنطو� علیها عدة مش�لات جزئ�ة: وهذه الإش�ال�ة الرئ�س�ة

تراث علماء الأمة في إح�اء محمد عمارة ساهم الحضار� النهضو� في الف�ر العر�ي؟ و�یف 

الإسلام�ة؟ و�یف �ان ردّه على ت�ار العلمان�ة؟ وماهي أبرز المرتكزات الف�ر�ة التي بنى 

  علیها عمارة مشروعه النهضو�؟ .

في هذه الدراسة على المنهج التحلیلي، من خلال تحلیلنا لعناصر الموضوع، وإعتمدنا    

  وذلك تحل�لاً لأف�ار محمد عمارة.

ونة من مقدمة وقد حاولنا الإحاطة بهذه الإش�ال�ة والإجا�ة عنها من خلال خطة �حث م�   

   .وثلاثة فصول وخاتمة

الإش�ال�ة الأساس�ة �النس�ة للمقدمة �انت �مثا�ة إحاطة �الموضوع حیث حددنا فیها    

   للموضوع.



  مقدمة

 

 ب    
 

أما الفصل الأول فقد جاء تحت عنوان: مفهوم المشروع الحضار� النهضو� في الف�ر    

العر�ي، و�ندرج تحته ثلاث م�احث، الم�حث الأول: مفهوم الحضارة والنهضة في اللغة 

، والم�حث الثاني: المشروع النهضو� في ف�ر مالك بن نبي، أما الم�حث الثالث والإصطلاح

  �عنوان: المشروع النهضو� في ف�ر حسن حنفي. 

والفصل الثاني �ان عنوانه: إح�اء تراث علماء الأمة الإسلام�ة والرّد على ت�ار العلمان�ة    

ث الأول ح�اة محمد عمارة في ف�ر محمد عمارة، وقد تضمن ثلاث م�احث، عرضنا في الم�ح

وأهم مؤلفاته، أما الم�حث الثاني فقد تناولنا ف�ه إح�اء تراث علماء الأمة الإسلام�ة، في حین 

تضمن الم�حث الثالث ردّه على ت�ار العلمان�ة. أما ف�ما یخص الفصل الثالث والمعنون بـــ: 

كون من ثلاث م�احث، المرتكزات الف�ر�ة للمشروع النهضو� عند محمد عمارة، والذ� یت

الم�حث الأول: الوسط�ة الإسلام�ة، أما الم�حث الثاني �عنوان: العقلان�ة المؤمنة، والم�حث 

الثالث: الإ�مان �التعدد�ة. أما ف�ما یتعل� �الخاتمة فقد حاولنا فیها أن نستخلص أهم الأف�ار 

  والنتائج التي إستنتجناها من خلال عرضنا لهذا ال�حث.

رز أس�اب ودوافع هذه الدراسة فتعود لأس�اب ذات�ة وموضوع�ة، أما الأس�اب ولعلّ أب   

الذات�ة فتعود إلى إهتمامنا ال�الغ في التطلع على ف�ر ینطل� من الواقع العر�ي ل�عالج مشاكل 

ذات الواقع والإنفتاح على قضا�ا وإش�ال�ات الف�ر العر�ي المعاصر، أما الأس�اب 

عالمنا العر�ي الإسلامي إلى مثل هذه المشار�ع التي من شأنها  الموضوع�ة: تتمثل في حاجة

أن تخرجه من هذا التخلف الف�ر� والحضار�، �الإضافة إلى أنها من أهم المشار�ع التي 

  فرضت نفسها على الساحة العر��ة.

ومن بین الصعو�ات التي واجهتنا في �حثنا هذا هو قلة الدراسات والأ�حاث التي عالجت    

ال�ة من منظور محمد عمارة، وأ�ضا قلة الوقت �ون هذا الموضوع موضوع واسع �حتاج الإش�

  إلى وقت طو�ل، �الإضافة إلى إنقطاع ش��ة النت في �ثیر من الأح�ان.

  



 

       
 

  

  

   

 

 المبحث الأول: مفھوم الحضارة والنھضة (لغة وإصطلاحا)

 المبحث الثاني: المشروع النھضوي في فكر مالك بن نبي

 المبحث الثالث: المشروع النھضوي في فكر حسن حنفي

مفھوم المشروع الحضاري النھضوي في الفكر 

 العربي

 :الفصل الأول
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  تمهید:

لمشروع لهناك مفر من أن یتقدم �تاب ومف�رو الأمة الإسلام�ة بتصوراتهم  دّ لم �ع   

النهضو� الإسلامي الذ� أص�ح ضرورة ملحة �عد أن مر المسلمون و العرب الحضار� 

خلال السنوات الأخیرة بهذه التحد�ات الخطیرة التي واجهتهم و الأخطار التي حاصرتهم، مما 

یتطلب وضع تصور أصیل مستمد من مفهوم الإسلام الجامع ل��ون نبراسا للخطوات 

ى المنا�ع وإقامة معاصرة في دائرة الأصالة ��ون المتصلة على طر�� الأصالة و العودة إل

فیها البناء على الأساس، ولكون هذا المشروع الحضار� الإسلامي بد�لا للمشروع الحضار� 

الوافد الذ� حاول الس�طرة على قدرات المسلمین و العرب خلال قرن ونصف قرن من الزمن 

  نفسي والمجتمع الر�اني.�عد أن ثبت عجزه عن العطاء، وفشله في تحقی� الأمن ال

ومن بین المف�ر�ن العرب الذین قدموا تصوراتهم للمشروع الحضار� النهضو� نجد    

وفي . ا صاحب مشروع علم الإستغراب حسن حنفيضفیلسوف الحضارة ملك بن نبي، وأ�

المشروع النهضو� في  وإلى، والنهضةهذا الفصل سوف نتطرق إلى مفهوم �ل من الحضارة 

  .وحسن حنفيف�ر �ل من مالك بن نبي 
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  لغة واصطلاحا) والنهضة (الم�حث الأول: مفهوم الحضارة 

ة من الناح�ة اللغو�ة على حدّ  والنهضة �لسنتعرف في هذا الم�حث على الحضارة    

  .والإصطلاح�ة

 مفهوم الحضارة: .1

أن: �عرفها ابن منظور في معجمه لسان العرب على أنها خلاف ال�اد�ة حیث �قول  لغة:أ.

"الحضر "خلاف البدو، "والحاضر": خلاف ال�اد�، "والحاضر": هو المق�م في المدن 

   1.المق�م �ال�اد�ة هو والقر�، و" ال�اد�"

، و�فتح خلاف والحضرة والحاضرة والحضارة ":و�عرفها الفیروز أ�اد� في القاموس المح��   

وهي �لمات ذات مدلول واحد وهي خلاف  .2الإقامة في الحضر" والحضارة تعنيال�اد�ة 

  ال�اد�ة.

وهي المدن  ،خلاف ال�اد�ة والحضرة والحاضرة:" الحضر  أن:وجاء في لسان العرب    

 ابه لهم التي ��ون  الد�ارومساكن بذلك لأن أهلها حضروا الأمصار  والقر� والر�ف، سمیت

المراف�  والوسائل أو�معنى مزاولة الع�ش في م�ان أكثر قساوة من حیث البیئة،  3قرار".

تعني الع�ش في م�ان وف� معط�ات تختلف عن تلك المعهودة في  ةر ا�ة، فالحضتالح�ا

  ال�اد�ة.

الحضر، بخلاف " الحضارة هي الإقامة في أن:ورد في المعجم الفلسفي لجمیل صلی�ا و    

أ� أقام  حضارة-حضر"والإعلام وجاء في منجد اللغة  4.البداوة وهي الإقامة في البواد� "

                                                             
  .197ابن منظور: لسان العرب، المجلد الرا�ع، حرف الحاء، (د. �)، دار الصادر بیروت، (د. س)، ص  1
  .373الفیروز أ�اد�: القاموس المح��، (د. �)، دار الحدیث، القاهرة، (د. س)، ص  2
  .197ابن منظور: لسان العرب، مرجع ساب�، ص  3
  .475، ص1982، (د. �)، دار الكتاب اللبناني، بیروت لبنان، 1جمیل صلی�ا: المعجم الفلسفي، ج 4
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والأر�اف والمنازل القر�  والحضر هي�الحضر، وتحضر البدو� أ� تش�ه �أخلاق الحضر، 

  . �معنى أخذ من الحضر من أخلاق وثقافات.1"والبداوة وال�اد�ةفهي خلاف البدو  المس�ونة

و�ذ�ر جمیل صلی�ا في معجمه الفلسفي أن أول من أطل� واستعمل لف� الحضارة هو ابن    

" فإن أول من أطلقه على معنى قر�ب من معناه الحاضر هو ابن خلدون، ففرق �قول:خلدون 

 والبدو أقدمفي مقدمته بین العمران البدو� والعمران الحضر� ... فالبداوة أصل الحضارة، 

�انت البداوة أصل الحضارة، فإن الحضارة غا�ة البداوة ونها�ة  من الحضر ... وإذا

�معنى أن الحضارة هي الغا�ة التي ینتهي إلیها البدو، وذلك ان اجتماع البدو  2.العمران"

، لم ��ن یتم إلا والدفءهم في معاناتهم وتعاونهم في العمران �ما �ستلزم من القوت تفوتكا

  لح�اة.�القدر الضرور� الذ� �حف� لهم ا

" ضد البداوة وهي مرحلة سام�ة من مراحل :وجاء في المعجم الوس�� أن �لمة الحضارة   

  3.الحضر" والفني والأدبي والإجتماعي فيالتطور الإنساني ومظاهر الرقي العلمي 

إن لف� حضارة �ما ورد في معاجم اللغة العر��ة لا ��اد یخرج عن دائرة الإقامة في    

  ، وهو ضد لف� البداوة.والقر� الحضر أ� المدن 

  اصطلاحا:ب/ 

 والعمل على، والإختراع والتف�یر والتنظ�م" هي محاولات الإنسان الإستكشاف الحضارة:   

مم �لها، ولا استغلال الطب�عة للوصول إلى مستو� ح�اة أفضل، وهي حصیلة جهود الأ

  4.شرو� عرق�ة لق�امها "

                                                             
  .139، ص 1997دار المشرق، القاهرة،  ،3علوف: المنجد في اللغة والأدب والعلوم، �لو�س م 1
  .376- 375جمیل صلی�ا: المعجم الفلسفي، مرجع ساب�، ص 2
، 2004، مصر، 4ابراه�م مصطفى، أحمد الز�ات وآخرون: المعجم الوس��: ترجمة: مجمع اللغة العر��ة، �اب الحاء، �  3

  .181ص 
، 1996، دار الف�ر، دمش�، 1في النهضة الأورو��ة، � هاني م�ارك، شوقي أبو خلیل: دور الحضارة العر��ة الإسلام�ة4

  .11ص 
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الصنائع المستعملة في  وإح�ام" تفنن في الترف أنها:وعرفها ابن خلدون في مقدمته على    

المنزل  وسائر عوائد والملا�س والم�اني والفرش والأبن�ة،وجوهها ومذاه�ه من المطابخ 

  نلاح� على هذین التعر�فین أنهما حصرا الحضارة في الجانب الماد� فق�. .1وأحواله "

" ثمرة �ل جهد �قوم �ه الإنسان لتحسین ظروف ح�اته، هي:مفهومنا العام  والحضارة في   

سواء أكان المجهود المبذول للوصول إلى تلك الثمرة مقصودا أم غیر مقصود سواء أكانت 

والجماهیر  والماد� للأفراد" هي التقدم الروحي والحضارة أ�ضا: 2.�ة أم معنو�ة"الثمرة ماد

  3.السواء" على

�معنى أن الحضارة هي نتاج التغیر الذ� �حدثه الإنسان في الطب�عة، وهدف هذا التغییر    

�ة في مختلف الجوانب، و�التالي الإرتقاء إلى الأحسن وذلك تإلى تحسین الظروف الح�ا

  ب صفات ومؤهلات من أجل الدخول في الر�ب الحضار�.�اكتسا

والجانب في تعر�فه للحضارة فقد ر�طها بجانبین، الجانب الماد�  یتسرألبرت أشفأما    

، الجانب الروحي الذ� �مثل الأخلاق، فالأخلاق وحدها هي التي تعطي الدافع القو� الروحي

الفرد عن المثل الأخلاق�ة فإن المجتمع �سق� و�نهار  والتحضر و�تخليلبلوغ التقدم 

لها  وأكد على أن الأخلاق دائما تلعب الدور الإیجابي ول�س وتتضاءل إم�ان�ة حضارته.

ال�عد الماد� قد �حتمل  أوبینما الجانب  ،نقا� بتاتا تؤثر في الحضارة على نحو سلبي

  .معنیین في التح�م الحضار� سواء �السلب أو �الإیجاب

والمعتقد والفن " أنها ذلك الكل المر�ب الذ� �حتو� على المعرفة تایلور:وعرفها    

الإنسان �عضو في  ��تسبها، و�ل قدرات واعت�ادات أخر� والخلق�ات والقانون والعادة

                                                             
  .338، ص 2004، دار �عرب، دمش�، 1، �1ابن خلدون: مقدمة ابن خلدون، تحقی� عبد الله محمد الدرو�ش، ج  1
، 1990-1923، دار عالم المعرفة، الكو�ت، 2حسین مؤنس: الحضارة، دراسة في أصول وعوامل ق�امها وتطورها، �  2

  . 13ص 
ألبرت أشفیتسر: فلسفة الحضارة: ترجمة: عبد الرحمان بدو�، (د. �)، المؤسسة المصر�ة العامة، مصر، (د. س)، ص  3

34.  
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أشارت إلى أن الحضارة  أنهانلاح�  والتعر�فات السا�قةمن خلال هذا التعر�ف  1.مجتمع"

  ، وتعتبر الأخلاق من مر��اتها وأسسها.والمعنو� تختص �الجانب الماد� 

مجموعة ظواهر اجتماع�ة  أنها:�ما نجد أندر�ه لالاند �عرفها في موسوعته الفلسف�ة    

مر��ة، ذات طب�عة قابلة للتناقل، تتسم �س�مة دین�ة، أخلاق�ة، جمال�ة فن�ة، تقن�ة أو علم�ة 

�معنى أن  2.شتر�ة بین �ل الأجزاء في مجتمع عر�ض أو في عدة مجتمعات مترا�طة "وم

المنتوجات  والدین ومختلفكل المر�ب من الفن الذلك  الحضارة ظاهرة متعددة الجوانب فهي

في نطاق حضار�  والذین �ع�شون التي �شترك ف�ه مجتمع معین،  والتطورات العلم�ةالتقن�ة 

ا بینهم فتش�ل خصائص حضار�ة مالمجتمعات ف� وتنتقل لتضمن تمتد أ والتي تستط�عواحد، 

  مشتر�ة.

" نظام اجتماعي �عین هي:و�عرفها و�ل دیورانت في �تا�ه قصة الحضارة أن الحضارة    

الإنسان على الز�ادة من انتاجه الثقافي، وهي تتألف من عناصر أر�عة: الموارد الإقتصاد�ة، 

، وهي تبدأ حیث ینتهي الإضطراب والفنون ، ومتا�عة العلوم الخلق�ة والتقالید، والنظم الس�اس�ة

 وعوامل الإبداع، لأنه إذا ما امن الإنسان من الخوف، تحررت في نفسه دوافع التطلع والقل�

  3."والإنشاء

أنها نظام اجتماعي  جهتین:الملاح� على تعر�ف دیورانت أنه ینظر إلى الحضارة من    

�قدم للإنسان القدرة على تحقی� انجازات ثقاف�ة، ومن جهة أخر� أنها مرحلة من مراحل 

تكون فیها الح�اة الإنسان�ة تتجه نحو التنظ�م لما تتوفر لها مجموعة من  التقدم ال�شر� 

  العناصر.

                                                             
محمد ر�اض: الإنسان: دراسة في النوع والحضارة، (د. �)، مؤسسة هنداو� للتعل�م والثقافة، جمهور�ة مصر العر��ة  1

  .213القاهرة، (د. س)، ص 
، منشورات عو�دات، A-G � ،2د: موسوعة لالاند الفلسف�ة، تعر�ب: خلیل أحمد خلیل، المجلد الأول، أندر�ه لالان 2

  .172، ص 2001بیروت، �ار�س، 
، دار الجیل، 2، �1، الجزء1ول وایر�ل دیورانت: قصة الحضارة (نشأة الحضارة)، تر: ز�ي نجیب محمود، مجلد  3

  .2، ص1988بیروت، 
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جموعة من " الحضارة م�قول:عرفها أ�ضا مالك بن نبي في �تا�ه شرو� النهضة حیث    

� حیث ینشأ و�تقو� ه��لها، و�ین المجال الف�ر  (البیولوجي)العلائ� بین المجال الحیو� 

إن تعر�فه للحضارة ینبث� من رؤ�ة ثابتة مؤداها ان الحضارة ف�رة . 1حیث تولد وتنمي روحها"

  أو هي نتاج ف�رة لكن هذه الف�رة ل�ست �عیدة عن المجال الحیو� الذ� تنشأ ف�ه.

  النهضة:/ مفهوم 2

  لغة:.1

جاء تعر�ف النهضة في القاموس المح�� للفیروز أ�اد� على أنها مشتقة من الفعل    

الطائر �س� جناح�ه ل�طیر،  والناهض الفرخ�معنى قام،  ونهوضا:" نهض نهضا الثلاثي:

" �ان من فلان نهضة إلى �ذا: أ� :و�قال 2.بها عظام الإبل وشدادها " والنواهض المقصود

سبیل التقدم الإجتماعي أو  والقوة والوث�ة فيالطاقة  والنهضة هيحر�ة، وهو �ثیر الحر�ات، 

أ� أن النهضة هي تغیر حال من حالة س�ون إلى حالة حر�ة ونشا� وتقدم في  3.غیره "

  أ� مجال إقتصاد� أو س�اسي أو غیره.

 والق�ام عنه،" النهوض هو البراح من الموضع أن:ور وجاء في لسان العرب لإبن منظ   

ینهض، نهضا ونهوضا وانتهض أ� قام وأنهضته أنا فانتهض، وانتهض القوم  نهض،

وأنهضته أ� حر�ة للنهوض، وأستنهضته لأمر �ذا: أ� أمرته  للقتال،وتناهضوا أ� نهضوا 

  4.�النهوض له، ونهضته أ� قاومته "

                                                             
نهضة، تر: عبد الصبور شاهین، عمر �امل مسقاو�، (د. �)، دار الف�ر للط�اعة والتوز�ع مالك بن نبي، شرو� ال 1

  .43والنشر، دمش�، (د. س)، ص 
  .1658الفیروز أ�اد�: القاموس المح��، مرجع ساب�، ص  2
  .959ابراه�م مصطفى، أحمد الز�ات وآخرون: المعجم الوس��، مرجع ساب�، ص  3
  .370، دار صادر للط�اعة والنشر، بیروت، (د.س)، ص 1، �14ابن منظور: لسان العرب: المجلد  4
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العت�ة من الأرض ینقطع والقوة)،  (الطاقةة من نهض المرّ  " النهضة جمع نهاضو�قال:   

تعني الوثب  وناهضات:فیها من غمض، وجمع نهاض  والإنسان �صعدفیها نفس الدا�ة، 

 1.عصر النهضة" والإنحطا� نحوالتأخیر  والتقدم �عد

م�ان إلى آخر،  والإنتقال منالق�ام  تعني:من خلال المعنى اللغو� یتضح أن النهضة    

  .والطاقة والقوة

  اصطلاحا:ب/ 

وتطرح منتشرة تتقدم �استمرار في فضاء القرن  ة" حر�ة ف�ر�ة عامة، ح�هي:النهضة    

والدین والس�اسة والإقتصاد دون قط�عة مع الماضي، وتشمل مجالات العلم  الجدید

 2.نشا� عقلي ف�ر� �قود إلى الإنطلاق في شتى مناحي الح�اة" والنهضة هي، والإجتماع

  .وتقدمهذا الإصطلاح قر�ب من المعنى اللغو� في �ون النهضة حر�ة 

" أنها:ودین على ی وجاء مفهوم النهضة الإصطلاحي في الموسوعة الفلسف�ة لروزنتال   

 والفلسف�ة التيعامة الإجتماع�ة الاصطلاح �ستخدم في تار�خ الفلسفة للإشارة إلى المذاهب 

خلال فترة إنه�ار الإقطاع وق�ام المجتمع  �طال�ا)إمبدئ�ة في  (�صفةظهرت في أورو�ا 

و�ینما �قیت  عشر)عشر حتى أوائل القرن السا�ع  سالقرن الخام (منالبرجواز� الأول 

  3."(الس�ولائ�ة)المدرس�ة 

" التحول الإجتماعي في مجال من المجالات المعرف�ة أو على:و�طل� مصطلح النهضة    

 و�طل� وما شا�ه،ها، ف�قال نهضة ثقاف�ة ونهضة اقتصاد�ة أو الثقاف�ة أو غیر  الإقتصاد�ة،

                                                             
  .842لو�س معلوف: المنجد في اللغة والأدب والعلوم، مرجع ساب�، ص  1
  .79- 17جاسم سلطان: مشروع النهضة من الصحوة إلى ال�قظة (استراتیج�ة الإدراك للحراك)، (د. �)، (د. س)، ص  2
  . 552نتال یودین: الموسوعة الفلسف�ة، تر: سمیر �رم، (د. �)، دار الطل�عة للط�اعة والنشر، بیروت، (د. س)، ص روز  3
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وتضی�قا على عصر من العصور وحق�ة من حقب التار�خ في إصطلاح أكثر تحدیدا 

  1.ها"مبها من مفاه�م ابتكرت أو تم تعو�الإنساني هو عصر النهضة الأورو��ة مع ما ألح� 

�قصد بها تلك المرحلة التي عرفت فیها دول العالم  فالنهضة في معناها الإصطلاحي   

قیود وس�طرة الكن�سة إلى  التحرر من إلىظهور مجموعة من الإتجاهات التي تهدف 

  ممارسة العلم �مختلف م�ادینه لمسایرة �ل ما هو جدید.

نبيالمشروع النهضو� في فكر مالك بن  الثاني:الم�حث   

الإسلامي ما هي في الحق�قة إلا فرع  وأزمات العالمأن جم�ع مشاكل  یر� مالك بن نبي   

" إن مش�لة �ل شعب هي في جوهرها قال:لأصل واحد إنها المش�لة الحضار�ة، حیث 

ن �فهم أو �حل مش�لته، ما لم یرتفع �ف�رته إلى الأحداث أمش�لة حضارته، ولا �م�ن لشعب 

وقد اعتبر بن  2.تهدمها" أوات ي الحضار بنیتعم� في فهم العوامل التي ت وما لمالإنسان�ة 

والتراب : الإنسان ةنبي أن بناء حضارة أو تأس�سها ��ون من خلال تر�یب عناصر ثلاث

  الدین�ة.من خلال ما أسماه �الف�رة  ، ولا یتم هذا التر�یب إلاّ والوقت

هو أهم هذه العناصر الثلاثة على الإطلاق، �اعت�اره العنصر الأساسي في  : الإنسان:أولا

 إلى وللوصولبناء أ� حضارة فهو نقطة البدء وعل�ه تنتهي أ�ضا، وهو محور التغییر، 

لا بد من وجود الإنسان فهو وحده القادر على استخدام  والتفوق الحضار� هدف بناء حضارة 

  .والوقتالعنصر�ن الآخر�ن التراب 

                                                             
بیروت، (د.   .essaydetails./sarer.org، موقع السرائر، 17محمد حسن زراق�: مفهوم النهوض، مجلة الشعائر، العدد 1

  .11:30على الساعة  30/12/2020س)، 
 �20قسنطینة، �عتبر أحد أعلام الف�ر الإسلامي العر�ي في ق  1905جانفي  01مف�ر جزائر� ولد في  :مالك بن نبي 

وأحد رواد النهضة الف�ر�ة، عاصر الحرب العالم�ة الثان�ة، قرأ �تب الأدب والف�ر الإنساني، �ما اهتم �التار�خ، قرأ مقدمة 

مي واعتبر أن المش�لة هي مش�لة حضار�ة، من مؤلفاته: شرو� ابن خلدون وتأثر بها، �ما عالج مش�لات العالم الإسلا

(مالك بن نبي: مذ�رات شاهد القرن،  1973أكتو�ر  30النهضة، وجهة العالم الإسلامي، م�لاد مجتمع ... إلخ، توفي في 

  .)197- 11، ص1984، دار الف�ر، دمش�، دار الف�ر المعاصر، بیروت، �2
  .19ع ساب�، ص مالك بن نبي: شرو� النهضة، مرج 2
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" وحاصل �قول:مالك بن نبي یؤثر في مجتمعه بثلاث مؤشرات رئ�س�ة  والإنسان حسب   

ال�حث أن قض�ة الفرد منوطة بتوجیهه في نواح ثلاثة: " أولا توج�ه الثقافة، وثان�ا العمل، 

  1.وثالثا رأس المال "

عنصر  وهي:یؤ�د مالك بن نبي على العناصر الجوهر�ة اللازمة للثقافة  الثقافة:توج�ه  .1

وأخیرا الفن التطب�قي أو الصناعة بلغة ابن  والمنط� العمليمال، جالأخلاق وعنصر ال

 خلدون.

" إن قوة التماسك الضرور�ة للمجتمع الصدد:�قول مالك بن نبي في هذا  الأخلاق:توج�ه أ/ 

... الإسلام المتحرك في  إسلام؟الإسلامي موجودة ��ل وضوح في الإسلام، ولكن أ� 

تؤلف  جدیرة �أنالمن�عث في صورة إسلام إجتماعي، وقوة التماسك هذه ، و عقولنا، وسلو�نا

  2.لنا حضارتنا المنشودة "

تكمن أهم�ة الأخلاق عند بن نبي في قدرة إنشائها لقوة التماسك الحضار�ة الضرور�ة في    

قوة وسیلة هامة لبناء العلاقات الإجتماع�ة مجتمع یر�د تكو�ن وحدة تار�خ�ة معتبرا هذه ال

أن المنتجات الحضار� في الفنون أو الصناعة، و الخاصة التي تؤد� إلى الإنتعاش 

نتاج عمل دؤوب من طرف ش��ة علائ� مبن�ة على أسس أخلاق�ة  الصناع�ة ما هي إلاّ 

 أفراددین�ة، ومنه فالروح الأخلاق�ة منحة من الله لع�اده على وجه الأرض مهمتها هو ر�� 

المجتمع ب�عضهم ال�عض، وهذا ما تشیر إل�ه الآ�ة الكر�مة في قوله تعالى:" وألف بین قلو�هم 

إنه عز�ز ح��م ولكن الله ألف بینهم، فت بین قلو�هم، لو أنفقت ما في الأرض جم�عا ما أل

".3  

�عتبر مالك بن نبي الجمال أحد العناصر الحیو�ة التي تتكون منها  الجمالي:ب/ التوج�ه 

" فالجمال الموجود في الإطار الذ� �شتمل على ألوان وأصوات وروائح وحر�ات الثقافة:

                                                             
  .77مالك بن نبي: شرو� النهضة، مرجع ساب�، ص  1
  .90المرجع نفسه، ص  2
  .08سورة الأنفال: الآ�ة  3
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الخاص من الذوق الجمیل أو السماحة  ، یوحي للإنسان �أف�اره و�ط�عها �طا�عهوأش�ال

فالصور المحسسة هي وحي الأف�ار وصانعة الذوق الجمیل �ما هي صانعة  1.القب�حة "

  السماحة القب�حة.

�عد مالك بن نبي الجمال عاملا فعالا في بناء الحضارة وإضفاء الحیو�ة علیها، فالجمال    

هو الذ� تن�ع منه الأف�ار ومن ثم الإحسان في الأعمال ومن ثم فهو الإطار الذ� تتش�ل 

" إن الجمال هو وجه الوطن في العالم، فلنحف� وجهنا لكي نحف� �قول:ف�ه أ�ة حضارة 

فالتذوق الجمالي  2.رامنا على جیراننا الذین ندین لهم �الإحترام نفسه "�رامتنا، ونفرض احت

عامل أساسي في سلامة التوجه الحضار� أو عدمه وهو عامل �م�ن أن �ساهم مع عوامل 

  أخر� في �عث الأمة الإسلام�ة �عثا حضار�ا.

العمل  ولكن منط�" إن الذ� ینقص المسلم ل�س منط� الف�رة �قول: العملي:جـ/ المنط� 

فنحن حسب بن نبي أحوج ما ن�ون  3.ا "دً لا �ف�ر ل�عمل بل ل�قول �لاما مجر  والحر�ة فهو

في هذا المنط� في ح�اتنا، لأن العقل المجرد متوفر في �لادنا، غیر أن العقل التطب�قي 

  ��اد ��ون معدوما. والإنت�اه شيءالذ� یتكون في جوهره من الإرادة 

العلوم  والمهن والقدرات وتطب�قاتیر� بن نبي أن �ل الفنون  :)(الصناعةد/ الفن التطب�قي 

تدخل في مفهوم الصناعة، وهي �النس�ة للفرد وسیلة لكسب ع�شه، ور�ما لبناء مجده ولكنها 

  للمجتمع وسیلة للحفا� على ��انه واستمرار نموه.

�اعت�ارهما �عتبر مالك بن نبي أن هناك صلة بین المبدأ الأخلاقي و الذوق الجمالي    

ذوق جمالي=  وقد صاغ هذه الصلة �علاقة جبر�ة : مبدأ أخلاقي+ ،الموجهین للحضارة

اتجاه الحضارة، هذه المعادلة تحدد نموذجین للمجتمع �حسب التعامل معها، مجتمع �قوده 

المبدأ الأخلاقي و آخر �قوده الذوق الجمالي هذا الإختلاف له أثره ف�ما ینتجه الف�ر في �ل 

                                                             
  .91مالك بن نبي: شرو� النهضة، مرجع ساب�، ص  1
  .94المرجع نفسه، ص  2
 .96، ص المرجع نفسه 3
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ع بل �صل إلى حد الس�طرة و التحجر و الجمود " ف�ل ثقافة س�طرت هي في أساسها مجتم

ثقافة تنمو فیها الق�م الجمال�ة على حساب الق�م الأخلاق�ة ... الثقافة التي تمنح الأولو�ة 

للمبدأ الأخلاقي تكون حضارة مآلها التحجر و الجمود، وتنتهي إلى فض�حة صامتة سوداء 

لذلك حث مالك بن نبي على  1.ف متقهقر �قود جنونه مشایخ الطرق "تت�ه في مجاهل تصو 

تت�ع مفعول هذه العلاقة (مبدأ أخلاقي + ذوق جمالي) في مر�ب الحضارة لمعرفة الخلل 

  الذ� قد ینتهي في آخر المطاف إلى خلل في توازن الحضارة وفي ��انها.

هو الحلقة الثان�ة من مش�لة الإنسان، ومش�لته الحق�ق�ة هي في عدم  العمل:توج�ه .2

وجوده أصلا في ال�لاد الإسلام�ة ناه�ك عن توجیهه، فالعمل وحده هو الذ� یخ� مصیر 

أنه یتولد  والزمن والتراب إلاّ أساس�ا �الإنسان  ول�س عنصراالأش�اء في الإطار الإجتماعي 

  من هذه العناصر السالفة الذ�ر.

ارتقى مالك بن نبي �معنى العمل من مجرد وسیلة لكسب الع�ش إلى توجیهه �معناه    

الجهود الجماع�ة وتأل�فها في اتجاه واحد ف�ق�م �ل فرد منهم لبنة بناء  والمعنو� سیرالماد� 

�سب (وضع الإنسان وخل� بیئته الجدیدة، ومن هذه البیئة �شت� العمل معناه الآخر "لتغییر

   2.)"ردالع�ش لكل ف

، فالأول ورأس المال�فرق مالك بن نبي بین مصطلحي الثروة  المال:رأس  .توج�ه3

و�تحرك �ستخدمه الفرد في میدانه الخاص مثل عقاره أو قط�عه أو ورشته، بینما الثاني ینمو 

  مح�� أكبر من مح�� الفرد، فالثروة مال ساكن ورأس المال مال متحرك. في

، فالقض�ة وترشیدهفي ر�وده فدعا إلى توجیهه هي ومش�لة رأس المال عند مالك بن نبي    

" فإن همنا الأول أن تص�ح وتنش�طه �قول:تحر�ك المال  ولكن فيل�ست في تكد�س الثروة 

بتوج�ه أموال الأمة ال�س�طة،  3.�ل قطعة مال�ة متحر�ة متنقلة تخل� معها العمل والنشا�"

                                                             
 .104ص شرو� النهضة، مرجع ساب�، مالك بن نبي: 1
 .108ص المرجع نفسه،  2
  .112المرجع نفسه، ص  3
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والعمل وذلك بتحو�ل معناها الإجتماعي من أموال �اسدة إلى رأس مال متحرك ینش� الف�ر 

" لنتخذ من الآن الح�طة حتى تكون أموالنا مطبوعة �طا�ع �قول:لكن  .ال�لاد والح�اة في

محتكر من فئة قلیلة �شر� أن ��ون هذا المال حرا غیر  1.الد�مقراط�ة لا �طا�ع الإقطاع�ة "

  تستغل السواد الأكبر من الشعب.

لم یجعل بن نبي مش�لة المرأة �معزل عن مش�لة الإنسان �ونها عامل هام  المرأة:مش�لة 

" فالمرأة وقط�ا الإنسان�ة �قول:المجتمع  والرجل جناحامن عوامل الإسهام في النهضة إذ هي 

رد، �ما أن الرجل شقه الآخر ... فالمرأة فهي ش� الف المجتمع:الفرد في  والرجل ��ونان

  2".لأحدهما �غیر الآخر ولا معنىالإنسان�ة  والرجل قط�ا

 أورها یر� مالك بن نبي أن أول خطوة هو تصف�ة قضیتها �عزلها عن نزاعات دعاة تحرّ    

المش�لة حلا �سیر وف� مصلحة المجتمع وتقدمه  دعاة إ�عادها عن المجتمع ثم حلّ 

مسلمة �مجرد التقلید الظاهر� �ما انتقد �شدة الحل السطحي لمش�لة المرأة الالحضار�، 

لأفعال المرأة الأورو��ة �تقلید الل�اس مثلا، دونما النظر إلى الأسس التي بنت المرأة 

ها سیرها معتبرا ذلك نقلا للمرأة من حالة إلى حالة فق� مع �قاء ذات المش�لة ومنوّ  الأورو��ة

فرا� أو تفر��" ... ولكننا �شيء من النظر نر� أن لا إ� في ل�اسها �إلى ضرورة التوس

رة، تطالع الصحف و تنتخب، وتعمل في فانتقالنا �المرأة من امرأة متحج�ة إلى امرأة سا

المصنع لم �حل المش�لة، فهي لا تزال قائمة و�ل الذ� فعلناه أننا نقلنا المرأة من حالة إلى 

   3.حالة ..."

ن نبي إلى ضرورة نهوض المرأة بنفسها لحل مش�لتها المتشع�ة حتى لا تفقد �ما دعا ب   

" وحبذا لو أن نساءنا عقدن �قول:ضح�ة جهلها، وجهل الرجل �طب�عة دورها  ولا تكون م�انها 

مؤتمرا عاما �حددن ف�ه مهمة المرأة �النس�ة لصالح المجتمع، حتى لا تكون ضح�ة جهلها، 

فإن ذلك أجد� علینا من �لمات جوفاء ل�س لها في منط� العلم وجهل الرجل �طب�عة دورها 
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مؤتمر عام  وذلك بإقامةأكد بن نبي على إیجاد حل �مقتضى هذا التشعب  ذإ 1.مدلول "

 ومف�ر�ن �مختلفد ف�ه مهمة المرأة �النس�ة لمصلحة المجتمع مؤتمرا �ضم علماء تحدّ 

لتخصصات یخرجون �منهج جامع سل�م لح�اة المرأة الذ� س��ون في مصلحة المجتمع لأنه ا

  إجماع مؤتمر.

   الحضار�:النتاج  والفن فيأثر الز� 

المساهمة في التوازن الأخلاقي في أ� �عتبر مالك بن نبي المل�س أحد العوامل الماد�ة    

مجتمع، �ما اعتبره مش�لة حلها �مسایرة العالم الإسلامي مل�سه نشاطه الجدید وتطور تار�خه 

وتبدل زمانه" ول�س الل�اس من العوامل الماد�ة التي تقر التوازن الأخلاقي في المجتمع 

ماد� �قر التوازن الأخلاقي و�اعت�ار الل�اس عامل  2.فحسب، بل إن له روحه الخاصة �ه "

 ر الز�ّ ی، فهو یدعو إلى تغیهن له روحه الخاصة المؤثرة على توج�ه نفس�ة مرتد�أولا و��وّ 

    .والنساءل�اس النهضة للرجال  والخ�انة والجمود والتحجّر إلىمن ل�اس یرمز إلى الهز�مة 

لق�م التر�و�ة ورفعه للذوق الفني لیر� مالك بن نبي أن جمال الفن ��من في تأر�خه    

، لكن بتت�ع مسار تأثیره في والع�قر�ة والجهد الشخصيللإنسان حیث أنه یجمع بین الموه�ة 

" إن هذا ل�س �قول:یدعو إلى الرذیلة أكثر منه إلى الفضیلة  –الفن–النهضة العر��ة نجده 

� أولئك المت�طلین، فلا دیمن روح الفنون، بل هو من �اب الجنون وواجبنا أن نضرب على أ

في هذا القول دعوة إلى  3.براء" والفن منهموهوا ذوقنا الفني �اسم الفن، شنسمح لهم �أن �

  تخل�ص الفن من �ل ما یدعو إلى تشو�ه الذوق بوسائل الغر�زة الجنس�ة.

هو العنصر الثاني من معادلة الحضارة عند مالك بن نبي لا �قصد �ه التراب  التراب:: ثان�ا

المنظور له من حیث خصائصه وطب�عته ولكن من ناح�ة ق�مته الاجتماع�ة ومش�لة التراب 

ترت�� �الإنسان لأنه هو الذ� �ع�ش عل�ه و�ملكه و �شغله، وهو العمل الحاسم في بناء 

                                                             
  .118مالك بن نبي: شرو� النهضة، مرجع ساب�، ص  1
  .123المرجع نفسه، ص  2
  .128، ص المرجع نفسه 3



  الفصل الأول: مفهوم المشروع الحضار� النهضو� في الف�ر العر�ي

 

17 
 

من الإنسان المتحضر أو المتخلف فعندما تكون الأمة على الحضارة، فالتراب �ستمد ق�مته 

تكون الأمة متخلفة ��ون التراب على قدرها من  اقدر من التقدم ترتفع ق�مة التراب، وعندم

" هذه الق�مة الاجتماع�ة للتراب مستمدة من ق�مة مالك�ه، :الإنحطا�، وهذا ما نجده في قوله

ها متقدمة ��ون التراب غالي الق�مة، وحیث تكون وحضارتتكون ق�مة الأمة مرتفعة فحینما 

  1.��ون التراب على قدرها من الإنحطا�" –�ما نقول الیوم–الأمة متخلفة 

وفي هذا الس�اق تحدث مالك بن نبي عن التراب في أرض الإسلام ونعته �الإنحطا�    

على وجه إلى تخلف القوم الذین �ع�شون عل�ه وضرب مثالا عن الجزائر و  والسبب راجع

 الخصوص صحراء الجزائر التي غزت الأراضي الشمال�ة حتى جعلتها مأساة دام�ة، موت

الأرض عن أهلها مما ش�ل ردود فعل سلب�ة �إرتحال س�ان ال�اد�ة مما أد� إلى انقراض 

یذهب ه�اء ... إنه  –والدمتراث اللحم –" وه�ذا یذهب تراثنا الحیو� �قول:الرجل الفطرة 

   2."!!! الموتالهرب ... إنه التشتت ... إنه 

لقد وصف مالك بن نبي هذا الوضع �الخطیر �اعت�اره �مس ��ان الفرد لا مصالحه فق�،    

مالك بن –وجده  والحل الذ�لكن لا �أس من إصلاح ما نحن ف�ه ووقف خطر الموت، 

 والمعنو� و�رمزالشجرة، بتأثیرها الماد� التراب وتمهید الإخضرار ف�ه � إخضاعهو  –نبي

  الرجل ال�لاد المهددة �الرمال في إرادة ال�قاء.

والإنتاج هو العمود الثالث في �ل ناتج حضار� و�تحدیده یتحدد معنى التأثیر  الوقت: :ثالثا

تكو�ن  والداخل فيمعنى الح�اة الحاضرة الذ� ینقصنا، هذا المعنى الذ� لم ن�س�ه �عد،  وهو

" فنحن في العالم الإسلامي نبي:مالك بن  والأش�اء �قول، في تكو�ن المعاني والنشا�الف�رة 

 ولكنه الوقت الذ� ینتهي إلى عدم، لأننا لا ندرك معناه، ولا .! )الوقت( نعرف شیئا �سمى

لآن ولسنا نعرف إلى ا ،تجزئته الفن�ة، لأننا لا ندرك ق�مة أجزائه من ساعة ودق�قة، وثان�ة

فالوقت هو جوهر الح�اة، وق�مته الحق�ق�ة  3 .الذ� یتصل اتصالا وث�قا �التار�خ" )الزمن(ف�رة 
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تن�ع من الق�مة التي نعطیها نحن للزمن، إن أردنا جعلناه ثروة، وإن نسیناه تحول عدما، 

معنى العدم عنه حین است�قا� غر�زة ال�قاء ساعة انتفاضات الشعوب، والمش�لة  �نتفيو 

لمة في ال�لاد الإسلام�ة هو معرفتها للوقت الذ� ینتهي إلى العدم لأنها لا تدرك معناه المؤ 

  وق�مة أجزائه من ساعة ودق�قة وثان�ة وق�مة الأعمال التي تنجز في هذه الأجزاء من الزمن. 

و�ؤ�د ابن نبي على أن ق�مة الوقت أغلى من ق�مة المال، فالإنسان إذا ما ض�ع ماله    

" إن الصدد:أن �سترجعه لكن الوقت �ستحیل استرجاعه إذا مضى، �قول في هذا �م�ن 

العملة الذهب�ة �م�ن أن تض�ع وأن یجدها المرء �عد ض�اعها، ولكن لا تستط�ع أ� قوة في 

ولتوض�ح ق�مة الوقت قدم مالك بن نبي  1.العالم أن تحطم دق�قة ولا أن تستعیدها إذا مضت"

عقب الحرب العالم�ة الثان�ة خرجت منها ألمان�ا محطمة تحط�ما مثال ما حدث في ألمان�ا 

الإنسان والتراب والزمن، وف�  �املا، شعب لم یب� لد�ه من وسائل للنهوض �عد الحرب إلاّ 

أعوام فق� ان�عث شعب جدید من الموت و  �10ل ذلك محتلة من أر�ع دول ومع ذلك و�عد 

إلى العوامل التي ساهمت في هذا الإنجاز نجد الدمار منشئا الصناعات العظ�مة، و�النظر 

أهم عامل وهو الزمن حیث فرضت الح�ومة على �ل فرد التطوع لمدة ساعتین في الیوم 

ز�ادة على عمله الطب�عي تطوعا للصالح العام، وسمي هذا العمل التجنید العام للمصلحة 

  العامة.

  الحضارة:أثر الف�رة الدین�ة في تكو�ن 

الإنسان+ التراب+  ر�اض�ة:�عد أن صاغ مالك بن نبي الحضارة في ش�ل معادلة    

رتأ� أن �قرأ هذه المعادلة على نحو ��م�ائي وضرب مثالا على ذلك إ الوقت= الحضارة.

= ماء، وأنه من المعروف  H2Oالماء الذ� یتر�ب في الأساس من أو�سجین وهیدروجین 

عنا الأو�سجین بجانب الهیدروجین لا ��ون الناتج في حقل معرفي �حقل الك�م�اء إذا وض

�الضرورة هو الماء، بل لا بد من عنصر آخر مر�ب لهذین العنصر�ن یز�د من طاقة 

  .لینشأ الماءالتفاعل ف�ما بینهما 
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حیث احتكم مالك بن نبي إلى مختبر التار�خ فوجد أن عناصر الحضارة الثلاث    

�انها لوحدها وهي متفرقة عن �عضها العض أن تصنع بإم الوقت) ل�س، التراب، (الإنسان

" إن هناك ما �قول:الحضارة، وإنما یتطلب ذلك تدخل مر�ب، هذا المر�ب هو الف�رة الدین�ة، 

�طل� عل�ه مر�ب الحضارة إ� العامل الذ� یؤثر في مزج العناصر الثلاثة �عضها ب�عض، 

التي رافقت دائما تر�یب الحضارة خلال نجد ان هذا المر�ب موجود فعلا، هو الف�رة الدین�ة 

و�هذا تقوده إلى  وهدفه)بنفسه  (تعرفهفالف�رة الدین�ة هي مصدر توازن الإنسان  1.التار�خ"

  تنتج حضارة في الأخیر. (الزمن)و�تعاقب  (التراب)استغلال ما هو متاح أمامه 

فالحضارة لا تن�عث في رأ�ه إلا �العقیدة الدین�ة، و�ن�غي أن ن�حث في �ل حضارة من    

وحتى الحضارات عن أصلها الدیني الذ� �عثها، وهذا ما نجده في الحضارة المس�ح�ة 

بذور جد التار�خ في البوذ�ة ی" ولعله ل�س من الغلو في شيء أن الإسلام�ة، الحضارة

فالدین شر� ان�عاث الحضارة تكون  2.م�ة نواة الحضارة البرهم�ة"الحضارة البوذ�ة، وفي البره

بن نبي أخرج مجتمعات �ثیرة من دائرة التار�خ وجردها من صفة ا�ظهوره، وتنعدم �غ�ا�ه، ف

التحضر لا لشيء إلا لأنها لم تعرف وح�ا من السماء، وضرب لنا مثلا بجز�رة العرب، 

" ومن المعلوم أن جز�رة العرب مثلا لم ��ن بها ول:�قفالعرب قبل الإسلام لم �عرفوا حضارة 

  .3فع �ه"تقبل نزول القرآن إلا شعب بدو� �ع�ش في صحراء مجد�ة یذهب وقته ه�اء لا ین

 (فالحضارة الحضارة:و�قدم لنا مالك بن نبي أهم الصور التي �م�ن أن تتش�ل من خلالها    

ن السماء، ��ون للناس شرعة لا تظهر في أمة من الأمم إلا في صورة وحي یه�� م

تقوم أسسها في توج�ه الناس نحو معبود غیبي �المعنى العام  –على الأقل–ومنهاجا، أو هي 

(...4 .  
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أما حر�ة التار�خ وتقدمه ف�قومان عند ابن نبي على الطفرة لا على التراكم، وتلك الحر�ة    

شرارة (�الوث�ة بـ  المفاجأةة في تصوره تحدث فجأة ولا تحدث �التدرج، وعبر عن هذه الحر�

التي تمس أولئك الناس ال�سطاء أ� الأنب�اء �اعت�ارهم الفاعلین في التار�خ، تختارهم  )الروح

السماء وتمسهم شرارة الروح �قول:" إنه لمن الغر�ب أن یتحول هؤلاء ال�سطاء، ذوو الح�اة 

أما  .1صة الحضارة الجدیدة "ین تشمل خلاالراكدة عندما مستهم شرارة الروح إلى دعاة إسلامی

لا دور لهم یذ�ر بناء لتار�خ ودفع عجلته نحو الأمام، و �ق�ة الناس فلا بد لهم من صناعة ا

  الحضارة.

قدم �تاب شرو� النهضة تصورا لبناء الحضارة، وقدم من خلاله مالك بن نبي رؤ�ة عن    

ك تلك الم�ونات الثلاث التي تنتج التار�خ لا تر� ف�ه تقدما وحراكا إلا إذا توفر الدین وحرّ 

ذلك  والتدین عموماالدین نظرة ض�قة للدین  والمنحصرة فيالحضارة، إن هذه النظرة ال�اعثة 

أن مالك بن نبي �حصر الظاهرة الدین�ة في الأد�ان السماو�ة، بل هو یجعل من المس�ح�ة 

  2.على المدن�ة في ضوئه تقاس المدن�ات الإنسان�ة والإسلام نموذجا
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  حنفيالمشروع النهضو� في فكر حسن  الثالث:الم�حث 

ضمن  وتفسیره وتستوع�ه، عندما نعید تأو�له النهضة هي التي تخل� �ش�ل ما التراث   

، و�معنى ما إذا فقدت الجماعة �فاحها من أجل إیجاد حلول جدیدة لمشاكلها فقدت إش�ال�اتها

  1.التراث ق�مة أ�ضا والمرجع وأفقدتالحاجة إلى التراث 

التراث م�ون أساسي من مقومات الأمة الذ� یثبت هو�تها  ،حنفيلقد اعتبر حسن    

، وعلى هذا یبین أن ماه�ة التراث لا تكمن في �ونه دیني فق� بل یتعد� ذلك إلى وحضارتها

ما هو واقعي محلي، فالتراث ل�س مخزون ثابت فهو متغیر ومتجدد من جیل لآخر، مما 

" إعادة :في أكثر من �تاب �أن الدفاع إلى تجدید التراث هو –حسن حنفي–یؤ�د  جعله

واخت�اراته  وأبنیته وحلولهالنظر في التراث الفلسفي خاصة وفي التراث �له عامة علومه 

  2.و�دائلها المم�نة هي تغیر الظروف �ل�ة من عصر إلى عصر ومن فترة إلى فترة "

محاولات  الأزمة الثقاف�ة و فشل هات القائمة حال�ا على حلّ والإتجا ونظرا لعجز المناهج   

التغییر صار من الضرور� تجدید التراث �طرق تسمح بإیجاد حلول لهذه الأزمة �فعال�ة، 

وذلك �عد قراءة التراث ونقده وإعادة ص�اغته ثم بناءه وف� معط�ات العصر، وهي مهمة 

�عبر ف�ه حسن حنفي عن موقفه الحضار�  مشروع الحداثة و التجدید بجبهاته الثلاث الذ�

" موقفنا الحضار� الیوم ذو أ�عاد ثلاثة تعبر عن ضرورته، ولا حیلة لأحد ف�ه و لا �م�ن :

تغییرها ولا �م�ن تغافلها ... الأول هو موقفنا من التراث القد�م ... و الثاني موقفنا من 

                                                             
 :ما یتناقل �القول أو �الكتا�ة أو �العمل في جماعة، ولهذا یرادف التقلید مع النقل و�تعارض مع التأو�ل ولهذا  التراث

فالتقلید أخذ م�اشر أو نقل عن السنة (مراد وه�ة: المعجم الفلسفي، (د. �)، دار ق�اء الحدیثة للط�اعة والنشر والتوز�ع، 

  ).179، ص 2007القاهرة، 
، المر�ز الثقافي العر�ي المغرب، لبنان، 4برهان غلیون: اغت�ال العقل، محنة الثقافة العر��ة بین السلف�ة والت�ع�ة، � 1

  .273، ص 2006
 :مف�ر مصر� �ق�م في القاهرة، �عمل أستاذا جامع�ا وواحدا من منظر� ال�سار الإسلامي 1935ولد عام  حسن حنفي ،

لمف�ر�ن العرب المعاصر�ن، من أهم أعماله: التراث والتجدید، مقدمة في علم الإستغراب ... وت�ار علم الإستغراب، وأحد ا

  ). 09/01/2021، 11:58الخ (و��یبید�ا الموسوعة الحرة، 
  .109حسن حنفي، دراسات فلسف�ة، م�ت�ة الأنجلو مصر�ة، (د. �)، القاهرة، (د. س)، ص  2
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قسام الثلاثة التي تبلور مشروعه إن الأ1.التراث الغر�ي ... و الثالث موقفنا من الواقع "

الحضار� وتشمل الجبهات الثلاث هي �التالي: القسم الأول موقفنا من التراث القد�م و�شمل 

أجزاء، في حین القسم  05أجزاء و القسم الثاني موقفنا من التراث الغر�ي و�شمل  08على 

  أجزاء.  03الثالث موقفنا من الواقع �شتمل على 

  القد�م:موقفه من التراث .1

�عتبر حسن حنفي التراث العر�� الر�یزة الأولى في عمل�ة التقدم والسیر قدما نحو الأمام،    

ر�یزة أساس�ة لكل حضارة و أمه ومجتمع وفرد، لذلك ین�غي علینا العودة إلى  عدّ �و�التالي 

له �قول:" التراث هو المخزون  التراث القد�م وإعادة قراءته وه��لته من جدید، وإعادة الإعت�ار

النفسي عند الجماهیر، وهو تراكز الماضي في الحاضر یتحول إلى سلطة في مقابل سلطة 

العقل أو الطب�عة، تمد الإنسان بتصوراته للعالم و �ق�مه في السلوك، و�ظهر التراث �ق�مة 

یها العر�� أحد في المجتمعات النام�ة وهي المجتمعات التراث�ة التي مازالت تر� في ماض

  2.میتها وازدهارها"نمقومات وجودها، وفي جذورها التار�خ�ة شر� ت

و�بین لنا حنفي أن التراث ل�س مصدرا ثابتا مطلقا �م�ن أن �عتمد عل�ه ال�احث في    

تحل�لاته، فالتراث المحفو� في الكتب القد�مة �ان لصالح السلطة على حساب المعارضة 

�له استجا�ات ذهن�ة للأج�ال السا�قة إزاء أحداث عصر مضى  " إن التراث القد�م�قول:

و��شف عن صراع القو�، ولما �ان الصراع �حسم لفر�� دون فر��، فقد ساد تراث القوة 

و�وضح حسن حنفي رفضه لعلم العقائد حیث أكد على  3.الغال�ة على تراث القوة المغلو�ة "

لما مقدسا، أما نظرته لعلوم الح�مة ة، ول�س عضأنه مجرد نتیجة اخت�ارات س�اس�ة مح

والسعادة �حیث تر�زت نظر�ة المعرفة "القد�مة ف�انت نظرة سلب�ة لطغ�ان الإشراق الصوفي. 

، صارت الطب�ع�ات مقدمة والإتحاد �ه والقرب منه�العقل الفعال  الاتصالعلى  فیها

                                                             
  .11حسن حنفي: دراسات فلسف�ة، مرجع ساب�، ص  1
  .153المرجع نفسه، ص  2
، �حوث المؤتمر الفلسفي العر�ي الأول الذ� نظمته 2، �1حسن حنفي وآخرون: الفلسفة في الوطن العر�ي المعاصر، � 3
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ولا صراع ولا واقع ولا  لولا جدلا ح�اة ف�ه  والمنط� صور�ا )إله�ات مقلو�ة(لإله�ات أو هي ل

 1.�شر ... فقد تكون مهمة الح��م الیوم التخلص من الإشراق�ات القد�مة دفاعا عن العقل"

حیث یر� أن نشأة علوم التصوف عند القدماء �انت نتیجة لظروف تار�خ�ة مرت�طة �حرص 

انتهت مما الناس على الدن�ا، واستشهاد الأئمة من أهل البیت، �ما أن المقاومة الخارج�ة 

�فسر أن هناك هروب من الواقع المأساو� الذ� استعصى خلاصه، وهذا ما أد� إلى ظهور 

  من الق�م الأخر� التي اعتبروها طر�قا للخلاص. والصبر والزهد وغیرهاالق�م السلب�ة �الرضا 

هو الوحید الذ� استطاع أن  "إنه:و�تضح موقفه من علم أصول الفقه القد�م في قوله    

استعمال العقل، وأن �ضع منط� اللغة، وأن �قنن السلوك العملي، وأن یلتزم �قضا�ا  �ح�م

أصول الفقه القد�م هو العلم الوحید  أن علمیتضح من هذا القول  2."والمصالح العامةالناس 

، ومع ذلك �قول:" فقد أعطى والمصالح العامةالذ� وظف العقل في معالجة قضا�ا الناس 

للنص على الواقع �ما هو في ترتیب الأدلة الشرع�ة الأر�عة دفاعا عن القدماء الأولو�ة 

ا الیوم إعطاء الأولو�ة للواقع على النص دفاعا تنالنص الجدید في مجتمع قد�م تكون مهم

إن حسن حنفي  3.النص" و�عاني منعلى علوم الواقع  عن الواقع في عصر لا �عتمد إلاّ 

لى النص، وهذا من أجل النهوض بثورة ف�ر�ة تحرر �عطي الأولو�ة للواقع أ� للإجتهاد ع

  الواقع من حمایته.

�عتقد حسن حنفي أن العلوم النقل�ة ال�حتة الخمسة : علوم القرآن، علوم التفسیر، علوم    

الحدیث، علوم السیرة، علوم الفقه، لم تنل حقها من الدراسة و النقد و التطو�ر ولم تحول إلى 

لعلوم الر�اض�ة و الطب�ع�ة و الإنسان�ة �قول:" وتر�ت في أقسام علوم نقل�ة خالصة مثل ا

اللغة العر��ة وآدابها و في أقسام الدراسات الإسلام�ة �ما هي دون تحو�ر أو تبدیل تدعمها 

أنظمة الح�م ... �ما في ذلك أقسام اللغات الأجنب�ة ... ومع أن هذه العلوم نشأت لغا�ات 

                                                             
  .22حسن حنفي وآخرون: الفلسفة في الوطن العر�ي المعاصر، مرجع ساب�، ص 1
  .23المرجع نفسه، ص 2
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عد التدو�ن ونجحت في ذلك عن طر�� النقد الداخلي معینة حفاظا على نصوص الوحي �

  1.للمتون إما بتحلیل الأش�ال الأدب�ة أو بتحلیل المضمون "

أما العلوم العقل�ة الر�اض�ة �الحساب والهندسة والجبر والموس�قى والفلك، والعلوم الطب�ع�ة    

سن حنفي إعادة بناءها �الك�م�اء والطب وغیرها، والعلوم الإنسان�ة �اللغة والأدب ف�حاول ح

لأنه لم یتم إبداع المعارف العقل�ة وإنما استهلاكها  )الوحي والعقل والطب�عة( تحت عنوان

فق�، ولم یتم اكتشافها وإنما تم نقلها :" قد تكون مهمتنا الیوم هي ال�حث عن الصلة بین 

نظر�ته الحس�ة التوحید وحساب اللامتناهي أو الفن العر�ي، والصلة بین واقع�ة الإسلام و 

ا للكون الماد�ة و�ین نشأة علوم الطب والك�م�اء والصیدلة والحیوان والصلة بین الإنسان سیدً 

  2."الآلاتسخرت قوانین الطب�عة لصالحه و�ین التقن�ات الإسلام�ة واختراع 

ومن هنا یتبین أن حسن حنفي یرفض التقلید الأعمى للعلوم السا�قة، وأنه من مسؤول�ة    

ث إعادة تمح�صها وتطو�رها لبلوغ الحق�قة وإ�صالها للناس، ومن مهامه أ�ضا إعادة ال�اح

النظر في مستو�ات التحلیل وفي محاور الحضارة القد�مة هذا من أجل اكتشاف التراث 

�مخزون نفسي لد� الجماهیر وإعادة المحاور والبؤر لإكتشاف الإنسان وتار�خه، �ما على 

لإخت�ار بین البدائل القد�مة �عد أن تم اخت�ارها لحسم صراع ان ال�احث أ�ضا أن �عید و�حس

س�اسي لصالح السلطة �عید ال�احث الیوم اخت�ارها الصالح الجماهیر، وذلك من خلال 

یر أحدهما على حساب الأخر� �ما �م�نه إیجاد بدائل جدیدة لم �طرحها فالإجتهاد دون تك

   القدماء من قبل.

ل علم الكلام القد�م في توج�ه الأمة و�عیب على وقوعهم في وقد أبرز حسن حنفي فش   

التشخ�ص والتشیؤ في أن الذات تكشف عن الوعي الخالص والصفات تكشف عن المثل 

د �قول:" الحق�قة أن العل�ا التي �حاول الإنسان تحق�قها في الواقع العلمي وفي هذا الصدّ 

ووصف الذات الكاملة وأوصافها موضوع الذات والصفات عند القدماء هو لب التوحید 
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المطلقة، ولكن خطأهم الوقوع في التشخ�ص والتثبیت والتجهیز والتشیؤ والضمن�ة والكون 

في حین أن الذات تكشف عن الوعي الخالص والصفات تكشف عن الوعي  ،والوثی�ة

في ح�اته  الخالص والصفات تكشف عن الأمثل العل�ا التي �حاول الإنسان تحق�قها

   1.العمل�ة"

انطلاقا مما سب� یتبین لنا أن حسن حنفي یرفض الصورة التقلید�ة لهذه العلوم من منطل�    

اخت�ار الأصلح لمتطل�ات العصر، وهذا ما عبر عنه في قوله:" لا یوجد مق�اس صواب 

مق�اس علمي، فالإخت�ار المنتج الفعال المجیب  وخطأ نظر� للح�م علیها بل یوجد إلاّ 

ذلك أن �اقي الإخت�ارات خاطئة بل �عني  ولا �عنيالعصر هو الاخت�ار المطلوب لمطالب 

  2.أنها تظل تفسیرات محتملة لظروف أخر� ولت أو ما زالت قادمة"

إن التراث �مثل عامل مهم من العوامل التي تقوم علیها ح�اتنا، وفي أ� حال لا �م�ن    

عن معتقدات  ولا �عبرمثل حاضره وماض�ه، مع الإنساني فهو �تد منه لأنه میزة المجالتجرّ 

" تمر�ز ود شيء ماد� محفو� بل همجرّ  ولا هوبناء ش�لي فارغ  ولا هومقدسة مغلقة، 

الإنسان بتصوراته للعالم  الماضي في الحاضر، یتحول إلى سلطة العقل أو الطب�عة تمدّ 

مجتمعات التراث�ة التي �ق�مة في المجتمعات النام�ة وهي ال و�ظهر التراثق�مه في السلوك �و 

میتها نما زالت تر� في ماضیها العر�� أحد مقومات وجودها، وفي جذورها التار�خ�ة شر� ت

  3."وإزدهارها

 الاستغراب): (علمموقفه من التراث الغر�ي .1

ده إلى یتضح موقف حسن حنفي في الجبهة الثان�ة من خلال نقده للتراث الغر�ي ورّ    

حدوده الطب�ع�ة، بهدف تأكید الذات والهو�ة في ظل عمل�ات التغر�ب الممتدة إلى أمته في 

   وجدانیتها وذهن�اتها، وهذا ما جعله یهتم �التراث الغر�ي لأنه �ش�ل أحد الروافد الرئ�س�ة

                                                             
، ص 1988، المقدمات النظر�ة، (د. �)، م�ت�ة مدبولي للنشر، القاهرة، 1حسن حنفي: من العقیدة إلى الثورة، المجلد 1

67.  
  .22، ص2000، المؤسسة الجامع�ة للدراسات والنشر، بیروت، لبنان، 5التراث والتجدید، � حسن حنفي: 2
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 ، حیث �قول:" لقد �انت الدعوة إلى الإنفتاحرللوعي العر�ي في العصر الحدیث و المعاص

على الغرب لها ما یبررها في أوائل القرن الماضي نظرا للتحد� الحضار� الذ� �ان �مثله 

الغرب علما و ... ولكن نظرا لطول المدة انقلب الإنفتاح إلى الضد وهو التقلید والتعل�م إلى 

  1.في ح�اتنا الثقاف�ة وفي وعینا القومي" )التغر�ب(ت�ع�ة فنشأت ظاهرة 

الذ� هو جزء من مشروعه النهضة  )علم الإستغرابإنشاء (ي إلى ولهذا سعى حسن حنف   

ن الإجتهاد دون تكفیر أحدهما على حساب أخر�، �ما �م�نه إیجاد م �عبر والتجدید)التراث (

و�عرف نا شرفها بدائل جدیدة لم �طرحها القدماء من قبل و�عقد عل�ه أمالا �بیرة حتى تنال الآ

أورو�ا  وإخراج، والشمولو�بین" محلیتها �عد أن ادعت العالم�ة  حدوده الثقاف�ة الغر��ة الآخر

دها إلى حجمها الثقافي الطب�عي في من مر�ز الثقل الثقافي العالمي ومن محور التار�خ، ورّ 

یهدف حسن حنفي من خلال هذا القسم إلى إعادة بناء الحضارة 2.الثقافة العالم�ة الشاملة "

ر�ي أو الوافد الذ� هو جزء من حر�ة التار�خ، غمن التراث الالإسلام�ة وذلك بتحدید الموقف 

  وواجب قومي ووطني یؤصل الموقف الحضار�.

حیث �عتبر حنفي التراث الغر�ي مصدر الثقافة وأساس �ل العلوم في جم�ع أنحاء العالم،    

الغر�ي  أعماقها �ما ین�غي إعادة النظر في التراث وال�حث فيتحتاج إلى الدراسة  ولهذا فإنها

 وتحج�مه حتىه إلى حدود الطب�عة " ردّ طر��:واتخاذ موقف من تراثهم وذلك یتم عن 

الأورو��ة من أثار ونقل المعارف منه إلى الإبداع الذاتي و�تضمن ذلك تتخلص الحضارة 

عصر  والتنو�ر ثمالغر��ة في خمسة أجزاء أو عصر العقلان�ة إعادة �تا�ة تار�خ الحضارة 

                                                             
  .30سن حنفي وآخرون: الفلسفة في الوطن العر�ي المعاصر، مرجع ساب�، صح 1
:الإستغراب هو الوجه الآخر والمقابل بل والنق�ض من الإستشراق، فإذا �ان الإستشراق هو رؤ�ة الأنا  علم الإستغراب

  وجة بین الأنا والآخر ...(الشرق) من خلال الآخر (الغرب)، یهدف علم الإستغراب إذن إلى فك العقدة التار�خ�ة المزد

والقضاء على مر�ب العظمة لد� الآخر الغر�ي بتحو�له من ذات دراسي إلى موضوع مدروس، والقضاء على مر�ب 

النقص لد� الآنا بتحو�له من موضوع مدروس إلى ذات دارس، مهمته القضاء على الإحساس �النقص أمام الغرب، لغة 
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و�تمثل موقف حسن حنفي من التراث الغر�ي في خمسة مراحل أو  1.لوج�ا"العلم والتكنو 

   �التالي:أجزاء، جم�ع هذه الأجزاء نجد فیها مراحل تطور الوعي الأورو�ي وهي 

  الوعي الأورو�ي) (مصادرعصر أ�اء الكن�سة  الأول:الجزء 

  الأورو�ي)الوعي  (مصادرالعصر المدرسي  الثاني:الجزء 

  الأورو�ي)الوعي  (بدا�ةالإصلاح الدیني وعصر النهضة  الثالث:الجزء 

  الأورو�ي)الوعي  (بدا�ةالعصر الحدیث  الرا�ع:الجزء 

  الأورو�ي)الوعي  (نها�ةالعصر الحاضر  الخامس:الجزء 

من خلال هذا التقس�م الذ� أدرجه حسن حنفي في خمسة أجزاء أراد أن یلخص الأجزاء    

، الإصلاح الدیني وعصر النهضة إضافة والعصر المدرسيالمتمثلة في عصر أ�اء الكن�سة 

مصادر الوعي الأورو�ي،  هي:في ثلاثة أجزاء فق�  والعصر المعاصرإلى العصر الحدیث 

  الوعي الأورو�ي. ا نها�ةوثالثبدا�ة الوعي الأورو�ي 

والخف�ة " وف�ه الكشف عن مصادره المعلنة �قول: الأورو�ي:مصادر الوعي  الأول:الجزء 

نفسها وذلك في فترة التكو�ن من القرن  والبیئة الأورو��ةمثل المصدر الشرقي القد�م،  المعلنة

القرون  واللاتین فيالأول حتى القرن الرا�ع عشر، و�ضم عصر أ�اء الكن�سة الیونان، 

حیث  2.القرون الس�عة التال�ة" والمتأخر فيالس�عة الأولى، ثم العصر المدرسي المتقدم 

حاول حسن حنفي في هذا الجزء الكشف عن تار�خ الف�ر الأورو�ي ومعرفة أصول نشأته 

  .وال�اطنةالظاهرة 

ون الوعي الأورو�ي في وف�ه یتم الكشف عن بدا�ة تك "الأورو�ي:بدا�ة الوعي  الثاني:الجزء 

م وضع ث والسادس عشرعصر� الإصلاح الدیني، وعصر النهضة في القرنین الخامس 

القرن  والثورة فيالقرن السا�ع عشر وانفجاره في التنو�ر  والعقلان�ة فيالبدا�ة في الكوجیتو 
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فة انتقلت من الخرا والحر�ة �حیثحیث أكدت هذه المرحلة على دور العقل  1.الثامن عشر"

  ة.اللاعقل إلى المرحلة العقلان�ة الواع�ة الحرّ  والأساطیر ومرحلة

في هذه المرحلة عرف الوعي الأورو�ي التغییر  الجزء الثالث: نها�ة الوعي الأورو�ي:

" وف�ه یتم الكشف عن �قول:من خلال ممارسته النقد على نفسه وعلى ماض�ه  والتطور وذلك

التحول الرئ�سي في مسار الوعي الأورو�ي من الآنا أف�ر إلى الآنا موجود، و�دا�ة نقد الوعي 

الأورو�ي لنفسه ونقد ماض�ه وما وضعه بنفسه، نقد المثال�ة والوضع�ة واكتشاف طر�� ثالث 

  2.و�غلقه في الظاهر�ات" المفتوح) (الفم�ضم 

، مفهوم للإستغراب من خلال إعادة إنتاج مفهوم للإستشراقسعى حسن حنفي إلى إیجاد    

حیث تسرب مفهوم الإستغراب إلى ذاكرته من خلال الطر�قة التي تش�لت بها المعرفة الغر��ة 

أن الغرب أخذ  عن المجتمعات العر��ة في مراحل الإستعمار المختلفة لها، لذا یر� حنفي"

في الفترة التي شهدت  3.و الآخر فأص�ح موضوعا"ا واعتبر اللاغرب هالأنا فأص�ح ذاتً دور 

صعودا وتقدما للغرب على حساب الشرق، فالإستغراب في نظر حسن حنفي هو رؤ�ة 

(الأنا) بتحو�ل الغرب من ذات دارس ومس�طر ومه�من إلى  من خلال الآخر(الغرب)

(الشرق) من  وهو نق�ض الإستشراق الذ� هو رؤ�ة الأنا .نا العر�يموضوع مدروس للآ

خلال الآخر(الغرب) �قول:" الإستغراب هو الوجه الآخر والمقابل بل والنق�ض من الإستشراق 

فإذا �ان الإستشراق هو رؤ�ة الأنا (الشرق) من خلال الآخر (الغرب) ... أما في الإستغراب 

ضوع فقد انقلبت المواز�ن وتبدلت الأدوار، فأص�ح الأنا الأورو�ي الدارس �الأمس هو المو 

  4.المدروس الیوم �ما أص�ح الآخر الأورو�ي المدروس �الأمس هو الذات الیوم "
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من هنا حاول حسن حنفي أن یؤسس لف�ر جدید وعقلان�ة مقابلة تقلب المواز�ن فتخضع    

الآخر الذ� �ان الدارس لموضوع دراسته، ونحو الذات التي �انت موضوع إلى ناقد، ولهذا 

الوجود الذاتي في مقابل  إث�ات، وإنما الأغراض نبیلة تهدف إلى اصولا انتفمن غیر انفعال 

  أفضل.   والتطلع لمستقبلالوجود الآخر، مع الفهم الدقی� للواقع 

إقامة جسور تواصل  ىف�ر�ا، ـوإلإن الإستغراب حر�ة ف�ر�ة هدفت إلى مواجهة الغرب    

  ثقافي قد تأتي �الإفادة على الشرق المتعب.

بناؤه في نظر حنفي لمواجهة التغر�ب الذ� تسلل أثره إلى  ستغراب وشیدّ نشأ علم الإ   

أش�ال الح�اة المختلفة، �ما تحولت أجزاء �بیرة من ثقافتنا المعاصرة إلى أرض�ة خص�ة 

، لیبرال�ة ووجود�ة، بل وأكد حنفي ومار�س�ةاتجاهات ف�ر�ة غر��ة مختلفة: اشتراك�ة  وءلنش

 (الطهطاو�) واللیبرال�ة الس�اس�ة (الأفغاني)ثة " الإصلاح الدیني الف�ر�ة الثلا الاتجاهاتأن 

مع أن  1.�لها تر� الغرب نمطا للتحدیث ونموذجا للتقدم" شمیل) (شبلي والعقلان�ة العلم�ة

تفقد أن حضارتنا الإسلام�ة القد�مة استطاعت أن تمثل واحتواء الحضارات السا�قة دون 

  هو�تها.

تم تأس�س علم الإستغراب الخاص �الأنا العر�ي، فإنه سوف  إذا مایر� حسن حنفي أنه    

  یؤد� إلى القضاء على الف�رة القائلة �أن ثقافة الغرب هي أسطورة الثقافة الغر��ة العالم�ة.

إن التراث الغر�ي �ان المن�ع والم�ون الأساسي للثقافة العر��ة في نظر حسن حنفي لذا    

الآخر الغر�ي، و من خلال تحدید العلاقة بین الآنا العر�ي سعى إلى أخذ موقف من الغرب 

وهي علاقة تضاد لا علاقة تماثل دون أن ینفي هذا ضرورة النظر فیها و تماثلها وإكمالها، 

فالحضارة العر��ة الإسلام�ة تعد حضارة مر�ز�ة تكونت معارفها و علومها انطلاقا من مر�ز 

دوائر أصول الفقه وعلوم  أون وعلوم الح�مة واحد، سواء �انت محاور علوم أصول الدی

التصوف و الأنا تش�ل هذا المر�ز وتبدع وتنطل� من خلاله �قول:" فالأولى حضارة مر�ز�ة 

نشأت علومها انطلاقا من مر�ز واحد �دائرتین متداخلتین، الصغر� تمثل علم أصول الدین 
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البناء �ما ان البناء ��تمل ... فالتطور جزء من  أساسا... والكبر� تتعامل مع الخارج 

نشأت تحت أثر الطرد  أنها " حضارة طرد�ة أ�:أما الحضارة الغر��ة فهي .�1التطور"

 2.المستمر من المر�ز ورفضا له ... نشأت الحضارة الأورو��ة �تطور صرف دون بناء"

من  بهذا المعنى فإن الحضارة الغر��ة لا یوجد لها مر�ز لأن الكتب المقدسة �انت نا�عة

  التراث وممثلة له.

ا على ما سب� �حاول حسن حنفي أن �قدم الأنا �صورة مغایرة لما یر� الآخر عنها و�ناءً    

في الإستشراق القد�م الذ� نشأ واكتمل في عنفوان المد الإستعمال الأورو�ي، وهي تجاوز 

  النقص والت�ع�ة والإستسلام للآخر إلى القوة والعظمة والعدالة.

ص�ح علم الإستغراب في نظر حسن حنفي العلم الوحید القادر على استرجاع وه�ذا �   

الوعي الضائع �الأنا في ظل حضارة الآخر" مهمة هذا العلم الجدید هي إعادة الشعور 

الأورو�ي إلى وضعه الطب�عي، والقضاء على اغترا�ه، وإعادة ر�طه بجذوره القد�مة، وإعادة 

التحلیل الم�اشر له، وأخذ موقف �النس�ة لهذه الحضارة توجیهه إلى واقعه الخاص من أجل 

وهي في الحق�قة حضارة غاز�ة لحضارة أخر� ناشئة  ،التي �ظنها الجم�ع مصدر �ل علم

و�التالي سیتوقف الآخر عن التضخ�م  3.و تع�ش عصر إح�ائها ونهضتها"أنشأة ثان�ة 

  والتمدد والإنتشار.

الإستغراب في جملة قضا�ا أو اتجاهات عامة تتمثل وقد حصر حسن حنفي مهمات علم    

ثقافة الغرب إلى حدوده الطب�ع�ة ... مهمته  ردّ   القضاء على المر�ز�ة الأورو��ة ... في"

على أسطورة الثقافة العالم�ة التي یتوحد بها الغرب ... والتراث الغر�ي و�ما هو  القضاء

ادة التوازن للثقافة الإنسان�ة، وتصح�ح وإع 4.معروف عادة ل�س تراث إنسان�ا عاما ..."

  المفاه�م المستقرة عما �سمى �الحرب العالم�ة الأولى والثان�ة وما إلى ذلك لأنها حرب 
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أسطورة �ون الغرب ممثلا للإنسان�ة جمعاء وأنهم مر�ز الكون  ءأورو��ة واستعمار�ة، وإنها

  وقط�ه.

لخاصة، �معنى أنه ل�س علما جدیدا إن لعلم الإستغراب �ما �قول حسن حنفي جذوره ا   

فهو قد�م وأول بدا�اته �النس�ة للعالم الإسلامي هو اللقاء �التراث الیوناني، فالیونان جزء من 

الغرب جغراف�ا وتار�خ�ا وحضار�ا �قول:" تمتد جذور علم الإستغراب إذن في نموذجه القد�م 

ت هذه العلاقة �ه �حالة النقل د مرّ وق 1.في علاقة الحضارة الإسلام�ة �الحضارة الیونان�ة"

الحرفي، ثم النقل المعنو�، ثم الشرح والتلخ�ص، ثم التألیف في الوافد �العرض والإكمال ثم 

  التألیف في موضوعات الوافد وموضوعات الموروث، ثم نقد الوافد، وأخیرا رفد الوافد.

نقف أمام صورة نمط�ة �قوم  ناأما في المرحلة الثان�ة التي رافقت الحروب الصلیب�ة فإن   

فحواها في قوة العالم الإسلامي وعظمته، بینما تمیز الغرب �الجهل والتعصب، أما المرحلة 

الثالثة التي رافقت العصر الحدیث فإنها تمیزت �التأثر �الغرب وتقلیده و�لغ ذروته ف�ما یدعوه 

  حسن حنفي �الإستغراب المقلوب.

ن الكل ینتهي إلى نفس النتیجة أفي القرن العشر�ن یجد والذ� �قرأ فلاسفة التار�خ    

یتكلم عن أزمة الوعي الأورو�ي،  و�ول أزار ،وأن الغرب قد انتهى الغرب) شبنجلر (أفول

أن الحضارة الغر��ة في محنة وأنها تحت  لىماتشیلر یتكلم عن قلب الق�م أما راسل فتكلم ع

" ثم الغر��ة:امة التي انتهت إلیها الحضارة المسائلة، في حین تكلم نیتشه عن العدم�ة الت

یتوقف التار�خ الإنساني �عد الغرب الحدیث و�أن الزمان نفسه قد توقف وأص�ح الوعي 

  2."والحاضر والمستقبلالأورو�ي ممثلا للحضارة الإنسان�ة جم�عا في الماضي 
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ستغراب" یهدف لقد سعى حسن حنفي إلى تقد�م محتو� معرفي من خلال مشروعه علم الإ   

من خلاله تداوله وتناوله  1.إلى دراسة الغرب من جم�ع النواحي وجعله ت�ارا عاما في ال�لاد"

 –وف� منظور حسن حنفي-من قبل ال�احثین في الأج�ال اللاحقة وعل�ه ستكون نتائجه 

  �الآتي: 

التكو�ن وذلك الس�طرة على الوعي الأورو�ي من خلال احتوائه منذ النشـأة إلى نها�ة .1

 لمعرفة نقا� قوته وضعفه و�التالي �قل شأنه وتظهر محدود�ة ف�ره.

وهذا �فضل علم الإستغراب أن  خدراسة الوعي الأورو�ي على أنه تار�خ ول�س خارج التار�.2

�عید الوعي الأورو�ي إلى التار�خ �عد أن �ان خارجا منه و�ص�ح تجر�ة �شر�ة ��اقي 

 التجارب الأخر�.

الذ� لا حدود  لغرب إلى حدوده الطب�ع�ة الأولى، وانهاء الغزو الثقافي وإ�قاف المدّ ا ردّ .3

 له.

 حتى لا ��ون هناك تفاوت ضخم بیننا و�ین الآخر. القضاء على أسطورة الثقافة العالم�ة.4

المجال للإبداع الذاتي للشعوب غیر الأورو��ة حتى تف�ر الشعوب �عقل�اتها  حإفسا.5

 الخاصة فلا إبداع دون التحرر من س�طرة الآخر.

القضاء على عقدة النقص لد� الشعوب غیر الأورو��ة �النس�ة للغرب، وق�امها بإبداعها .6

قادرة على التفوق على الخلاق بدلا من أن تكون مستهلكة للثقافة والعلم والفن بل وتصیر 

 غیرها.

�تا�ة التار�خ �ما �حق� أكبر قدر مم�ن من المساواة في ح� الشعوب بدلا من إعادة .7

النهب الأورو�ي لثقافات العالم واكتشاف دور الحضارات التي ساهمت في تكو�ن حضارة 

 الغرب.
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الحضار�ة وقانون تطورها بدا�ة فلسفة جدیدة للتار�خ تبدأ من ر�ح الشرق واكتشاف الدوائر .8

اشمل وأعم من البیئة الأورو��ة ... قد ینتج عن هذا العلم الجدید تحول جذر� في قطر 

 1العالم ف��ون على مشارف الانتقال من مرحلة قد�مة الى مرحلة جدیدة.

انتهاء(الاستشراق) وتحول حضارات الشرق من موضوع الى الذات ومن أحجار الى .9

ام التي القاها الوعي الأورو�ي وهي في عنفوان �قظته على حضارات شعوب وتصح�ح الأح�

 الشرق وهي في عم� نومها وخمولها.

إنشاء علم الاستغراب �علم دقی� �عد ان ظهرت إرهاصات لد� جیلنا ودون ان تتحول .10

 الى علم وتحو�ل الحضارة الأورو��ة أ�ضا من دراسة موضوع إلى موضوع دراسته.

ین الوطنیین الذین یدرسون حضاراتهم الخاصة من منظور وطني ... تكو�ن ال�احث.11

وحضارة الغیر �طر�قة أكثر ح�ادا وإنصافا مما فعل الغرب مع غیره، مما یؤد� الى نشوء 

 العلوم الوطن�ة وتكو�ن الثقافة الوطن�ة �ما انه یتأسس التار�خ الوطني.

ائل في عصر النهضة �م�ن ان بدا�ة جیل جدید من المف�ر�ن �عد جیل الرواد الأو .12

نسمیهم فلاسفة بدلا من هذا الصخب الدائر والضجیج المسموع حول سؤال: (هل لدینا 

   فلاسفة؟)

علم الاستغراب قادر ان �قوم �التحرر من أساسه الأنطولوجي ول�س المعرفي، وذلك .13

ذاتها �أنا (أنا بتحرر الأنا من س�طرة الآخر وهو التحرر الحضار� حتى تبدأ الأنا في وضع 

 لا اغترب إذن أنا موجود) أو (أنا لست آخر إذا أنا موجود).

وما ینتج عن علم الاستغراب أخیرا هو اختفاء داء العنصر�ة الدفین الذ� نشا إ�ان تكون .14

الوعي الأورو�ي حتى أص�ح جزءا من بنیته و�التالي تختفي عدوان�ة الشعوب على �عضها 

سان�ة من جراء حر�ین أورو�یین في المر�ز والمح�� على السواء ال�عض �عد ان عانت الإن
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بینهما عشرون عاما وقد ورثت الصهیون�ة هذا الداء الدفین ومازالت تمارس أسالیب 

 1الاستعمار القد�م والناز�ة الحدیثة.

  . موقفه من الواقع (أو نظر�ة التفسیر):3

مشروع حسن الحنفي النهضو� الذ� �مثل �عتبر هذا القسم الثالث أو الجبهة الثالثة من    

موقفه من الواقع أو نظر�ة التفسیر وهو یر�:" أن الموقف من التراث القد�م والموقف من 

التراث الغر�ي مدخلان حضار�ان �عبران عن موقفنا الحضار� الیوم الذ� هو مصب التراثین 

ة وهو النقل، �صرف مصادر المعرف نقد�م ومعاصر، انهما في حق�قة الأمر مصدر واحد م

النظر عن مصدر النقل من الماضي أو من الحاضر من الأنا أو من الغیر ... فالواقع 

  2حاضر في قلب الحضارة: ومنه تنشا ف�را وال�ه تعود".

یر�د حسن حنفي ان �منح التراث الغر�ي والمحلي �عدًا واقع�ا، فلا �م�ن تبر�رهما إلاّ من    

أكثر إحصاءًا لمشاكل -عر�ي إسلامي أو غر�ي -ما �ان التراث خلال فهم الواقع أ� انه �ل

الواقع ازدادت فعالیته وحاف� على �قاءه. ومن خلال هذه العلاقة بین التراث والواقع قد 

یجتمع الوحي والواقع الدین والدن�ا الله والإنسان وهذا ما �سم�ه حسن حنفي بنظر�ة التفسیر 

لتراث والتجدید سب�لا رئ�س�ا في بناء موقفه الحضار� وقد مثلت هذه النظر�ة في مشروعه ا

الذ� �عتمد على تفسیر الحضارة الإنسان�ة وإعادة بناءها من خلال الوحي الذ� هو المصدر 

الدیني الإلهي" فالغا�ة  النهائ�ة هو الوحي ذاته وإم�ان�ة تحو�له الى علم إنساني شامل وهذا 

ون منطقا للوحي...أن الأف�ار ال�شر�ة �لها تخضع لا یتم إلاّ عن طر�� نظر�ة التفسیر تك

في الحق�قة الى نظر�ة التفسیر تفسیر النص أو تفسیر الواقع...التفسیر إذن هي النظر�ة التي 

�م�ن بها إعادة بناء العلوم والتي �م�ن بها تحو�ل طاقة الوحي الى ال�شر وض�طها في 

  3قافات المعاصرة ".الواقع وتحدید اتجاهها الحضار� �النس�ة الى الث
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یر�د حسن حنفي من خلال هذه النظر�ة تحو�ل الوحي الى علوم إنسان�ة والر�� بین الواقع    

والحي في عضو�ة واحدة هي الإنسان من خلال إبداعاته ومساهماته في التغییر الإیجابي 

یها النصوص ،فالتفسیر الطب�عي لا ینطل� من اللغة بل من تحلیل الواقعة ذاتها التي تشیر ال

وتحلیل الإدراكات الحس�ة، فالتفسیر الطب�عي لا یبدأ من النص بل من الواقع غایته معرفة 

تكو�ن الطب�عة وهو في جوهره المعنى الحسي المشخص للنص، فالنص والواقع شيء واحد 

والنص الدیني موقف إنساني و�تحول التفسیر الطب�عي للنص الى التحلیل الإنساني ف�حصل 

  1ال من اللف� الى الشيء ذاته.الانتق

إن موقف حسن حنفي من الواقع ��من في إیجاد نظر�ة لتفسیر الواقع تعتمد على منهج    

تحلیل الخبرات تدرس الأنا والأخر، وذلك من خلال التنظیر الم�اشر للواقع والتعامل مع 

الأسمى التي ینشد تحد�اته ومتطل�اته في مختلف جوانب الح�اة لأ� فرد من الأمة، فالغا�ة 

الیها حسن حنفي من خلال موقفه من التراث هو تحقی� الازدهار والتقدم والنهضة في جم�ع 

  المجالات التي لطالما حلمت بها الأمة العر��ة عموما.

إن الغا�ة من الموقف من الواقع هو إعادة بناء العلوم التقلید�ة في الحضاراتین السا�قتین    

یر و�التالي لابد من إعادة التفسیر لإعادة بناء العلوم القد�مة لإخراجها من خلال نظر�ة التفس

من الر�ود التار�خي ومظاهر التخلف القد�مة، وتشمل هذه الجبهة ثلاثة أجزاء ط�قًا لوضع 

  الوحي في التار�خ.

یر� حنفي ان هذا الجزء هو" محاولة لتحقی� صحة الوحي في  الجزء الأول: العهد القد�م:

خ إبتدءًا من مراحل الوحي السا�قة على المرحلة الأخیرة أعني التوراة والانجلیل ...وهو التار�

غا�ة حنفي الأولى من  2مساهمة منا �ال�حث عن الوحي الساب� وإعادة التحقی� من صحته".

هذا الجزء هي التأكد والتحق� من صحة الوحي وذلك من خلال الإحاطة والإلمام بجم�ع 

  بها الوحي.  المراحل التي مرّ 
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أما في هذا الجزء" یتم تحلیل العهد القد�م الكتاب المقدس عند  الجزء الثاني: العهد القد�م:

الیهود والتمییز بین �ت�ه و�تب التوراة و�تب التار�خ و�تب الح�مة ... الخ، ومعرفة ما قاله 

، الذ� لا ینفصل یلإسرائ�ار والملوك ثم دراسة تطور العقائد عند بني حالأنب�اء وما قاله الأ

الوس��  عن تار�خهم القومي عصر ال�طار�ة، عصر الأنب�اء، عصر التدو�ن والعصر

من خلال هذا التحلیل والتفسیر والتمییز بین الكتاب المقدس عند الیهود  1.والعصر الحدیث "

و�تب التوراة و�تب الأنب�اء نستط�ع أن نوضح ما جاء �ه �ل �تاب مما ��ون لدینا معرفة 

  أوسع نستط�ع من خلالها حل المشاكل ومعالجتها.

" هو محاولة لتجاوز مناهج التفسیر التي عرفها تراثنا القد�م �قول: المنهاج: الجزء الثالث:

أو الكلام�ة والفلسف�ة والفقه�ة والصوف�ة، وتراوحها بین مناهج نص�ة أو عقل�ة أو واقع�ة 

وجدان�ة ثم محاولة وضع نظر�ة جدیدة للتفسیر تكون جامعة لها �لها تبدأ من الواقع 

إدراكها �الحدس الموجه  والتي �م�نالشعور� ... و�صل إلى معان تكون هي معاني النص 

سیر التي عرفها التراث فا لتعدد مناهج التفنظرً  2.إلى النص م�اشرة أو إلى الواقع الم�اشر"

حنفي ان �ضع منهجا واحدا عاما وشاملا، یتحق� من خلاله تنظیر الواقع القد�م أراد 

  .وتطو�ره

ن حنفي معبرة عن موقفه الحضار� �أ�عادها الثلاثة التي تقوم سوعلى هذا تكون فلسفة ح   

على إعادة بناء التراث القد�م في الجبهة الأولى، وعلى نقد التراث الغر�ي في الجبهة الثان�ة، 

یر الم�اشر مع الواقع في الجبهة الثالثة، وهذه الفلسفة �غلب علیها الطا�ع التنظ  وعلى 

   التحلیلي النقد� الذ� �ظهر في سائر �تا�اته وحواراته.
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  تمهید:

لقد حمل المف�رون العرب على عاتقهم مسؤول�ة الدفاع عن الإسلام والأمة الإسلام�ة ضد    

هجمات الغرب، ومن بین المف�ر�ن العرب الذین تبنوا ودافعوا عن ف�رة الأمة وضرورة 

وحدتها وتدع�م شرعیتها في مواجهة نفي ال�عض لها، نجد المف�ر المصر� محمد عمارة الذ� 

ضار� نهضو� للأمة الإسلام�ة �حل للخروج من المرحلة التي تع�ش حاول تقد�م مشروع ح

  فیها. 

وفي هذا الفصل سنتطرق إلى نبذة عن ح�اة محمد عمارة والتي تشمل نشأته ومؤلفاته،    

وأ�ضا إلى إح�ائه لتراث علماء الأمة الإسلام�ة، وأخیراً إلى ت�ار العلمان�ة مفهومها ونشأتها، 

  ونقده لها.

  الأول: محمد عمارة (ح�اته ومؤلفاته):الم�حث 

  .ح�اته:1

محمد عمارة مصطفى عمارة، مف�ر إسلامي، ومؤلف ومحق� وعضو مجمع ال�حوث    

رجب  27الإسلام�ة �الأزهر الشر�ف، ولد �مصر مر�ز قلین، محافظة �فر الشیخ في 

  .1931د�سمبر  8ه، المواف� ل  1350

مع تلقي العلوم المدن�ة �مدرسة القر�ة، تحصل على حف� القرآن وجوده ب �تّاب القر�ة،    

  1م. 1949شهادة الابتدائ�ة سنة 

في المرحلة الابتدائ�ة بدأت تتفتح وتنمو اهتماماته الوطن�ة والعر��ة والإسلام�ة والأدب�ة    

والثقاف�ة، وشارك في العمل الوطني و�دأت اهتماماته �الف�ر والكتا�ة م��راً، فنشر وهو طالب 

  الصحف والمجلات المصر�ة والعر��ة شعراً ونثراً.في 
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م، وواصل في هذه المرحلة اهتماماته الس�اس�ة  1954حصل على الثانو�ة الأزهر�ة سنة    

  والأدب�ة والثقاف�ة، وتطوع للتدر�ب على السلاح.

والعلوم التح� ��ل�ة دار العلوم جامعة القاهرة نال منها درجة الل�سانس في اللغة العر��ة    

الإسلام�ة، ومن نفس الدار تحصل أ�ضا على الماجستیر والد�توراه في الفلسفة الإسلام�ة، 

و�انت أطروحة الماجستیر عن المعتزلة ومش�لة الحر�ة الإنسان�ة، والد�توراه عن الإسلام 

  1وفلسفة الح�م.

الأعمال �عد التخرج من الجامعة أعطى �ل وقته لمشروعه الف�ر�، فجمع وحق� ودرس    

الكاملة لأبرز أعلام ال�قظة الإسلام�ة الحدیثة، و�تب الكتب والدراسات عن أعلام التجدید 

  الإسلامي، �ما �تب عن أعلام الصحا�ة وعن ت�ارات الف�ر الإسلامي القد�مة والحدیثة.

تناولت �ت�ه السمات الممیزة للحضارة الإسلام�ة والمشروع الحضار� الإسلامي،    

مع الحضارات الغاز�ة والمعاد�ة، وت�ارات العلمنة والتغر�ب، وصفحات العدل والمواجهة 

  الاجتماعي الإسلامي، والعقلان�ة الإسلام�ة.

أسهم في تحر�ر العدید من الدور�ات الف�ر�ة المتخصصة، وشارك في العدید من الندوات    

س�ة والحضار�ة والمؤتمرات العلم�ة، �ما أسهم في تحر�ر العدید من الموسوعات الس�ا

  والعامة.

حصل على العدید من الجوائز، والأوسمة، والشهادات التقدیر�ة، والدروع منها جائزة الدولة    

م، ووسام 1972م، وجائزة جمع�ة أصدقاء الكتاب بلبنان سنة 1976التشج�ع�ة �مصر سنة 

–لإسلامي م، ووسام الت�ار القومي ا1976العلوم والفنون من الط�قة الأولى �مصر سنة 

  م.1998سنة  -القائد المؤسسي
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فبرایر عن عمر ناهز  28توفي المف�ر المصر�، وعضو هیئة ��ار العلماء محمد عمارة   

  1عاماً في العاصمة المصر�ة القاهرة �عد رحلة وجیزة مع المرض.89

مؤلفًا ما بین �تاب  240وصلت مؤلفات محمد عمارة خلال ستة عقود إلى نحو مؤلفاته: . 2

  ودراسة.

من أهم مؤلفاته في الف�ر الإسلامي نجد:(نهضتنا الحدیثة بین العلمان�ة والإسلام،  تألیف: /أ

والإسلام والتعدد�ة: التنوع والاختلاف في إطار الوحدة، ومعالم المنهج الإسلامي، وأ�ضا 

  .2الإسلام والمستقبل، وهل الإسلام هو الحل؟ لماذا؟ و�یف؟، والإسلام والعرو�ة...)

ومن مؤلفاته عن العلمان�ة نذ�ر: الت�ار القومي الإسلامي، والأصول�ة بین الغرب    

والإسلام، ومعر�ة المصطلحات بین الغرب والإسلام، وسقو� الغلو العلماني، والإسلام 

  والعرو�ة والعلمان�ة، والإسلام بین العلمان�ة والسلطة الدین�ة...

ك في مؤلفاته: خطر العولمة على الهو�ة �ما تطرق إلى موضوع العولمة ونجد ذل   

  الثقاف�ة، ومستقبلنا بین العالم�ة الإسلام�ة والعولمة الغر��ة.

ومن مؤلفاته عن الأمة العر��ة وقض�ة الوحدة: الإسلام والوحدة القوم�ة، وظاهرة القوم�ة    

  في الحضارة العر��ة، والأمة العر��ة وقض�ة الوحدة...

�المرأة ومن بین مؤلفاته في ذلك نجد: في التحر�ر الإسلامي للمرأة، وشبهات �ما أنه اهتم    

  أجزاء). 3وإجا�ات حول م�انة المرأة في الإسلام (

ومن مؤلفاته في الس�اسة وحقوق الإنسان: الإسلام وفلسفة الح�م، الإسلام وحقوق    

  3الإنسان.
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�ة في عیون غر��ة، والصحوة وله �تب عن الصحوة الإسلام�ة منها: الصحوة الإسلام   

  الإسلام�ة والتحد� الحضار�، والحر�ات الإسلام�ة رؤ�ة نقد�ة.

درس وحق� محمد عمارة الأعمال الكاملة لأبرز أعلام ال�قظة الإسلام�ة  ب/ دراسة وتحقی�:

  الحدیثة من بینهم:

 .الأعمال الكاملة لرفاعة الطهطاو� 

 .الأعمال الكاملة لجمال الدین الأفغاني 

 .الأعمال الكاملة للإمام عبده 

 .الإسلام والمرأة في رأ� الإمام محمد عبده 

 1-لابن رشد –فصل المقال ف�ما بین الح�مة والشر�عة من الاتصال  

  ج/ مناظرات: 

 .أزمة العقل العر�ي 

 .المواجهة بین الإسلام والعلمان�ة 

  د/ �الاشتراك مع أخر�ن:

 .الحر�ة الإسلام�ة: رؤ�ة مستقبل�ة 

 .القرآن 

 .2عمر بن الخطاب 
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  الم�حث الثاني: إح�اء تراث علماء الأمة الإسلام�ة

�ان الد�تور محمد عمارة في ش�ا�ه �سار�ا متطرفا إ�ان فترة توهج الف�ر المار�سي في �لاد    

المسلمین، ثم تحول عنه في بدا�ة الس�عینات لما رأ� (سلبیته القاتلة) وأنه مجرد وافد على 

المسلمین، �عدها توجه عمارة إلى ما �سم�ه (الف�ر العر�ي الإسلامي العقلاني �لاد 

  المستنیر).

قد�ما،  ف�عد رجوعه عن الف�ر ال�سار� اتجه محمد عمارة إلى إح�اء تراث المعتزلة   

  والمدرسة العقل�ة (مدرسة الأفغاني ومحمد عبده) حدیثا.

  أولاً: إح�اء تراث مذهب المعتزلة:

وجد محمد عمارة في الف�ر الإعتزالي ما یدعو الى تأس�س فلسفة إسلام�ة وف�ر عقلاني    

مؤمن جدیر�ن �التدبر، فضلا عن أن المبدأ الذ� تأسس عل�ه علم الكلام هو الدفاع عن 

الإسلام، ومن ثمة یتبنى محمد عمارة أصول المعتزلة الخمسة المعروفة مبینا صلاحیتها في 

  العصر الحدیث.

  قد تأثر محمد عمارة �علم الكلام تأثرا �بیرا، وذلك على وجهین:و    

یرت�� �النزعة العقل�ة التي وجد فیها محمد عمارة تأس�سا لفلسفة إسلام�ة وعقلان�ة الوجه الأول: 

عن المعتزلة اللذین  مؤمنة تختلف عن العقلان�ة الغر��ة الملحدة، �قول محمد عمارة متحدثا

ومن قبلهم أسلافهم، أهل العدل والتوحید، قد  �ة الإسلام�ة:" فالمعتزلةاعتبرهم فرسان العقلان

مثلوا في تطورنا الف�ر�، في مراحله الم��رة عقل هذه الأمة الذ� تأمل وتدّبر �ي یجیب عن 

  الأسئلة التي طرحتها الح�اة على المجتمع والناس، فمنذ نشأتهم الأولى

                                                             
  :من أهم الفرق الكلام�ة بل تعد المؤسس الحق�قي لعلم الكلام �معنى أن لها نسقاً مذهب�اً متكاملاً في علم الكلام، المعتزلة

وهم أصحاب النظر العقلي، و�انوا من الأوائل الذین وسعوا دائرة المعرفة الدین�ة �حیث تشمل العقل، ولم ��تفي المعتزلة 

علي عبد الفتاح المغر�ي: الفرق الكلام�ة الإسلام�ة مدخل (بل قدموه على النص. بإدخال عنصر العقل في المعرفة الدین�ة 
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الدین فهم إذا �مثلون ت�اراً عقل�اً في الف�ر العر�ي  امتازوا وتمیزوا، �النظر الفلسفي في أمور

�حرص محمد عمارة هنا 1الإسلامي، حتى قبل حر�ة الترجمة عن الیونان وغیرهم من القدماء ".

على تأكید أن علم الكلام علم عر�ي النشأة حتى یتم�ن من تأس�س مشروع "عقلان�ة مؤمنة" 

والعقلان�ة الغر��ة التي ستنشأ منها. �قول محمد عمارة تختلف في أصولها عن الفلسفة الیونان�ة 

" و�ان المعتزلة هم التجسید للأسلحة الجدیدة التي تسلحت بها الأمة دفاعا عن حضارتها 

  2الولیدة، ودینها الجدید أمام خصوها من أهل الملل، والنحل، والمذاهب، والفلسفات الأخر� ".

عل�ه علم الكلام من أجل الدفاع عن الإسلام، وقد  اعتماد المبدأ الذ� قامالوجه الثاني: 

ظهرت هذه النزعة في �تب �ثیرة قامت في بنیتها الف�ر�ة على ثنائ�ة (الأنا الصح�ح) و 

  (الآخر المخطئ).

لقد استطاع عمارة أن یجعل من علم الكلام ذر�عة لوجود عدو داخلي أو خارجي یهدد    

اجة إلى سلاح عقلي للدفاع عن عقائد المسلمین الإسلام �حسب وجهة نظره، و�جعله في ح

فانقلب علم الكلام عنده إلى خطاب إیدیولوجي �حتكر الحق�قة، �قول في هذا الصّدد: " في 

�ل الكتا�ات العلمان�ة التي �تبها الحداثیون عن الخطاب الدیني الإسلامي، تراوح الطرح بین 

و� تار�خ�ة النصوص المقدسة والمؤسسة أو (الحد الأعلى) الذ� یر�د نسخ الإسلام دیناً بدع

وقد صار هذا الخطاب �حق� الوظ�فة البدائ�ة  3تأو�لها عبث�اً �فرغها من خصائص الدین ".

  لعلم الكلام وهي سجال�ه دفاع�ة فصار بذلك عنفاً عقائد�اً.

 �عتبر(الحجاج) هو الجوهر البنائي لعلم الكلام، وهو ما قامت عل�ه أغلب �تا�ات محمد   

عمارة لأنه �ثیراً ما �عتمد حججاً متنوعة للإقناع برأ�ه، ولاس�ما الحجج العقل�ة التي یر�ز 

علیها �اعت�ارها أكثر نجاعة في إفحام من لا یدین بدین الإسلام. حیث نجده �قول لإبراز 

                                                             
  .69، ص2011-1991، دار الشروق، القاهرة، 4، �1محمد عمارة: ت�ارات الف�ر الإسلامي، � 1
  .67المصدر نفسه، ص 2
، 2007، م�ت�ة الشروق الدول�ة، القاهرة، 2الخطاب الدیني بین التجدید الإسلامي والتبدید الأمر��اني، �  :محمد عمارة 3
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م الدلالة العقل�ة على وجوب الاجتهاد:" إن العلاقة بین النص و�ین الاجتهاد هي علاقة التلاز 

ذلك لأن موقف المجتهد الإسلامي أمام النص  .والمصاح�ة دائماً وأبداً، بتعم�م وإطلاق

  الإسلامي �تا�اً وسنة لا �عدو أن ��ون واحداً من المواقف الآت�ة:

 الثبوت). وهنا لا خلاف على ضرورة الاجتهاد في الثبوت فهذا 
ّ
أن ��ون النص (ظني

  .النص

 الدلالة). و 
ّ
  هنا لا خلاف على ضرورة الاجتهاد في دلالة هذا النص.أن ��ون النص (ظني

 الدلالة والثبوت). وهنا لا خلا
ّ
على ضرورة الاجتهاد في دلالته  فأن ��ون النص (ظني

  وثبوته �لیهما.

أن ��ون النص (قطعي الدلالة والثبوت) وهذا هو الذ� �حتاج الأمر معه إلى التفصیل الذ� 

وخطر المقولة التي تزعم أن وجوده �عني عدم الحاجة إلى یرفع عن المنهج الإسلامي خطأ 

 1الاجتهاد بل عدم جواز هذا الاجتهاد ".

و�بدو تأثر محمد عمارة �فرقة المعتزلة واضحاً، سواء الأوائل منهم مثل النظام، أم    

  ، و�م�ن أن نبرز هذا التأثر في الجوانب الآت�ة:المتأخرون مثل القاضي عبد الج�ار

  صول المعتزلة:تبن�ه أ

وهذه الأصول الخمسة وهي: العدل، التوحید، الوعد والوعید، المنزلة بین المنزلتین، الأمر    

  �المعروف والنهي عن المن�ر.

  ) أصل العدل:1

                                                             
  .99، ص2009، 1991، دار الشروق، القاهرة، 2، �1محمد عمارة: معالم المنهج الإسلامي، � 1
 ) :ذاني الأسد أ�اد�، أبو الحسین، قاضي هو عبد الج�ار أحمد عبد الج�ار الهمم) 1025-ه415القاضي عبد الج�ار

أصولي، �ان شیخ المعتزلة في عصره وهم یلقبونه قاضي القضاة، له تصانیف �ثیرة منها: تنز�ه القران عن المطاعن، شرح 

الأصول الخمسة. (خیر الدین الزر�لي: الأعلام، قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعر�ین 

  ).282، (د. �)، دار العلم للملایین، بیروت، (د.س)، ص3والمستشرقین، ج
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إن العدل أهم صفة للفعل الإلهي، فهو یتعل� �الفعل الإلهي من حیث صلته �الإنسان،    

 الله العدل المطل� فجم�ع ما �فعله الله �غیره عادل. تلك الصلة التي یجب أن �سود من جانب

و�عّد محمد عمارة هذا الأصل خاصاً �م�حث الحر�ة والاخت�ار �النس�ة إلى الإنسان، وهو �قف 

وعن  في صف القائلین �الحر�ة الإنسان�ة التي تعد شرطاً أساس�اً من شرو� الإبداع والتجدید.

ي القول �حر�ة الإنسان واخت�اره، وقدرته على خل� مفهوم العدل �قول محمد عمارة:" و�عن

فالعدل یرادف  1الأفعال الصادرة منه �حسب قصده إلیها وإرادته لها، واختراعه لهذه الأفعال".

الحر�ة والاخت�ار �النس�ة للإنسان، والتعدیل والتجو�ر �النس�ة إلى الذات الإله�ة، وهو أ�ضا 

    �قابل الجبر�ة ونفي القدرة والاستطاعة عند الإنسان و�قابل الجبر عند الذات الإله�ة.

والتنفیذ، وذلك  و�ر� محمد عمارة أن الإنسان ��ون مؤهلا للحر�ة والاخت�ار والفعل والخل�   

  بواسطة نوعین من أدوات الحر�ة الإنسان�ة: 

�قول في هذا الصّدد:" ومعنى إث�ات إرادة للإنسان مستقلة عن إرادة  الإرادة والمشیئة:-أ

الخال�، هو أن ��ون لهذا الإنسان میل ورغ�ة في الفعل دون أن ��ون ذلك المیل مخلوقاً 

 �2، أ� أن یر�د الإنسان �اخت�اره وقد ��ون مراده هذا مراداً � وقد لا ��ون �ذلك...".

ون أن العدل الإلهي یوجب القول �حر�ة الإنسان ومسؤولیته عن و�التالي فإن المعتزلة �عن

  أفعاله.

القدرة هي الوسیلة التي �ستط�ع من خلالها الإنسان أن �حق� إرادته القدرة والاستطاعة: -ب

 3واخت�اره، �قول محمد عمارة:" هي عرض وصفة یتم�ن بها الإنسان من الفعل والترك ".

  عها الفعل بدلاً عن الترك، والترك بدلاً عن الفعل.فالقدرة هي صفة وجود�ة یتأتى م

                                                             
  . 12، ص1988، دار الشروق، القاهرة، 2محمد عمارة: المعتزلة ومش�لة الحر�ة الإنسان�ة، �  1
  .80المصدر نفسه، ص 2
  .83المصدر نفسه، ص 3
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و�ر� محمد عمارة ان أهل العدل والتوحید قد أجمعوا على أن الاستطاعة موجودة في    

الإنسان قبل الفعل، وهي أداته في تحقی� الإرادة والاخت�ار، وهي أ�ضا القدرة على الفعل 

  وعلى ضده.

  ) أصل التوحید:2

�ان التوحید، �معناه النقي المبرأ من الشبهات، هو الذ� دعا المعتزلة  �قول محمد عمارة:"   

لنفي القدم عن القران، لأنهم ینفون الصفات عن الذات العل�ة، حتى لا ��ون هناك إقرار �قدم 

فالمعتزلة ینفون الصفات عن الله تحت حجة أن  1هذه الصفات ف��ون مع القد�م قد�م أخر".

  ا، وإث�ات قدمها إث�ات لقد�م غیر الله.في إث�اتها إث�ات لقدمه

و�عدّ محمد عمارة هذا الأصل مبدأً تنجر عنه جملة من الق�م الف�ر�ة التي حدّدها في مقدمة    

  �تاب التوحید لمحمد عبده وأهمها: 

نفي الكهانة والإقرار �السلطان � الواحد، و�بد� محمد عمارة نقداً مضمراً للفقهاء الذین �انوا  -

ذون لأنفسهم منزلة قر��ة من منزلة الكاهن، و�توسطون بین العبد ور�ه، و�خدمون الح�ام، یتخ

  2ف�ضفون شرع�ة على استبدادهم.

تصو�ر تنز�هي للذات الإله�ة، �قول عمارة:" ولقد بلغ المعتزلة والقائلون �العدل والتوحید،  -

�د) وال�عد عن ف�ر (المشبهة بهذا التصور التنز�هى للذات الإله�ة قدراً عظ�ماً من (التجر 

الحشو�ة) الذین عجزت عقولهم عن أن تسمو بتصور الذات الإله�ة عن حدود المحدثات 

. حیث یر� محمد عمارة أن مبدأ التوحید �ان حاسماً في الرّد على المشبهة، 3والمخلوقات"

لها أثر  واستطاع أن ینزه العقیدة الإسلام�ة من الشوائب، التي �ان من المم�ن أن ��ون 

                                                             
  .91، ص1979، المؤسسة العر��ة للدراسات والنشر، بیروت لبنان، 2محمد عمارة: نظرة جدیدة إلى التراث، � 1
  .9، ص1994، دار الشروق، بیروت، القاهرة، 1محمد عمارة: رسالة التوحید للإمام الشیخ محمد عبده، � 2
  .47محمد عمارة: المعتزلة ومش�لة الحر�ة الإنسان�ة، مصدر ساب�، ص 3
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مدمّر، سواء من المس�ح�ة أم المانو�ة أم الیهود، ف�ان للتوحید وظ�فة دفاع�ة عن العقیدة 

  الإسلام�ة.

و�طرح محمد عمارة قض�ة رؤ�ة الله على قاعدة خلاف�ة، متبن�اً رأ� المعتزلة الذین اعتبروا    

رف الف�ر�، ورغ�ة الرؤ�ة مستحیلة، و�عدّ الخلاف حول هذه المسألة قد�ماً، نشأ زمن الت

الاختلاف التي �انت تس�ن ذهن الفرق المتناحرة، وهي مسألة لا �م�ن الحسم فیها منطق�اً 

  لأنها تستند إلى نص قابل للتأو�ل �قبل القول �الرؤ�ة، مثلما �قبل القول �ضد ذلك.

وتفرعت عن التوحید مسألة خل� القران التي یجد العقل الإنساني نفسه عاجزاً عن    

المس�ح  مها، حیث یر� محمد عمارة أن قض�ة خل� القران ردّ على المس�ح�ة، التي تر� أنحس

�لمة الله الأزل�ة، وهي وسیلة إیدیولوج�ة لتجی�ش المتلقي وتحم�سه، ل��ون خل� القران دفاعاً 

  عن هو�ة تهددّها الأد�ان الأخر�.

  :) أصل الوعد والوعید3

ة الخمسة، و�عني أن من أطاع الله دخل الجنة، وأن هو الأصل الثالث من أصول المعتزل   

وقد نفى  من عصى الله دخل النار وخلد فیها بذنو�ه، سواء �الكافر تعل� الأمر أم �الفاس�.

المعتزلة بذلك الشفاعة، إمّا من الرسول أو من غیره، فدورها حسب رأیهم ل�س حاسماً بل هو 

لأنه اعتبر رأ� -الوعد والوعید-ا الأصلیرفع درجات المؤمن. وقد ناصر محمد عمارة هذ

المرجئة التي تن�ر الوعد مبرّر للاستبداد، �قول محمد عمارة:" إذا �انت المرجئة بإن�ارها صدق 

الوعد، و�قولها (�الإرجاء) إنما تخدم (المتغلبین) على السلطة الذین حولوها من (الشور�) 

(التغلب) ما قرر له الإسلام من (حر�ة  إلى (التغلب) فسلبوا الإنسان العر�ي المسلم بذلك

  . أما عدل المعتزلة ف�قود إلى الإ�مان �مبدأ الشور�.1واخت�ار)"
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  ) المنزلة بین المنزلتین:4

وهو الأصل الرا�ع من أصولهم الخمسة، �قول محمد عمارة في س�اق حدیثه عن المنزلة بین    

هذا الف�ر القد�م؟ وهل تستح� ف�رة المنزلة المنزلتین:" فهل ننظر الیوم نظرة جدیدة وجادة في 

فقد بین عمارة من خلال هذا   1".!! بین المنزلتین منا مالم تظفر �ه ف�ما تقدم من التار�خ؟

الذ� سیوظفه في بناء (مشروع الإح�اء والتجدید)،  الموقف اعتماد مبدأ المنزلة بین المنزلتین

وصار �مثل مبدأ الوسط�ة والاعتدال بدل الغلو، وق�اسا على أن مبدأ المنزلة بین المنزلتین 

توس� بین (الغلو الخارجي) و(تساهل المرجئة)، فإن محمد عمارة آثر أن ��ون المبدأ نفسه 

سلف�ة النصوص�ة) ف�ان ذلك وسطاً بین محققاً لوسط�ة تقف بین (الغلو العلماني) و(ال

وحدة الذات   العقلان�ة الغر��ة الملحدة والسلف�ة النصوص�ة التي تنبذ العقل وتؤمن �النقل. أما

والصفات: و�عني ذلك قول المعتزلة �أن الله قد�م، وأن القرآن مخلوق، فإنهم ذهبوا إلى القول: 

اعتبر محمد عمارة هذا المبدأ إسهاماً جدیداً في إن صفة القدم مقتصرة على الذات الإله�ة، وقد 

م�احثهم الكلام�ة، التي تظافرت لتنتصر للتوحید، والتنز�ه، والتجر�د، ف�ما یتعل� بتصورهم 

وقد سعى إلى إبراز وجهة هذا الرأ� من خلال موقف أعلام  2للمبدأ الأول في هذا الوجود.

  من المعتزلة الذین حق� نصوصهم وعرف �آثارهم. 

وف�ما یتعل� �قض�ة خل� القرآن، عدّ محمد عمارة هذا الأصل سا�قاً للمعتزلة وذا دور �بیر    

في الرّد على النصار�. �قول:" لقد �ان لقول المعتزلة بخل� القرآن، واجتهادهم في نفي قدمه 

صلة وث�قة �صراعهم ضد فرق النصار�، الذین استندوا إلى عقیدة" قدم الكلمة"(المس�ح) في 

و�عد التوحید أصلاً وظ�ف�اً استطاع أن �حف� الدین زمن وجود  3أل�ه ع�سى بن مر�م".ت

  تصورات أخر� تهدّد ��انه من الداخل أو الخارج. 

                                                             
  .250، ص1997، دار الرشاد، القاهرة، 2محمد عمارة: الإسلام والمستقبل، � 1
  .53-52محمد عمارة: المعتزلة ومش�لة الحر�ة الإنسان�ة، مصدر ساب�، ص 2
  . 58المصدر نفسه، ص 3



الفصل الثاني: إح�اء تراث علماء الأمة الإسلام�ة والرّد على ت�ار العلمان�ة في فكر محمد 

  عمارة

     

49 
 

ونتیجة لذلك قال المعتزلة إنّ رؤ�ة الله مستحیلة، و�ؤ�د عمارة ذلك �قوله:" ولقد �ان    

التوحید، أن �قولوا بنفي رؤ�ة الخل� للذات طب�ع�اً مع هذا التنز�ه، الذ� قال �ه أهل العدّل و 

واستنتج أخیراً أن التوحید �ما تصوره مف�رو المعتزلة تجسید للنضج ال�شر�، و�ناء  1الإله�ة".

  لمبدأ الحر�ة الإنسان�ة ضد ز�ف التجسید، وضد الجمود العقلي الذ� �بل المسلم.

والمرجئة بهذا المبدأ، وهو أ�ضاً وقد اعتقد المعتزلة �أنهم حسموا الخلاف بین الخوارج    

تصور لملا�سات المحاكمة التي سیخضع لها الإنسان في الآخرة فهي ذات �عد است�اقي في 

الظاهر ولكنها في الحق�قة نشأت من صراع المسلمین ف�ما بینهم زمن الفتنة بین علي 

ى وعي تام بتلك ومعاو�ة، وصرحتها صدمة قتال المسلم أخاه المسلم. وقد �ان محمد عمارة عل

الأرض�ة التار�خ�ة، ولكنه مع ذلك جعل هذا الأصل الذ� اختص �ظروف تار�خ�ة محدّدة 

معادلاً لمفهوم أوسع هو الحر�ة، وهو ما یجعل الر�� بین المنزلة بین المنزلتین والحر�ة 

  لاحقا مفهوم الوسط�ة. دوالاخت�ار تعسفاً إیدیولوج�اً �فقد الموضوع�ة ما سیول

  الأمر �المعروف والنهي عن المن�ر:) 5

وهو الأصل الخامس من الأصول الخمسة عند المعتزلة، حیث یر� محمد عمارة أن هذا    

على المعتزلة، بل تؤمن �ه الز�د�ة والخوارج و�ثیر من المرجئة، و�سعى  رالأصل لا �قتص

صل هو الذ� جعل عمارة إلى حشد آراء القدامى لیثبت شیوعه ووجاهته، وقد رأ� أن هذا الأ

المعتزلة رائدة في مفهوم الثورة ضد ظلم الساسة، وعدّه درساً للجماهیر للإطاحة �النظم 

  الس�اس�ة الظالمة، على خلاف الجبر�ة التي تؤ�د الاستبداد وتبرره.

وقد نشأ مبدأ الأمر المعروف والنهي عن المن�ر في أرض�ة خلاف�ة مع الش�عة الإمام�ة    

أصل یوجب حسب رأ� عمارة الثورة المسلحة على الانحراف في المجتمع،  والمرجئة، وهو

 ولكن سرعان ما یتراجع لیتبنى موقف ابن حزم الذ� �عدّ مبدأ شامل لكل الفرق الإسلام�ة.

وقد اضطر �سبب رأ� ابن حزم إلى ب�ان ما تخصصت �ه المعتزلة من تحدید شرو� الثورة، 
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رؤ�تهم أن ق�ام الظلم إنما هو مرهون بوجود الأعوان فیر� أن ع�قر�ة المعتزلة تكمن في 

  1والأنصار، الذین یت�عون الظلمة والطغاة و�عینونهم على ظلمهم وطغ�انهم.

إن أثر المعتزلة في ف�ر محمد عمارة یبدو جل�اً، ولكن التأثر بهذه الفرقة لا �قف عند حدود    

  تردید مقولاتها، وإنما یتجاوز ذلك نحو بناء مشروع ف�ر� عنوانه" الإح�اء والتجدید" 

 وم�ادئه العقلان�ة المؤمنة والوسط�ة، والثورة. �قول محمد عمارة:" لقد انقضت المعتزلة �فرقة،

لكنها استمرت نزعة عقل�ة، وف�راً قوم�اً، وأصولاً ف�ر�ة من خلال فرق أخر� تأثرت بها، و 

ومن خلال ال�صمات التي ط�عتها على المجر� العام، الخالد والمتدف� والمتطور، لف�ر 

  2العرب والمسلمین".

  ثان�اً: إح�اء تراث ت�ار المدرسة الحدیثة

لتوافقه معهم في الغلو في العقل ال�شر� على حساب �ما أح�ا محمد عمارة تراث المعتزلة    

نصوص الوحي، فإنه �ذلك أح�ا تراث أت�اعهم في هذا العصر وهم مدرسة الأفغاني ومحمد 

عبده العصران�ة، الذ� �قول محمد عمارة عن ت�ارهم:" أبرز ت�ارات التجدید في حر�ة ال�قظة 

  امه. و�دعو الأمة إلى التز  3العر��ة في العصر الحدیث".
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  :.جمال الدین الأفغاني1

تنوعت إسهامات جمال الدین الأفغاني في الإصلاح والتجدید والتي �م�ن الإشارة إلیها    

  على النحو التالي:

  :أ_ الإصلاح الدیني

اعتمد الأفغاني في تقد�م أف�اره والدعوة إلیها ونشرها �مهاجمة البدع والخرافات وطالب    

عل� �ه من الشوائب، ومحار�ة ال�أس الذ� غرسته الهزائم المتتال�ة نتیجة  بتنق�ة الإسلام مما

التواكل والجبر�ة بتغذ�ة النفوس �عقیدة الأمل في النجاح واقتلاع ما رسخ في عقول العوام 

والخواص من فهم �عض الكلمات الدین�ة على غیر وجهها، مجتهداً في تحر�ر العقول من 

لإضافات التي شوهتها ففتح الطر�� لتجاوز التخلف �التفاعل الجمود وتطهیر العقیدة من ا

مع الحضارة الغر��ة ومعرفة مواطن القوة فیها للاستفادة من النافع منها، ووضعه في خدمة 

الإنسان وفي حل مش�لاته، وأعاد إلى العلم م�انته الرف�عة التي أعلاها الإسلام، ور�� بین 

  الف�ر والعمل.

ارة في هذا الصدد أن:" هذا الموقف الفلسفي الناضج من الأفغاني تجاه حیث �قول محمد عم   

حتى  1الكون وأسراره، والحق�قة الموضوع�ة وق�متها، وقدرة الإنسان على تحصیلها وامتلاكها".

:" أن القرآن یجب أن �حل عن مخالفته للعلم الحق�قي، -جمال الدین الأفغاني–أنه رأ� 

                                                             
 هو محمد بن صفدر الحسیني جمال الدین الملقب �الأفغاني، ولد في أسعد ا�اد �أفغانستان سنة ل الدین الأفغاني: جما

م، �عد فیلسوف الإسلام في عصره، و�بیر الدعاة إلى النهضة والإصلاح في جم�ع 1897سنة  م، وتوفي �لأستانة1838

المجالات الف�ر�ة والعلم�ة والاجتماع�ة، �ان یدعو إلى النهوض �العالم الإسلامي وحمایته من اله�منة الأجنب�ة، من أهم 

فقة تلمیذه محمد عبده في مجلة العروة الوثقى. (محمد عمارة: أثاره: رسالة الرّد على الدهر�ین، وجملة من المقالات التي نشرها ر 

  ).373-371، ص1988، دار الشروق، القاهرة، بیروت، 3مسلمون ثوار، �
، 1988، دار الشروق، القاهرة، بیروت، 2محمد عمارة: جمال الدین الأفغاني، موق� الشرق وفیلسوف الإسلام، � 1
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صرع العلم، والكل�ات، اكتفینا �ما جاء  �نر في القرآن ما یوافخصوصاً في الكل�ات فإذا لم 

  1ف�ه من الإشارة، ورجعنا إلى التأو�ل".

حیث یر� محمد عمارة أن إ�مان الأفغاني �العقل والعلم وقدرتهما على فعل المعجزات، وحل    

مش�لات الإنسان، جعله یرفض الجمود ودعا إلى الاجتهاد �اعت�اره ضرورة حیو�ة لتجدید 

ح�اة الأمة، لتغیر الزمان، وتبدل المصالح وتجدد القضا�ا، وحینما رحل من مصر إلى الهند 

وقد ر�ز ف�ه على ردّ المطاعن الحدیثة أنذاك التي توجه إلى  د على الدهر�نالرّ ألف �تاب 

  الدین.

  ب_ الإصلاح الس�اسي:

تمیز الأفغاني بثور�ته، ولم ��تفي �التنظیر لذلك وإنما �انت له إسهامات وصولات    

في وجولات في هذا الأمر في معظم ال�لاد التي حلّ بها ولم ��ن قل� القائمین على الح�م 

تلك ال�لاد وسعیهم �التخلص منه �أ� وسیلة �انت إلا خوفاً على عروشهم، نظراً لكفاحیته 

وإ�مانه �الحر�ة والعمل على مواجهة الاستبداد والاستعمار معاً، وتم�ین الشعوب من السعي 

عمارة :" والمحور الذ� �انت تدور عل�ه آماله، توحید �لمة الإسلام لنیل حر�تها، �قول محمد 

جمع شتات المسلمین في سائر أقطار العالم في حوزة دولة واحدة إسلام�ة تحت ظل و 

  2الخلافة العظمى، وقد بذل في هذا المسعى جهده وانقطع عن العالم من أجله".

�ما یؤ�د محمد عمارة على أن جمال الدین الأفغاني قد اهتم في �تا�اته:" بدراسة أنما�    

  ال�شر�ة، وعرفها الشرق على وجه الخصوص، وعلى الت�شیرالح�م والح�ومات التي عرفتها 

�الف�ر الد�مقراطي والدعوة إلى اتخاذ المؤسسات الثور�ة الن�اب�ة سب�لاً لتطبی� روح الشر�فة 

  3الإسلام�ة الداع�ة إلى الحر�ة والشور� والعدل والمساواة...".
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 1879الوطني الحر" سنة وعندما وصل إلى مصر أسس حز�اً س�اس�اً سماه " الحزب    

لتقوم �الدعوة على إصلاح الح�م، و�قاوم نفوذ الأجانب في مصر، ودعا إلى الحر�ة 

والد�مقراط�ة والدستور، و�ذلك یر� محمد عمارة أن الأفغاني اول من قام تنظ�ماً س�اس�اً في 

مصر في العصر الحدیث، وذلك انطلاقا من اهتمامه �الجماهیر �اعت�ارهم أصحاب 

مصلحة الحق�قة في الحر�ة، و�اعت�ار أن الحر�ة �النس�ة لهم أكثر من ترف ف�ر�، إذ هي ال

  سبیلهم للتحرر من الاستقلال.

�ان جمال الدین الأفغاني یهدف إلى تحقی� الوحدة الإسلام�ة، ونهضة الإسلام عن    

�یین، و�ان طر�� الأخذ �الحضارة الإسلام�ة وتجدید عظمة الإسلام وتحرره من سلطان الأور 

في ذلك یهدف لإنهاض نموذج تحتذ�ه �ق�ة الدول الإسلام�ة في التجدید والتطور، و�ان 

یتمنى أن تكون مصر هذا النموذج، لتار�خها الحضار� وانصهار شعبها في وحدة قو�ة وما 

تملكه من طاقات �شر�ة واقتصاد�ة وس�اس�ة، إضافة إلى خبرتها في تجر�ة الح�م المدني 

ها مع محمد علي وابنائه، مدر�اً في الوقت نفسه أن نظام الح�م الفرد� الاستبداد� التي عرفت

  1دون ق�ام مصر بهذا الدور. لهو ما �حو 

  ج_ الإصلاح الاجتماعي:

لم �قتصر جمال الدین الأفغاني في رؤ�ته للجوانب الس�اس�ة فق�، وإنما تطرق لحقوق    

رأ�ه في قض�ة تحر�ر المرأة من النقاب، �ما دعا  المرأة في الإسلام من زوا�ا متعددة، وأعلن

إلى الف�ر العلمي وإلى الاستفادة من علوم العصر التي ازدهرت في أورو�ا، ور�� بین التقدم 

العلمي وتحصیله و�ین الرقي �المجتمع ال�شر� والتصد� لحل مش�لاته خاصة مش�لات 

ة وأمام أخ�ه الإنسان، وأكد الصلة الفقر والجهل والعجز وال�أس وضعف الإنسان أمام الطب�ع

الوث�قة بین الف�ر والعمل على أساس أن �لاً منهما یؤثر في �لام الآخر في علاقة جدل�ة لا 

  .يتنته
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�ما اعتنى الأفغاني بتأس�س الجمع�ات الأهل�ة والخیر�ة والمجلات الصحف�ة لتقد�م أف�اره    

أقام في فرنسا قام بإنشاء جمع�ة في �ار�س من والدعوة إلیها في �ل م�ان ذهب إل�ه، فحینما 

مسلمي الأقطار المختلفة وسماها (جمع�ة العروة الوثقى)، وأنشأ مجلة بنفس الاسم (مجلة 

العروة الوثقى) وعن العروة الوثقى �قول محمد عمارة:" التي �انت قد تكونت �أوطان الشرق �ي 

عة الإسلام�ة) وت�شر �التجدید تكافح الاستعمار، وتدعو للتضامن الإسلامي (الجام

وحینما ذهب إلى إنجلترا �تب في العدد الأول لصحفة (ض�اء الخافتین)  1والإصلاح...".

مقالاً �عنوان (أحوال فارس الحاضرة) وفي العدد الثاني مقالاً �عنوان (�لاد فارس)، و�ان 

لقى حتفه على ید  نتیجة هذا المقال أن قامت ثورة على ناصر الدین شاه سلطان فارس الذ�

  أبناء شع�ه.

و�متاز جمال الدین الأفغاني ف�ما دعا إل�ه من الإصلاح �أنه �ان �قوم بدعوة إصلاح�ة    

عامة لأنه دعا إلى الإصلاح في الدن�ا والدین، و�قصد �ه جم�ع المسلمین في �ل الأقطار 

وعلى الجامدین من و�ناد� ف�ه �الثورة على ح�امهم من المستعمر�ن والملوك المستبدین، 

علماء الدین، وهو �قصد الثورة التي تستعمل القوة في السرّ والجهر ولا ��تفي �الثورة الكلام�ة 

  إلى استعمال القوة والتي لا تدع

  :. محمد عبده2

�ان محمد عبده صاحب منهج إصلاحي نا�ع من البیئة المصر�ة خاصة ومن المجتمع    

لتجدید�ة خلال �تا�اته المتعددة ومساع�ه الإصلاح�ة واالإسلامي �صورة عامة، وهدف من 

  المتنوعة إلى:

                                                             
  .68محمد عمارة: جمال الدین الأفغاني، موق� الشرق وفیلسوف الإسلام، مصدر ساب�، ص 1
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سنوات، أسس إلى جانب أستاذه جمال الدین ب�ار�س العروة الوثقى، عین سنة  3الإنجلیز نفي على إثرها إلى سور�ا 

جمع�ة إح�اء العلوم العر��ة لنشر المخطوطات، من أهم  م أسس1900م عضواً لمجلس شور� القوانین، وفي سنة 1890

. (محمد عمارة: مسلمون ثوار، 1905مؤلفاته: رسالة التوحید والإسلام والنصران�ة مع العلم المدني، توفي في الإس�ندر�ة سنة 
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  أ_ الإصلاح الدیني:

�عتبر محمد عبده الإسلام السبیل الوحید لتحقی� النهضة المثلى ولاس�ما أن الإسلام هو دین    

قید العقل والعلم والإ�مان والعمل. ومن ثمة فهو یهدف أولاً وقبل �ل شيء:" تحر�ر الف�ر من 

التقلید، وفهم الدین على طر�قة سلف الأمة، قبل ظهور الخلاف، والرجوع في �سب معارفه 

إلى یناب�عها الأولى واعت�اره من ضمن مواز�ن العقل ال�شر� التي وضعها الله لترد من 

شططه، وتقل من خلطه وخ�طه، لتتم ح�مة الله في حف� نظام العالم الإنساني، وأنه على 

صد�قاً للعلم، �اعثاً على ال�حث في أسرار الكون، داع�اً إلى احترام الحقائ�  هذا الوجه �عدّ 

  1الثابتة، مطال�اً �التعو�ل علیها في أدب النفس وإصلاح العمل".

إن الإسلام �ما فهمه الإمام عبده هو مبدأ ردع من شأنه أن �م�ن المسلمین من التمییز    

 تغییر الحاصل، لذلك �انت المهمة الأولى التيبین الصالح والطالح و�ین مختلف وجوه ال

اضطلع بها ذات شقین إعادة تحدید ماه�ة الإسلام الحق�قي، والنظر في مقتض�اته �النس�ة 

  إلى المجتمع الحدیث.

  ب_ الإصلاح اللغو� والأدبي:

سعى الإمام محمد عبده إلى تحقی� غرضین أساسیین: أولهما إح�اء الإسلام أو تقد�م    

الإسلام في صورته الصح�حة والنق�ة �عیداً عما أحا� �ه من تغییرات جامدة، وثانیهما ر�طه 

�العصر وإعادة تفسیره �ما یجعله �لاح� تطورات العصر والظروف المتغیرة مع الحفا� على 

  جوهره وأسسه.

فهو  وقد اعتبر أن أبرز أدوات ذلك إصلاح اللغة وأسالیبها. �قول:" أما الأمر الثاني:   

إصلاح أسالیب اللغة العر��ة في التحر�ر، سواء �ان في المخاط�ات الرسم�ة بین دواو�ن 

الح�ومة ومصالحها، أو ف�ما تنشره الجرائد على الكافة منشأً أو مترجماً من لغات أخر�، أو 
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و�دأ بنفسه في هذا المقام، حیث طور أسلو�ه وخلصه من  1في المراسلات بین الناس".

عتاد في ذلك الوقت وصولا إلى تأس�سه جمع�ة برئاسته سمیت (جمع�ة إح�اء أسلو�ه الم

، وإعداد مدونة الإمام المخصص في اللغةالكتب العر��ة) �ان من أهم أعمالها نشر �تاب 

 مالك للط�ع.

  :ج_ الإصلاح الاجتماعي

لقائمة اهتم أ�ضا �الإصلاح الاجتماعي وذلك من خلال دعوته إلى العدالة الاجتماع�ة ا   

على التكافل والجماع�ة والوقوف أولاً ضد الظلم الاقتصاد�، وثان�اً ضد التفاوت الط�قي 

الفاحش بین الفقراء والأغن�اء، وثالثاً ضد تح�م رأس المال. �قول عنه الد�تور محمد 

عمارة:"... هذا الف�ر الذ� لا نقول عنه إنه �ان ف�راً إشتراك�اً، وإنما نضعه في م�ان �ارز 

ن الف�ر الإنساني الطامح إلى لون من العدالة الاجتماع�ة یتناسب مع فهم الرجل لظروف م

عصره... فلم ��ن الرجل محام�اً عن الجماهیر الكادحة في المجتمع، وإنما �ان أقرب إلى 

تمثیل الط�قة الوسطى التي �انت تلعب دوراً تقدم�اً وثور�اً في عصره، ولكنه �ان أ�ضا 

  2ي في نظرته للمجتمع، جعله �قف إلى جانب الفقراء أ�ضا...".صاحب موقف شمول

  د_ الإصلاح الس�اسي والتر�و�:

یر� محمد عمارة أن الهدف الأول الذ� دعا إل�ه محمد عبده والذ� ینص على تحر�ر الف�ر    

من التقلید، والسلف�ة المستنیرة في فهم الدین... هو جوهر الس�اسة والإصلاح الس�اسي، 

إ�ماناً منه �أن هذا الموقف هو السبیل الأمثل إلى إصلاح علاقة الحاكم �المح�وم، ورفع 

الظلم الس�اسي من ح�اة الناس وفي هذا الس�اق �قول محمد عبده:" وهناك أمر أخر، �نت من 

دعاته والناس جم�عاً في عمى عنه، و�عد عن تعقله، ولكنه هو الر�ن الذ� تقوم عل�ه ح�اتهم 

�ة، وما أصابهم الوهن والضعف والذل إلاّ بخلو مجتمعهم منه، وذلك هم التمییز الاجتماع
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بین ما للح�ومة من ح� الطاعة على الشعب وما للشعب من ح� العدالة على 

  1الح�ومة...".

وقد �ان محمد عبده یدعو إلى الإصلاح، وقد فرق بین (الثورة) و�ین (الإصلاح) و(الثور�)    

�ضا إلى سلطة القانون والتي �قوم على تنفیذها حاكم فرد ومستبد و (المصلح)، ودعا أ

عادل، ولا �عطي مقالید الأمور لعامة الجماهیر، وإنما �عول على الصفوة المستنیرة في هذه 

  الجماهیر.

وقد انصب تر�یز الإمام محمد عبده على إصلاح التر��ة والتعل�م، إذ یر� أن السبب    

مین هو ترد� الأنظمة التر�و�ة والتعل�م�ة في العالم الإسلامي، الحق�قي وراء تخلف المسل

وذلك �سبب طغ�ان المناهج التقلید�ة العق�مة المبن�ة على التقلید، والانق�اد، والاستسلام 

  والحف� والنظم والجمود والسطح�ة، والتخلف الف�ر�.

�ة والتعل�م وفي ذلك وأكد على أن زوال الاستبداد الذ� تعاني منه الأمة مرهون �التر�   

�قول:" أن المعهود في سیر الأمم وسنن الاجتماع أن الق�ام على الح�ومات الاستبداد�ة (أ� 

الثورة علیها)، وتقیید سلطتها، وإلزامها الشور� والمساواة بین الرع�ة، إنما ��ون من الط�قات 

فهو یر�  2ر لهم رأ� عام".الوسطى والدن�ا إذا فشا فیهم التعل�م الصح�ح والتر��ة النافعة وصا

في التر��ة والتعل�م الغراس الذ� سیثمر، �لا جهد �بیر الإصلاح الس�اسي و�غیر علاقة 

  الحاكم �المح�وم.

و�ضیف �أن إصلاح المجتمع المصر� ��ون �العلم وإصلاح التر��ة، ومن هنا �طالب    

والتعل�م �غ�ة تنو�ر المجتمع محمد عبده الأغن�اء والخواص ببناء المدارس لنشر التر��ة 

  وتطو�ره، بدلا من الاتكال دائماً على الح�ومة لتقوم بهذا الدور.
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و�صف الد�تور محمد عمارة تف�یر محمد عبده في المجال التر�و� �المثال�ة والسذاجة، مع    

الذ�  انعدام الواقع�ة والشمول�ة في مقار�اته وتصوراته. �قول:" من النظرة الشاملة إلى الف�ر

قدمه الأستاذ الإمام في موضوع التر��ة والتعل�م نجد أن الرجل �ان صاحب نظرة مثال�ة غیر 

واقع�ة، إلى هذا الحقل من حقول الإصلاح... فهو عندما اعتقد أن التر��ة هي العصا 

السحر�ة التي تغیر �ل شيء، وتبدل �ل سلبي فتجعله إیجاب�اً... عندما اعتقد ذلك قد أغفل 

ب الأخر� في ح�اة المجتمع، والمشاكل العدیدة التي لا بد من أن �سیر المصلحون أو الجوان

حیث یؤ�د محمد  1الثوار في حلها جن�اً إلى جنب مع الإصلاح التر�و� والنهضة �التعل�م".

  عمارة على أن تجر�ة محمد عبده الذات�ة هي التي س�طرت على نظرته إلى موضوع التر��ة.

د �ان �النس�ة للإمام مشروع ح�اته الذ� یهدف من خلاله إلى تحقی� أما التعل�م فق   

النهضة والاستقلال، وأنه عمل على أن ��ون التعل�م وتطو�ره وتجدیده هو المشروع القومي 

للأمة، والمجال المشترك بین الجهود الح�وم�ة والأهل�ة، �ما دعا إلى تجدید التعل�م الدیني ا

متطل�ات النهضة والاستقلال، وصاغ مشروع المدارس  التقلید� من داخله ل�ستجمع

 الإسلام�ة المستقلة التي تسعى بجمعها بین التعل�م الدیني والحدیث المهني إلى المحافظة 

على الهو�ة وتحقی� النهضة والنفع العلمي، ودعا غیره من الوطنیین إلى وضع اللبنة الأولى 

  لمشروع الجماعة الوطن�ة.

  رّد على ت�ار العلمان�ةالم�حث الثالث: ال

�عدّ محمد عمارة ثورة إسلام�ة على الأف�ار العلمان�ة والتغر�ب�ة، وعلى أف�ار الغلو والجمود،    

فمعظم �ت�ه ودراساته تمحور حول الدفاع عن الإسلام ورّد الشبهات المثارة حوله، وناضل 

  فودة ونصر حامد أبو ز�د.�القلم واللسان ضد رموز هذه الأف�ار العفنة و�برائها مثل فرج 

  في هذا الم�حث سنتطرق إلى مفهوم العلمان�ة ونشأتها، و�یف حار�ها محمد عمارة.   

  العلمان�ة مفهومها ونشأتها:-1
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یر� محمد عمارة أن مصطلح العلمان�ة هو:" الترجمة التي شاعت _�مصر والمشرق العر�ي    

الدنیو�. والعالمي. والواقعي_ من الدن�ا �معنى ..  SECULARISM_للكلمة الإنجلیز�ة

والعالم والواقع_ المقابل (للمقدس) أ� الدیني الكهنوتي، النائب عن السماء، والمحتكر 

لسلطتها، والمالك لمفات�حها، والخارق للطب�عة وسننها، والذ� قدّس الدن�ا قداسة الدین، وثبت 

هذا التعر�ف الذ� قدمه عمارة  1الدین.".متغیراتها_ العلم�ة والقانون�ة والاجتماع�ة_ ث�ات 

مقدس �هنوتي، و�رفض النظر ��تاب  وللعلمان�ة، یبین أن الاتجاه العلماني یرفض �ل ما ه

  الوحي، و�نظر إلى الكون ��تاب الكون فق�.

أرضي سفلي، وت�عد  وفوقي سماو� عن �ل ما ه وفالعلمان�ة تعمل على فصل �ل ما ه   

الواقع�ة للإنسان، وتت�ح للعقل والتجر�ة مسؤول�ة تدبیر الإنسان لنفسه الروح عن مسار الح�اة 

في الأرض، انطلاقاً من واقع معاش تعتبره مصدراً وحیداً للف�ر والممارسة الدنیو�ة في 

  الم�ادین المختلفة �عیداً عن �ل الرؤ� الوح�ان�ة المقدسة.

، الس�فین، المصطلح عل�ه بنظر�ة والعلمان�ة ردّ فعل قو� ضد الاتجاه اللاهوتي الكنسي   

والتي جمعت فیها الكن�سة بین السیف الروحي_ السلطة الدین�ة_ والسیف الزمني _ السلطة 

المدن�ة للدولة، و��عد بذلك العلمان�ة سیف السلطة الدین�ة (الروحي)، وت�قي سیف الزمني 

ة، مستمس�ة لإدارة شؤون (المدن�ة)، تار�ة الثورة العلمان�ة الح�اة الروح�ة خالصة للكن�س

في الأرض لا �حتاج إلى رعا�ة  والح�اة �العقل والتجر�ة، رافضة الدین اللاهوتي، ف�ل ما ه

إله�ة وقو� خف�ة، فالعلمان�ة �قول محمد عمارة هي:" جعل المرجع�ة في تدبیر العالم إنسان�ة 

خالصة، ومن داخل العالم، دونما تدخل من شر�عة سماو�ة هي وحي من الله المفارق لهذا 

  2العالم".

و�رجع محمد عمارة سبب انتشار العلمان�ة في أورو�ا إلى التصور المس�حي للعلاقة القائمة    

بین الدین والدولة، ومن خلال مقولة دع ما لق�صر لق�صر وما � �، فهي شر�عة 
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ومما أسهم في توسع  1_المس�ح�ة_ روح�ة لا تقدم حلاً لواقع المجتمع ولا نظام الدولة.

الغر�ي الیوناني من خلال تر�یزه على ف�رة المنفعة �اعت�ارها مع�اراً العلمان�ة الموروث 

أساس�اً �عیداً عن أخلاق�ات الأد�ان والشر�عة السماو�ة مما ساعد على إیجاد القانون 

  الوضعي للعلمان�ة.

وه�غل  يو�نقد عمارة ف�رة العلمان�ة القائمة على ثلاث�ة صراع�ة وضعها �ل من م��افیل   

تقوم فلسفته الس�اس�ة على التحلل من الأخلاق اعتمادا على فلسفة القوة  يفم��افیلودارو�ن، 

والصراع والنفع�ة، وفلسفة هیجل تعتمد على الصراع بین الف�رة ونق�ضها ونق�ض النق�ض، 

وفلسفة التار�خ عنده هي علاقة صراع بین العصور، و�عتمد أصل الأنواع الذ� ألفه دارو�ن 

ومن هنا فما تواجهه 2لأقو� والأصلح، والدمار والاندثار والفناء للأضعف.على ف�رة ال�قاء ل

الأمة الإسلام�ة من التحد�ات القادمة من الغرب ومن العلمان�ة، هو ل�س تناقضاً واختلافا 

في الرؤ�، وإنما هو صراع �مثل قط�ه الأول الت�ارات والاتجاهات المختلفة والممثلة للأمة، 

  3ه�منة الغر��ة.و�مثل قط�ه الأخر ال

  _ الردّ على ت�ار العلمان�ة:2

یؤ�د محمد عمارة في معرض نقده للعلمان�ة، أن نظر�ة العلمان�ة تقوم على تصور أرسطو    

نطاق عمل الذات الإله�ة الذ� یدعمه التف�یر الكنسي المس�حي و�قرّ �ه، من أن عمل 

الرعا�ة، وهو التصور العلماني الفارق ذاته الذات الإله�ة هو الخل� فق� من دون التدبیر أو 

بین الإلهي الروحي _الدین، والمعتمد في ازدهار العمران الإنساني على (العقل، التجر�ة) 

فق�، والإنسان هو المتكفل ��ل شيء. في حین أن التصور الإسلامي للذات الإله�ة یختلف 

والرعا�ة أ�ضا، �قول الله تعالى:" ولئن  عن ذلك تماماً، فالذات الإله�ة لها الخل� ولها التدبیر
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والأرض ل�قولن الله قل أفرأیتم ما تدعون من دون الله إن أرادني  تسألتهم من خل� السماوا

الله �ضر هل هن �اشفات ضرّه أو أرادني برحمة هل هن ممس�ات رحمته قل حسبي الله 

س�حانه المستأثر فهو خال� �ل شيء ومدبر �ل شيء، وهو  1عل�ه یتو�ل المتو�لون".

�الخل� والأمر، وهما الإیجاد والتدبیر، وهو المستخلف للإنسان �الشور� ل�ق�م العمران 

الإنساني، �ما �متلك الإنسان من إرادة وقدرة واستطاعة وعزم �حتاج إلیها في عمل�ة إقامة 

  2العمران.

الكوننة، تعتمد على نزعته فالعلمان�ة التي یراها الغرب نموذجاً عالم�اً �حق� لها العولمة و    

المر�ز�ة المعبرة عن نموذجه الحضار� والمعتمد على إقصاء الأخر الحضار� عن طر�� 

إدامة الصراع ونشر روح الاستئصال للبنى التحت�ة_ على حدّ تعبیر محمد عمارة _ للموروث 

  3الف�ر� الحضار� للحضارات المختلفة.

�، �عتمد على العقل و�رفض السماء والتشر�ع العلمان�ة �اختصار نموذج مر�ز� وحدو و    

الإلهي، و�قصي الأخر، وف� الثقافة التي تتمیز بها عن ثقافة �ق�ة الحضارات، لكن العالم�ة 

التي یر�دها الإسلام و�ما �صورها محمد عمارة من منظور قرأني تختلف جذر�اً عن العالم�ة 

لخل� والرعا�ة والتدبیر، و�عطي لنا عمارة العلمان�ة الغر��ة، فهي مح�مة للذات الإله�ة في ا

تعر�فاً مائزاً یؤ�د ف�ه صفات مثال�ة تخل� واقعاً تعدد�اً. �قول:" إن العالم�ة هي نزعة إنسان�ة 

وتوجه نحو التفاعل بین الحضارات، والتلاقح بین الثقافات، والمقارنة بین الأنساق الف�ر�ة، 

ن الأمم والشعوب والدول ، تر� العالم (منتد� والتعاون والتساند والتكامل والتعارف بی

حضارات)، بینها مسافة �بیرة من (المشترك الإنساني العام)، ولكل منها (هو�ة ثقاف�ة) تتمیز 

بها، ومصالح وطن�ة وقوم�ة وحضار�ة واقتصاد�ة وأمن�ة لا بد من مراعاتها، في إطار (توازن 
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من خلال هذا التعر�ف تبین لنا  1الحضارات".المصالح) ول�س (توازن القو�) بین هذه الأمم و 

الفرق الشاسع بین العالمیتین، فهنا نزعة إنسان�ة، وهنا تفاعل وتلاقح وتعاون وتساند 

وتكاملبین مساحات �بیرة، تحتف� �ل منها بهو�تها ومصلحتها الوطن�ة والقوم�ة في إطار 

  توازن المصالح، ول�س توازن القو�.

ترفض الانفراد �العالم، وتهتم �التدافع والتساب� من أجل الرقي والتقدم،  فالعالم�ة الإسلام�ة   

الذ� �حق� التعدد�ة الحضار�ة رافضاً للفرد�ة والمر�ز�ة، والتنوع الثقافي والاختلاف 

الحضار� بینهما، وهذا التنوع والتمایز یرفض الانغلاق على الذات أو إلغاء الأخر حضار�اً. 

عالم�ة الإسلام�ة هي: تنوع.. وتعارف.. وتعا�ش.. وتدافع وتساب�، في �قول محمد عمارة:" فال

إطار الوحدة الإنسان�ة والمشترك الإنساني العام. أما العولمة الغر��ة فإنها: صراع.. وتفتیت.. 

وفوضى _�سمونها خلافة!_ في إطار اله�منة الغر��ة، التي تر�د صبّ العالم في القالب 

   2..".الحضار� الغر�ي دون سواه

  التنو�ر والتزو�ر:

ف�رة التمایز التي دعا إلیها محمد عمارة لعلاقة أساس�ة بین الحضارات المختلفة اعتبرتها    

الحضارة الغر��ة مجرد أكذو�ة، فالحضارة بدأت في الغرب أرض الیونان أصالة، وانتهت 

�ة فلا حّ� لها من مستمرة، أما الحضارة الإسلام ت�أرض أورو�ا الحدیثة أصالة أ�ضا ومازال

الأصالة وحظها أنها ت�ع�ة ناقلة للحضارة الغر��ة، �ما تعتقد العلمان�ة الأورو��ة ذلك في 

تصوراتها رفضاً للأخر الحضار�، وتهم�شاً له، وتصور العلمان�ة هذا للحضارة الإسلام�ة 

قتصاد�ة دعا الكثیر�ن من المهتمین �الشأن الثقافي والف�ر� للأمة، وتردّ� أوضاعها الا

والس�اس�ة والاجتماع�ة �الإضافة إلى الانبهار �المدن�ة الأورو��ة الحدیثة، ودعت الكثیر�ن 
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منهم أ�ضاً إلى أن ��ونوا دعاة للأورو��ة والتغر�ب تحت شعار(التنو�ر) ومن خلال تحدید 

   1العلاقة بین (الموروث والوافد).

في المناط� التي استولى علیها الغرب وتتجلى علاقة الوافد الغر�ي �الموروث الشائع    

واحتلها، بتحو�ل الموروث القومي الوطني لها إلى مسخ حضار�، وتحو�ل �ل هذه 

الحضارات إلى هامش حضار�، وأن ��ون العقل (العر�ي الإسلامي) عقلاً تا�عاً للغرب، وأن 

ك العنیف للحضارة تكون الثروات والخیرات الممتدة نه�اً للقادم الجدید، وهذا جراء الاحتكا

  2الغر��ة مع الحضارات الأخر�.

ولتحدید الموقف من الوافد، والموقف من الموروث �ضع محمد عمارة مع�اراً لذلك الموقف،    

وهو المحافظة على الثوابت الحضار�ة �ما �سلم على هو�ة الأمة، تلك الهو�ة التي حاول 

  دعاة التنو�ر سلخها ومسخها �ما حاول الغرب.

�میز محمد عمارة بین نوعین من الوافد: الوافد الذ� �ان قادماً من الیونان والممتزج و    

�الحضارة الإسلام�ة، والذ� هضمته الحضارة الإسلام�ة ووظفته �ما یخدم مصلحتها �الدفاع 

عن عقیدتها ووجودها من أن تمر �مرحلة (التراجع والاستضعاف) التي مثلتها حال الأمة مع 

لذلك  3و�ي الحدیث، والذ� لم تتم�ن الأمة من تمییز النافع من الضار ف�ه.الوافد الأور 

انقسمت الأمة تجاه هذا الوافد إلى مجموعة اتجاهات: اتجاه رافض له ومؤ�د على التمسك 

�التراث وهو الاتجاه السلفي النصي أو (ت�ار الجمود)، واتجاه رافض للتراث جملة وتفص�لاً 

تنو�ر وهو اتجاه التغر�ب، واتجاه ثالث یدعو إلى المحافظة على وداع�اً إلى التغر�ب وال

التراث، والأخذ �ما هو نافع ومفید من الوافد و�ما �حف� للأمة هو�تها واستقلالها الحضار� 

و�ما �مثل ف�رة التدافع الجوهر�ة في منظومة عمارة الف�ر�ة هو الت�ار  4وهو ت�ار التجدید.
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سلام�ة الداعي لها، وهو ت�ار التجدید الدیني أو الجامعة الوس� النا�ع من الوسط�ة الإ

  الإسلام�ة التي لا یدعي عمارة انتسا�ه إلیها فو شرف لا یدع�ه وإتهام لا یدفعه.

هو حر�ة فلسف�ة ظهرت في القرن الثامن  enlightenmentیر� محمد عمارة أن التنو�ر    

على العقل والاستقلال �الرأ� وتؤمن عشر الم�لاد�، وهو فلسفة تعتمد في بنائها الف�ر� 

  �أثر الأخلاق، وتقوم على ف�رة التقدم، والتحرر من السلطة والتقالید.

حیث �فرق عمارة بین ف�رة التنو�ر الغر�ي �ما عرفت عند الغرب في القرن الثامن عشر    

الله  الم�لاد�، �اعت�ارها حر�ة إح�اء حضار� لا دیني، تحل العقل والعلم والفلسفة محل

والوحي والدین، وف�رة التنو�ر الإسلامي التي یدعو لها عمارة و�تبناها، فالتنو�ر العلماني 

�حاول أن �ق�م أسس المعرفة لكتاب الكون على العقل والتجر�ة، و��عد ف�رة الوحي عن 

مصادر المعرفة والعلم، مجال التنو�ر الغر�ي المحسوس والمعقول فق�، من غیر أن تكون 

  1و علاقة بین الدین والعقل.وسط�ة أ

إن وجود تنو�ر غر�ي �ما �ملك من سمات تحدد هو�ته، لا �منع من وجهة نظر محمد    

عمارة أن ��ون هناك تنو�ر إسلامي تتجدد مضامینه ومحتو�اته وف� الهو�ة الإسلام�ة، فا� 

والأرض مثل نوره �مش�اة فیها مص�اح المص�اح في  تس�حانه نور:" الله نور السماوا

زجاجة الزجاجة �أنها �و�ب درّ� یوقد من شجرة م�ار�ة ز�تونة لا شرق�ة ولا غر��ة ��اد 

ز�تها �ضيء ولو لم تمسسه نار نور على نور یهد� الله لنوره من �شاء و�ضرب الله الأمثال 

وا �ا� ورسوله والنور الذ� أنزلنا والله �ما والقران نور:" فأمن 2للناس والله ��ل شيء عل�م".

 4والإسلام نور:" الله ولي الذین أمنوا یخرجهم من الظلمات إلى النور". 3تعملون خبیر".
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والح�مة نور، فهو تنو�ر یؤمن �ا�  1والرسول صلى الله عليه وسلم نور:" قد جاء�م من الله نور و�تاب مبین".

ش�ل معرفة تنو�ر�ة متمیزة. �قول محمد عمارة:" فنحن إذن، أمام والرسل والدین والقران �ما �

(تنو�ر إسلامي) متمیز.. لتمیز الإسلام.. ونسقه الف�ر�.. وتطور حضارته.. إنه ثمرة 

  2..".!إسلام�ة خالصة وخاصة.. ول�س، �التنو�ر الغر�ي ردّ فعل ناقد وناقض للدین

والمعقول، فهو ینطل� �اتجاه المطل�،  فالتنو�ر الإسلامي لا �قف عند حدود المحسوس   

یؤمن �الدین والوحي، و�عتبر الوحي مصدراً من مصادر المعرفة، و�رفض ان یتعارضا معاً. 

فالمعرفة الإسلام�ة تقوم على العقل والنقل والتجر�ب والوجدان، و�ق�م علاقة واضحة بین 

لدین عن الدولة، ولا �سلم ا لوهو لا �فص الدین والدولة وف� نظام الإستخلاف والحاكم�ة،

مقدرات �تاب الكون إلى الإنسان فق�، بل هو یجمع بین ثنائ�ات متفرقة: دن�ا ودین، المادة 

  والروح، الفرد والمجموع، الذات والآخر.

و�ؤ�د محمد عمارة أن رفض التنو�ر الذ� یجعل الإنسان بدلاً من الله لا �عني أنه یر�د أن    

نسان، وإنما هنا تظهر الوسط�ة الإسلام�ة وموقفها �الجمع بین الإ�مان یجعل الله بدلاً من الإ

بوجود الله تعالى، و�وجود الإنسان والعلاقة القائمة بینهما، وف� نظام الإستخلاف لإقامة 

العمران الإنساني هذا من جانب، ومن جانب آخر، إنه لا یر�د ان �حل الوحي والنقل بدلاً 

بد من استخدام العقل والنقل في معرفة �تاب الكون و�تاب الوجود، من العقل والتجر�ة، بل لا

وهو التنو�ر الإسلامي، لا �قاطع معرف�اً الموروث الدیني أو �حله بدلاً من التقدم والتطور، 

  3وإنما یجعل التجدید الدیني هو الجامع بین هذه العناصر المختلفة.

و�هذا �ستط�ع محمد عمارة و�رؤ�ة نقد�ة من خلال تمییز التنو�ر الإسلامي من التنو�ر    

الغر�ي، أن �میز أ�ضاً التنو�ر الذ� دعا إل�ه �عض المهتمین �الشأن الثقافي للأمة من خلال 

إحلال العلمان�ة �مفاه�مها التنو�ر�ة المعتمدة على العقل بدلا من الوحي، واعت�ار مصدر 
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المحسوس والمعقول، ورفض المطل�، فهذه �لها مجرد شعارات لا تتلاءم والعالم�ة المعرفة 

الإسلام�ة، وهي مش�لة �ما �عبر عنها:" وحتى �موه العلمانیون على الناس شذوذ دعوتهم 

هذه، نجدهم �شوهون صورة الإسلام والتار�خ الإسلامي، حتى �ص�ح الإسلام مثل النصران�ة، 

ما � �.. وحتى �ص�ح تار�خ الخلافة الإسلام�ة �هانة و�هنوتا یدع ما لق�صر لق�صر، و 

  1و�أنهم بهذا التمو�ه _�فتعلون (مش�لة) ل�فتعلوا لها حلاً..".

إن دعوت العلمان�ة وسحبها إلى العالم الإسلامي تزو�راً ول�س تنو�راً �ما یر� عمارة ذلك،    

الغر�ي إلى دعاة الوسط�ة الإسلام�ة  ومن التزو�ر أ�ضاً أن تنسب دعاو� التنو�ر �المعنى

والتجدید الدیني أمثال الطهطاو� والأفغاني ومحمد عبده، وهم براء من هذه الدعاو�. إن 

  التنو�ر الحق�قي �ما �حاف� على الموروث الإسلامي و�حاف� على هو�ة الأمة.

  الد�مقراط�ة والحاكم�ة:

ة، نشأ الصراع الس�اسي حول نظام الخلافة ومن جراء التنو�ر والحملات التنو�ر�ة الأورو��   

والشور� الس�اسي القائم في الإسلام �منهج للح�م ونظام الح�م الأورو�ي الذ� یدعى 

الد�مقراط�ة، وموقف الصراع بین الشور� والد�مقراط�ة جاء من خلال الاتجاهات والأحزاب 

  الف�ر�ة التي تبنت التغر�ب ومقولاته، ومنها الد�مقراط�ة.

یث یر� محمد عمارة من خلال إ�مانه �التماس الحضار�، ونتیجة للتدافع، �أنه لا مانع ح   

من تعدد أنظمة الح�م في المجتمع الإنساني، فلا فرق بین الشور� و�ین الد�مقراط�ة، 

مادامت �ل واحدة منها تسعى إلى تحقی� مقاصد، وتفجر طاقات لإبداع الإنسان، وعل�ه 

لد�مقراط�ة والشور� فلسفة وآل�ات، لیخرج بذلك �ح�م واضح بیّن یبین عمارة الفرق بین ا

یوضح العلاقة بینهما، فمع �ون الد�مقراط�ة نظاماً س�اس�اً واجتماع�اً أورو��اً عرفته الیونان 

القد�مة، وأخذ هذا النظام �التطور في أورو�ا الحدیثة من خلال تحدید العلاقة بین أبناء 

الحر�ة وحقوق الإنسان والوطن�ة �اعت�ار أن الشعب هو مصدر المجتمع الواحد في م�اد� 
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في حین أن نظام الشور� �نظام س�اسي للح�م والإدارة  1السلطات، وصاحب الس�ادة.

الإسلام�ة، أقره النبي صلى الله عليه وسلم في المسائل التي لم یرد فیها نص وح�م صر�ح، ف�عتمد على 

في انتزاع الأمر منهم، من دون مجرد التطوع، وهذه الشور� والتشاور مع �ق�ة المسلمین 

إمارة الإنسان في -فلسفة نظام الح�م الإسلامي وآلیته:" الق�ادة والنظام والسلطة والسلطان

   2الأسرة .. وفي المجتمع.. وفي الدولة..".

وإذا �انت العلمان�ة والعولمة الغر��ة تقفان على طرفي نق�ض مع العالم�ة الإسلام�ة،    

فالإسلام والغرب ل�سا على طرفي نق�ض في مسألة الد�مقراط�ة �الإطلاق �ما �حاول أن 

�صوره �عضهم �أن یجعل أحدهما في ق�الة الآخر، ولاوجود للتسو�ة أو التكامل بینهما، 

ف�ل من الشور�  فهناك �ما یر� محمد عمارة مساحة الاتفاق ومساحة الاختلاف بینهما.

آل�اتها تجارب وخبرات إنسان�ة، �فرضها الواقع وف� ظروف الح�م والد�مقراط�ة من ناح�ة 

زمان�ا وم�ان�اً، وما تختلف �ه الد�مقراط�ة وتمتاز عن الشور� هي مصدر الس�ادة، فالس�ادة 

والسلطة في النظم الد�مقراط�ة للشعب وللأمة، أما في الشور� فمصدر الس�ادة هو التشر�ع 

وفي إطار ما تحدده الشر�عة له من نصوص وقواعد تخول الإلهي، والسلطة فیها للإنسان، 

  3له القدرة في الاجتهاد وفي المسائل التي لم �صرح فیها بنص ذ� ح�م واضح.

ومن هنا یر� محمد عمارة أن الحاكم�ة الإله�ة هي مصدر الس�ادة، وهذا لا �عني إلغاء    

�ة ال�شر�ة في طول الحاكم�ة الحاكم�ة ال�شر�ة_ مصدر السلطة، ونستط�ع القول: إن الحاكم

الإله�ة، ول�س �عرضها، فهي حاكم�ة تستند وتعتمد على نصوص التشر�ع الإلهي، وهذا 

  �4قضي التعدد�ة والتنوع في الاجتهادات والأح�ام.

  التعدد�ة وإلغاء الآخر:
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ولذلك،  .�عرف محمد عمارة التعدد�ة �أنها:" تنوع، مؤسس على (تمیز.. وخصوص�ة)  .   

فهي لا �م�ن أن توجد وتتأتى _ بل ولا حتى تتصور_ إلاّ في إطار (الوحدة .. والجامع) .. 

ولذلك لا �م�ن إطلاق (التعدد�ة) على (التشرذم) و(القط�عة) اللذین لا جامع لأحدهما، ولا 

على (التمزق) الذ� انعدمت العلاقة بین وحداته _ وأ�ضا لا �م�ن إطلاق (التعدد�ة) على 

  1(الواحد�ة) التي لا أجزاء لها..".

فالتعدد�ة التي ینظر إلیها عمارة ل�ست خ�اراً إنسان�اً أو س�اس�اً، بل هي من السنن الإله�ة    

التي سنها الله تعالى، في الف�ر والخل� والإبداع والغرض منها تحقی� الاجتماع الإنساني 

وتبرز هذه السنة الإله�ة أكثر 2ه.للوصول إلى مبتغاه �عد معرفة ما �صلح المجتمع و�ضر 

ف�ما �عرضه عمارة من أن التنوع سنة إله�ة �صطلح علیها ب (ح�مة الخل�)، وهو یدعو 

إلى الوعي بهذه الحق�قة، و��ل ما تحمل من أ�عاد وتجل�ات في الثقافة الإسلام�ة، وهي سنة 

 عمارة، والتعدد�ة توجبها مقولة الدفع التي تعتبر من مقومات الف�ر الإسلامي في ف�ر محمد

سنة جار�ة في الكون وفي الإنسان وفي الحیوان، فلإنسان یختلف عن الإنسان في لونه 

وجنسه وقومیته ولغته، �ما تختلف الحضارات �عضها عن �عض بلغتها وفلسفتها وقوانینها 

 وتشر�عها، وفضلاً عن أن التعدد قائم في الف�ر أ�ضا الذ� قسم إلى مدارس ومذاهب وفرق 

وت�ارات، وقائم في المجتمع المقسم إلى ط�قات وشرائح ووظائف ومهن، و�ون الإسلام دین 

الجماعة لا یلغي تمیز الفرد ولا تمایز الط�قات، بل تمییز التعدد�ة في التصور الإسلامي 

�الجامع الذ� یجمع فرقائها والأصول التي توحد جماعتها وت�اراتها ومذاهبها وط�قاتها، فلا 

  دة التي لا تعدد فیها، ولا هي التعدد�ة التي لا جامع لأجزائها.هي الوح
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فالتعدد�ة سنة إله�ة ترفض �القطع إلغاء الأخر على أساس مبدأ الصراع، تعتبر أن البدیل    

لهذا الصراع هو التدافع �ما �حق� حراكاً اجتماع�ا وثقاف�اً وحضار�اً دون صراع �صرع 

  1الأخر�ن و�لغي التعدد�ة.

  والموقف من المار�س�ة: النقد

تعتمد المار�س�ة على مبدأ أساسي وهو أن المادة مستكف�ة بنفسها، مستغن�ة عن خال�    

لها، هي بذلك تجعل المادة بد�لاً من الله الذ� تعتبره خرافة، وتر� أن ف�رة الألوه�ة إنما هي 

على المادة �سر� ف�رة تطرأ على الشعوب حال شعورها بلحظات ضعف، واعتماد المار�س�ة 

حتى في تفسیر العالم والخل� والوجود والمصیر والتار�خ واللغة، بل وحتى أحلام الإنسان 

  2ومشاعره.

والماد�ة الجدل�ة تجعل الف�ر نتاج المادة الأعلى، وهو عمل�ة یتم بواسطتها انع�اس العالم    

س الواقع الماد� بهدف الموضوعي �ما ف�ه من مفاه�م وأح�ام، و�ذلك النظر�ات فالف�ر �ع�

تحو�له إلى نتاج اجتماعي، فالمادة والواقع الاقتصاد� هما القاعدة التي یتش�ل فیها و�خرج 

  عنها و�صدر منها الف�ر والمفاه�م في الأح�ام والد�انات.

و�ر� عمارة أن اعت�ار المادة هي الأساس وهي مستكف�ة بنفسها، ومستغن�ة عن خالقها،    

دة على العداء للإسلام بین المار�س�ة والدین، و�عتبر أن الاتهام الذ� فهذه النصوص شاه

یوجهه أبو ز�د للخطاب الدیني �ونه �قصي الماد�ة و�شیر إلیها �الإلحاد، وإن سبب هذا 

العداء هو ل�س نظر�تها في التغییر أو الوعي الإنساني، وإن أساس العداء هو نظر�ة 

عالم، والوعي المار�سي وموقفها الذ� تفسر �ه �ل شيء المار�س�ة في التغییر المار�سي لل

  3على أساس الملك�ة والمسألة الاقتصاد�ة وموقفها من الحر�ة وحقوق الإنسان.
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لذا یجعل محمد عمارة من المار�س�ة الحاملة للإلحاد والمستخدمة له �وسیلة تس�طر بها    

 1ن ونصراً منه تعالى.على الح�ومات والشعوب، یجعل من سقوطها انتصارا للمؤمنی

وفي ختام حدیثه عن العلمان�ة ومضامینها وسمات مجتمعها، وفي مقارنة بینها و�ین    

معالم الإسلام الس�اسي والاجتماعي والحضار�، �قول محمد عمارة:" إنه لا م�ان للعلمان�ة مع 

  2..".! �الإسلامالإسلام، ولا حاجة للمسلمین إلیها إذا �انوا حقاً مسلمین �سترشدون 
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  تمهید:

قدم الد�تور محمد عمارة للأمة مشروعاً ف�ر�اً متكاملاً، إرتكز هذا المشروع على ثلاث    

تفصیل إلى هذه الأصول ف�ر�ة وأساسات منهج�ة عم�قة. وفي هذا الفصل سنتطرق �

  التي بنى علیها محمد عمارة مشروعه النهضو�.المرتكزات الف�ر�ة 

  الم�حث الأول: الوسط�ة الإسلام�ة

ینتمي المف�ر محمد عمارة إلى الوسط�ة الإسلام�ة و�دعو إلیها. وسنعرض في هذا الم�حث    

  مفهوم الوسط�ة الإسلام�ة وأ�ضا أهم تطب�قاتها.

یر� محمد عمارة أن الوسط�ة الإسلام�ة هي �مثا�ة المنظار / تعر�ف الوسط�ة الإسلام�ة: 1

الذ� �م�ن من خلاله رؤ�ة الإسلام الحق�قي، ف�قول عنها أنها:" الح� بین �اطلین.. والعدل 

بین ظلمین.. والاعتدال بین تطرفین.. والموقف العادل الجامع لأطراف الح� والعدل 

ن الغلو الذ� یتن�ب الوسط�ة هو انح�از من لأ–إفراطاً وتفر�طاً -والاعتدال الرافض للغلو

الغلاة إلى أحد قطبي الظاهرة، ووقوف عند إحد� �فتي المیزان، �فتقر إلى توس� الوسط�ة 

  1" .! الإسلام�ة الجامعة

حیث یبر� محمد عمارة الوسط�ة الإسلام�ة من المفاه�م السوق�ة العامة التي شاعت عن    

دلالات مصطلحها بین العوام، و�نفي أن تكون لها صلة �الوسط�ة الإسلام�ة، و�ر� أ�ضا 

أنها ل�ست الوسط�ة الأرسط�ة التي رأ� بها أرسطو وعرفها الكثیر من الدارسین للفلسفة 

لة بین رذیلتین، فالوسط�ة ل�ست بهذا المفهوم في منهج الإسلام إنما هي الیونان�ة �أنها فضی

موقف ثالث في التصور الإسلامي، حیث �سمیها محمد عمارة �الوسط�ة الجامعة التي تجمع 

عناصر الح� والعدل من القطبین المتقابلین، وتكون موقفاً ثالثاً متمیز عن الأول ومتمیز 

  تماماً لكلا القطبین. عن الثاني، ولكنه ل�س مغایراً 
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و�ضرب محمد عمارة أمثلة عن الوسط�ة الجامعة ومن ذلك العقلان�ة الإسلام�ة، فهي    

موقف وس� بین ظاهر النقل و�ین تأل�ه العقل، ولكنه یجمع عناصر الح� والعدل من النقل 

  ومن العقل.

كن الكر�م ف�ه من والكرم فهو موقف وس� بین الشُح والبخل و�ین الإسراف والتبذیر، ل   

عطاء المسرف شيء، وف�ه من تدبیر البخیل شيء، و�جمع الوس� العدل الخ�ار من 

  الموقفین المتقابلین ف��ون موقفاً وسطاً هو الكرم.

والشجاعة ل�ست مغایرة تماماً للتهور، ول�ست مغایرة تماماً للجبن، إنما هي تجمع عناصر    

قدام، وتجمع الحسا�ات والتدبیر من الج�ان الذ� ف�ه الح� والعدل من التهور الذ� ف�ه الإ

  الحذر.

وقد ذ�ر محمد عمارة �ل الآ�ات التي أشارت إلى مصطلح الوسط�ة الإسلام�ة، والمضمون    

الذ� میزها بوصف الجامعة، �قول الله تعالى في سورة الفرقان:( والذین إذآ أنفقوا لم �سرفوا 

وقوله أ�ضا في سورة الإسراء:( وءات ذا القر�ى حقّه  1.ولم ُ�قتروا و�ان بین ذلك قواماً)

وقال:( ولا تجعل یدك مغلولةً إلى عنقك ولا ت�سطها  2والمس�ین وابن السّبیل ولا تبذّر تبذیراً).

–وغیرها من الآ�ات التي أشارت إلى هذه الخص�صة �3لّ ال�س� فتقعد ملوماً مّحسورًا).

الدین الإسلامي وصفات الأمة الوس� أمة من خصائص المنهج الإسلامي و -الوسط�ة

  الإسلام.

وفي نفس المضمون الإسلامي لمصطلح الوسط�ة قرأ محمد عمارة أحادیث الرسول صلى الله عليه وسلم، فعن    

عائشة رضي الله عنها قالت:( ما خیر رسول الله صلى الله عليه وسلم بین أمر�ن في الإسلام إلاّ اختار 
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حیث یر� محمد عمارة:" أن هذا الإثم الذ�  1ماً �ان أ�عد الناس منه..).أ�سرهما مالم ��ن إث

�ان الرسول صلى الله عليه وسلم أ�عد الناس عنه هو المرفوض من سمات القطبین المتناقضین، لأنه الظلم 

  2وال�اطل والتطرف المنحاز �عیداً عن العدل والح� وال�سر والاعتدال".

الوسط�ة الإسلام�ة منظار للرؤ�ة و�دونه لا �م�ن أن ن�صر حق�قة وقد اعتبر محمد عمارة    

الإسلام، و�أنها العدسة اللامعة للنظام الإسلامي والف�ر�ة الإسلام�ة، والفقه الإسلامي 

وتطب�قاته فقه وسطي یجمع بین الشرع�ة الثابتة والواقع المتغیر، أو یجمع بین فقه الأح�ام 

الله س�حانه وتعالى جعل وسطیتنا جعلاً إله�اً. �قول الله  و�ین فقه الواقع، ومن هنا فإن

  3تعالى:( جعلناكم أمة وسطاَ).

و�ضیف محمد عمارة أنه عندما التزمت الف�ر�ة الإسلام�ة بهذه الوسط�ة الجامعة لم تعرف    

ذلك التناقض الذ� لم یوجد له حل بین هذه الثنائ�ات: الروح والجسد، الدن�ا والآخرة، الدین 

الدولة، الذات والموضوع، الفرد والمجموع، الف�ر والواقع، الماد�ة والمثال�ة.. وغیرها من و 

الثنائ�ات التي حدث بینها التناقض ولم یجدوا لها حلاً، حیث یر� عمارة أنه عندما افتقد 

منهج النظر إلیها إلى قسمة الوسط�ة الجامعة حدث الانقسام الحاد في الفلسفة الغر��ة إلى 

  ین ومثالیین.مادی

عند الذین –في حین �قول محمد عمارة:" لقد مثلت هذه الوسط�ة الجامعة لف�ر�تنا الإسلام�ة    

  4طوق النجاة من هذه الثنائ�ة وتمزقها..".-التزموها 

  

  / تطب�قات الوسط�ة الإسلام�ة: 2
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  أ_ الف�ر والمادة: 

الدماغ هو الذ� �شع الف�ر وهذا الفلسفة الماد�ة تر� أن المادة هي مصدر الف�ر، وأن    

الدماغ هو مادة إذن المادة هي الأساس. في حین الفلسفة المثال�ة الأورو��ة تقول ع�س ذلك 

  أن الف�ر هو مصدر المادة ونجد ذلك في نظر�ة المثل عند أفلاطون وغیرها.

م�ة ��ل قد و�ر� محمد عمارة أن المنهج الإسلامي والف�ر�ة الإسلام�ة بل والحضارة الإسلا   

قدمت تصور وسطي لعلاقة الف�ر �المادة، وهو أن الوحي �أتي ��ل�ات والواقع �فرز علامات 

استفهام یر�د إجا�ات على مش�لات الواقع، فالوحي عندما یتنزل في الواقع �حدث تغییر 

، فینتج الفقه، فالفقه الذ� �ح�م ح�اة المسلمین هو ثمرة للجمع بین الوحي التنز�لي الإلهي

و�ین علامات استفهام الواقع، وه�ذا لا ینفرد الف�ر وحده ولا الواقع وحده �الفعل والتأثیر، فلا 

نقف عند الف�ر وحده هو الذ� �صنع المادة ولا عند المادة وحدها هي التي صنعت الف�ر، 

  1بل عقد القران بین الفقه الح�م وفقه الواقع.

في الف�ر الغر�ي قد قسمت هذا الف�ر إلى اتجاه  �ضیف محمد عمارة أن الكثیر من القضا�ا   

ماد� واتجاه مثالي، وهذا لا یوجد في الحضارة الإسلام�ة بل هناك ماد�ة مؤمنة فعندما نقول 

الله قد�م لا أول له، وفعل القد�م قد�م، العالم قد�م لكنه فعل � س�حانه هو قد�م لكنه  إن

  ث عنها ابن رشد �استفاضة و�ش�ل ع�قر�.مخلوق له خال� هو الله، وهذه النظر�ة تحد

�عطي محمد عمارة شهادات واقع�ة تطب�ق�ة على الوسط�ة الإسلام�ة الخاصة �علاقة الف�ر    

�الواقع، ف�ستأنس �شهادة عالم قد�م وفیلسوف حدیث هما جابر بن ح�ان، وجمال الدین 

وفي نفس الوقت یر� الأفغاني. فجابر بن ح�ان یر� ضرورة سب� العلم للتجر�ة والعمل 

اكتمال العلم بواسطة التجر�ة والعمل، ف�ل صناعة لا بد لها من سبوق العلم في طلبها 

للعمل، فالعلم ساب� أول والعمل متأخر مستأنف و�ل من لم �سب� إلى العلم لم �م�نه إت�ان 
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أن أخر العمل. أما جمال الدین الأفغاني، فهو یتصور العلاقة بین الف�ر والمادة على نحو 

  الف�ر أول العمل وأخر العمل أول الف�ر. 

و�ختم محمد عمارة حدیثه حول علاقة الف�ر �المادة، حیث یر� أنه �فضل الوسط�ة    

  الإسلام�ة فقد بر� الموقف الإسلامي من الثنائ�ة والانشطار.

  ب_ الجبر والاخت�ار:

تجر�د الإنسان من فعل الأفعال �عرف محمد عمارة الجبر في الاصطلاح الإسلامي �أنه:"    

 1التي تظهر على ید�ه، والتي هو محل لها، ونس�ة الفعل لها إلى الله، س�حانه وتعالى".

  حیث أن الجبر والجبر�ة هما النق�ض للحر�ة والاخت�ار.

و�ر� محمد عمارة أن المنهج الإسلامي �عترف �السبب�ة مع نفي الحتم�ة المطلقة، و�علاقة    

ن الأس�اب والمسب�ات فإن هذا المنهج �عترف �الحر�ة الإنسان�ة والاخت�ار الضرورة بی

الإنساني، ولكن دون ح�م أو إطلاق. و�ما أن الوسط�ة الجامعة هي أخص خصائص هذا 

المنهج الإسلامي فقد تن�ع فلسفته في حر�ة الإنسان واخت�اره من وسط�ة م�انة هذا الإنسان 

مطلقة ف�ه ف��ون هو سید هذا الوجود، ولا ��ون الجبر  في هذا الوجود، فلا تكون حر�ته

المطل� هو قدره في هذا المیدان ف��ون هو الحقیر المتلاشي الذ� لا خلاص له إلاّ �الفناء 

في الكل أو المطل�، إنما هو الخل�فة الذ� إستخلفه الله لحمل أمانة الحر�ة والاخت�ار، ولكنها 

نظام الأعظم الذ� خلقه خال� هذا الوجود، فهي إذن الحر�ة حر�ة واخت�ار الخل�فة المح�وم �ال

  2الوس� والاخت�ار الوس� بین (مطل� والجبر) و(مطل� الاخت�ار).
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فلإسلام بوسطیته الجامعة قد اتحذ السبیل العدل في قض�ة الجبر والاخت�ار، فالقدر ل�س    

 �فة المخلوقة والمح�ومة بنق�ضاً للحر�ة إنما هو حاكم لإطارها ومدّاها، لأنها حر�ة الخل

  (قدر الفعال لما یر�د) جلا وعلا.

  و�میز عمارة بین نوعین من الإرادة الإله�ة:   

أ/ إرادة حتم وجبر وقسر: وهي الله تعلقت �ما لا �قدر عل�ه إلاّ الله س�حانه، ول�س في 

  متعلقات هذه الإرادة ما هو موضوع لخلافة الإنسان ولا لإخت�ار هذه الخل�فة.

ب/ إرادة التخییر والتفو�ض والتم�ین لخل�فته الإنسان: فا� قد أراد الإ�مان والطاعة، لكنه 

خیّر ومّ�ن وفوّض �ي ��ون للتكلیف وللحساب والجزاء معنى وح�مة، وفي هذه الإرادة 

  1یتجلى میدان الحر�ة والاخت�ار �النس�ة للإنسان.

  ج_ الشور� ال�شر�ة والشر�عة الإله�ة:

هناك تناقض أو خل� في المنهج الإسلامي بین موضوعات الشور� ال�شر�ة و�ین ل�س    

موضوعات الشر�عة الإله�ة التي وضعها الله س�حانه وتعالى لتكون التجسید لحاكم�ة الله 

المه�منة على الإنسان والواقع الذ� �ع�ش ف�ه. هذه الحاكم�ة الإله�ة المتمثلة في أصول 

، ل�ست من جنس الحاكم�ة ال�شر�ة المتمثلة ف�ما هو موضوع الشر�عة ومقاصدها وحدودها

 لشور� الإنسان، حیث تعتبر الشر�عة الإله�ة هي الضا�� والمع�ار لإسلام�ة شور� الإنسان.

حیث یر� محمد عمارة أن الشر�عة الإله�ة ل�ست نق�ضاً للشور�، بل هي الكافلة لها أن تظل 

م�ن أن تضی� وتتبرم هذه الشور� من هذه الحدود ثمراتها إسلام�ة، وفي الوقت نفسه لا �

  في عرف الإسلام فر�ضة إله�ة.–الشور� -الإله�ة لأنها

وعلى هذا النحو جمعت الوسط�ة الإسلام�ة بین الشور� ال�شر�ة و�ین الشر�عة الإله�ة    

   1حیث برئتهما من الخل� والتناقض بینهما.
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  الم�حث الثاني: العقلان�ة المؤمنة

الد�تور محمد عمارة �العقل والعقلان�ة على اعت�ار أن للعقل ق�مة عظ�مة في الرؤ�ة اهتم    

الإسلام�ة منذ العصر الأول، أو �ما �سمیها العقلان�ة المؤمنة في مقابل العقلان�ة الماد�ة 

الغر��ة الحدیثة التي ظهرت في القرن الثامن عشر، فالإسلام أعطى العقل مجاله الواسع في 

ف�ر�ة الإسلام�ة، وفي القرآن الكر�م هناك آ�ات �ثیرة تدعو إلى التف�ر والتدبر الرؤ�ة ال

والنظر والتأمل، وهناك إشارات �ثیرة وردت في القرآن تدل على استعمال العقل و�ذلك 

م�انته في الدین الإسلامي من أجل الإ�مان من خلال العقل والإقناع عن طر�قه، فإذا تعطل 

سان م�لفاً فلإسلام یخاطب العقل و�دعو إلى النظر والتدبر من خلال العقل فلا �عتبر الإن

  آ�اته الكثیرة إلى الإنسان.

یر� محمد عمارة أن العقلان�ة الإسلام�ة نا�عة من الدین ول�ست / مفهوم العقلان�ة المؤمنة: 1

مي غر��ة عن الدین ولا هي ثورة عل�ه. حیث قال جمهور علماء المسلمین في تعر�فهم الإسلا

للإنسان ولذلك فهو -س�حانه وتعالى-للعقل �أنه:" ملكة وغر�زة ونور وفهم و�صیرة، وهبها الله

ل�س عضواً ولا حاسة من الحواس.. أ� أن وجوده في الأذهان لا الأع�ان.. وهو المستو� 

فالعقل نور من أنوار الله یزامل هذا الدین  2لما فوق الحواس..".–في الإدراك -الأعلى

للعقل  -و�مثل �النس�ة له أداة الفهم وقاعدة التأس�س، و�سبب هذا التأس�س الدینيالحنیف، 

�انت مهمة العقلان�ة الإسلام�ة هي الدفاع عن الإ�مان الإسلامي �المنط� –والعقلان�ة 

  العقلاني الداعم للوحي والنقل الإسلامي.

مذاهب شتى، و�قسمهم  تطرف الناس في قض�ة العقل والعقلان�ة وتعدّدت مواقفهم وذهبوا   

محمد عمارة في �تا�ه (مقام العقل في الإسلام) إلى خمسة أقسام في موقفهم من العقل 

  والعقلان�ة:
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الأول: ت�ار نصوصي �قف أصحا�ه عند ظواهر النصوص، و�تن�رون للنظر العقلي، 

  و�خلطون بین العقل والهو�.

على ما �سم�ه الحدس، وفي التعامل  الثاني: ت�ار �اطني یدّعي التصوف یتن�ر للعقل و�عتمد

  مع النصوص �عتمد التأو�ل العبثي.

 غر�ي له امتداداته في واقعنا العر�ي والإسلامي، ذهب إلى تأل�ه العقل 
ّ
الثالث: ت�ار حداثي

وجعل شعاره لا سلطان على العقل إلاّ للعقل وحده، وهذا الت�ار انقاد للغرور العقلاني فافتعل 

  1ي لها بین العقل والنقل.معر�ة شرسة لا داع

الرا�ع: ت�ار ما �عد الحداثة الذ� �حاول التمدّد على أنقاض الحداثة الغر��ة، و�دعو إلى 

تف��ك منظوماتها ومسلماتها الكبر� حول العقل والعلم والتقدم، وهو لا �قدم للإنسان سو� 

  الفوضى والعدم�ة التي تصی�ه �الشك العبثي.

الخامس: ت�ار الوسط�ة الإسلام�ة الذ� �ق�م عقلانیته على �تاب الوحي والوجود، وعلى نور 

الشرع ونور العقل، هذه العقلان�ة المؤمنة التي ن�عت من النقل القرآني وتبلورت في علم 

  الذ� �انت وظ�فته إقامة البراهین العقل�ة على صدق الغیب.–علم التوحید -الكلام الإسلامي

القرآن الكر�م هو مصدر ومن�ع العقلان�ة الإسلام�ة، فقد جاء ذ�ر العقل ف�ه في تسع  ولأن   

  وأر�عین أ�ة، �ما تحدث عن مرادفاته:

الذ� هو لط�فة ر�ان�ة لها �القلب الجسماني تعل�.. وتلك اللط�فة هي حق�قة الإنسان القلب: 

وجاءت الآ�ات  2له قلب) و�ها �عبر عن العقل. �قول تعالى:( إنّ في ذلك لذ�ر� لمن �ان

موضعاً، وهذا الجمع القرآني بین  132القرآن�ة للتعبیر عن العقل �مصطلح القلب في 

 مصطلحي العقل والقلب إشارة إلى جمع الإسلام بین تقو� القلوب وعقل العقول.
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 بذلك لأنه �مثل جوهر الإنسان وحق�قته، وقد ورّد مصطلح اللب في  اللب:
ّ
هو العقل وسمي

  موضعاً. 16آن الكر�م في القر 

 بذلك لأنه ینهى عن القب�ح، وقد ورّد مصطلح النهى في القرآن الكر�م النهى: 
ّ
هو العقل سمي

  1في آیتین.

أ� التأمل وترتیب الأمور المعلومة لتؤد� إلى المجهولة، وتصرف القلب في الف�ر والتف�ر: 

والتف�ر عن العقل في القرآن الكر�م معاني الأش�اء لدرك المطلوب.. وقد ورّد التعبیر �الف�ر 

 موضعاً. 18في 

هو التوصیل إلى علم الغائب عن علم الشاهد، ولقد ورّد في القرآن الكر�م تعبیراً عن الفقه: 

 العقل والتعقل في عشر�ن موضعاً.

�معنى التأمل والتعقل والنظر والتف�یر في أد�ار الأمور وعواقبها، وورّد هذا  التدبر:

 بیراً عن العقل والتعقل في القرآن الكر�م في أر�ع آ�ات.المصطلح تع

�معنى الاستدلال �الشيء على الشيء.. والتدبر والنظر والق�اس، وقد ورّد التعبیر  الاعت�ار:

 بهذا المصطلح العقل والتعقل في القرآن الكر�م في س�ع آ�ات.

ضل العلوم، و�ل ما التي هي الصواب في غیر نبوة، ومعرفة أفضل الأش�اء �أفالح�مة: 

یتحق� ف�ه الصواب من القول والعمل، وورّد التعبیر �الح�مة عن الصواب العقلاني �القرآن 

 آ�ة. 19الكر�م في 

آ�ة. إضافة إلى  267فقد بلغت الآ�ات القرآن�ة التي تحدثت �اللف� عن العقل ومرادفاته    

ندرك المقام السامي والمتأل� مئات الأحادیث النبو�ة التي جاءت في فضل العقل، جعلنا 

  1للعقل والعقلان�ة في الإسلام وفلسفته وحضارته.
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  /م�انة العقل في الف�ر الإسلامي:2

یر� محمد عمارة أن الفلسفة الیونان�ة قد وضعت العقل والبراهین العقل�ة في قمة أدوات    

مناخ لم ��ن ف�ه وحي  ال�حث والنظر والاستدلال، لكن هذه العقلان�ة الیونان�ة قد تبلورت في

سماو� فجاءت عقلان�ة منفلتة ومتحررة من مرجع�ة الوحي السماو�، الأمر الذ� حرمها من 

التوازن والموازنة بین الح�مة الإله�ة والح�مة الإنسان�ة، ونفس الأمر عندما ح�مت الكن�سة 

هذا اللاهوت أورو�ا سادت في لا هوتها مقولات مناهضة للعقل والعقلان�ة فدخلت أورو�ا ب

الكنسي المعاد� للعقل إلى عصورها المظلمة، من ثمة جاء رّد فعل التنو�ر الغر�ي والحداثة 

الغر��ة على المستو� نفسه، فتخلفت إ�ان النهضة الأورو��ة عقلان�ة لا دین�ة تؤله العقل 

طورها وترفع شعار لا سلطان على العقل إلاّ العقل وحده، وه�ذا عرفت الحضارة الغر��ة في 

الیوناني عقلان�ة مجردة من الدین، وفي طور نهضتنا الحدیثة عقلان�ة معاد�ة للدین، في هذا 

الوقت الذ� دخلت ف�ه الحضارة الأورو��ة عصورها الوسطى والمظلمة �قول محمد عمارة:" 

عندما ظهر الإسلام في القرن  -ف�ما یتعل� �العقل والعقلان�ة-ه�ذا �ان المشهد العالمي

ع للم�لاد: لاهوت�اً �نس�اً لا عقلان�اً... وهنا تألقت العقلان�ة المؤمنة التي جاء بها السا�

  2الإسلام، فبددت �ضر�ة من ضر�اتها هذا الر�ام اللاعقلاني...".

و�ر� محمد عمارة أن للعقل في القرآن م�انته الكبیرة حیث:" تحول على ید� الرسول(ص)    

تحول إلى –� صنعه الرسول على عینه في مدرسة النبوّة والذین معه من الجیل الفر�د الذ

ولم �قف عند المواع� والوصا�ا والصلوات -خل� وسج�ة وأمة ودولة وثقافة ومدن�ة وحضارة

في المحار�ب... فإن العقلان�ة المؤمنة التي تبلورت في آ�ات القرآن الكر�م وأسالی�ه في 
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إسلام�ة لها أعلامها ومدارسها وإبداعاتها منذ المحاورة والاستدلال، سرعان ما تبلورت فلسفة 

  1النصف الثاني من القرن الهجر� الأول...".

وعلى الرغم من تنوع ت�ارات الف�ر الإسلامي إزاء سلطان العقل وجرعة العقلان�ة، فإن    

جم�ع هذه الت�ارات قد اتفقت على إعلاء شأن العقل وعلى نفي التعارض بین هدا�ا العقل 

لدین، فا� س�حانه وتعالى هو الذ� أنزل الكتاب والح�مة، وهو الذ� أنزل الكتاب وهدا�ات ا

والمیزان، لذلك تبلورت في الس�اق الحضار� الإسلامي عقلان�ة مؤمنة بلغت من القرآن، 

  وأص�حت أداة للبرهنة العقل�ة على صدق هذا الدین.

ة النبو�ة هو منا� التكلیف وأن العقل �ما یر� محمد عمارة في القرآن الكر�م والسن   

والاستدلال على الإ�مان. �قول:" ولأن الإ�مان �الإسلام هو تصدی� قلبي یبلغ درجة ال�قین، 

 دین) (فمن شاء فلیؤمن 
ّ
�ان المبدأ الإسلامي المح�م (لا إكراه في الدین) (لكم دین�م ولي

لتطبی�: تحر�ر الفتوحات �ان هذا المبدأ الإسلامي �عني في الواقع وا .ومن شاء فل��فر) ..

الإسلام�ة أرض الشرق من استعمار الروم والفرس... وتحر�ر ضمائر شعوب الشرق من 

القهر الحضار� والدیني و... الذ� مارسه الروم والبیزنطیون الشرق لعشرة قرون... وترك 

�عد قرن ولقد أثمرت هذه الفتوحات الإسلام�ة منذ الفتح دولة إسلام�ة و  2الناس أحراراً...".

من الس�ان، وقد نتج عن هذه المعادلة دولة  %20من الفتح لم یتجاوز عدد المسلمین فیها 

إسلام�ة ورع�ة تتدین وتتمذهب �مختلف الد�انات والمذاهب، فقد شهدت ال�لاد الإسلام�ة 

أوسع نشا� في الحوار الف�ر� بین المسلمین وغیر المسلمین من نصار� و�هود ومجوس 

طوائف، وفي خضم هذا الحوار الحرّ والواسع والعمی� تبلورت العقلان�ة وغیرهم من ال

الإسلام�ة لأن العقل والمنط� �انا السلاح الأول والأفعل في عرض الإسلام والدفاع عن 
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عقائده، وفي الرّد على مقالات المخالفین ومقولاتهم. فقد استخدم الفلاسفة الإسلامیون العقل 

  م والرّد على المخالفین.والعقلان�ة في نشر الإسلا

لقد �ان للعقلان�ة الإسلام�ة مقاماً عال�اً وم�اناً ملحوظاً ووضعاً متمیزاً وممتازاً في تراث    

مذاهب الإسلام على امتداد تار�خ هذا التراث، وعلى تنوع مذاهب أئمته وأعلامه، ولقد ذ�ر 

لعقل والعقلان�ة. ومن بین هؤلاء محمد عمارة أمثلة وشهادات أئمة وعلماء أعلو من شأن ومقام ا

الشهادات ذ�ر الحسن ال�صر� الذ� أخرج ت�ار العقلان�ة الإسلام�ة من تحت ع�اءته ومن 

�مدرسة المعتزلة أهل العدل والتوحید، حیث -محمد عمارة–مجلس علمه، �ما أنه استشهد 

دین �البراهین انطلقت هذه المدرسة العقل�ة من الدین وجعلت مهمتها الأولى الدفاع عن ال

  1العقل�ة.

و�رز علماء ��ار من المدارس الفقه�ة والكلام�ة، ناقشوا قض�ة العقل ودوره �حجة لل�قین،    

ومن هؤلاء الإمام أبو الحسن الماورد� الذ� یر�:" إن السبب المؤد� إلى معرفة الأصول 

  : أحدهما علم الحس، وهو العقل لأن حجج العقل أصل لمعرفة الشرع�ة والعمل بها شیئان

الأصول، إذ ل�س تعرف الأصول إلاّ �حجج العقول... وثانیهما: معرفة لسان العرب، وهو 

  2معتبر في حجج السمع خاصة ".

فإذا جئنا إلى حجة الإسلام أبي حامد الغزالي الذ� مثل ظاهرة ف�ر�ة، فإننا نجد له    

ص�اغات �ثیرة و�د�عة حول مقام العقل، ودور الوسط�ة الإسلام�ة في تمیز العقلان�ة 

الإسلام�ة المؤمنة، تمیزها عن الغلو النصوصي الذ� �قف أصحا�ه عند الأثر، وعن الغلو 

هله التناقضات بین العقل والشرع. فقد ش�ه العقل �ال�صر، وش�ه العقلاني الذ� �صطنع أ 

الشرع �الض�اء، فمن �ان لد�ه عقل �لا شرع فهو ی�صر لكنه في الظلام، ومن �ان لد�ه 
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شرع �لا عقل فهو أعمى �سیر في الض�اء، فإن للإسلام عقلانیته المؤمنة الجامعة بین العقل 

  والشرع، و�ین الح�مة والشر�عة.

ا الفیلسوف الفق�ه الطبیب المتكلم أبو الولید ابن رشد القائل في العقلان�ة الإسلام�ة أم   

المؤمنة:" إن الشرع دعا إلى إعت�ار الموجودات �العقل، وتطلب معرفتها �ه... فواجب أن 

   1نجعل نظرنا في الموجودات �الق�اس العقلي...".

م ابن ت�م�ة الذ� إستوعب الفلسفة وعلى هذا الطر�� سار فیلسوف السلف�ة شیخ الإسلا   

العالم�ة، وسعى إلى بلورة منط� إسلامي بدیل للمنط� الأرسطي إنطلاقاً من إرت�ا� المنط� 

�اللغة والعقیدة ومن ثمة حاجة المسلمین إلى منط� مرت�� �عقیدتهم، و�لغة القرآن الكر�م، ثم 

الصح�حة، وقطع بإجماع أكد إستحالة تعارض براهین العقل الصر�حة مع نصوص الدین 

جمهور علماء الإسلام على أن العقل سبیل للتحسین والتقب�ح، فقال:" إن ما عرف �صر�ح 

العقل لا یتصور أن �عارضه منقول صح�ح ق�.. ووجدت ما �علم �صر�ح العقل لم یخالفه 

 سمع ق�.. فلا �صلح أن ��ون دل�لاً لو تجرد عن معارضة العقل الصر�ح، ف�یف إذا خالفه

صر�ح المعقول؟.. والقول �لما �ان أفسد في الشرع �ان أفسد في العقل، فالح� لا یتناقض 

."..2  

�ما یر� محمد عمارة أ�ضا أنه عندما خرج المسلمون من حق�ة التراجع الحضار�، وتبلورت    

مدرسة الإح�اء والتجدید ثم ال�عث لمعالم هذه العقلان�ة الإسلام�ة المؤمنة من جدید، و�تب 

إمام هذه المدرسة الشیخ محمد عبده عن العلاقة العضو�ة بین الوحي القرآني والح�مة والفلسفة 

والعقل. فقال:" ولقد تآخى العقل والدین لأول مرة في �تاب مقدس، على لسان نبي مرسل، 
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بتصر�ح لا �قبل التأو�ل.. أول أساس وضع عل�ه الإسلام.. هو النظر العقلي، والنظر عنده 

  1ة الإ�مان الصح�ح.. ".هو وسیل

لقد دعا القرآن الناس إلى النظر ف�ه �عقولهم، فهو معجزة عرضت على العقل، وعرفته    

القاضي فیها، وأطلقت له ح� النظر في أنحائها، ونشر ما أنطو� في أثنائها، والإسلام لا 

فطر�، �عتمد على شيء سو� الدلیل العقلي، والف�ر الإنساني الذ� یجر� على نظامه ال

ه�ذا تأل� العقل وتألقت العقلان�ة الإسلام�ة المؤمنة في المشروع النهضو� لل�قظة الإسلام�ة 

الحدیثة، وذلك دون تأل�ه للعقل �غن�ه عن الوحي والشرع أو �فتعل التناقض بینهما، فلا ق�مة 

لعقل في لل�صر بدون الض�اء، فلم �عرف الإسلام تناقضاً بین العقل والنقل، ذلك لأن مقابل ا

 .! لغته العر��ة ل�س النقل، وإنما هو الجنون 

  الم�حث الثالث: الإ�مان �التعدد�ة

لقد اعترف الإسلام �التعدد�ة و�فل لها �ل الحقوق وأصّل لها الم�اد� والأسس التي تؤد�    

إلى انض�اطها، و�عدّ محمد عمارة من المف�ر�ن العرب الذین تناولوا وتحدثوا عن هذه القض�ة 

الجوهر�ة. وفي هذا الم�حث سنتطرق إلى مفهوم التعدد�ة عنده، و�یف أن الإسلام اعترف 

  �التعدد�ة و�فل لها حقوقها.

�عرف الد�تور محمد عمارة التعدد�ة على أنها:" تنوع، مؤسس على /مفهوم التعدد�ة الدین�ة: 1

إلاّ في -تصوّربل ولا حتى تُ –(تمیز.. وخصوص�ة).. ولذلك فهي لا �م�ن أن توجد وتتأتى 

و�المقارنة مع (الوحدة.. والجامع).. ولذلك لا �م�ن إطلاقها على (التشرذم) و -مقابلة

(القط�عة) التي لا جامع لآحادهما، ولا على (التمزق) الذ� انعدمت العلاقة بین وحداته.. 

جزاؤها وأ�ضا لا �م�ن إطلاق (التعدد�ة) على (الواحد�ة) التي لا أجزاء لها، أو المقهورة أ
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هذا التعر�ف الذ� قدمه محمد عمارة �فرق  1على التخلي عن (الممیزات.. والخصوص�ات)..".

بین التعدد�ة والواحد�ة التي لا أجزاء لها، وأن التعدد تنوع بخصائص معینة ین�ع من وحدة 

  جامعة. 

العائلة، والذ�ر و�ضرب محمد عمارة أمثلة على التعدد�ة �أفراد العائلة فهي تعدد في إطار    

والأنثى تعدد في إطار وحدة النفس الإنسان�ة، والشعوب والق�ائل تعدد في جنس الإنسان، 

  و�دون الوحدة الجامعة لا یتصور تنوع وخصوص�ة وتمیز، ومن ثم تعدد�ة والع�س صح�ح

و�ضیف محمد عمارة أن للتعدد�ة مستو�ات �حددها الجامع والرا��، مثلاً على المستو�    

عالمي هناك تعدد�ة الحضارات المتمیزة، والقوم�ات المختلفة المؤسسة على تعدد الشرائع ال

والمناهج والفلسفات واللغات والثقافات، و�ینهما جم�عاً جامع الإشتراك في الإنساني الذ� لا 

تمایز ف�ه ولا إختلاف، وعلى مستو� �ل حضارة من الحضارات هناك تعدد�ة في المذاهب 

ر وفلسفاتها، وت�ارات الس�اسة وتنظ�ماتها، وفي �عض الحضارات قد تكون ومدارس الف�

تعدد�ة في القوم�ات واللغات والأوطان، حیث تتمایز وحدات التعدد�ة في الخصوص�ات 

  2المتعددة مع إجتماعها �لها في را�� الحضارة الواحدة وجامعها.

- عدل-�قول محمد عمارة:" لها (وس�والتعدد�ة مثلها مثل �اقي الظواهر والمذاهب الف�ر�ة.    

المتوازن) -العدل-.. و(وسطها! متوازن)، ولها طرفا (غلو) أحدهما (إفرا�) والأخر (تفر��)

هو الذ� یراعي العلاقة بین (التمییز.. والتنوع.. والتعدد�ة) و�ین (الجامع.. والرا��.. 

 جامع له.. �ما تمثل (الوحدة) والوحدة).. بینما �مثل التشرذم (غلو القط�عة والتنافر) الذ� لا

فالتعدد�ة  3..".! المن�رة للخصوص�ة، (غلو القهر) المانع من تمیز الفرقاء واختصاصها

تمیز لفرقاء یجمعهم جامع الإسلام، وتنوعاً لمذاهب وت�ارات تظللها مرجع�ة التصور 

                                                             
  . 3، ص 1997محمد عمارة: التعدد�ة، الرؤ�ة الإسلام�ة والتحد�ات الغر��ة، (د. �)، نهضة مصر، القاهرة،  1
، م�ت�ة الشروق الدول�ة، القاهرة، 1محمد عمارة: هذا هو الإسلام، الإسلام والتعدد�ة، الإختلاف والتنوع في إطار الوحدة، � 2

  .8-7ص ،2008
  .4محمد عمارة: التعدد�ة، الرؤ�ة الإسلام�ة والتحد�ات الغر��ة، مصدر ساب�، ص 3



  الفصل الثالث: المرتكزات الف�ر�ة للمشروع النهضو� عند محمد عمارة.

 

      87 
 

ر الذ� الإسلامي الجامع، وخصوص�ات متعددة في إطار ثوابت الوحدة الإسلام�ة، الأم

جعل هذه التعدد�ة نمواً وتنم�ة للخصوص�ات، مع احتفا� �ل فرقائها وأطراف 

  الخصوص�ات، وأفراد التنوع �الروح الإسلام�ة والمزاج الإسلامي.

و�هذا المنظار والمنهاج ��ون طر�� النظر الإسلامي إلى قض�ة التعدد�ة فیراها قانون    

  �ة.التنوع الإسلامي في إطار الوحدة الإسلام

  / م�ادین التعدد�ة ونماذجها:2

یؤ�د محمد عمارة على أن سائر أصناف الخل� والموجودات و�ذلك سائر م�ادین العمران    

سنة من سنن الله  ال�شر� والف�ر الإنساني قائم على الإزدواج والتعدد والتر�ب والإرتفاق

س�حانه وتعالى وآ�ة من آ�اته في خلقه، لا تبدیل لها ولا تحو�ل، و�ستثني من ذلك الذات 

    الإله�ة (الح�.. واجب الوجود).

القرآن  هي تعدد�ة في إطار جامع الإنسان، حیث إعتبرهاتعدد�ة في القوم�ات والأجناس: 

ف�قول:( ومن آ�اته خل� السّموات والأرض الكر�م آ�ة من آ�ات الله في الاجتماع الإنساني، 

 1وإختلاف ألسنتكم وألوان�م إنّ في ذلك لآ�ات للعالمین).

هذه التعدد�ة قائمة في إطار جوامع التعارف بین بني الإنسان،  تعدد�ة في الشعوب والق�ائل:

وهي تعدد�ة تثمر التمایز الذ� یدعو القرآن إلى توظ�فه في إقامة علاقات التعارف بین 

الفرقاء المتمایز�ن. �قول الله تعالى:( �ا أیُّها النّاس إنّا خلقناكم مّن ذ�ر وأنثى وجعلناكم 

 2أكرم�م عندّ الله أتقاكم إنّ الله عل�م خبیر). شعو�اً وق�ائل لتعارفوا إنّ 

یر� القرآن الكر�م أن هذه التعدد�ة هي الأصل  تعدد�ة في الشرائع والمناهج والحضارات:

الدائم والقاعدة الأبد�ة، والسنة الإله�ة التي هي الحافز للتنافس في الخیرات والاست�اق في 
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د مسارات أمم الحضارات على دروب التقدم الطی�ات، والسبب في التدافع الذ� �قوم و�رش

 1والارتقاء.

و�ضیف محمد عمارة أن هذه التعدد�ة هي المصدر وال�اعث على حیو�ة الإبداع الذ� لا    

سبیل إل�ه إذا غاب التمایز وطمست الخصوص�ة بین الحضارات. �قول الله تعالى:( ولو شاء 

حیث یر�  2ین إلاّ من رحم رّ�ك ولذلك خلقهم).ر�ُّك لجعل النّاس أمّة واحدة ولا یزالون مختلف

عمارة أن المفسرون قد تحدثوا عن هذا الاختلاف وتلك التعدد�ة في الشرائع والمناهج 

�اعت�ارها علّة الخل�، ف�قولون: إن المعنى (وللاختلاف خلقناكم) ف�أنما التعدد�ة هي علّة 

وإخت�ارات المنافسة والإست�اق في الوجود، وهي أ�ضا الحافز على إمتحانات وإبتلاءات 

  3م�ادین الإبداع بین الفرقاء المتمایز�ن في الشرائع والمناهج والحضارات.

وتحت جامع الدین الواحد وفي إطار تعدد�ة الشرائع، جاء الحدیث في القرآن الكر�م عن    

الإ�مان نجاة أصحاب الشرائع المتعددة، حیث یر� محمد عمارة أنهم جم�عاً جمعتهم أصول 

�الألوه�ة الواحدة والیوم الأخر، والعمل الصالح، �قول الله تعالى:( إنّ الذین آمنوا والّذین 

هادوا والصّابئون والنّصار� من آمن �ا� والیوم الآخر وعمل صالحاً فلا خوف علیهم ولا هم 

ة یتمیز فیها بل وتحت جامع النصران�ة وأهل الكتاب أشار القرآن الكر�م إلى تعدد� �4حزنون).

الذین (إذا سمعوا ما أُنزل إلى رسول الله تر� أعینهم تف�ض من الدّمع ممّا عرفوا من الحّ�) 

عن الذین لا یز�دهم هذا الذ� أنزل على الرسول إلاّ (طغ�اناً و�فراً) (ولتجدنّ أقر�هم مودة 

 �ستكبرون، وإذا للذین أمنوا الذین قالوا إنا نصار� ذلك �أن منهم قس�سین وره�انا وأنهم لا
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سمعوا ما أنزل إلى الرسول تر� أعینهم تف�ض من الدمع مما عرفوا من الح� �قولون ر�نا 

  فأهل الكتاب فرقاء متعددون ول�سوا سواء. 1آمنا فاكتبنا مع الشاهدین).

وفي إطار وحدة الدین أ�ضا وتعدد�ة الشرائع جاء القرآن الكر�م بتقر�ر هذه الحق�قة. �قول    

تعالى:( شرع لكم من الدّین ما وصى �ه نوحاً والذ� أوحینا إل�ك وما وصّینا �ه إبراه�م الله 

في حین تتعدد شرائع الأنب�اء ومناهج أمم  2وموسى وع�سى أن أق�موا الدّین ولا تتفرقوا ف�ه).

  3الرسالات، في إطار جامع الدین الواحد.

  ة في إطار وحدة الأمة الولیدة،فهي تعدد� تعدد�ة في رع�ة الدولة الإسلام�ة الأولى:

الدستور الأول للدولة الإسلام�ة - فالق�ائل غدت لبنات متعددة، حیث تحدثت الصح�فة

عنها وعن أحلافها وحقوقها وواج�اتها، في إطار وحدة الأمة والمهاجرون والأنصار  -الأولى

في إطار الأمة جوامع فرع�ة، أشارت إلیهم الصح�فة في إطار الجامع الإسلامي الواحد، و 

الواحدة، وتحدثت أ�ضا عن التعدد�ة الدین�ة بین جماعة المؤمنین وجماعة الیهود، ونظمت 

أطر وأفاق تعددیتها في نطاق جامع ووحدة الرع�ة والأمة �المعنى الس�اسي، وعن هذه 

  التعدد�ة في إطار الوحدة نصّت مواد الدستور وهذا ما جاء فیها:

قر�ش وأهل یثرب، ومن ت�عهم فلح� بهم وجاهد معهم أمة واحدة (المؤمنون والمسلمون، من 

  من دون الناس).

  (وأن یهود أمة مع المؤمنین، للیهود دینهم وللمسلمین دینهم).

(وأن یهود أمة ینفقون مع المؤمنین ما داموا محار�ین، وأن على یهود نفقتهم وعلى المسلمین 

هذه الصح�فة. وأن بینهم النصح والنص�حة نفقتهم، وأن بینهم النصر على من حارب أهل 

  والبرّ دون الإثم).
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(وأنه من �ان بین أهل هذه الصح�فة من حدث أو إشتجار یُخاف فساده، فإن مرّده إلى الله 

  1وإلى محمد رسول الله).

ففي إطار جامع الأمة الواحدة، والدولة الواحدة، ذات المرجع�ة الواحدة، تعددت    

  القبل�ة والدین�ة، ونظم الدستور علاقات فرقاء هذا الانتماء.الانتماءات 

ولألوان أخر� غیر التعدد�ة الدین�ة ضم جامع الأمة واحتضنت وحدتها فمن الذین آمنوا    

من عاد إلى الكفر �عد الإ�مان، لكن �قول محمد عمارة:" لأن سلاحه في الخروج على الإ�مان 

قد وسعت الوحدة الس�اس�ة للأمة هذا اللون من الانشقاق الدیني �ان الكلمة ول�س السیف، فل

فهم قد شقوا  2الدیني لأن أصحا�ه قد حافظوا على جامع الوحدة الس�اس�ة لرع�ة الأمة ..".

جامع الوحدة الدین�ة مع الجماعة المؤمنة، لكنهم أ�قوا على را�� وجامع الوحدة الس�اس�ة 

لأهلها، على الرغم من -الس�اسي- طار هذا الجامعللأمة والرع�ة، وهذا ما أد� إلى اتساع إ

  الخروج والمفارقة لجامع الإسلام الدین لأن الجامع الس�اسي قد اتسع لأكثر من دین.

ولقد حاف� الرسول صلى الله عليه وسلم على وحدة الجامع الس�اسي حتى عندما �انت تظهر الفلتات التي    

�قلو�هم، مع إظهارهم الإنخرا� في جماعة  تفضح المنافقین الذین ارتدوا عن الإسلام

المؤمنین، ولأنهم قد حافظوا على وحدة الجامع الس�اسي لم �قاتلهم رسول الله صلى الله عليه وسلم بل وأنه نّ�ه 

  3من قتلهم على خطأ فإنه قتل الأصحاب.

 اتسع في إطار جامع أصول الدین التي لم یختلف علیها المسلمون  تعدد�ة في الفروع:

للتعدد�ة في الفروع ومنها س�اسة الأمة ونظام الإمامة والخلافة في دولتها، ف�عد أن اتف� 

الإمامة، وعدُوها واج�اً مدن�اً اقتضته إقامة -الخلافة-المسلمون على أصل وجوب الدولة

الواج�ات الدین�ة، ذهبت التعدد�ة �الفرق الإسلام�ة مذاهب شتى من حیث التّعیّن والشرو�، 
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وا بین أصل الواجب وأصل الإمامة، وفي آفاق هذه الفروع حدثت بواكیر الخلاف بل ومیز 

والتعدد، بل و�انت جل الخلافات التي بلورت فرق المسلمین وت�اراتهم الس�اس�ة، وفي 

م�ادینها وحدها �ان تجر�د السیوف، ولاتفاقهم على أنها من الفروع التي هي مواطن للاجتهاد 

ییر التقی�م لخلافاتها والتعدد�ة فیها هي الصواب والخطأ والنفع اتفقوا أ�ضا على أن معا

والضرر، ول�ست الإ�مان والكفر، لأن الإ�مان والكفر هما مع�ارا تقی�م الافتراق والتعدد�ة في 

 الأصول دون الفروع.

و�ر� الغزالي أن النظر في الإمامة قسمان: قسم یتعل� �أصول القواعد، وقسم یتعل�    

ثم �مضي ل�حدد معاییر الافتراق والتعدد�ة في الفروع فیر� أنه لا تكفیر في الفروع �الفروع، 

  1إلاّ في مسألة واحدة، وهي أن ین�ر أصلاً دین�اً علم من الرسول صلى الله عليه وسلم �التواتر.

لقد مثلت هذه التعدد�ة أقدم وأطول ألوان التعدد�ة في التار�خ الإسلامي وأكثرها حدة، وقد    

  وسع جامع التصدی� �ما جاء �ه الرسول صلى الله عليه وسلم هذه التعدد�ة الس�اس�ة.

هي تعدد�ة عرفتها الحضارة الإسلام�ة، ووسعتها وحدة الأمة  تعدد�ة في المذاهب الفقه�ة:

في الأصول، وقد مثلت تعدد�ة الاجتهادات في م�ادین إصلاح المعاملات وفروع الع�ادات 

الموحّد لهذه التعدد�ة الفقه�ة هو الشر�عة الإله�ة الواحدة، والتي وضع أ�ضا، و�ان الجامع 

  2الفقهاء مذاهبهم في إطارها.

و�ر� محمد عمارة أن:" الشر�عة مثلت وحدة الطر�� في الدین وما شرع الله لع�اده من    

موضوعة بوضع -من فعل أو ترك مخصوص-الأح�ام التي جاء بها نبي .. و�ل طر�قة 
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أ� أنها واحد جامع وثابت غیر متغیر، ووضع إلهي لا  1ت من نبي من الأنب�اء".إلهي ثاب

  مدخل ف�ه لل�شر فهي �لاغ من الله للناس بواسطة الرسول.

أما مذاهب الفقه التي ترّد فیها التعدد�ة فإنها هي الإجتهادات الفقه�ة المح�ومة �أح�ام    

محمد عمارة أن الفقه وضع �شر� مح�وم  الشر�عة الإله�ة وفلسفتها في التشر�ع. حیث یر� 

�الوضع الإلهي، وهو العلم المستن�� �الرأ� والاجتهاد الذ� �حتاج ف�ه إلى النظر والتأمل. 

  ولتمیز الفقه عن الشر�عة فإنه لا �سمى الله فقیهاً �ما لا �سمى الفق�ه شارعاً.

دلالة اللف� من الدلالة الحق�ق�ة عرف ابن رشد التأو�ل على أنه:" إخراج تعدد�ة في التأو�ل: 

إلى الدلالة المجاز�ة، من غیر أن یخل �عادة لسان العرب في التجوز، من تسم�ة الشيء 

�شبیهه، أو �سب�ه أو لاحقه، أو مقارنه، أو غیر ذلك من الأش�اء التي عددت في تعر�ف 

تب الوجود التي و�ؤ�د عمارة أ�ضا على أن الغزالي قد فصل مرا 2أصناف الكلام المجاز�".

 تتصورها التأو�لات المتعددة إلى خمس مراتب:

وهو الوجود الحق�قي، الثابت خرج الحس والعقل، ولكن �أخذ الحس والعقل  الوجود الذاتي:

  عنه صورة، ف�سمى أخذه إدراكاً.

الذ� �مثل في القوة ال�اصرة من العین، مما لا وجود له خارج العین، ف��ون  الوجود الحسي:

  داً في الحس، و�ختص �ه الحاس، ولا �شار�ه غیره.موجو 

الذ� یخترعه الخ�ال لصور المحسوسات إذا غابت عن الحس، فهو موجود  الوجود الخ�الي:

  في الدماغ لا في الخارج.

  ف�ما له روح وحق�قة ومعنى. الوجود العقلي:
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لا في الخارج ولا  هو ألا ��ون نفس الشيء موجوداً لا �صورته ولا �حق�قته، الوجود الشبهي:

في الحس ولا في الخ�ال ولا في العقل، ولكن ��ون الموجود شیئاً أخر �شبهه في خاصة من 

  خواصه وصفة من صفاته.

و�ختم محمد عمارة حدیثه عن التعدد�ة وم�ادینها ونماذجها �قوله:" ه�ذا إنفتحت سبل    

ار وحدة وجامع التصدی� �ما التعدد�ة وإتسعت آفاقها أمام ت�ارات الف�ر الإسلامي في إط

.. وه�ذا ظلل الجامع الإسلامي الذ� وحد الأمة ! -والسلام عل�ه الصلاة-جاء �ه الصادق

والعقیدة والحضارة ودار الإسلام ظلل تعدد�ة في اللغات والأقوام.. فازدهرت تعدد�ة 

ال�شر�ة، في إطار جامع الثابت الذ� تمثل في أصول الإ�مان �ا� الواحد، والیوم  الإجتهادات

  1عل�ه الصلاة والسلام..".-الآخر، وخبر الصادق
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 خاتمة:

من خلال تطرقنا لموضوع المشروع الحضار� النهضو� في ف�ر محمد عمارة حاولنا أن    

 نستخلص جملة من النتائج تمثلت في:

حاول محمد عمارة أن �قدم للأمة مشروعاً حضار�اً نهضو�اً �حل للخروج من مرحلة التخلف  أولا:

 والت�ع�ة والدفاع عن الإسلام ضد هجمات الغرب.

جمع وحق� ودرس الأعمال الكاملة لأبرز أعلام ال�قظة الإسلام�ة الحدیثة أمثال جمال الدین  ثان�اً:

 الأمة الإسلام�ة.الأفغاني ومحمد عبده، وأح�ا تراث علماء 

إتجه محمد عمارة إلى إح�اء تراث المعتزلة، وقد وجد في الف�ر الإعتزالي ما یدعو إلى تأس�س  ثالثاً:

 فلسفة إسلام�ة وف�ر عقلاني مؤمن جدیر�ن �التدبر.

تبنى محمد عمارة أصول المعتزلة الخمسة (العدل، التوحید، الوعد والوعید، المنزلة بین  را�عاً:

المنزلتین، الأمر �المعروف والنهي عن المن�ر)، إن تأثره �فرقة المعتزلة لم �قف عند حدود تردید 

 مقولاتها، وإنما تجاوز ذلك نحو بناء مشروع ف�ر� عنوانه (الإح�اء والتجدید).

�ا تراث أبرز ت�ارات التجدید والإصلاح في حر�ة ال�قظة العر��ة في العصر الحدیث، أح خامساً:

 مدرسة الأفغاني ومحمد عبده العصران�ة.

تمحورت معظم �تب ودراسات محمد عمارة حول الدفاع عن الإسلام ورّد الشبهات المثارة  سادساً:

، وعلى أف�ار الغلو والجمود. وقد فرق عمارة حوله، حیث شن ثورة على الأف�ار العلمان�ة والتغر�ب�ة

بین العلمان�ة الغر��ة والعالم�ة الإسلام�ة، فلعلمان�ة في نظره نموذج مر�ز� حدود� �عتمد على 

العقل و�رفض السماء والتشر�ع الإلهي و�قصي الأخر، أما العالم�ة الإسلام�ة فهي ترفض الإنفراد 

جل الرقي والتقدم الذ� �حق� التعدد�ة الحضار�ة رافضا للفرد�ة �العالم وتهتم �التدافع والتساب� من أ

 والمر�ز�ة والإنغلاق على الذات أو إلغاء الأخر حضار�اً.
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ینتمي محمد عمارة إلى ت�ار التجدید في موقفه من الوافد، هذا الت�ار الذ� یدعو إلى  سا�عاً:

و�ما �حف� للأمة هو�تها وإستقلالها المحافظة على التراث والأخذ �ما هو نافع ومفید من الوافد، 

 الحضار�.

میز محمد عمارة و�رؤ�ة نقد�ة بین التنو�ر الغر�ي الذ� �حل العقل والعلم والفلسفة محل الله  ثامناً:

والوحي والدین، والتنو�ر الإسلامي الذ� ینطل� بإتجاه المطل� یؤمن �الدین والوحي، و�عتبر الوحي 

ذا الأخیر هو الذ� یدعو إل�ه محمد عمارة و�تبناه، و�ؤ�د على أن مصدراً من مصادر المعرفة، وه

 التنو�ر الحق�قي �ما �حاف� على الموروث الإسلامي و�حاف� على هو�ة الأمة.

بنى محمد عمارة مشروعه النهضو� على ثلاث مرتكزات أساس�ة، أولها الوسط�ة الإسلام�ة  تاسعاً:

نظار الي �م�ن من خلاله رؤ�ة الإسلام الحق�قي، و�سمیها التي ینتمي و�دعو إلیها، فهي �مثا�ة الم

الوسط�ة الجامعة التي تجمع عناصر الح� والعدل من القطبین المتقابلین، وتكون موقفا ثالثا 

ثاني هذه الأصول و متمیز عن الأول ومتمیز عن الثاني، ولكنه ل�س مغایراً تماماً لكلا القطبین. 

قت في المشروع النهضو� لل�قظة الإسلام�ة، وهو یر� أن العقلان�ة هي العقلان�ة المؤمنة التي تأل

المؤمنة نا�عة من الدین ومهمتها الدفاع عن الإ�مان الإسلامي �المنط� العقلاني الداعم للوحي 

والنقل الإسلامي. أما ثالث هذه المرتكزات هو الإ�مان �التعدد�ة، حیث تناول محمد عمارة هذه 

ین الواحد�ة التي لا أجزاء لها، وأن التعدد تنوع بخصائص معینة ین�ع من القض�ة وفرق بینها و�

وحدة جامعة و�دون الوحدة الجامعة لا یتصور تنوع وخصوص�ة وتمیز ومن ثم تعدد�ة، فلإسلام 

ینظر إلى قض�ة التعدد�ة فیراها قانون التنوع الإسلامي في إطار الوحدة الإسلام�ة. إذن فالتعدد�ة 

اعدة والقانون، والعالم یجب أن ��ون منتد� حضارات لا حضارة واحدة تصارع هي الأصل والق

 وتصرع غیرها.
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