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 شكر وتقدير
 
 

وأشكره بما هو أهل له  كما أمر  أولا وقبل كل شيء الحمد لله

أذن بالزيادة لمن  وقد وفضله علي بأن وفقني لإتمام هذا البحث عمتهن

 .شكر

 

ولكن قليلك لا يقال عنه قليل إلى  ى الذي أقول فيه قليل منك يكفينيإل

عاتقه  ىالذي أخذ عل ـ البروفيسور زروخي الدراجيـ ستاذي الفاضل أ

خطوات ميلاد هذا ر والإشراف على الموضوع، وترقب مهمة التأطي

 لجهوده ونصائحه  شكري وتقديري صوغالبحث بحرص وصبر شديدين أ

 .كل خير وعن طلبة العلم وعن العلم ذاته جزاه الله عني

 

 
 
 
 
 

  

 

 

  

 

 

 
    

 
   

   

 

 

 

 

  



 

 

 

 

  مقدمة 

 
 
 
 
 
 
 
 

 مقدمة



 

 

 

 

‌‌أ

 

  مقدمة 

 مقدمة:
يعتقد البعض  أف الفكر العربي فكر جامد مقمد غير مبدع، وأف العرب افتقروا في   

ماضييـ، وفي حاضرىـ لمصرح الفمسفي تحت دعاوي عنصرية، ولكف البحث المنزه عف 
 عامة قدـ العقؿ العربي الإسلامي لمفكراليوى يثبت تيافت ىذه الادعاءات، فمف أبرز ما 

ـ الذي عني بدراسة العقيدة الإسلامية، ومواضيعيا، وتحقيؽ التيسير فيما أستشكؿ عمـ الكلا
عمى العقؿ مما جاء بو النقؿ، وحفظيا مف التجاذبات الفكرية، والمذىبية، و مف الوافديف 

تقرت بقموب المصدقيف الجدد عمى الحضارة الإسلامية المشككيف في العقائد الإيمانية التي اس
 شؾ فييا حتى بدأت حركة الفتوحات الإسلامية وامتزاج الثقافات فكاف عمـ ولا بيا دوف ريب
 .ضروريات التي فرضيا الواقع آنذاؾالكلاـ مف ال

بالرغـ مف ، و فرقة المعتزلةومف أىـ الفرؽ التي ساىمت في تأسيس عمـ الكلاـ ىي  
مي مع تفكير الإسلاأنيا لـ تكف مف أولى الفرؽ التي انشغمت بمواضيعو فقد سبقيا بواكيرٌ لم

عة تكوينيا المرجئة، والقدرية، وغيرىـ إلا أف المعتزلة في ساو  ،فرؽ متعددة كفرقة الخوارج
 ر الإسلامي خصوصا، والعربي عموماونقطة تحوؿ فارقة في الفك كانت أىـ حركة فكرية

سلامية حيث استطاع شيوخيا الأوائؿ وضع الأساسات العقمية لمتفكير الحر، وبنوا المعرفة الإ
فكاف ليـ  ،استشكؿ عمى العامة، وبسطوا معناهعمى أسس عقمية نقدية ممنيجة، إذ تبنوا ما 

 ؼ، وفرض العقؿ كسمطة بجانب النقؿرؤية ثاقبة خلاقة ساعدتيـ في امتطاء ركب التفمس
 .النص القرآني والانشغاؿ بمسائمو ولجأوا لمتأويؿ كمحاولة لفيـ

برز مسائؿ عمـ الكلاـ، وأكثرىا مف أ لاقتيا بالذاتمسألة الصفات الإليية وعتعد و  
ىذه المسألة التي جاءت نتيجة الترسبات العقائدية مف الوافديف عمى نزاعا بيف المتكمميف، 

ـ مف وقد انعكست عمى تفكير المسمميف فمني بتساؤلات كانت تطرح في دياناتيـ الإسلاـ
 ات التعطيؿيعطميا مع اختلاؼ درج مف ولا تشبيو، ومنيـ دوف تعطيؿ ت الصفات لله ػػأثب
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  مقدمة 

 ومنيـ مشبية اختاروا التسميـ بالصفات عمى سبيؿ تشبيو الخالؽ بالخمؽ، فيو يتصؼ بيا 
عمى نحو ما يتصؼ بيا خمقو، ولـ يفت المعتزلة طرح مشكمة الصفات الإليية وعلاقتيا 

تشابيات مف القرآف يات المبالذات بمنظورىـ العقلاني مستعينيف بالتأويؿ لحؿ شيفرة الآ
 .الكريـ
تكمف أىمية طرؽ مثؿ ىذه المواضيع في أنيا ترسخ الإيماف عمى أسس صحيحة و  

ثبات الحجة، صادؽ وعف اقتناع كما تكسب دارسيا آليات  بعد البحث العقمي، والتدبر، وا 
  .مف التحريؼ الدفاع عف عقيدتو وحفظيا

هل تأويل سة عمى النحو التالي: وعميو تتبمور الإشكالية المطروحة في ىذه الدرا 
 المعتزلة لمقرآن الكريم هو طريق لتنزيه الله؟

 عدة تساؤلات ىي:  يةالإشكال هويتفرع عف ىذ
وكيف بُررت مشروعيته في  ل وما الفرق بينه وبين التفسير؟ما هو مفهوم التأوي -

 الفمسفة الإسلامية ؟
ة عن المشابهة بالمخموقين من خلال إلى أي مدى استطاع المعتزلة تنزيه الذات الإلهي -

 تأويل صفات المعاني؟
لتي يقول كيف استطاع المعتزلة من خلال تأويمهم لمصفات الخبرية رد شبهة التجسيم ا -

 بها ظاهر النص القرآني؟
ومف أجؿ حؿ ىذه الإشكالية والأسئمة الجزئية المتفرعة عنيا تـ وضع الخطة المكونة 

  .اتمةوخ ،وثلاث فصوؿ ،مف مقدمة
حيث جاء في المقدمة توضيح لمكانة المعتزلة في عمـ الكلاـ ودورىا في تغير نمط 

 يخالؼ ما كاف سائدا. مستحدثا في عصرىـ التفكير باستحداثيا منيجا جديدا
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  مقدمة 

 وبالنسبة لمفصؿ الأوؿ فقد انصبت فيو الدراسة عمى الدلالة المغوية والاصطلاحية         
 كما لمفردة التأويؿ في القرآف الكريـتفسير، والتأويؿ وكذا الدلالة المفظية لكؿ مف المفيوميف ال

أما المبحث الثاني  كاف ىذا ضمف المبحث الأوؿ، جاء فيو مفيوـ كؿ مف المحكـ والمتشابو 
الفكر فقد تناولت فيو مفيوـ التأويؿ عند الفلاسفة المسمميف، ولقد أخذت ثلاث أقطاب في 

الغزالي، ابف رشد، و ابف تيمية فبالإضافة لعرض مفيوميـ  و حامدالإسلامي ألا وىـ أب
التأويؿ عند لمتأويؿ حاولت استنتاج  نظرتيـ لمشروعيتو، والمبحث الثالث كاف حوؿ مفيوـ 

وكيؼ  ،المفردتيف عندىـ لفرؽ بيف كلاوا والتأويؿ أولا لمفيوـ التفسير المعتزلة وتعرضت فيو
العقؿ  ةبالإضافة إلى مكان ،ؿ الخمسة وعلاقتيا بالتأويؿشرعوا لمتأويؿ كما عرضت الأصو 

 .تأويمية ذات الطابع العقميعند المعتزلة وأىميتو في قياـ المنظومة ال
خصصتو لصفات المعاني وناقشتيا مف خلاؿ ثلاث مباحث فكاف  والفصؿ الثاني 

فرؽ بيف لصفة والاو  مفيوـ الاسـالأوؿ علاقة الصفات بالذات الإليية مف خلاؿ عرض 
وفي المبحث الثاني  بمنظور المعتزلة، ثـ عرضت علاقة الذات بالصفات ،الصفات والأسماء

وكيؼ برروا ذلؾ، أما المبحث  ػػتعرضت لصفات المعاني التي أثبتيا المعتزلة لذات الله 
الثالث فكاف لمصفات التي تـ تأويميا و تعطيميا عف الذات، مع محاولة عرض كيؼ أولوا ما 

 بو النصوص المثبتة لتمؾ الصفات. جاءت
أما الفصؿ الثالث فقد عممت فيو عمى توضيح رأي المعتزلة في الصفات الخبرية         

الصفات التي لـ تحمؿ في طياتيا معنى  تأويؿ وذلؾ عمى نحو ثلاث مباحث فكاف الأوؿ في
، ثـ تأويؿ صفة الجية وعرضت موقؼ المعتزلة مف رح بداية بتنزيو الله عف الجسميةالجوا

منيا  لمصفات التي دؿ ظاىرىا عمى جوارح رؤية الله يوـ القيامة، ثـ تعرضت لتأويؿ المعتزلة
صفة الاستواء، وصفة اليد والوجو والعيف، وخصصت المبحث الثالث لحدود العقؿ مف خلاؿ 

 وغ ػػػػػػػػريؽ لبمػػػػثقتيـ الزائدة في العقؿ كطإظيار الأخطاء التي وقع فييا شيوخ المعتزلة نتيجة 
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  مقدمة 

لاقة التي تقوـ بيف فيو عجز العقؿ عمى معرفة الغيب، وأخيرا وضحت الع تالحقيقة، كما بين
 .وضرورة الجمع بينيما العقؿ والنقؿ

 تضمنت النتائج المستفادة مف الدراسة. فقد خاتمة العمؿفيما يخص و  
 شكالية، وعرض فصوؿ الدراسة فقدفي معالجة الإ أما بالنسبة لممنيج المستخدـ

وذلؾ لما تفرضو طبيعة الموضوع حيث دعت  ى؛ت المنيج التحميمي بالدرجة الأولاستخدم
الصحيحة لممعتزلة، مع إعماؿ  واستنتاج المواقؼ الضرورة إلى تحميؿ الآراء ومحاولة استنباط

لاختلاؼ، وكذا مواطف تقارب الرؤى المنيج المقارف في العديد مف المواضع لإبراز مواطف ا
 بيف المعتزلة وأىؿ السنة والجماعة.

وقد اعتمدت في بحثي عمى مجموعة مف المصادر الخاصة بالمعتزلة واغمبيـ لمقاضي 
عبد الجبار الذي يعد أكثر المعتزلة إنتاجا وأقميـ ضياعا لكتبو ومف أىميا شرح الأصوؿ 

 خمؽ القرآف جزء أجزائو المختمفة خاصةالتوحيد بالخمسة، كتاب المغني في أبواب العدؿ و 
كتاب تنزيو القرآف عف المطاعف كما اعتمدت كتاب الإرادة، كتاب المنية والأمؿ، وجزء 

 الانتصار في الرد عمى ابف الروندي الممحد لمخياط، و كتاب الكشاؼ لمزمخشري.
ا كتاب تفسير ابف مجموعة مف المراجع المباشرة وغير المباشرة مني كما اعتمدت عمى 

وذلؾ بغرض توضيح آرائو حوؿ مسألة الصفات الإليية مف خلاؿ  المختمفةكثير بأجزائو 
وكتاب درء التعارض بيف العقؿ والنقؿ لابف تيمية، كتاب  ،عرض تفسيره للآيات القرآنية

عبد الستار لومجموعة مف الكتب  ،الاتجاه العقمي في التفسير لصاحبو ناصر حامد أبو زيد
التي رسائؿ وغيرىا مف الكتب وال لراوي منيا فمسفة العقؿ رؤية نقدية لمنظرة الإعتزالية،ا

المعاجـ التي كانت  مجموعة مفعمى  في الدراسة  اعتمدتكذلؾ و  ،تناولت موضوع المعتزلة
  .لي عونا في تحديد وضبط المفاىيـ
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  مقدمة 

فنجد رسالة الدكتوراه لمدكتور  بالنسبة لمدراسات السابقة التي تتقاطع مع موضوع بحثيو       
عبد المجيد مسالتي التي جاءت بعنواف الأبعاد السياسية لمفكر العقدي الإعتزالي رسالة 

  فكرة وركزت ىذه الدراسة عمى ،6102،6102دكتوراه، جامعة عبد المجيد ميري، قسنطينة 
ذلؾ لا يمنع أف  ميةديف الإسلامي بحجج وبراىيف عقكونيا فرقة كلامية تدافع عف ال المعتزلة

تكوف ليا أبعاد وممارسات سياسية ويعود ذلؾ لطبيعة الديف الإسلامي الذي يصعب الفصؿ 
 فيو بيف ما ىو عقائدي وما ىو سياسي كونو ديف دنيا وآخرة.

ذاتية  منيا دوافعفيي متعددة  ىذا الموضوعلمبحث في  دفعتنيالتي  وبالنسبة لمدوافع 
 وأخرى موضوعية

ونمط  زلةمحاولة معرفة ما الذي ميز الحقبة التي عاشيا المعت ىوأىميا فية أما الذات 
والذي ساعدىـ في النيوض بالحضارة الإسلامية ووصوليا مصاؼ  التفكير الذي ساد آنذاؾ

وكذلؾ  ،يوـ حتى أصبحنا نتقيقر في التخمؼالتطور والقوة، ذلؾ الشيء الذي غيبناه ال
وف إلا بفيـ الأنا الإسلامي ذو الشخصية المتأصمة في التطور لا يك إيماني الشديد بأف

ثقافتيا المميزة حتى لا ننغمس في الآخر وننسى ىويتنا فيكوف تطورنا حقيقيا يوافؽ شخصيتنا 
 لا مصبوغا بصبغة غربية.

الموضوعية تمثمت في أف الموضوع يتصؿ اتصالا وثيقا بالعقيدة، ونحف اليوـ  الدوافعو 
حاطتيا بالوضوح، خاصة وأف الواقع يثبت بأف الخلاؼ لا يزاؿ قائما بحاجة لفيـ عقيدتنا و  ا 

ىو أنو طالما أتيـ مف  الدوافعبيف المسمميف في إثبات الصفات أو تأويميا، كذلؾ مف بيف 
استخدـ العقؿ في قراءة النص القرآني بأنو خارج عف الديف فكاف البحث في ىذا الموضوع 

ثراء لمثقافة الإسلامية، وليس زندقة ولا كفر مف أجؿ إثبات أف العقؿ ىو شد عضد  لمنقؿ، وا 
 ىي اجتياد لا غير.ما منظورأي ؿ محاولة لتفسير القرآف بوك

 ونأتي أخيرا عمى ذكر الصعوبات التي اعترضتني في إنجاز المذكرة: 
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  مقدمة 

 إلى تشتت الفكر الأحيافوالتي تؤدي في كثير مف  ،كثرة المراجع في الموضوعأوليا  ػ
 .اتخاذ موقؼ مبرروصعوبة 
 وكذا صعوبة التوفيؽ بيف الدراسات المختمفة لفكر المعتزلة. ػ  
فكؿ ما نستقيو عف المعتزلة  كاف عائقا، قمة المصادر لشيوخ المعتزلة الأوائؿكما أف ػ 

مراحؿ التطور الحاصمة  عائقا في فيـ ما يشكؿ تبو القاضي عبد الجبار، وىذايعود إلى ما ك
 .ة لمسألة الذات والصفاتي المعتزلفي تبن
 فيـ المسائؿ الكلامية لغة ومفيوما.  ىي صعوبة وأىـػ  

 أتمنىورة التي لأخرج العمؿ في ىذه الص اتتجاوز ىذه الصعوب الإمكافلكنني حاولت قدر 
 مفيدة.أف تكوف مقبولة و 
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 

                                        

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

القرآف الكريـ ىك المصدر الأكؿ لمتشريع الإسلبمي، كمرجعية المسمميف في 
، كنظرا لبلبغة النص القرآني كفصاحتو تطمب استخلبص كاستنباط الأحكاـ الشرعية

الكممات الأمر كجكد قراءات مختمفة ليذا النص الإعجازم بيف تأكيؿ كتفسير، كلأف 
 بشكؿ غير صائباستخدميا ىي كعاء ناقؿ للؤفكار بحيث يساء فيـ مستخدميا إف 

ب كيمكف أف تمكت فكرتو ميما كانت تبمغ مف قيمة تحت سكء اختيار المفظ المناس
عمكما كاف مف الضركرم ضبط مفيكـ التأكيؿ  ىذا المنطمؽ لمتعبير عنيا؛ مف 

نككف عمى دراية بالمعنى  بشكؿ خاص حتى كفرقة المعتزلة ،كعند المسمميف
استخلبص مشركعيتو عندىـ  ةحاكلمف ثـ مك  كتميزىا عف التفسير الصحيح لمكممة،
و  أويل؟ وما الفرق بينوما ىو مفيوم الت: تعمى التساؤلا الإجابةكذلؾ بغرض 
 بين التفسير ؟

 ىي:ثلبث مباحث  مف الفصؿ يتككفك  

 المبحث الأول/ حول مفيوم التأويل 

 المبحث الثاني/ مفيوم التأويل عند الفلاسفة المسممين

 المبحث الثالث/ مفيوم التأويل عند المعتزلة 

 
 

 الفصل الأول:  

 في مفهوم التأويل و مشروعيته
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 المبحث الأول/ حول مفيوم التأويل

حيث ىناؾ مف يأخذىا عمى أنيا الشرح     ؛تأكيؿ في الذىفالقد يختمط معنى كممة  
لذلؾ سنتعرض في ىذا  ،كالتفسير، كتقريب لممعاني، كىناؾ مف يعتقد أنو خمؽ لمعنى جديد

لة المغكية، كالاصطلبحية لمكممة، كما نحاكؿ التعرؼ عمى دلالاتيا في سياؽ المبحث لمدلا
 . نبحث في مفيكـ التفسير كنميز بينو كبيف التأكيؿ النص القرآني، كقبؿ ذلؾ كجب أف

 أولا / مفيوم التفسير 

عمى أنو ىما إف كلب مف التفسير كالتأكيؿ يتداخلبف مف ناحية الاستخداـ؛ فيستخدـ أحد
حتى أنو  كجد مف يكرد التأكيؿ  لممفردتيف،لمفيـ البسيط ف الآخر، كربما يعكد ىذا تعبير ع

"التأويل ىو تفسير المفظ بمعنى لا يدل عميو الظاىر، بحيث  عمى انو تفسير فيصبح  بيذا
يدل المفظ عمى شيء، ويفسر بشيء آخر، كتفسير الإسلام بالدار لأنو جامع لأىمو والجنة 

 كيتضح ىنا أف صاحب التعريؼ جعؿ مف التأكيؿ 1ما تشتيي الأنفس"بالمأدبة لان فييا 
فالتأكيؿ حسبو تفسير عميؽ لممعنى الخفي الذم لا يدؿ عميو الظاىر  ،كالتفسير شيء كاحد

كيُبنى ىذا التفسير انطلبقا مف كجكد رابط يثبت صدقو، في حيف أف الاستخداـ المعرفي 
عمى في البداية ف ىذا الاختلبؼ كجب الكقكؼ لممصطمحيف يكشؼ أف بينيما اختلبؼ كلبيا

 .مفيكـ التفسير

يؿ، كذلؾ  حسب ما لتأك ابالرجكع إلى الجرجاني نجد أف لمتفسير مفيكما مخالفا عف   
"الأصل فيو ىو الكشف والإظيار وفي الشرع ىو توضيح معنى الآية  :أكرده حيث يقكؿ

 نفيـ مف ىذا أف 2دلالة ظاىرة"وشأنيا وقصتيا والسبب الذي نزلت فيو بمفظ يدل عمى 
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 التفسير عمكما ىك تكضيح، كبياف لمعنى الكلبـ في شكمو الظاىر دكنما قراءات تغكص في
 ىر الذم نتمقاه فكر قراءتنا لمنص كقيؿأم أنو يقتصر عمى الأخذ بالمعنى الظا فػػػػػػػػػػػػالباط
ما مجازا كتفسير الص :أف والصيب  طريقراط بال"التفسير بيان وضع المفظ، إما حقيقة، وا 

الكممة في  عميوممعنى البسيط الظاىر الذم تأتي إذف يتضح أف التفسير ىك شرح ل 1بالمطر"
 سياؽ النص.

براز لمعاني الآيات إلا أف  أما التفسير الشرعي بشكؿ خاص بالإضافة لككنو إفصاح، كا 
ت فيو ذم نزلفيك يرتبط كذلؾ بذكر الشأف ال ،تكضيح لو ضكابطو التي يقكـ عميياىذا ال
ضيح حكـ معيف تك  بغرضالغاية التي نزلت لأجميا، كقصة حدكثيا، كتكقيت نزكليا، ك  الآية،

رشاد أك أـ لكعظ  غير ذلؾ.  كا 

كيخرج التفسير إلى معنى الكشؼ الحسي؛ أم أنو لا يتعد ما ىك ظاىر لمحكاس 
وكثر ة، فاستعممت في المغة بمعنى الكشف الحسي، ثم بمعنى الكشف عن المعاني الكلامي"

وشاع وكان انتزاع كممة التفسير، واقتحاميا في عنونة عمم يناط بكتاب الله  في الأخير
  تعالى، خطوة جريئة لكن القصد الحسن منيا، يجعميا ضرورة خدمة لمقرآن الكريم

براز لمعجزاتووتبسيطا ل نجد أف عمـ التفسير عمـ يشتغؿ عمى ىذه و 2"معانيو السامية، وا 
ذلؾ أف النص القرآني  معاني القرآف الكريـذم ييتـ بتفسير، كشرح، كتبسيط لفيك ا ظيفةالك 

بميغ المعنى كالأسمكب فيستعصي فيمو عمى الإنساف العادم، كمف ثـ دعت الضركرة لظيكر 
وبيان  ــ العمم الذي يفيم بو كتاب الله المنزل عمى نبيوىذا العمـ كقد أصطمح عميو بأنو "
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

مف حيث تكضيح  ػػ لكتاب الله فيمكننا اعتباره العمـ الشارح 1كامو"لمعانيو واستخراج لأح
المقاصد، كاستنباط الأحكاـ التي يسترشد بيا المؤمف في حياتو كمعاملبتو، كالتفسير ىنا 

  كذلؾ شارح لممعنى الظاىر إجمالا، فيصبح مكضكع التفسير كعمـ ىك النص القرآني.

التفسير بالمأثكر كىك ما يتـ فيو التفسير اعتمادا كما يأتي التفسير عمى نكعيف أكليما  
الثاني مف التفسير فيك  النكععمى الأدلة التاريخية كالمغكية كيسمى كذلؾ بالتفسير بالنقؿ، أما 
ذا كاف لممفسر قدرات ذىنية إالتفسير بالرأم ك يقكـ عمى الاجتياد كىذا الأخير لا يككف إلا 

يض   2اح معنى النصكأخرل معرفية تمكنو مف تفسير كا 

كلضماف صحة التفسير كجب عمى المشتغؿ بو الجمع بيف عدة شركط؛ منيا ما ىك 
خاص بالمكضكع، كمنيا ما ىك ضركرم في شخص المفسر ذاتو، كمف أىميا أف يككف ممما 

كب تفسيره بالمغة العربية، كعالما بيا كالنحك، كالصرؼ، كالاشتقاؽ لاف ىذا مف شأنو أف يص
كما  ،إثراء لممعاني الحقة التي تحمميافاشتقاؽ الكممات ىك  ،عف مقصدهبحيث لا يحيد 

يجب أف يككف المفسر ممما بعمكـ البلبغة الثلبث عمـ المعاني، البياف، كالبديع، كالتمكف مف 
كما أنو مف الضركرم أف يمـ  ،المجاز كتكضيح مكنكنات العبارات ىذه العمكـ ىك كسيمة لفيـ

 يز كبشكؿ كاضح بيف ما ىك محكـ، كما ىك متشابوفيك مف خلبلو يم بعمـ الناسخ، كالمنسكخ
كىذا  لآيات، كمكاف نزكليا كفي مف نزلتكمف الضركرم جدا أف يككف عالما بأسباب نزكؿ ا

 ى ذلؾ أف يككف عالما بأصكؿ الفقوبالإضافة إل ساعده في تحرم الدقة، كالمكضكعيةما ي
 يستدؿ عمييا، كمف  الأحكاـ مف الآيات، ككيؼ كالذم مف خلبلو يعرؼ المفسر كيؼ يستخرج
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

مف الفنكف في ىذا  الجدير بو كذلؾ أف يككف عارفا بما ىك مجمؿ، كما ىك مفسر كغير ذلؾ
 حتى يتمكف مف ضبط التفسير يمكف أف يتحمى بو المفسر الشركط التيىذه أىـ ك   1العمـ

في غياب ىذه الشركط  كالاستدلاؿ عمى المعنى الصحيح لو فلب يمكف أف يككف مفسرا
 كالأساسيات لعمـ التفسير. 

 ثانيا / الدلالة المغوية لمفردة التأويل

لى المعاجـ المتخصصة في نإذا ما استحكم ا إلى أميات الكتب في المغة العربية، كا 
ؿ  تفعيل  مصدر عمى كزفالتأويل شرح المصطمحات نجد أف  ؿ كتقكؿ أكَّ مشتؽ مف الفعؿ أكَّ

 كتخرج لعدة معاني منيا:                                         يؤُكؿ  تأكيؿٌ  

كىذا ما أكرده ابف منظكر في كتابو لساف العرب حيث يقكؿ:  التدبير والتقدير: ـ 1
أم تأممو كتفحصو حتى يفيـ في أم شأف  2فقوليم وأوّل الكلام و تأوّلو: دبره و قدره""

 يصب معناه. 

 ابتداء الأمرده في معجـ مقاييس المغة لابف زكريا فيقكؿ: ": كىذا ما نجالبداية ـ  2
كمف ثـ  3الأول ىو المبتدأ لمشيء بمعنى بدايتو" ،التأويل في الأصل ىو الترجيع وانتياؤه،

 تأكيؿ الكلبـ رده إلى أكلو.

 إذا و إيالةـــوآل مآلو يؤول " فقد جاء في تيذيب المغة للؤزىرم قائلب:: التصميح ـ 3
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 ،1979دار الفكر، لبناف،  ،، د ط1جتحقيؽ عبد السلبـ محمد ىاركف،  أحمد بف فارس بف زكريا: معجـ مقاييس المغة، ػ3

   .158ص



 

 

 

 

6 

 

 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 كصكبتو. أم أصمحت معناه 1اسة ...إنما ىو تفتعمو من ألُتُو أي أصمحتو"أصمحو، وس 

كلكف المعنى الشائع كالذم اتفؽ عميو جؿ المختصيف ىك ما جاء في ـ الترجيع :  4
: " آل كفي ىذا يقكؿ ابف منظكرأول، إلى مادة لساف العرب أف أصؿ كممة تأكيؿ تعكد 

وآلت عن الشيء ارتدت، وفي  ،بمعنى رجعووأول الشيء  ،لشيء يؤول أولا ومآلا رجعا
كالمقصكد ىنا ىك الرجكع   2لا رجع إلى خير" أم الحديث من صام الدىر فلا ضاع ولا آل

إلى الأصؿ أم أنو إذا أكلنا الكلبـ فإننا نرجع بو لإعادة فيـ ما المعنى مف كرائو بشكؿ 
نحك ذلؾ فنستطيع مف أكضح مف خلبؿ معرفة ظركؼ قكلو، كأسباب القكؿ، كزمف القكؿ، ك 

ثـ رد الشيء إلى الغاية المرادة منو، سكاء قكلا كاف أك فعلب لاف ىناؾ مف الكلبـ ما يحتمؿ 
 معنى غير المعنى الظاىر كىذا ما يستحؽ فعؿ التأكيؿ.

لى نفس الاشتقاؽ    التأويل يعيد جميؿ صميبا أصؿ كممة التأكيؿ فيقكؿ: " ـ الترجيع ـكا 
ى عكىنا يأخذ التأكيؿ من 3المغة الترجيع، نقول أولو إليو رجعو" مشتق من الأول وىو في

بفكرة جديدة كردىا إلى فكرة كلكف ليس لمعنى الفكرة بحد ذاتو بقدر ما ىك الرجكع   ،الرجكع
 في المعنى.  أخرل تتطابؽ معيا

نجد  كالمختصيف في المغة ،بعد أف عرجنا عمى المشتؽ المغكم لمكممة عند المعجميف 
 تأكل يؿية الشيء كما سمؼ الذكر فإذا قجميع قد رد الكممة إلى مادة أكؿ إذ ىي بداأف ال

ردىا إلى أكليا أم أصميا كمف ثـ فيـ معناىا الحقيقي  د تـق وىنا أن قصدكاف الالكممة، 
 كالمقصكد مف كراء تكظيفيا.
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 ثالثا / الدلالة الاصطلاحية لمفردة التأويل  

نمػػػػا كػػػػاف لزامػػػػا أف نبحػػػػث فػػػػي المعنػػػػى  الاشػػػػتقاؽ المغػػػػكم لمكممػػػػة كحػػػػده غيػػػػر كػػػػاؼ، كا 
 تػػػػدؿ عميػػػو المفػػػػردة، فنجػػػد أف الجرجػػػػاني أكرد ذمليتضػػػػح المعنػػػى الصػػػػحيح الػػػ الاصػػػطلبحي

ذا إىو صرف المفظ عن معنـاه الظـاىر إلـى معنـى يحتممـو اصطلبحيا لمتأكيؿ فيقكؿ: " اتعريف
بكجػػكد معنيػػيف لمػػنص  ي يقػػكؿرجػػانالج إذف 1كــان المحتمــل الــذي يــراه موافقــا لمكتــاب والســنة"

عنػى كمعنػى آخػر بػاطف كىػك مػا يُ  ،أحدىما يكػكف ظػاىرا، كىػذا لا يحتػاج للبجتيػاد فػي معرفتػو
 التأكيػػػؿ باكتشػػػافو، كيشػػػترط فػػػي ذلػػػؾ أف لا يختمػػػؼ ىػػػذا المعنػػػى المحتمػػػؿ مػػػع القػػػرآف الكػػػريـ

  كالسنة الشريفة.
ظيػػار  ـ التفسػػير كالتأكيػػؿ مػػف بػػيف مفيػػك الاخػػتلبؼ  كيطػػرح الجرجػػاني مثػػاؿ لتكضػػيح، كا 

ــو إخــراج" يقػػكؿ:ف 2ٱَّ ظم طح ضم ضخ ضح  ضج  ٱُّٱ:خػػلبؿ قكلػػو  ــو إن أراد ب  أن

الطير من البيضة كان تفسيرا، وان أراد بو إخراج المؤمن مـن الكـافر أو العـالم مـن الجاىـل 
فػػي شػػرح الآيػػة الكريمػػة فيػػي قػػد تحمػػؿ معنػػى التفسػػير كمعنػػى  ككػػاف ىػػذا قكلػػو 3كــان تأويــل"
ذلػػػؾ انطلبقػػػا مػػػف زاكيػػػة النظػػػر التػػػي نتخػػػذىا فػػػي قػػػراءة ىػػػذه الآيػػػة، فػػػإذا أخػػػذناىا التأكيػػػؿ، ك 

بػػالمعنى الظػػاىر أم إخػػراج الطيػػر الػػذم تػػدب فيػػو الحيػػاة مػػف البيضػػة التػػي ىػػي تمثػػؿ سػػككف 
ف نظرنا ليا ظاىر االميت، كخمكه مف الركح، كاف ىذا تفسيرا ل أنيػا مف زاكيػة لكلبـ لا أكثر، كا 

فالإيمػاف ىػك حيػاة  ؛مف الذم ىك حي مف ناحيػة أف قمبػو ينػبض بالإيمػافتعبر عف إخراج المؤ 
 ػػػػ لمقمػػكب مػػف المػػكت الػػذم يمثمػػو ىنػػا قمػػب الكػػافر المغمػػؼ بظػػلبـ الجيػػؿ، كالبعػػد عػػف الله

 أصبح ىذا تأكيلب.
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

مػػػف إذف مػػػف خػػػلبؿ مػػػا سػػػبؽ نلبحػػػظ أنػػػو يشػػػترط أف يكػػػكف ىنػػػاؾ دليػػػؿ يػػػربط  بػػػيف كػػػؿ 
الػػدليؿ  لمثػػاؿ الػػذم طرحػػو الجرجػػاني كػػافكمػػف خػػلبؿ ا ،كؿ إليػػوكالكػػلبـ المػػؤ  الكػػلبـ الظػػاىر

 المؤمف عف قمب الكافر. ك صفة الحياة التي يمتاز بيا قمبالرابط ى
فيصػبح  ىذا المفيكـ يتطابؽ مػع المعنػى الػذم أكرده المتػأخركف مػف الفقيػاء، كالمتكممػيف

 1ح لدلالـة توجـب ذلـك"ىو صرف المفظ عـن الاحتمـال الـراجح إلـى الاحتمـال المرجـو التأكيؿ "
كمعنى ىذا أف المؤكؿ يتجو لترؾ المعنى الػراجح، كالمقصػكد بػالراجح ىنػا ىػك الأكثػر كضػكحا 

كىػذا  ،كالذم غالبا مػا تعنػي المتػركؾ لضػعؼ دليمػو كدلالتػو بيانا إلى الأخذ بالمعنى المرجكحك 
نمػػا يحػػتكـ إلػػى شػػيء يجمػػع بػػيف كمييمػػا أم رابػػط قػػكم  يقػػكده إلػػى الصػػرؼ لا يكػػكف عبثػػا، كا 

فإذف المقصكد أف التأكيؿ يتعدل ظػاىر القػكؿ  ،الأخذ بالمرجكح كالمتركؾ عمى حساب الراجح
 إلى باطنو.

يجعـل الكـلام يـؤول التأكيؿ ىك بياف لحقيقة القكؿ، كجعؿ ما كاف باطنػا منػو ظػاىرا أم "
غيـر إلى معنى لم يكن ظـاىرا منـو فـآل الكـلام إلـى أن حمـل عمـى ذلـك المعنـى بعـد أن كـان 

فيػػػك إذف تأمػػػؿ فػػػي مفػػػاتيح الػػػنص قصػػػد معرفػػػة أم الأقفػػػاؿ ىػػػك الأجػػػدر عمػػػى  2ظـــاىر فيـــو"
إيصاؿ المقصكد؛ لاحتكاء النصكص عمى شفرات تتطمب مف قارئيا محاكلة فكيػا حتػى تصػؿ 

كمف ثـ فيـ النص بشكؿ صػائب كمعرفػة مػا يصػبك  إلى الرسالة المدسكسة بيف ىذه الشفرات،
 كاضح.  بشكؿ الكاتب إلى إيصالو

 رابعا / الدلالة المفظية لمفردة التأويل في القرآن الكريم 

 ردةػػػػػػػالمعنى العاـ الذم تأخذه المفأما التأكيؿ في القرآف الكريـ فمعناه ليس بالبعيد عف 

 

 

                                                 
 .4ص ،دت ،1حامد الغزالي: قانكف التأكيؿ، طػ أبك 1
 .43ص ،2005 ، دار الأطمس الخضراء،1كيؿ، طعبد الرحماف بف يحي: رسالة في التأػ 2
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 اض الشيء عف المدلكؿ المغكم بكصفيقد خرج إلى معاف أخرل تختمؼ بع افي المغة، كلكني
  ، كقدسيتو. نحكا منحى خصكصية النص القرآنيت

عدة اشتقاقات لمادة أوّل التي سبق وأن تحدثنا جاءت كممة التأكيؿ في القرآف عمى " 
سبع  في تعداد 1عن معناىا فكان منيا:  تأويل ، آل ، أول ،أولى ، أولون ،أولات ،أولوا"

 عشر مرة مكزعة عمى سبع سكر كىي:

 ثماني مرات في سكرة يكسؼ.ػ  

 كسكرة الأعراؼ، ك سكرة آؿ عمراف. سكرة الكيؼ، مرتيف في ػ 

 مرة كاحدة في سكرة النساء، كسكرة يكنس، كسكرة الإسراء. ػ 

حيث جاءت المفردة بثلبث دلالات مختمفة، نتطرؽ إلييا مف خلبؿ تصنيؼ الآيات إلى 
 كؿ صنؼ يتحدث عف كجكد تأكيؿ مختمؼ:  ثلبث أصناؼ،

ن فييا التأويل مختص ولتي يكالآيات القرآنية ا" مف خلبؿ الصنؼ الأكؿفيأتي  
والصنف الثاني ىي الآيات القرآنية التي يكون فييا التأويل مختص بالفعل  ،بالقول

إذف التأكيؿ في القرآف  2والصنف الثالث ىي الآيات التي يكون فييا التأويل مختص بالرؤيا"
ٱٱ:الله  لوالكريـ جاء عمى ثلبث أكجو فيو ما ىك خاص بالقكؿ كىذا ما يظير جميا في قك 

  نينى نم نخ نح نج مي  مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ
 

 

 

                                                 
 .42ص ،1996، الأردف التكزيع،، دار النفائس لمنشر ك 1ط صلبح عبد الفتاح الخالدم: التفسير كالتأكيؿ في القرآف، ػ1
 ،1المجمدمجمة آداب ذم قار،  ،ء تفسير الميزاف لمسيد الطبطبائيأحمد حسيف عبد السادة: دلالة مفردة التأكيؿ في ضك  ػ2

 .216ص ،2010 ،2العدد
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 ِّ ُّ َّ  ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج  هي هى هم هج

ٱٱٱٱ1ٱَّ تن تم تز تر بي بى بن بم  بزبر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ

كالتأكيؿ ىنا  ،النص القرآني الشريؼمسطكر في ما ىك  في الآيات عف تأكيؿ الحديث فجاء
تتجسد  ػػ ؿ أف أقكاؿ اللهمف خلب خاص برد القكؿ إلى ما يطابقو عمى أرض الكاقع، كذلؾ

ٱ .كىذا التجسيد ىك تأكيميا ،في الكاقع

ما جاء في  أما الصنؼ الثاني، كىك الذم يككف فيو التأكيؿ مختص بالفعؿ مف أمثمتو
 الأخير كالتي أنكرىا ىذا ػػػ مؤكلا أفعالو مكسى ػػالخضر سكرة الكيؼ؛ عمى لساف

 ئر  ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ُّٱٱ: كاعتبرىا منكرا، كفي ذلؾ قكلو 

 ثر تي تى تن تم تز تر بي بى  بنبم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز

 لى لم كي  كى كم كل كا قي قى في فى ثي ثىثن  ثم ثز

 ئج  يي يى ين يم يز ير ىٰ ني نى نن  نم نز نر مم ما لي

 جح ثم ته تم تخ تح تج به بم  بخ بح بج ئه ئم ئخ ئح

 ضم ضخ ضح ضج صم صخ  صح سم سخ سح سج خم خج حم حج  جم

 كم كلكخ كح  كج قم قحفم فخ فح فج غم غج  عم عج ظم طح

ما نستنتجو  2َّ هٰ هم هج نه نم نخنح نج مم  مخ مح مج له لم لخ لح لج

 اػناىػػعم يالبحث ف حتى كلا بذاتيا،المذككرة في نص الآيات ىنا أف التأكيؿ لـ يكف لممفردات 

 

 

                                                 
 .53،52سكرة الأعراؼ: الآيات  ػ1
 .83، 77 سكرة الكيؼ: الآيات ػ2



 

 

 

 

11 

 

 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

قصد بياف غايتو  ػػالمفارؽ بقدر ما ىك مكجو نحك الأفعاؿ التي قاـ بيا الخضر مدلكلياك 
د رد الخضر ويل ىنا رد الشيء إلى غايتو العممية المرادة منو فق"التأكمقصده، حيث يأتي 

إذ  1والحكمة الخفية منيا" أعمالو الثلاثة إلى غايتيا المقصودة وكشف حقيقة ىذه الأعمال
 كسمككا مبتذلا لا يفعمو صاحب عمـ ،كاف خرؽ السفينة بمعناىا الظاىر يبدك فعلب سيئا

كذلؾ  كاف قتؿ الغلبـ لمكىمة الأكلى كبيرة، كبناء الجدار ك  ػػ كحكمة، كرفضو مكسى
ف كرفض ىذه الأفعاؿ لما تحممو في ظاىرىا م ػػمكسى  بنفس الزاكية نظر إلييـذلؾ ك

كأزالت  ،تأكيلب لأفعالو اتضحت نكاياىا الحقيقية ػػمنكر، كشر لكف عندما قدـ الخضر
 .المبس الذم كاف يعترييا فمآليا كاف حسنا كلو حكمة خفية

ت سكرة يكسؼ عمى كجو أما بالنسبة لمصنؼ الثالث منيا أم تأكيؿ الرؤيا، كان 
عمى عبده  ػػ التحديد أكثر سكرة حممت دلالات ليذا الصنؼ إذ كاف مف بيف ما منو الله

 يخ يح يج هي  هى هم ُّٱ :يكسؼ تأكيؿ الرؤل، كىذا ما جاء في قكلو 

 ئى  ئنئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ  ذٰ يي يى يم

 ممو ليكسؼع ػػالله مف عمكمو مما إذف تأكيؿ الرؤيا، كالأحلبـ يعد ع 2َّ بز بر ئي

 فأصبح يعمـ تأكيؿ الرؤيا بشكمو الصحيح حيث كاف لو تأكيؿ لرؤيا صاحبيو في ػػ
كرة في سكيميا كؿ مف عرضت عميو، ككانت الالسجف، ككذا رؤيا الممؾ التي عجز عف تأ

ٱٱ: الله كما جاءت عمى لسانو في قكؿ ػ ػ عبارة عف عرض لرؤيا يكسؼ ابدايتي  صح ُّٱٱ

  3َّ فح فج غم غج عم عج ظم طح  ضم ضخ ضح ضج صم صخ

 

 

                                                 
 .65صلبح عبد الفتاح الخالدم: التفسير كالتأكيؿ في القرآف، ص ػ1
 .6سكرة يكسؼ: الآية  ػ2
 .4 سكرة يكسؼ: الآية ػ3



 

 

 

 

12 

 

 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 بشكؿ كاضح. تأكيميا في نياية السكرة يأتيىذه الرؤيا التي 

حيث  يقةحتى يجعؿ رؤياه حق ػػ يكسؼ ىك مف تدبير الله ككاف كؿ ما دار في حياة 

 مم ما لي لى لم كي كى كم كلكا قي  قى في فى ثي ثى ُّٱ: الله  يقكؿ

 بح بج ئه ئم ئخ ئح ئج  يي يى ين يم يز ير ىٰ ني نى نننم نز  نر

إذف الرؤيا في المناـ قد  1 َّ خج حم حج جم جحثم ته تم تخ  تح تجبه بم بخ

ظيار  ف خلبؿ تأكيميا يمكف معرفة مآلياأك كعيدا، فم ،كقد تككف كعدا، مف اتككف تنبيي كا 
بأف سجد لو إخكتو المتمثميف في إحدل عشر كككبا  ػػ المراد بيا؛ فتأكيؿ رؤيا يكسؼ

كذاؾ  يعكد إلى أىمو لو بأف ػػ ف نصر اللهكأباه المذاف يمثلبف الشمس كالقمر كا ،كأمو
 .يقةتأكيميا أف أصبحت حق

ىو رد صورتيا الظاىرية المنامية، إلى حقيقتيا ا "يكمجمؿ القكؿ إف تأكيؿ الرؤ 
 اوذكر مآلي ،المادية، والواقعية، ورجوعٌ بيا إلى حقيقتيا... وبيان انطباقيا عمى الواقع

ع مف أحداث رآىا النائـ في بمعنى أف تأكيؿ الرؤيا ىك ما يقابميا في الكاق  2ومصيرىا"
 منامو.  

 إف التأكيؿ في القرآف الكريـ تكسع معناه، كاتسعت أفقو فيك لـ يعد يقتصر عمى تأكيؿ
 الأقكاؿ كالأفعاؿ فحسب، بؿ تعداىما لتأكيؿ الرؤيا كىذا الأخير أعمؽ حيث إنو يحتاج إلى

تخميف العاقبة بعد العكدة إلى تأكيؿ الآيات القرآنية يتجو نحك المستقبؿ ك ف  عمـ، كبصيرة كما
 تاريخ الأمـ كأخذ العبر منيا.

 

 

                                                 
 .100سكرة يكسؼ: الآية  ػ1
 .49، صفي القرآف كيؿصلبح عبد الفتاح الخالدم: التفسير كالتأ ػ2
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

كمحاكلة  ػ ػ ما يميز تأكيؿ القرآف الكريـ ىك أنو بحث في المعاني التي أكردىا الله
، أـ إف المقصكد يحتاج لمنظكمة تأكيمية تبحث ما فيـ مف ظاىره إمكانية صحة التحقؽ مف

كمتشابو كىذا ما أثار العقكؿ كاستفزىا  ،بيف محكـ فيو؛ خاصة كأف القرآف الكريـ جاءت آياتو
زالة الغمكض عف النص  فما ىك المقصكد بالمحكـ كالمتشابو في القرآف في خكض التأكيؿ، كا 

  الكريـ؟

بمعنى أف  1"المحكم ىو ما احكم بالأمر والنيي وبيان الحلال من الحرام" يذكر أف
ير عمى معنى كاحد، كعمى كجو كاحد المحكـ ما كاف الحكـ فيو كاضحا لا لبس فيو يظ

 بحيث يمكف لمقارئ أف يستنتج معناه مف ظاىره.

فالمتشابو  ،2" فأصمو أن يشتبو المفظ في الظاىر مع اختلاف المعاني" والمتشاب أماك 
عمى القارئ  كيأتي عمى عدة أكجو أم يصعب ىك الذم يحتمؿ العديد مف المعاني

ك جاء في القرآف الكريـ آيات تدؿ عمى انو كمو استخلبص المعنى الحقيقي مف ظاىره، 

فالقرآف  3 َّ نى نن نم نز نر مم ما لي لى لمكيُّٱ:  الله قكؿ اكمني ،محكـ

كمو محكـ كلا يكجد فيو متشابو مف حيث أنو متقف لا مجاؿ لتفمت داخؿ آياتو أبدا، كيكجد 

 رٰ ذٰ يي يى يم ُّٱٱ: الله فيقكؿ ،مف الآيات ما يدؿ عمى أف القرآف كمو متشابو

 بمبز بر ئي  ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ  َّ ٍّ ٌّ ىٰ

 بكالمقصكد ىنا بكتا 4 َّ ثي ثى ثن ثم ثز ثر  تي تىتن تم تز تر بي بى بن

 

 

                                                 
 .68، ص1984 مكتبة دار التراث، ،3ط ،2ج بدر الديف محمد بف عبد الله الزركشي: البرىاف في عمكـ القرآف، ػ1
 . 69ص نفسو ، المرجع  ػ2
 .1ىكد: الآية سكرة  ػ3
 .23الزمر: الآية  سكرة ػ4
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

حيث إنيا متماثمة يصدؽ بعضيا البعض الآخر، كجاءت  ،متشابو أف آياتو كميا تتشابو 

 مم ما  لي  ُّٱ: آيات تدؿ عمى أف القرآف جمع بيف المحكـ كالمتشابو يتجمى في قكلو 

 ئخ ئح ئج يي يى ينيم يز  ير ىٰ ني نى نن نم نز نر

 خم خج حم حج  جمجح ثم ته تم تخ تحتج به  بم بخ بح  بج ئه ئم

أما  فيو لبسأم أف المحكـ كاضح لا  1َّ طح ضم ضخ  ضح ضج صمصخ صح سم سخ سح سج
كمنو  ،لكشؼ الغمكض عنو ـ ـ المحكمضح المعنى اما كاف يحتاج إلى ك  فيك المتشابو منو

كتركيبيا أك مف  ،تي يمكف أف تحتمؿ كجكد تشابو مع المحكمات مف حيث المفرداتالآيات ال
 حيث المعنى.

 فيكالمتشابو أنيما يتفقاف مف كجو كيختمفاف  ،لمحكـفي ا القاضي عبد الجبار كؿيق
يمكن إلا بعد معرفة حكمة  "أن الاستدلال بيما أجمع لا آخر فأما ما يتفقاف فيو فيك

بالاستدلاؿ  ذكىنا يقر أف كجو الاتفاؽ في القرآف محكمو، كمشابيو كمييما لا يؤخ 2"الفاعل
كأما  ما حلب محلب كاحد في ىذه الناحيةمنيما فكلبى ػػ بيما إلا بعد أف تعرؼ حكمة الله

لا "يحتمل إلا الوجو الواحد فمن سمعو من عرف يك أف المحكـ فعف كجو الاختلبؼ بينيما 
 فالمتشابو ليس 3طريقة الخطاب وعمم القرائن أمكنو أن يستدل عميو، وليس كذلك المتشابو"

 

 

                                                 
 .7آؿ عمراف: الآية  ػ سكرة1
 ىػ عمى الأرجح، تكفي 320نة خميؿ بف عبد الله اليمذاني الأسد آبادم، كلد سػ ىك أبك الحسف عبد الجبار بف أحمد بف

، كاف أشعرم ثـ انتقؿ إلى الاعتزاؿ بعد اتصالو بالعالـ المعتزلي أبي إسحاؽ بف عياش كبقي عمى ىذا المذىب ىػ415
، مكتبة الرشد، الرياض، 2يا، طعكاد بف عبد الله المعتؽ: المعتزلة كأصكليـ الخمسة كمكقؼ أىؿ السنة من / .طيمة حياتو

 .81، ص 1995
 .6، ص1966، دط،  مكتبة دار التراث، القاىرة، مصر، 1القاضي عبد الجبار: متشابو القرآف، ج ػ2
  .6صػ  المصدر نفسو، 3
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

كترجيعو إلى  كبالتالي استخلبص المعنى ،كالمحكـ نتيجة أنو يحتمؿ العديد مف الأكجو 
كؿ أف يككف ؤ المُ  غايتو الحقة ليس بالأمر السيؿ، لذلؾ المحكـ أصؿ لممتشابو، ككجب عمى

د إليو المتشابو كما أف كمييما يجب أف يخضع لأدلة عالما بالمحكـ حتى يستطيع أف يُسن  
كما يحتمؿ الكجو  ـ المحكم ـعمى التميز بيف ما يحتمؿ الكجو الكاحد  درفيك القا العقؿ

  .ليذه الضركرة الممحة كجب الاشتغاؿ بتأكيؿ القرآف الكريـ المتشابو ـ ـكخلبفو 

كالتفسير حيث جاء التفسير في المغة  ،كىنا يمكننا الحديث عف التمايز بيف التأكيؿ 
ظيار لممعنى، كفي عقد ،عمى أنو كشؼ ا مقارنة بيف المفيكميف نستنتج أف التفسير مف ىذ كا 

المفظ، بينما التأكيؿ ىك  ظاىرظاىر الكلبـ فيك بياف في الجانب ىك بياف المعنى كتكسيع 
الغير مصرح بيا، المغطاة بالمجاز  كر أك البحث عف المعاني الحقيقيةلما بيف السط قراءة

ف التأكيؿ ىك شكؿ مف أشكاؿ التفسير ليذا يمكف أف نقكؿ أ كمقصده، أم بياف مآؿ المفظ
تأكيؿ في حيف أف يشمؿ البشكؿ أعمؽ فيصبح التفسير أكسع ك  لككنو يبحث في المعنى كلكف

 .العكس ليس صحيحا
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 المبحث الثاني/ مفيوم التأويل عند الفلاسفة المسممون

عربي ال نقاشا حادا في تاريخ الفكرعمى قدر بساطة كممة تأكيؿ إلا أنيا أثارت 
، كالفقياء عمى حد سكاء كففخاض فييا الفلبسفة، كالمتكمم الإسلبمي عمى كجو الخصكص

كلمعرفة النظرة الإسلبمية لمتأكيؿ طرحنا ثلبث نماذج تعد  ،كلكف كؿ بمنظكره الخاص
إلى أي مدى يختمف مفصمية في الفكر الإسلبمي محاكليف مف خلبلو الإجابة عمى التساؤؿ 

 وفي تقرير مشروعيتو؟ ،في تحديد مفيوم التأويلالفلاسفة المسممون 

  أولا/ مفيوم التأويل عند أبي حامد الغزالي 

لدل المتأخريف، كلكف صاغو بطريقة  الـ يبتعد الغزالي عف المعنى الذم كاف سائد
التأويل عبارة عن احتمال يعضده دليل بصير بو جديدة، كربطو بالمجاز فيصبح بمفيكمو "

ويشبو أن يكون كل تأويل صرف  ،المعنى الذي يدل عميو الظاىر اغمب عمى الظن من
يقصد بذلؾ خركج المعنى الظاىر إلى معنى آخر عمى كجو  1لمفظ عن الحقيقة إلى المجاز"

 الاحتماؿ أك ىك تجاكز المعنى الحقيقي إلى المعنى المجازم.

رل بعيد يقكدنا كلما كاف المجاز بنظره عمى كجييف فيككف قريبا تارة، كيككف في الأخ 
ىك التأكيؿ الظاىر ره نكعيف، الأكؿ ىك تأكيؿ قريب ك ىذا إلى استنتاج أف التأكيؿ في نظ

 ن الاحتمال تارة يقرب وتارة يبعدإلا أكالثاني تأكيؿ بعيد أك العميؽ كفي ىذا يقكؿ الغزالي: "
ن كان بعيد ن لم يكن بالغا في القوة، وا  ا افتقر إلى فإن قرب كفى في إثباتو دليل قريب وا 

 دليل قوي  يجبر بعد، حتى يكون ركوب ذلك الاحتمال البعيد أغمب عمى الظن من مخالفة

  
 

 

                                                 
عة،  دط،  شركة المدينة المنكرة لمطبا ،3جتحقيؽ حمزة بف زىير حافظ،  أبك حامد الغزالي: المستصفى في عمـ الأصكؿ، ػ1

 .88صالمدينة المنكرة، دس، 
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 التأكيؿ القريب إذف ىك ما يحتاج فيو المؤكؿ إلى دليؿ قريب يقكده إلىف 1ذلك الدليل"
ظيار حقيقتو ػ فيـ القصد المراد ،اكتشافو ف لـ يكف ذلؾ الدليؿ الذم يربط  منو كا  ػ حتى كا 

 كبذلؾ التأكيد. ،كالمجاز بتمؾ القكة ،بيف الحقيقة

أما النكع الثاني مف التأكيؿ فيك الذم يحتاج فيو المؤكؿ إلى دليؿ قكم يقمؿ اليكة بيف 
ظاىر آخر اقكم منو يؤكده المعنى المؤكؿ إليو كالظاىر، كقد يككف الدليؿ عبارة عف معنى 

يككف مخالفا لمنص القرآني، كمف  عف المعنى أك قياسا، بحيث لا ريؼ داؿش أك حديث
الضركرم أف يجتيد المؤكؿ في البحث عف المعنى الباطف لمقكؿ، لاف فيو حقيقة يمكف أف 

 تستبعد لحساب ظاىر القكؿ.

كليبيف الغزالي مراتب التأكيؿ انصرؼ إلى تقسيـ الكجكد إلى خمس مراتب يتصدر 
 كأخيرا الكجكد الشبيي.  ،ترتيبيا الكجكد الذاتي، ثـ الحسي، الخيالي، العقمي

فيو الوجود الحقيقي الثابت خارج الحس أما الكجكد الذاتي  كما يقدمو الغزالي: " 
د ك حيث يعد الكج 2والعقل عنو صورة فيسمى وجوده إدراكا وىذا كوجود السماوات والأرض"

جكد ليس نكع مف الك كلا العقؿ، كىذا الذاتي ىك الكجكد الحقيقي الذم لا يعنى بو لا الحكاس 
 كاضح جمي لمعيف ككضكح الأشياء مف حكلنا أم ،بحاجة إلى تأكيؿ فيك يجرم عمى الظاىر

 .ككذلؾ ككضكح السمكات كالأرض

آما باقي المراتب فيي مراتب يجرل عمييا التأكيؿ بشكمو الصحيح، فلبحظ الغزالي أف  
 اصة بيف ما ىك عقميكخ ،انشغاؿ الناس بتأكيؿ ىذه المراتب قد ساقيـ إلى تصادـ في الآراء

 

 

                                                 
 .89،88ص ص ، 3ج أبك حامد الغزالي: المستصفى في عمـ الأصكؿ، ػ1
 ،2004مصر،  ،، مكتبة الثقافة الدينية، القاىرة1عبد الجميؿ بف عبد الكريـ سالـ: التأكيؿ عند الغزالي نظرية كتطبيقا، ط ػ2

 .200ص
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

فانقسمكا إلى خمسة أقساـ نأتي عمى ذكرىا  ،مف جية ك ما ىك نقمي مف جية أخرل 
 بالترتيب:

لمعقؿ  القرآف جممة كتفصيلب، دكف إعماؿ كصدقكا ،أكؿ فريؽ ىـ مف التزمكا الظاىر
ككا كتمس ،كتجنبكه ،ما كجدكا داع لمتأكيؿ امتنعكا عنودكف تأمؿ كلا تصرؼ في معناه، ككمك 

 كذلؾ تجنبا لكقكعيـ في الخطأ. ،بمفيكميـ المتعارؼ لمظاىر

فؽ معيـ في الشرع اإف سمعكا ما يتك  منقكؿ،الفريؽ الثاني التزـ المعقكؿ كلـ ييتمكا بال 
ف حدث عكس ذلؾ حممكا الشيء عمى خلبفو بمعنى ردكه إلى المعنى الظاىر أم  ،قبمكه كا 

لمنص إلا إذا  ايعكدك  كا إخضاع النقؿ لمعقؿ حيث لاكأراد ،أنيـ الفريؽ الذم غالى في العقؿ
ف لـ يجدك تجاكز  ،كجدك فيو ما يخدـ مسعاىـ كردكه إلى ظاىره لأف ذلؾ الظاىر  ،ا النقؿك كا 

 ىك ما يتكافؽ مع ما يفيمكنو.

جعمكه أصلب، كضعفت عنايتيـ بالمنقكؿ الثالث فيـ مف اىتمكا بالمعقكؿ ك أما الفريؽ 
كما استعصى عنيـ  ،كا القكؿ بو، إلا ما كصميـ بالتكاتر كالقرآفيخالؼ عقكليـ جحد فما

بحيث أخذ أصحاب ىذا الاتجاه  ،كالكقكع في الخطأ ،جحدكه خكفا مف الابتعاد في التأكيؿ
لأخذ بأحاديث الأحاد كلـ يأخذكا إلا بما االنظر لممعقكؿ دكف أف ينكركا المنقكؿ كترككا 

 كر. جاءىـ عف  طريؽ التكاتر كما تـ الذ

يـ في المعقكؿ فظير ل اؽ جعمكا المنقكؿ أصلب، كلـ يغكصك الفريؽ الرابع كىـ فري ثـ
اىر نتيجة أنيـ لـ يدرككا المآلات العقمية ليذه الظكاىر ك بعض التصادـ بيف المنقكؿ كالظ

عمييـ  استحسنكا القكؿ بما تمميوصحاب ىذا الفريؽ مف أم أف أكىذه نقطة ضعفيـ 
 ككقعكا في اختلبط المعنى بيف المتشابيات مف ،ـ لـ يخضعكىا لمعقؿالنصكص القرآنية في
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 بو معانييا الظاىرة كيمكف حتى أففي كثير مف الأحياف تتشا حيث إنيالآيات القرآنية ا
 . تتعارض فيما بينيا

يك الفريؽ المتكسط ػ في رأم الغزالي ػ كالذم ييتـ بالبحث عف فالفريؽ الخامس  أما 
، كيجعؿ كؿ منيا ذا أىمية لا تقؿ عف أىمية الآخر بمعنى انو اتجاه لا كالمنقكؿ المعقكؿ

الكسطية لا إفراط في استخداـ العقؿ  لتمساكىك فريؽ  1يذكر تعارض العقؿ مع النقؿ
كيمكف  ،كلا تفريط في النقؿ كالخركج عمى ما تريده العقيدة لإسلبمية ،كتحكيمو عمى النص

 إيحاء بأف التأكيؿ خمس مراتب.  ىكنحك خمس فرؽ  الغزالي لمناس عمى تقسيـ أف القكؿ

كمف ىذه القكانيف  ،خالؼ الشرعتبدعة  كقد سطر الغزالي قكانيف لممؤكؿ حتى لا يبتدع 
فالإنساف لا يمكنو أف يمـ بمعرفة كؿ  2أن لا يطمع في الاطلاع عمى جميع ذلك"قكلو: "

كاف أف يمـ  اكلا يمكف لمخمكؽ أي ،في عمـ الغيب عنده ػػ شيء فيناؾ أشياء استأثرىا الله
ما  رسميفعمييا عباده كلا حتى الم ػػ بذلؾ العمـ كمف أمثمة ىذه العمكـ التي لـ يطمع الله

  3َّ لج كم كل كخ كح كج  قم قح فم فخ فح فجغم غج عم ُّٱ: يأتي في قكلو 
أك الساعة  ،يمكف لبعض الأمكر أف تستتر كتككف غامضة كالعمـ بالركح نوأ نفيـ مف ىذا

 كحده. ػػ مف الأمكر التي تبقى غيبية مف عمـ الله كغيرىا

أن لا يكذب برىان العقل أصلا، فإن العقل لا يكذب، ولو كذب القاعدة الثانية كىي " 
 الي ز كىذه قاعدة القصد منيا بالدرجة الأكلى  بالنسبة لمغ 4العقل لعمو كذب في إثبات الشرع"

 

 

                                                 
 .210، 208، 206ص غزالي نظرية كتطبيقا،ػ عبد الجميؿ بف عبد الكريـ: التأكيؿ عند ال1
  .21أبك حامد الغزالي: قانكف التأكيؿ،  ص  ػ2
 .85سكرة الإسراء: الآية  ػ3
 .21ص أبك حامد الغزالي: قانكف التأكيؿ، ػ4
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 فالعقؿ ىك مف نستطيع مف خلبلو فيـ الشرعأف العقؿ كالشرع متكافقاف لا اختلبؼ بينيما 
المطمؽ بصحة العقؿ كما يتكصؿ إليو مف خلبلو لأف تكذيب العقؿ  لإيمافا لذلؾ لا بد مف

 .بكاسطتو فيـكالشرع  ،ىك إقرار صريح بأف ما فيـ بكاسطتو كمو كاذب

م "أن يكف عن تعين التأويل عند تعارض الاحتمالات فإن الحك كالقاعدة الثالثة ىي 
كبيذه القاعدة كضع  1بالظن والتخمين خطر" ــعمى مراد الله سبحانو، ومراد رسولو 

فالغرض مف  ،الغزالي حدكدا لممؤكؿ فإف كجد نفسو يتعارض مع الشرع كجب عميو أف يتكقؼ
حماية المؤكؿ مف أف يرتع في المحظكر كيقع في الزلؿ فلب يجكز  ككضع ىذه التكصيات ى
المؤكؿ بالكفر بمجرد كقكعو في الخطأ فمف الأصح أف يسمى ضالا أك بالنسبة لمغزالي نعت 

 مبتدعا. 

أف يشتغؿ بمراتب الكجكد حسب قدرتو العقمية  الحؽ في الغزالي لممؤكؿ أعطىكما 
فمن استحال عنده الظاىر أي الوجود الذاتي فعميو بالوجود الحسي فإنو إذا ثبت كالبرىانية "

فإن استحال أو تعذر فالوجود  ،ود الخيالي أو العقميتعذر فالوج تضمن ما بعده، فإن
والغزالي يضع قاعدة أصولية تمنع العدول عن درجة إلى ما دونيا إلا  ،الشبيي المجازي

كلكف  ،كبذلؾ يمكنو التدرج داخؿ ىذه المراتب بشكؿ تنازلي 2بضرورة البرىان والمنطق"
 .كباستخداـ المنطؽ ،شريطة أف يتـ ذلؾ بالبرىاف

 أخذ بالظاىر، كلا يستخدـ البرىافج الغزالي إلى مقاماف في التأكيؿ أحدىما لمف ييخر ك 
كالمنطؽ لفيـ المجاز، كىك مقاـ العامة مف الناس حيث يفضؿ ىؤلاء الاستكانة لما ىك 

 أكيؿػػػػػػكىـ الأجدر بت ،كالمقاـ الثاني ىك مقاـ أىؿ البرىاف كالعمـ ،بسيط لا يحتاج إلى جيد

 

 

                                                 
 .22، صأبك حامد الغزالي: قانكف التأكيؿ ػ1
 .214صػ عبد الجميؿ بف عبد الكريـ: التأكيؿ عند الغزالي نظرية كتطبيقا، 2
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 . رجكة منومز كالبحث عف القصد الحقيقي كبياف غايتو الالظاىر كفيـ المجا 

 معنى التأويل عند ابن رشد  /ثانيا

كمف ثـ قد  ،ينطمؽ ابف رشد مف فكرة أساسية ىي أف الناس ليسكا متماثميف في قدراتيـ
مؿ معنى كاحد فمكؿ نص ظاىر كالنصكص بحد ذاتيا لا تح ،يختمؼ فيميـ لمنصكص

كىناؾ  ،فيناؾ مف يستطيع استخراج المعنى الباطف ؛كالاختلبؼ كىنا يكمف التمايز ،كباطف
إخراج دلالة المفظ من الدلالة لذلؾ فالتأكيؿ عند ابف رشد ىك " مف يكتفي بفيـ ظاىر النص

الحقيقية في الدلالة المجازة من غير أن يخل ذلك بعادة لسان العرب في التجوز من 
قارنو أو غير ذلك من الأشياء التي عددت تسمية الشيء بشبييو أو سببو أو لاحقو أو م

بشكؿ خاص عف تأكيؿ القرآف يدكر  كلأف الحديث ىنا 1في تعريف أصناف الكلام المجازي"
عمى المفيكـ كالمصطمح العربي، كنلبحظ أف ابف  الكريـ فإف مف شركط التأكيؿ أف لا يخرج

كالدلالة  ،مح في مكضعوكىي الدالة عمى معاني المصط ؛رشد قد ميز بيف الدلالة الحقيقية
 كىي التي تحمؿ معنى أريد بو غير المعنى الكاضح لممصطمح في مكضعو. ؛المجازية

كعرؼ عف ابف رشد انتقاده لممتكمميف خصكصا في مسألة التأكيؿ مما أدل لغمكض 
 كاف يكافؽ الاشتغاؿ بو أـ يرفضو ؟ىؿ في فيـ مكقفو مف التأكيؿ 

إن جريمة بقكلو: " يفالنقاط التي انتقد فييا المتكمم إلى تحديد في بادئ الأمر فاتجو 
المتكممين أنيم استخدموا أدلتيم الجدلية في المعرفة وأشاعوا النتائج التي توصموا إلييا 

  إلى اادك ػػػػػػػػػػػػصد مف ىذا أف المتكمميف عكيق 2بين الناس عمى أساس أنيا حقائق الشريعة"
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

أنيا  نتائجيـ فنشركىا بيف الناس عمى اعتقدكا بصدؽكظيؼ الجدؿ الفمسفي في المعارؼ ك ت
فانتقاد الفيمسكؼ لممتكمميف لـ يكف في  ليو ىك ما أراده الشرعإكأف ما تكصمكا  ،يقينية

كعاب عمييـ عدـ استخداـ البرىاف  ،ممارساتيـ التأكيمية بقدر ما كاف انتقادا في المنيج
عامة عمى أنو حقائؽ مفصكؿ في كالمناىج العقمية، كما أنو لا يقبؿ أف يكجو ىذا التأكيؿ لم

نما التأكيؿ بالنسبة لابف رشد ىك خاص بأىؿ البرىاف فيـ الأكثر جدارة بو  ،صدقيا، كا 
 كالأعمـ بمناىجو ككيفية الكصكؿ إلى حقائقو.

أما كثير من الصدر الأول فقد نقل عنيم أنيم كانوا يرون أن الشرع " :كما يقكؿ
بالباطن من ليس من أىل العمم بو ولا يقدر عمى  ظاىرا وباطنا، وأنو ليس يجب أن يعمم

كىذا يعكد  ،الأكائؿ كانكا يأخذكف بالظاىر كيعممكف الباطف دكف أف يشيعكا ذلؾف  1فيمو"
فيك لا ينفي  لممكاضيع؛ كما ذكرنا سالفا أف الناس يتمايزكف مف ناحية قدراتيـ كفي فيميـ

نما المشكمة عنده تكمف في كك التأكيؿ كليس ضده،  يفية معالجة ىذا الباطف كالاستدلاؿ ا 
كعمى مف يجب أف يعرض فميس مف الصحيح أف يطمع العامة عمى تأكيلبت الخاصة  ،عميو

 لذلؾ يجب مراعاة الفركؽ الفردية بيف الناس. ،فيذا قد يفسد فيميـ كيبطؿ عمييـ عقيدتيـ

كىي ميزة أىؿ  ،ـإذف التأكيؿ يحتاج إلى البرىاف كىذا الأخير يحتاج لتعمؽ كتأمؿ لمفي 
نما يحصره في مجمكعة يمكف الاستنتاج بكمف ثـ  ،عقؿال أف ابف رشد لا ينفي التأكيؿ كا 

ىـ أىؿ العمـ كىـ الأقدر عمى معرفة الباطف كتمييزه، كمع أنو اقر بالتأكيؿ كمراعاة  ؛خاصة
إلى  ازدكاجية المعنى إلا أنو لا يستحسف الخكض العميؽ في التأكيؿ الذم قد يصؿ بصاحبو

 يذاــولكد مف النص، كالابتعاد عف حقيقتو ففي كتابو فصؿ المقاؿ يقكؿ: "ػػػػمجانبة المقص
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 اجمع المسممون عمى انو ليس يجب أن تحمل ألفاظ الشرع كميا عمى ظاىرىا، ولا أن 
تكسـ  لا ىك بمعارض كلا ىك بمؤيد، حيثفكاف مكقفو   1تخرج كميا عن ظاىرىا بالتأويل"

 كلكف بدكف الابتعاد عف المعنى الظاىر كتحريفو. ،التأكيؿ الكسطية بيف إمكانية

 ثالثا / مفيوم التأويل عند ابن تيمية 

محاكلة ابف تيمية لتبني نظرة جديدة لمفيكـ التأكيؿ جاءت نتيجة رفضو لممفيكـ الذم  
كاف سائدا في عصره؛ حيث رأل أف التأكيؿ اخذ بعدا جديدا لـ يكف معركفا عند الصحابة 

 كحتى عمى ذاتو ػػ عيف ليـ، كىذا البعد الجديد ساقيـ إلى التمادم عمى نصكص اللهكالتاب
 التأكيؿ بمفيكمو الاصطلبحي الذم كاف سائدا كقتيا، كالذم أقره الغزالي خاصة  فثار عمى

والذي وجدنا العمماء في عصر ابن تيمية كادوا وأن يطبقوا عميو أو كانوا أطبقوا عميو "
كغيرىـ نتيجة  ،كالأشاعرة ،ة فعمو ىذه اتجاه التأكيؿ المنتشر عند الغزاليجاءت رد 2بالفعل"

ذريعة لمخركج عف معنى  المؤكلكفر الذم اتخذه المجاز، ىذا الأخيبرفضو لكجكد ما يسمى 
"كان يرفض أن يكون ىناك حقيقة ومجاز وقال فيو أنو  النص، كبناء فيـ جديد حيث

لاثة لم يتكمم بو أحد من الصحابة ولا التابعين ليم اصطلاح حادث بعد انقضاء القرون الث
لـ  حادث فيك ،مكجكدا في القركف الثلبثة الأكلى لـ يكفكىنا يظير أف التأكيؿ   3بإحسان"

فيقكدنا ىذا إلى القكؿ أف ابف تيمية رفض  الصحابة كالتابعيف ليـ،يعرؼ مف قبؿ عند 
كالمتمثمة في أف لمنص القرآني باطف  ،ـالازدكاجية التي اقر بيا الغزالي كابف رشد كغيرى

ككانت كؿ المحاكلات  ،كالباطف يمثؿ المجاز ،كظاىر حيث كاف الظاىر يمثؿ الحقيقة
خبايا باطف النص التي تقكد إلى إدراؾ  التأكيمية  المبذكلة ىي اختراؽ الظاىر لمعرفة

 

 

                                                 
 .46ص المقاؿ، صؿف: رشد ابف الكليد أبكػ 1
 .18ص دت، عدناف محمد زرزكر: التأكيؿ عند ابف تيمية في سياقو التاريخي،ػ 2
 .20ص ،نفسوالمرجع ػ 3
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

نعا لمقكؿ بمفيكـ جديد المآلات الحقيقية، كرفض ابف تيمية لمتأكيؿ مف ىذا الجانب لـ يكف ما
 لمتأكيؿ حيث تحدث ابف تيمية أف التأكيؿ قد جاء بثلبث معاف: 

كعف ما  1التأول ىو تميز الحقيقة المقصودة من غيرىا"كيتمثؿ في قكلو: "أف  أوليا
 يمكف أف يشكبيا مف أخطاء كىذا المعنى ينقسـ إلى نكعيف :

وىذا ما يشتمل عمى أمور الشريعة النكع الأكؿ كىك ما يأتي عمى نحك إنشاء أك أمر" 
والتأويل في ىذا القسم ىو تطبيق ما أمر بو الله والانتياء عما نيى  ،من أوامر ونواىي

 ــعنو ومن ىنا قال السمف السنة في تأويل الأمر، و قالت عائشة رضي الله عنيا كان 
تأول لكلام الله يقول في ركوعو وسجوده سبحانك الميم وبحمدك، الميم اغفر لي وىذا ما ي

 معنى الامتثاؿ لأكامرفالتأكيؿ ىنا يأخذ   2تعالى فسبح بحمد ربك واستغفره إنو كان توابا"
عنو حيث جاء المثاؿ الذم طرحو ابف تيمية لتكضيح أف الله  ىكالنيي عف ما ني ػػالله 

 بالتسبيح، كالاستغفار فكاف تأكيؿ النبي بتطبيؽ الأمر في سجكده. ػػأمر النبي 

وأما الإخبار فتأويمو عين أما النكع الثاني فيك الإخبار، كفي ذلؾ يذكر ابف تيمية "
فتأكيؿ الخبر ىنا ىك عيف ما يكجد في الخارج بمعنى معرفتو   3الأمر المخبر بو إذا وقع"

إذا كاف قد كقع أك معرفتو حيف كقكعو، كليس تأكيمو فيـ معناه، كالبحث فيما يخفي مف 
ترة؛ فتأكيؿ نص القرآف ىك مجيء ما اخبرنا بو يكـ القيامة ككقكع الساعة معاني مجازية مست

 كأىكاليا. 

 

 

                                                 
 ،ر الإيماف لمطبع كالنشر كالتكزيعدا تعميؽ محمد الشيمي شحاتو، دط، ،الإكميؿ في المتشابو كالتأكيؿ :يةابف تيم ػ1
 .12ص دس، ،لإسكندريةا
 .83ص ،غرداية ،2013 ،دار صبحي لمطباعة كالنشر ،1بف تيمية كما يجب أف يفيـ، ط: االدراجي زركخيػ 2
 .15صالإكميؿ في المتشابو كالتأكيؿ،  :ابف تيميةػ 3
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

والتفسير ىو توضيح الكلام ىك التفسير "لمتأكيؿ عند شيخ الإسلبـ  المعنى الثاني 
إذف يخرج التأكيؿ ىنا إلى معنى الإبانة، كالشرح، كالجلبء أم ىك   1بذكر معناه المراد بو "

فة، كالفيـ كىذا النكع مف التأكيؿ ىك النكع المقبكؿ عند ابف تيمية كىك تدبر كطمب المعر 
ؿ العمـ الذيف يتحركف الصدؽ المعنى الذم  يجكز العمؿ بو، كىك الذم يؤخذ بو كسائر أى

 الابتعاد عف ظاىر النص مف منظكره.  دكف

يل "صرف المفظ عن ظاىره إلى معنى يخالف الظاىر لدللمتأكيؿ ىك  المعنى الثالث
كالمتكمميف، كالمتصكفة  المعنى الذم استخدمو المتأخركف مف الفقياء، كىك 2يقتضيو"

يككف المؤكؿ ىنا ممزـ بمعرفة القرينة التي تقكده إلى تخطي حيث  ،كغيرىـ، كشاع بينيـ
 . لمعنى الذم ادعاه كتقديـ سند لوالمعنى الظاىر إلى المعنى المجازم، كما انو ممزـ ببياف ا

نما أنكر الطرؽ التأكيمية التي كانت  ،لـ يكف ضد التأكيؿ أف ابف تيمية ذامف ى فيـي كا 
فيك اخذ التأكيؿ بمعناه التفسير فأكؿ القرآف بتفسيره بالقرآف كبتفسيره  ،في عصره تمارس
كماداـ لا  ركعيتو ما داـ في إطاره المسمكحكمف ثـ فيك لا ينكر عمى التأكيؿ مش، بالسنة

خص نفسو بعمـ لا يمكف  ػ ػليية، كلا يغكص في عمـ الله لاف الله يتعدل عمى الذات الإ
 أف يعممو البشر.

ككذا ابف تيمية عمى اختلبؼ مفيكميـ  ،كابف رشد ،كيستفاد مف ىذا أف كلب مف الغزالي
و، كلكف كفؽ ضكابط سطرىا كؿ كاحد منيـ بيـ اىتمكا بو كأجازكا الاشتغاؿ لمتأكيؿ إلا ان

نما ىك لأىؿ العمـ كالتبصرقكا أف التأكيؿ ليس لعامة النكما أف ثلبثتيـ اتف لأنيـ  اس، كا 
 الأقدر عمى فيـ المجاز، كالبحث عف القصد، كمعرفة المآؿ الحقيقي لمنص.

 

 

                                                 
 .79ص ،1433 محمد بف صالح العثيميف: تقريب التدمرية، دط، مدار الكطف لمنشر، المممكة العربية السعكدية،ػ 1
 .81، صالمرجع نفسوػ 2
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 عند المعتزلة المبحث الثالث/ مفيوم التأويل

بعد أف تعرضنا لممفاىيـ المختمفة لمتأكيؿ، نأتي في ىذا المبحث عمى تحديد مفيكـ 
 ؿ ىذا مف الضركرم التطرؽ لمفيكـمنيجيـ فيو كقب كضكابطو كبياف المعتزلةيؿ عند التأك 

    .لتفسير عندىـا

 أولا/ التفسير عند المعتزلة

  كالإيضاح ،أم الشرح ؛لقد ساد في القرف الثاني لميجرة التفسير بمعناه الأصيؿ 
عمى التفسير بالمأثكر  معتمديف  ،كاجتيد الكثير مف المفسريف في تكضيح الآيات القرآنية

 كالتفسير بالرأم حيث كانا أىـ أنكاع التفسير، كالذم شاع استخداميما في تمؾ الحقبة
 كنجد أف دالاجتيا المعتزلة في جممتيـ كانكا يأخذكف بالتفسير بالرأم الذم ىك يعتمد عمىك 

المفسرين  ثير منلا تسترسموا إلى الك": كاالمأثكر فقالتفسير الأخذ ب مف كاقد حذر   يـشيكخ

 

 

                                                 
نسؽ مذىبي متكامؿ في عمـ  مف أىـ الفرؽ الكلبمية، بؿ تعد أيضا مؤسسة عمـ الكلبـ الحقيقي، بمعنى أف ليا ػ المعتزلة

كانكا مف أكائؿ الذيف كسعكا دائرة المعرفة الدينية كأطمؽ عمييـ خصكميـ ىذه التسمية لأنيـ اعتزلكا أىؿ السنة  ،الكلبـ
لمعتزلة حيث كاف كاصؿ بف عطاء مف مرتادم مجمس الحسف البصرم كالجماعة كانشقكا عنيـ كىي تسمية تتعمؽ بنشأة ا

في زماف فتنة الأزارقة، ككاف الناس مختمفيف في أصحاب الكبيرة كالذنكب مف أمة الإسلبـ عمى فرؽ فخرج عمييـ كاصؿ 
زلتيف الكفر لة بيف المن، كزعـ أف الفاسؽ لا مؤمف كلا كافر، كجعمو في منز عطاء عف قكؿ جميع الفرؽ المتقدمةابف 

فمما سمع الحسف البصرم ما قالو كاصؿ طرده مف مجمسو فاعتزؿ  كاصؿ إلى سارية مف سكارم المسجد كانظـ  ،كالإيماف
، كسمي أتباعيما مف يكمئذ المعتزلة كأطمؽ عمييـ يكمئذ أنيما قد اعتزلا قكؿ الأمةإليو صديقو عمرك بف عبيد فقاؿ الناس 

، كما سمك أىؿ العدؿ كالتكحيد كسمك مف الأشياء لفرقة جيـ ابف صفكاف مكافقتيـ في الكثيرالعديد مف الأسماء كالجيمية ل
يـ مف نكم ،كعمرك بف عبيد ،أنفسيـ العدلية لقكليـ بعدؿ الله كحكمتو كلممعتزلة طبقات عدة منيـ مف يجعؿ أكليا مف كاصؿ

، ، أبك عمي الجبائياككد، الجاحظعبد الله أحمد بف د أبك ،يا  أبك اليذيؿ العلبؼكمف أشير شيكخ يعيدىا إلى رسكؿ الله 
اضي عبد الجبار، الانتصار لمخياط، كالقاضي عبد الجبار مف اشير مؤلفاتيـ شرح الأصكؿ الخمسة لمق ،أبك الحسف الخياط

شر، ، دار الكطف لمن1، طنشأتيما كأصكليما كمناىجيما عبد الكريـ: الجيمية كالمعتزلةناصر  /لمزمخشرم. الكشاؼ
 .131،130،129ص ،2000الرياض، 
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

ن نصبوا أنفسيم لمعامة وأجابوا في كل مسألة، فإن كثيرا منيم يقول بغير رواية عمى  وا 
كيستفاد مف ىذا أف تمؾ التفاسير التي كانت تصدر لمعامة عمى حسب  1غير أساس"

تحمؿ مف المغالطات ما تحمؿ خاصة فيما تعمؽ بالمتشابو منيا فيذا الفيـ البسيط المعتزلة 
مماثؿ لأجساـ  جسـ ػػر المجسمة التي ادعت أف الله ي النص القرآني ساىـ في ظيك لمعان
فكانت ىذه التفسيرات ذات تأثير قكم عمى عامة الناس كمف ىنا استشعر المعتزلة  ،العباد

أف المعنى الحقيقي   كارأ حيث خطكرة التفسير بالمأثكر، كقدمكا تفسيرا آخر أكثر دقة كعقمنة
ليذا كاف مفيكـ التفسير عند المعتزلة في  2"حسب ما يؤدي إليو عقمو" لمتفسير ىك أنو

ه البسيط  ذلؾ أنو يقكد إلى كلـ يأخذكا التفسير بمعنا ،عمكميـ مرتبط بكؿ ما ىك عقمي
خاصة إذا كاف الأمر متعمؽ بقضايا تأتي كػتأكيد لممعنى  ،الفيـ عمى الإنساف البسيط اختلبط

كتأتي كنفي لو في مكاضع أخرل، كىذا ما جعؿ شيكخ المعتزلة متمسكيف  ،في مكاضع
تمكنيـ مف المغة يـ عرؼ عنف  ،بضركرة التفقو في المغة فتمكنكا منيا كاستحكذكا ناصيتيا

  المغةالحفظ فكاف أبا اليذيؿ أعجكبة  كعرفكا كذلؾ بقكة كأبا اليذيؿ كعمى رأسيـ الجاحظ

 

 

 

                                                 
دار إحياء التراث العربي، ، 2ط ،1ج تحقيؽ عبد السلبـ محمد ىاركف، اف عمرك بف بحر الجاحظ: الحيكاف،عثم ػ أبك1

 .343، ص1965بيركت، لبناف، 
بية لمدراسات ، المؤسسة العر 1ػ عبد الستار الراكم: العقؿ كالحرية  دراسة في فكر القاضي عبد الجبار المعتزلي، ط2

 .75، ص1980كالنشر، بيركت، لبناف، 
 ػ أبك عثماف عمرك بف بحر الجاحظ، كاف مف فضلبء المعتزلة، طالع كثيرا في كتب الفلبسفة كخمط كركج الكثير مف

ر ما ىػ ، كلو مف العم256ىػ كقيؿ 255ىػ كقيؿ 250مقالاتيـ بعباراتو البميغة، كلو منزلة سامية عند أىؿ الأدب تكفي سنة 
 .71،70سنة/ عكاد بف عبد الله المعتؽ: المعتزلة كأصكليـ الخمسة كمكقؼ أىؿ السنة منيا، ص ص90يقارب 

 ىػ، في 237ىػ، كقيؿ 235ىػ ، كقيؿ 226ىػ، كتكفي سنة135ػ محمد بف اليذيؿ بف عبد الله البصرم العلبؼ، كلد سنة
الاعتزاؿ عف عثماف بف خالد الطكيؿ أحد أصحاب كاصؿ بف  خلبفة المتككؿ عف مائة سنة، شيخ المعتزلة البصريف، أخذ

 .54عطاء، كقد اطمع عمى الفمسفة اليكنانية فجاءت أقكالو مأثرة بيا ./ المرجع نفسو، ص
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

" ما رأيت أفصح من أبي اليذيل كقد قيؿ في حقو  في مناظراتو حفظ الشعر كالاستشياد بوك 
ليـ للؤخذ بتفسير القرآف عمى أصكلو فرد  داعيكقد كاف تمكنيـ ىذا في المغة  1والجاحظ"

كىذا  ،كاستخراج الحقيقة منيا كاف يحتاج إلى نكابغ في المغة ،الكممات إلى معناىا الصحيح
كفي تأكيلبتيـ لمغة  ،في تفسيراتيـدائما  يستندكف ك  ،ـفي جممتي ما كاف عميو شيكخ المعتزلة

لمقرآف  لآيات الصفات في مف خلبؿ تأكيميـ لثكالثاالثاني في الفصميف  يتضحكىذا ما س
 الكريـ.  

التفسير بفكرة المكاضعة التي بدكرىا تقكد إلى تحديد القصد الصحيح في اىتـ المعتزلة  
بمعنى  من دون أن يخضع إلى قانون القصد متكمم ما فلا يستقيم الكلام الصادر من"للآية 

أن الكلام يصبح فارغا من أية شحنة دلالية، إذ إن الكلام يستمد ثراءه الدلالي من قانون 
 كمكضعو الذم يحدد معناه الحقيقي ،المعتزلة بضركرة الربط بيف المفظحيث قاؿ  2القصد"

ف ثـ قد يخرج إلى معاف أخرل عديدة مف ربطكه بالمغة التي تثرم المعنى الكارد، كم لؾككذ
 .يتـ تحديد القصد الحقيقي لمكممة خلبليا

مف أبرز مميزات المغة ىي طكاعيتيا في الاستخداـ حيث يتغير  كالمعركؼ أف 
ففي كؿ سياؽ يعطي معنى  ؛المفظ المضمكف مف نص لأخر حسب الأحكاؿ التي يرد فييا

  ا اعتمدهػػػػػػكىذا م ،ةػػػػػػػػبدايالجاء عميو في  غير ما ةػػػػػػػػػػػػنيايالفي  اهنػحتى يصبح مع مختمؼ

 

 

                                                 
 .126، ص1997ط، دار العمـ لمملبيف، بيركت، الرحمف بدكم: مذاىب الإسلبميف، دػ عبد 1
، 1999 ة، رسالة دكتكراه غير منشكرة، الجامعة المستنصرية، العراؽ،عمى حاتـ الحسف: البحث الدلالي عند المعتزل ػ2

 . 30ص
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

"مكنتو مؤىلاتو العممية من تطويع آيات القرآن في تفسير الكشاؼ حيث  الزمخشرم
يرتضييا ىو ومذىبو، دون أن يترك آثار لمساتو المذىبية واضحة ظاىرة  لمدلالات التي

ر كلكف بشكؿ غي ،فكاف كتابو تفسير الكشاؼ يحمؿ نظرتو الاعتقادية الإعتزالية 1لمعيان"
يستطيع تكظيؼ المغة  كؿ ىذا نتيجة أنو كاف داىية لغكمك  ،كاضح  يفرضو أماـ العامة

 .  ةقك ببشكؿ متناسؽ كيتحكـ في معانييا 

صار منيجو مصدرا "حيث  أكثر المعتزلة تمرسا في التفسير كلقد كاف الجبائي 
مقدمة الأعمال  أساسيا في عمم التفسير ولم يتردد السيوطي في وضع تفسيره في

راز التوافق فقد وفق الجبائي في استخداماتو العقمية، وتوظيف ثقافتو لإب التفسيرية الجادة
جادا  فكاف اجتياد الجبائي في التفسير 2، وبين أصول الاعتزال"الموضوعي بين القرآن

في تفسير القرآف كيعكد السبب جديدة غير معيكدة في كمختمفا أم أنو قدـ نظرة  ،ميزاتكم
كاستشياده  ،لشعرا لأبيات عرؼ بحفظو فقد ؛كمعانييا ،تمكنو الشديد في المغة كأصكليالذلؾ 

الذم سعى جاىدا  ركقد كاف لمجبائي أثره البالغ في القاضي عبد الجبا ،بيا في مناظراتو
عمى خطى شيخو لمحفاظ عمى المذىب الإعتزالي كخاصة مف الناحية المغكية فكاف ىك 

"ولقد صنف كمفاتيحيا عمى غرار باقي شيكخ المعتزلة  ،لمنشغميف بالمغةالآخر مف أىـ ا
عمى أصول مذىبيم، مثل تفسير الأصم والجبائي، والتفسير الكبير  المعتزلة تفاسير

 

 

                                                 
جار الله ، مفسر محدث متكمـ نحكم، كلد بزمخشر مف  )أبك القاسـ (ػ محمكد بف عمر بف محمد الخكارزمي الزمخشرم

، لذا سمي جار الله ىػ ، كقدـ بغداد كسمع الحديث كتفقيو، كرحؿ إلى مكة، فجاكر بيا467قرل خكارزـ في رجب سنة 
 .102ىػ./ عكاد بف عبد الله المعتؽ: المعتزلة كأصكليـ الخمسة كمكقؼ أىؿ السنة منيا، ص538تكفي بجرجانية سف 

 . 83ػ خالد سكماني: تأكيؿ القرآف عند المعتزلة مف خلبؿ تفسير الكشاؼ لمزمخشرم، ص1
 بمد مف أعماؿ خكرستاف في طرؼ البصرة كالأىكاز، كىك ػ أبك عمي محمد بف عبد الكىاب الجبائي نسبة إلى جبى، كىي

، تكفي سنة ف مع حداثة سنو معركؼ بقكة الجدؿشيخ المعتزلة في البصرة، تمقى الاعتزاؿ عف أبي يعقكب الشحاـ، ككا
 .73ىػ ./ عكاد بف عبد الله المعتؽ: المعتزلة كأصكليـ الخمسة كمكقؼ أىؿ السنة منيا، ص303

 . 75كم: العقؿ كالحرية  دراسة في فكر القاضي عبد الجبار المعتزلي، صػ عبد الستار الرا2
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 إذف اىتـ المعتزلة بالتفسير 1لمقاضي عبد الجبار والجامع لمرماني، والكشاف لمزمخشري"
يعتمد عمى الاجتياد  إنما ىك تفسير اتقميدي اكف تفسير بالنسبة إلييـ لـ ي كلكف ىذا التفسير

 .لا المعنى المفظي كحسب لإيضاح المعنى الحقيقي

 ثانيا/ مفيوم التأويل عند المعتزلة

استطاع المعتزلة مف خلبؿ تسمحيـ بمنظكمة تأكيمية رد المزاعـ التي أنكرت تعدد 
بالإضافة إلى إعجاز المفظ فيو  لأف القرآف ؛كعمؽ المقاصد في نص القرآف الكريـ ،المعنى

فيك ذا معنى جكىرم قصدم، كحقيقي مغطى بمعنى حرفي ظاىر، لذلؾ كاف مف الضركرم 
إطلبؽ العناف لمقدرات العقمية حتى يظير الجكىر المقصكد، كلما كاف التأكيؿ لا يتـ إلا مف 

ءة دلالة خلبؿ النص كاف ىذا الأخير محؿ اىتماميـ لأف النص يحمؿ دلالات، كلكؿ قرا
لان الأدلة جديدة مختمفة عف غيرىا، لذا ارتبط مفيكـ التأكيؿ عند المعتزلة بدلالة النص "

تتمتع بحركة دائمة فالكلام لا ينطوي عمى أدلة راسخة ونيائية لأن منطق التحويل والحركة 
ء لدلالة ككؿ قراءة ىي بنا ،فبتعدد القراءات تتعدد الدلالات  2يحكمان آليات البنية الدلالية"
كالفيـ فيو مرف يبني مف خلبلو القارئ كعيو بالمقصكد الحقيقي  ،جديدة نتيجة أف النص طيع

 كىذا التجدد يضفي عمى النص ديمكمة كحياة.

لـ يرد نص صريح بمقكلة كاضحة لأحد أعلبـ المعتزلة يتحدث فييا عف معنى  
كيؼ كانت نظرتيـ  التأكيؿ، لكف مف خلبؿ الاطلبع عمى نصكصيـ يمكننا أف نستنتج

نص القرآني السالفا يقركف بثنائية المعنى ف تـ الإشارةلمتأكيؿ، خاصة كأف المعتزلة كما 
 .يحتاج إلى جيد لإظياره باطفاحدىما ظاىر، كالآخر  بكجييف
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وليس كذلك مقاضي عبد الجبار يتحدث عف تأكيؿ المتشابو كيقكؿ: "ل نص نجد 
الم بالمغة ويحتاج إلى قرينة محددة في معرفة المراد ن المراد بو يشتبو عمى العإالمتشابو 

حيث يقصد بأف   1"ــبو إما أن يحمل عمى المحكم، أو بأن يدل عميو كلام الرسول 
فيك  ،المتشابو في القرآف ليس كالمحكـ مف حيث أف المتشابو قد يختمط فيمو عمى أىؿ العمـ

مقصكد دكف أف يقع في الخطأ كىذه بحاجة إلى قرينة محددة تمكنو مف استخلبص المعنى ال
، تقرب الباحث ػػأك قد تككف حديثا لرسكؿ الله  ،القرينة قد تككف مف آيات محكمات أخرل

فييا لفيـ المعنى، كما يعنينا في ىذا المقاـ ىك أف القاضي عبد الجبار قد تحدث عف 
ذا يقكدنا ى ،ضركرة الخركج عف المعنى الظاىر لمنص المتشابو، كاشترط لذلؾ قرينة

للبستنتاج باف القاضي عبد الجبار ينظر لمتأكيؿ كممارسة بنفس منظكر المتأخريف فيصبح 
ف كالذم انتقده ابف ييو المتأخر المعنى الذم اصطمح عم بذلؾ مفيكـ التأكيؿ عنده ىك ذاتو

تيمية بشكؿ خاص  فالتأكيؿ عند المعتزلة يخرج إلى صرؼ المفظ عف ظاىره إلى معنى آخر 
 بو.و لكجكد دليؿ يقترف يحتمم

كلما كاف ىدؼ المعتزلة مف التأكيؿ ىك تقكية الكازع الديني الذم كاف قد تعرض إلى 
خمكؿ، كاضطراب بسبب المشككيف في النص القرآني، كبسبب الكافديف الجدد عمى الإسلبـ 

 نزيومف حضارات كثقافات مختمفة ىنا كانت مبادرة الفرؽ الإسلبمية لمدفاع عف العقيدة، كت
كاستطاع فقو التأكيؿ  ،فاتخذكا مف التأكيؿ بابا لدفع تمؾ الشبيات ،عف النقص الإليية الذات

 أف ينتزع مشركعيتو في مكاجية فقو الظاىر.

كبالرغـ مف أف التأكيؿ في عيدىـ لـ يكف كمصطمح قائـ بدلالتو الخاصة، ككانكا 
مات كآيات التنزيو كاكتفكا بشرحيا يعتبركنو تفسيرا إلا أف المعتزلة تمسككا بالآيات المحك

 العقمي.التدبر كأخضعكا المتشابيات منيا  لمتأكيؿ ك  ،كتكضيحيا
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 ثالثا/ الأصول الخمسة عند المعتزلة

الكياف الفكرم لممعتزلة قكامو الأساسي ما يسمى بالأصكؿ الخمسة فيي بمثابة ثكابت 
  .عمى ذكرىا بالترتيب كالخركج عنيا خركج عف المذىب كسنأتي ،لا يمكف أف تتزحزح

 التوحيد / 1

ىك أكؿ الأصكؿ الخمسة، كينحك التكحيد في مذىب الاعتزاؿ منحا مختمفا تماما  
أك القكؿ باف  ،فقط تيفكالذم يعبركف عنو بنطؽ الشياد ،لمتكحيد المعركؼ عند كافة الناس

معتزلة ىك تكحيد بيف التكحيد عند ال ليصبحىك الكاحد الأحد الذم لـ يمد كلـ يكلد، ػ ػ الله 
كيقدـ القاضي عبد الجبار  ،كصفاتو كاحد، جكىر محض، لا يتجزأ يكفكصفاتو  ػػ ذات الله

والأصل فيو أن التوحيد في أصل المغة عبارة عما بو يصير الشيء تعريفا لمتكحيد فيقكؿ: "
غيره فيما واحدا... أما في اصطلاح المتكممين فيو العمم بأن الله تعالى واحد لا يشاركو 

ثباتا عمى الحد الذي يستحقو، والإقرار بو ولا بد من اعتبار  يستحق من الصفات نفيا وا 
لأنو لو عمم ولم يقر أو اقر ولم يعمم لم يكن  ،ن الشرطين؛ العمم والإقرار جميعاىذي

كلا يكفي عند يمس بقدسيتو، كنفي عنو ما يمكف أف  ػػ فالتكحيد ىنا ىك تنزيو لله 1موحدا"
نما يجب أف تككف مقرا؛ فالربط بيف ،فقط ػػ عتزلة أف تككف عالما كمكحدا للهالم ىذيف  كا 

 فالعالـ لكحده ليس مكحدا، كالمقر لكحده ليس مكحدا الشرطيف شيء ضركرم لإثبات التكحيد

 لذا كاف لزاما الجمع بيف الإقرار كالعمـ لصحة التكحيد.

 ػػ كحدانية اللهعف  تيـكمرجع لفكر كينتج عف قكؿ المعتزلة بأصؿ التكحيد اتخاذه 
 أن الذات الله بسيطة وغير مركبة لأن المركب  يحتاج إلى أجزاء يتكون"بيا  كفكيقصد
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ىذا أف  يستفاد مفك  1منيا، والقول بأن ذات الله مركبة يؤدي إلى خمل في وحدانية الله"
أف الذات الإليية لة عف ليذا نفى المعتز  ،الذات المركبة يكجد ما يشاركيا كحدانيتيا كقدميا

نما اعتبرك مف  ةككف مركبت إلى غيره ػ ػ لا يحتاج  الله، ك غير مركبجكىر بسيط  ىاأجزاء كا 
 كلا يشاركو في كحدانيتو شيء. 

فقالو كيسترسؿ المعتزلة في الحديث عف التكحيد ببياف مكقفيـ مف الصفات كالأسماء " 
 2ىي صفات ومعاني قائمة مم وقدرة وحياة،عبىو عالم لذاتو، قادر لذاتو، حي لذاتو، لا 

قد ما ع الذات الإلييةكلذلؾ اتخذ المعتزلة مكقؼ النفي، أك كما سميت بو التعطيؿ لتنزيو 
كلذلؾ كانت الصفات كالذات لا يتجزآف كىما كاحد كىذا ما  كفي الألكىية، افي قدمي ايشاركي

 .باقي الدراسةسنتعرض إليو باستفاضة مف خلبؿ 

  ــــدلالعـ / 2

 كىك ثاني الأصكؿ الخمسة، كتـ ترتيبو الثاني لأنو مف باب أكلى أف يكحد المسمـ الله
بشكؿ نحصر ك ر لمعرفة العدؿ، كالعدؿ ىنا يثـ يأتي الدك  ،كيعمـ كيقر بكحدانيتو سبحانو ػػ

 شرح خاص في الأفعاؿ الإليية، كيذكر القاضي عبد الجبار مفيكميـ لمعدؿ مف خلبؿ
فإذا قيل أنو تعالى عدل، فالمراد بو أن أفعالو كميا حسنة وأنو لا  سة فيقكؿ: "الأصكؿ الخم

لا  منزه عف الظمـ لذلؾ ػػ كالمراد بالعدؿ أف الله 3يفعل القبح ولا يخل بما ىو واجب عميو"
فالمعتزلة كفرقة متكممة  تقر بأف الإنساف حر  ،ينسب القبح لله، كىنا تبرز حرية الإنساف

ليس خالقا لأفعاؿ العباد نظرا  ػػ و طبقا لإرادتو، حتى أنيـ انصرفكا إلى أف اللهيختار أفعال
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نتاج حرية  كما ىك سيئ  ػػ كلذلؾ فما ىك حسف كجميؿ دائما مف الله ،لما فييا مف قبح
 .الإنساف كسكء اختياراتو، كنزىكه سبحانو مف أف يككف مخلب بكاجب عميو

"مستحق عمى ما يفعمو ثوابا وعقابا في الدار ؾ فعالو فيك بذلككف الإنساف خالؽ لأ
 كذلؾ مف خلبؿ ،أم أف الإنساف في الدنيا قادر عمى تحديد مصيره في الآخرة 1الآخرة"

فيك  اختياراتو كمف خلبؿ ما سيفعمو ىك ذاتو في الحياة لأف الله سبحانو منزه عف ظمـ العباد 
كمف  ،لا عف ما يقدمو كعف ما يمقاهكبيذا يصبح مسؤك  ،خمؽ للئنساف العدؿ كىك يتصرؼ بو

 في الحساب يكـ الحساب.  ػػ ىذا تتضح عدالة الله

لا يفعؿ إلا الصلبح  ػػ فالله، فكرة الصلبح كالأصمح كعمى ىذا الأساس بنى المعتزلة
عف ىكذا ك  الذات الإليية، دؿ عند المعتزلة ىك نفي القبح عفكالأصمح لعباده، كجكىر الع

 الظمم لأصبح قبيحا ولا يجوز أن يكون الله قبيحا، ولو فعل الظمم فعل الله"صفات فمك 
 ػػ فالظمـ يصدر مف كؿ ما ىك قبيح كالله 2لأصبح ظالما ولا يجوز أن يكون الله كذلك"

نما ىك قادر عمى ذلؾ ،عاجز عف فعؿ الظمـو ليس بقبيح كىذا لا يعني أن كلكنو مف باب  كا 
 لا يظمـ أحدا مف عباده.عادؿ أنو 

 مف ثلبث أشياء لا ػػ فكاف غرض المعتزلة مف كضع ىذا الأصؿ ىك تنزيو الله

 عن أن يفعل ما يجب من ثواب غيره "أحدىا: القبائح أجمع، وثانييا تنزييوتجكز في حقو 
ثبات جميع أفعالو حكمة وعدلا  وثالثيما تنزييو عن التعبد بالقبح وخلاف المصمحة، وا 
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ىك حكمة كلا يصح في  غير عادؿ كلا يصدر منو إلا كؿ ما ػػ فلب يككف الله 1وصوابا"
 .ذاتو غير ذلؾ

 الوعد و الوعيد / 3

لمعنى الكعد  ئطاكيأتي في المرتبة الثالثة بعد التكحيد كالعدؿ، كلتجنب الفيـ الخ  
تبيف المعنى الذم يقكـ عميو يأحد أعلبـ المعتزلة كشيكخيا حتى كالكعيد كجب أف نعكد إلى 

أما الوعد فيو كل تعريفا لكؿ منيما عمى حدة " لنجد القاضي عبد الجبار يعطيصؿ ىذا الأ
خبر يتضمن إيصال نفع إلى الغير أو دفع ضرر عنو في المستقبل ولا فرق بين أن يكون 

 ػ فالكعد ىك ما يقطع مف عيد فإذا كعد الله 2حسنا مستحقا وبين أن لا يكون كذلك"
نما قد ألزـ اللهعباده كفى بكعده، كىك لا يقتصر ع نفسو الكفاء بكعده  ػػ مى ما ىك حسف كا 

كبيذا فيك مف أىؿ الجنة لا  ،لا يخمؼ كعده يكككعده بالجنة ف وثكابا كاف، فمف أطاع
 محاؿ. 

أما الوعيد فيو كل خبر يتضمن إيصال ضرر إلى الغير، أو تفويت نفع عنو في "  
 ػػ فكما كاف الله 3ن ألا يكون كذلك"المستقبل، ولا فرق بين أن يكون حسنا مستحقا وبي

كلا  ،لا يخمؼ ولعقاب لأنفي كعيده لمعصاة باكعده لممطيعيف الثكاب فيك كذلؾ  كفيا في
 لا يتخمؼ عف كعيده.  اللهفدخؿ النار  اهفمف عص يكذب

 

 

                                                 
كآخركف: فضؿ الاعتزاؿ كطبقات المعتزلة، تحقيؽ فؤاد سيد، دط، الدار التكنسية لمنشر، دس، أبي القاسـ البمخي ػ 1
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 لا يخمؼ كعده لأنو ػػ اللهف ؛كليذا الأصؿ علبقة بباقي الأصكؿ كخاصة منيا العدؿ
كعده في عباده التكابيف كأدخميـ النار فيك  فإف أخمؼ ،ؼ كعيده لأنو عادؿعادؿ كلا يخم

بذلؾ يصبح ظالما، كما أنو لك لـ يحقؽ كعيده في عباده المخطئيف الذيف لـ يتكبكا عف 
ذنكبيـ كأدخميـ الجنة ىك كذلؾ يصبح ظالما في حؽ مف أحسف كاتقى كساكل بينيـ، كليذا 

 كجب أف يككف كفيا في كعده ككعيده لمعباد. ػػ الله يرل المعتزلة أف نفيا لمظمـ عف

أنكرو فيو حدوث الشفاعة "الكعد كالكعيد نفي الشفاعة فالمعتزلة أصؿ كقد ترتب عف  
ـ أو غيره لأحد من ىؤلاء الفسقة وقصدوا إمكان حدوث ىذه الشفاعة  من الرسول ـ 

 ػػقدميا الرسكؿ سيكانت  أف الشفاعة التي القكؿ كيقصد بيذا 1لممؤمنين دون الفسقة"
نما يحددكف أنيا  ينفي ،كالمخطئ منيا الفاسؽ كمياللؤمة  المعتزلة حدكثيا عف الفاسؽ كا 

أف ترفعيـ درجات في الجنة كلا يمكنيا أف تخرج الفاسؽ مف  كيمكنيا ،تحدث فقط لممؤمنيف

 مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ :كيستشيدكا عمى ذلؾ بقكلو  ،النار كتدخمو الجنة

كىذا يعني أنو سبحانو يحقؽ كعيده كلا يتراجع عنو  2َّ نخ نح نج  ميمى مم

 كلا ينفع مع تحقيقو حتى شفاعة الأنبياء كالرسؿ.

 المنزلة بين المنزلتين  / 4

عمى شيخو مف المعركؼ أف ىذا الأصؿ كاف أكؿ سبب لانقساـ كاصؿ بف عطاء
 رػػػػػمنزلة بيف الكف الحسف البصرم، كذلؾ عندما نطؽ حكـ مرتكب الكبيرة فجعمو كاصؿ في

 

 

                                                 
 .60، ص1988، دار الشركؽ، القاىرة، مصر، 2تزلة كمشكمة الحرية الإنسانية، طػ محمد عمارة: المع1
 .37ة المائدة: الآية ػ سكر 2
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ىػ ، كىك الذم كضع 131كلـ يفارقو إلى أف أظير  مقالتو في المنزلة بيف المنزلتيف، كىك مؤسس فرقة الاعتزاؿ، نكفي سنة 
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

: "والأصل في ىذه العبارة إنما كالإيماف، كيشرحيا بشكؿ أكضح القاضي عبد الجبار فيقكؿ
تستعمل في شيء بين شيئين ينجذب إلى كل واحد منيا بشبو، وىذا في الأصل وأما في 
 1اصطلاح المتكممين فيو العمم بأن صاحب الكبيرة اسم بين الاسمين، وحكم بين الحكمين

 لأنو كاف عمى اف فيك لا يسمى كافر اسـ بيف الاسمي المعتزلة أف مرتكب الكبيرة شيكخ فيقر
 فاسؽيسمى لذلؾ  كلا يسمى مؤمنا، لأنو ارتكب كبيرة ،الإيماف كفيو مف صفات المؤمف
 .كينزؿ بمنزلة بيف الكفر كالإيماف

لا يستجدم ىذا ما يتعمؽ بالدار الدنيا أما فيما يتعمؽ بالأخرة كلأف الحكـ ىناؾ  
الكسطية كليس فييا كسط بيف الجنة كالنار فينا يقع الحكـ المطمؽ فإما يككف الإنساف في 

 مستحقاىك مستحؽ لمثكاب أك يككف  كمما يراه المعتزلة أف المكمفة إما ،أك في النار ،الجنة
ؽ كيكجد بيف الاثنيف مراتب كدرجات فأعمى ىذه المراتب أك الدرجات يككف المستح ،عقابلم

كقد يككف مستحقيا نبيا أما أدنى ىذه المراتب فيي مف نصيب المستحؽ لمعقاب كقد  ،لمثكاب
  2يككف كافرا أك منافقا عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر

كبعيد عف الحكـ الذم قاؿ بو كاصؿ ابف عطاء إلا أف ىذا الأصؿ بالذات يظير  
نما فميس ك ،عبقرتييـ في خمؽ منطقة كسطى بيف الكفر كالإيماف ؿ شيء ابيض أك أسكد كا 

 ىناؾ منطقة تتكسط الضديف كىنا تبرز العظمة الفمسفية في العقؿ المعتزلي.

 

 
                                                                                                                                                         

رتكز عمييا الاعتزاؿ./ عكاد بف عبد الله المعتؽ: المعتزلة كأصكليـ الخمسة كمكقؼ أىؿ السنة الأصكؿ الخمسة التي ي
 .52منيا، ص

 .137، صشرح الأصكؿ الخمسة القاضي عبد الجبار: ػ 1
، ، جامعة عبد الحميد ميرمغير منشكرة رسالة دكتكراه ،لسياسية لمفكر العقدم الإعتزاليػ عبد المجيد مسالتي: الأبعاد ا2

 . 152، ص2016، ةقسنطين
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر  / 5

ىنا كجب أف نكضح معنى كؿ مف المعركؼ كالمنكر عند المعتزلة فالمعركؼ عندىـ  
وأما المنكر ـ عندىم ـ فيو . ..بو فاعمو وىو عارف لحسنوىو الفعل الحسن الذي يقوم "

ولذا نفوا صفة القبح عن الله  القبيح وىو يعرف قبحو ويدلل عميوأن يقوم الإنسان بالفعل 
 ، في مقابؿ أف المنكر ىك الفعؿ القبيح وتعكاتبالمعركؼ ما عرؼ حسنو لمعقكؿ ف 1"ــ

 الذم يصر عميو صاحبو رغـ معرفتو لقبحو.

 المعركؼ كالنيي عف المنكر إلى النص القرآني كيعكد الأصؿ في القكؿ بالأمر 

 يح يج  هي هى هم هج ني نى نم ُّٱ: كقكلوكيظير ذلؾ في 

كلذلؾ كاف أصلب مف الأصكؿ التي  ،حيث ميز القرآف المسمميف بيذه الصفة  2َّ يخ

قبؿ كيعتقد المعتزلة بضركرة أف يُ  ،وكىـ يستشيدكف بيذه الآيات لإثباتسطرىا شيكخ المعتزلة 
سبحانو قد أمر  نوك كعمى إتباع ما يؤمر بو كالانتياء عمى ما ينيى عنو ك  ػػ كؿ مؤمف بالله

فإذف كؿ مسمـ مطالب بفعؿ ذلؾ سكاء كاف  ،عف المنكر لنييالعباد بالأمر بالمعركؼ كا
كغيرىا ىنا تخرج حتى لقطع الرقاب بالسيؼ فالمعتزلة يقكلكف بأف  ،ذلؾ بالحسنى أك بغيرىا

كىـ يستشيدكف عمى  ،مالـ ينتيي صاحبو فجائز قتموف بالسيؼ لمنكر قد يكك االنيي عف 
"من رأى منكم منكرا فميغيره بيده فإن لم يستطع فبمسانو، فإن لم يستطع : ذلؾ بقكؿ 
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

في  ػػ كرسكلو ػػ فمـ يتكانى المعتزلة في تطبيؽ أمر الله  1فبقمبو وذلك أضعف الإيمان"
بطاؿ الباطؿذلؾ كقد عممكا بيذا الأصؿ في زمنيـ كحاك   لكا إحقاؽ الحؽ في الأمر بو كا 

 أن ىذا العنف في أمرىم بالمعروف "والحقيقةبالنيي عنو كعممكا عمى ذلؾ حتى بالعنؼ 
حيث ظف المعتزلة  2المنكر الذين طبقوه مع معاصرييم، كان سببا في نكبتيم" ونيييم عن

 ، كىذا ما جعميـهاستخداـ العنؼ ضدكمف الضركرم خالفيـ ىك بصاحب منكر ف كؿ م فأ
  فريسة لمناقميف عمييـ في أكؿ نكبة يمركف بيا.

ىذه الأصكؿ الخمس بالنسبة لممعتزلة لـ تكف مجرد أصكؿ كضعكىا لمسير عمييا  
نما ىي كانت بمثابة ضكابط فالتأكيؿ عند أىؿ الاعتزاؿ لا يجب أف يخرج عف ىذه  ،كا 

أصمي العدؿ كالتكحيد أخضعكىا  ، ككؿ الآيات التي لا تتكافؽ كأصكليـ  خاصةالأصكؿ
كما أنيا تكضح اتساؽ  لمتأكيؿ حتى تتكافؽ كشكاىد العقؿ التي بنيت عمييا ىذه الأصكؿ،

 في تفكيرىـ كعمؽ انضباطيـ بأصكليـ التي فرضت نفسيا في كؿ آرائيـ الكلبمية كحتى
     .معتقداتيـ الإيمانية

 مكانة العقل   /رابعا 

يا الصحيح منبعيا العقؿ، فبالعكدة إلى حكـ كاصؿ عمى إف عقيدة الاعتزاؿ في شكم
نما كاف مرجعو الأكؿ العقؿ حيث كقؼ مكقفا  مرتكب الكبيرة لـ يكف حكما القي جزافا، كا 

أن مرتكب الكبيرة كسطا بيف المرجئة كالخكارج، لا ىك بقكة التشدد كلا ىك بذلؾ الميف إذ "
ذا اجتمعت سمي المرء مؤمنا وىو اسم ليس مؤمنا، لأن الإيمان عبارة عن خصال خير إ

 

 

                                                 
كتاب الإيماف، باب أف النيي عف  ،1، تحقيؽ نظر بف محمد الفاريابي أبك قتيبة، طصحيح مسمـمسمـ بف الحجاج: ػ 1

 .42، ص2006دار طيبة، الرياض،  يزيد كينفص، المنكر مف الإيماف
 .68، ص1900، دار اليداية لمطباعة كالنشر كالتكزيع، 1ػ صبرم عثماف: الميتافيزيقا عند المعتزلة، ط2
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

مدح والفاسق لم يستجمع خصال الخير ولا يستحق اسم المدح فلا يسمى مؤمنا، وليس 
كيفيـ  1ىو بكافر مطمق، لأن الشيادة وسائر أعمال الخير موجودة فيو ولا وجو لإنكارىا"

دىا باستخداميـ أف أىؿ الاعتزاؿ كانكا أكثر جرأة مف غيرىـ في تحميؿ الأمكر كنق مف ىذا
 المكازنة في الكثير مف الإحكاـ. خلبلو تمكنكا مففالعقؿ كالاستدلاؿ 

خاصة التي العديد مف الثقافات الشرقية جمع الحقبة التي عاصرىا المعتزلة كانت تك 
 هلسلبح حتى يثبتكا كجكدىـ كيفرضك  فكانكا بحاجة ،عمى الإسلبـ يفىا أصحابيا الكافدنشر 

 2"عمميا المعتزلة أن يتسمحوا سلاح عدوىم فجادلوىم جدالادعا ىذا "مف خلبلو تفكيرىـ  ف
صح مجابية أىؿ العقؿ بالنص كحده فلب ي ،كالجداؿ العممي يحتاج بالتأكيد إلى حجاج عقمي

التلبعب بأحكامو أمثاؿ يكحنا  عمى أنو عقيدة فمسفية كحاكؿسلبـ فيناؾ مف نظر للئ
   3قيدة الإسلبميةعالدمشقي الذم دخؿ في مناظرات مع المسمميف مف أجؿ إقناعيـ بضعؼ ال

كأكثر طمبا لمفيـ  لأنيا أكثر دقة العقيدةجعمكا مف العقؿ المصدر الأكؿ لمبحث في مسائؿ ف
 عمؿ نبرلاكمف ثـ  ،ياـ في فرض رؤياىـ كتأكيلبتيـ لكاف سلبحي العقؿ العميؽ كما أف

ثبات  الادعاءاتالأكائؿ خاصة في تفنيد مثؿ ىذه  المعتزلة  ػ ػ لله ةالألكىيكدحضيا كا 
التي حدثت بينيـ كبيف  كالمحاجاتالعقؿ في المناظرات  باستخداـكذلؾ  ،لا شريؾ لو كحده

حيث كانكا يعرضكف أفكارىـ كمعتقداتيـ  4المسيحيف كالييكد كالتي مازالت محفكظة لدييـ
فيدؿ  عمى شيء كىذا إف دؿ بأدلة كبراىيف عقمية فندكىاكي مكضكعي كيتناكلكنيا بشكؿد لمنق
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ػ 3 Macidonald(d): Development of muslim, Theology , juris prudence and constitutional 
theory,theory,london,1927,p 51. 
 ,Montgomery Watt: Free will and predestination in Early islam, luzac and company, ltd ػ4
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

سلبح الي الديف كحارب بنفس عمى نجاعة العقؿ المعتزلي الذم لـ يفتح المجاؿ لمتشكيؾ ف
 ليو.إالمكجو 

القرآف الكريـ، كمف نصكصو  فمـ ييمؿ  خذ خطكاتو الأكلى مفالمعتزلة يأ كالعقؿ عند
كلكنيـ جعمكا مف العقؿ كسيمة  ،المعتزلة كما شاع عنيـ النص القرآني عمى حساب العقؿ

 النقؿ كسمطكه عمى كا  الباب عمى مصرعيو أماـ العقؿلدراسة النقؿ فاعتبركا بذلؾ أنيـ فتح
التقدـ  في مو الأحقيةكىك المطالب بالفيـ، كمف ذلؾ ف باعتبار أف العقؿ ىك المعنى بالتدبر

 .ترتيبا

العقؿ في ترتيب العمكـ بكصفو الأداة الأكلى التي تقكـ بدراسة  دمكاق المعتزلةأف  نجدف 
في تصنيؼ  كىذا ما ظير ،النقؿ فكاف ذلؾ التصنيؼ مف باب التراتبية لا مف باب التفضيؿ

القاضي عبد الجبار للؤدلة الشرعية؛ حيث جعؿ العقؿ في مقدمتيا كيميو القرآف، ثـ السنة 
أوليا العقل لأنو بو يميز بين الحسن والقبح ولأنو بو يعرف أن الكتاب كفي ىذا يقكؿ: "

مف الاستغراب  ذ ىذا الترتيب عند الدارسيف عمى نحككأخ 1حجة وكذلك السنة والإجماع"
المختصيف في أف بو خمؿ لاف الترتيب المعركؼ عند الفقياء، كالمتكمميف، كالشيكخ  كظنكا

كيميو السنة الشريفة، ليمحؽ العقؿ  القرآف يتصدر قائمة الترتيبىك أف  رىـغيك عمكـ الشرع، 
عمى اعتبار أف العقؿ عندىـ  بالعقؿ اكأخذك  الاجتياد، فكسر المعتزلة القاعدةبيـ مف باب 

كمف خلبؿ اكتماؿ ىذه الميزة  ،ما ىك خاطئك  ،التي يميز بيا بيف ما ىك صحيحالسمطة ىك 
كلـ يكف التصنيؼ ىكذا إلا لأف المعتزلة اعتبركا العقؿ  ،يكمؼ الإنساف أك يرفع عنو التكميؼ

  حر في دراسة النقؿ.
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

عمم اضطرار الذي يفرق بو الإنسان بين "ينظر أبك اليذيؿ العلبؼ لمعقؿ عمى أنو 
بين الحمار وبين السماء وبين الأرض، وما أشبو ذلك، ومنو القوة عمى اكتساب نفسو و 
ذف ىك بمثاب ممكة يتميز بيا الإنساف عف غيره مف الكائنات كيفرض بيا قدرتو إ 1العمم"

 "معنى العقلكما أف الجبائي كاف يفيـ العقؿ عمى أنو المنع  ،عمى اكتساب العمـ كالمعارؼ
نما سمي عممو عقالا من ىذا"إنما ىو المنع وىو مأخو   أم أف العقؿ 2ذ من عقال البعير وا 

كىذا ما لا يستطيع فاقد العقؿ أف يفعمو كيسمي الجبائي  ،ىك المانع للئنساف عف الأخطاء
كعف ماذا يمكف  ،ككيؼ يمكف ،كمتى يمكف ،عممو بالمنع لأف بو يستطيع أف يميز ما يمكف
بعكس فاقد العقؿ فيك  ، يقع فريسة لمخطأأف يمنع العاقؿ صاحب العمـ نفسو حتى لا

كلا يستطيع أف يمنع نفسو عف  ،بالضركرة فاقد لمعمـ كبالتالي لا يميز الخطأ مف الصكاب
 أ.الخط

قرآني كقادر عمى درء التعارض لقد أدرؾ المعتزلة أف العقؿ قادر عمى فيـ النص ال 
رجاع  كمف ،كقادر عمى الكصكؿ إلى ما كراء السطكر ،متشابية بيف ثـ إدراؾ حقيقتو كا 

كعمى إثبات صدؽ النبكة كعمى ػػ ػ ظاىره إلى ما يقصد منو، كأنو قادر عمى معرفة الله
بالعمكـ ليذا أعطكه كؿ ىذا الاىتماـ كقدمكه مرتبتا عمى النقؿ الجامد الذم يحتاج  الإحاطة

 إلى عقؿ يفيمو.

تأكيؿ لـ يكتفكا بصرؼ المفظ كبناء عمى ىذا يمكف القكؿ أف المعتزلة في مفيكميـ لم 
عف المعنى الراجح إلى المعنى المرجكح، بؿ تجاكزكا ذلؾ بصرفو إلى البرىاف العقمي، كذلؾ 

 حيف قدمكا العقؿ عمى النقؿ، تحت  سمطة الأصكؿ الخمس فلب يجكز الطعف في الأصكؿ

 

 

                                                 
 .794، ص1998، ، مكتبة لبناف ناشركف، بيركت1ط ، 1ج ،ػ سميح دغيـ: مكسكعة مصطمحات عمـ الكلبـ الإسلبمي1
 .794ص ،المرجع نفسو ػ2
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

 عاـ كبتأكيؿكلا الخركج عنيا، كقد كاف العقؿ عند المعتزلة ىك كسيمتيـ في المعرفة بشكؿ  
كىك ما يميز المكمؼ عف غيره ككاف سبيميـ لتمييز الحؽ عف  ،النصكص بشكؿ خاص

 الباطؿ كحجتيـ لتنزيو الذات الإليية. 

أف التأكيؿ جاء كضركرة لفيـ ما ىك مستجد عمى  يتضحمف خلبؿ ما تـ طرحو 
و لـ يجدكا كفات فمف بعد ػػيمارسيا صحابة النبي   الإسلبـ، حيث أصبح الاجتياد خطكة

فمجأكا إلى التأكيؿ كقد حمميـ عمى ذلؾ الكضع الذم كاف  مف يحتكمكا إليو في أمكر دنياىـ،
الإسلبـ مف ديانات  ىسائدا كقتيا مما دعا إلى ضركرة الدفاع عف العقيدة مف الكافديف عم

نطؽ  عمى إسلبميـ إلا افمـ يزيدك  ،كفمسفاتيـ ،كمعتقداتيـ ،حامميف أفكارىـ ،كثقافات أخرل
 .الشيادتيف

"فكانوا يفكرون في الحقائق الإسلامية عمى  كىذا ما جعميـ يثيركا الشككؾ في الإسلبـ 
ضوء اعتقاداتيم القديمة، وقد أثاروا بين المسممين ما كان يثار في ديانتيم من كلام في 

 1"أم ىي والذات شيء واحد شيء غير الذات ـ إذا كانت ـالجبر والاختيار، وصفات الله 
 كبغض النظر إف كاف دخكليـ للئسلبـ صادؽ النكايا، أـ لأجؿ ىز كخمخمة العقائد في

إلا انيـ بتساؤلاتيـ فتحك لمفكر الإسلبمي فتحا ثريا أبرز فيو  ػػالنفكس، بعد كفاة النبي 
 .كاستخدامو لمدفاع عف عقيدتيـ ،المسممكف قدرتيـ عمى الاحتكاـ إلى العقؿ

الذم نحى منحا جديدا ثريا بعد أف فشؿ التفسير في خاصة في التأكيؿ  ىذا ظيرك 
 دةػػاءة لمعقيػػػػػػػػػػػػػػػتقديـ الحجة العقمية التي تكازم طرح المشككيف، كتدحض دعكاىـ ضد الإس

 

 

                                                 
 القاىرة،، دار الفكر العربي، تاريخ المذاىب الإسلبمية في السياسة كالعقائد كتاريخ المذاىب الفقيية، دط ػ محمد أبك زىرة:1
 .113، صسد
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 في مفهوم التأويل و مشروعيته الفصل الأول 

نص  النص خاصة كأف ظاىر كلأركانيا فلب يصح مجابية أىؿ العقؿ بتفسير ،الإسلبمية 
 أك تأكيمو ومحاكلة فيم عمىكفي ىذا تشجيع  ،جمع بيف ما ىك محكـ كما ىك متشابو القرآف

خطكة تعكض  فكاف التأكيؿ كالتفسير لكحده فشؿ في محاججة كمجادلة أىؿ العقكؿ كالبرىاف،
ذات ػػػػػػػال النقص الذم عرفو التفسير في مرحمة الدفاع عف العقيدة الإسلبمية كحفظ كتنزيو

النص  لفيـ راسة عميقة باستخداـ العقؿيية مف المساس بقدسيتيا، كمنو كاف التأكيؿ دالإل
 ايكف اختراقا بقدر ما كاف اجتياد القرآني كالدفاع عنو، كما يستنبط منو مف أحكاـ كأقيسة لـ

 خاصة كأف الاختلبؼ لـ يكف في ثكابت كمحكـ الديف.
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  
 
 

 

 :  ثانيلفصل الا

 صفـات المعاني
 

كمميف خصكصا قادت المسمميف عمكما، كالمت ػػ إف محاكلة فيـ كنو الله 
كمع اقتناعيـ بعجز العقؿ الإنساني عف فيـ حقيقة  ،لمبحث في ىذا المجاؿ

الاجتياد في محاكلة تقريب النظر ا لـ يكفك إلا أنيـ  كماىي الإليية الذات
كالاستدلاؿ عمى فيـ كنيو ذاؾ بما ذكر في القرآف مف صفات كأسماء، متخذيف 

ما مف النص المرجعية كالمنطمؽ الأساسي في ىذه المحاكلة، فقدمكا  تأكيلبتيـ ل
، كحاكلكا إخضاع ما جاء فييا لمحؾ العقؿ قصد تشابو مف الآيات بغرض التنزيو

نظرة متميزة تماـ  ػػ كا للهالذيف نظر  التحقؽ ككاف في مقدمتيـ المعتزلةدبر ك الت
كىذا ما سيتـ الكقكؼ  كبعيده تماـ البعد عف ما جاء في ظاىر الآيات التميز

إلى أي مدى عنده في ىذا الفصؿ مف خلبؿ محاكلة الإجابة عف التساؤؿ 
يميم لصفات من خلال تأو  الإلييةالمعتزلة تنزيو الذات  فرقة استطاعت
 ؟المعاني

 :ناكؿ ىذا الفصؿ المباحث التاليةك يت
 المبحث الأول/ علاقة الصفات بالذات الإليية  
 المبحث الثاني/ الصفات المثبتة لذات الله 
 المبحث الثالث/ الصفات المؤولة 
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

 علاقة الصفات بالذات الإليية /المبحث الأول

لنفسو مجمكعة مف الأسماء، كيصؼ ذاتو بمجمكعة مف الصفات  ػػينسب الله  
التي ترتبط بيا كفؽ علبقة معينة حددىا المعتزلة تبعا لمنيجيـ العقمي، كقبؿ أف نتعرض 

معنى الاسـ ثـ في البداية إلى معنى الصفة ك رؽ لمصفات كعلبقتيا بالذات كجب أف نتط
  .نناقش الفرؽ بينيما

 أولا/ في مفيوم الاسم والصفة 

 ـ مفيوم الاسم1

المفظ الدال عمى الشيء... ما دل عمى معنى ىك: "جاء في معجـ صميبا أف الاسـ 
فيك ما يعبر بو  1في نفسو غير مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة و ىو يسند ويسند إليو"

كىك عمى عكس الفعؿ الذم يرتبط بالأزمنة ، معيفشخص  يشار بو إلى أك ،ف شيء ماع
الثلبثة الماضي، كالحاضر، كالمستقبؿ، كالاسـ ىك التعبير المفظي عف تصكر مرسكـ في 

 ّٰ ِّ ُّ َّ ُّٱ: في ذلؾ قكلو و ،لإدراؾ الأشياء نربطيا بأسماء ك ،الذىف

أف كالمقصكد ىنا  2" َّ بى بن بم بز بر ئي ئى  ئن ئم ئز ئر

 .عميما بالأسماء الدالة عمى الأشياءػ ػلقنو الأسماء كميا فأصبح آدـ ػ ػالله 

مجمكعة مف الأسماء الحسنى حيث جاء في التنزيؿ الحكيـ بنفسو سمى  ػػالله ك 

ولله "كفي تفسير الآية يقكؿ الزمخشرم:  3َّ ئىئن ئم ئز ئر ّٰ ُّٱ: قكلو

 

 

                                                 
 .82، ص1ج جميؿ صميبا: المعجـ الفمسفي، ػ1
 .31البقرة: الآية سكرة ػ 2
 .180الأعراؼ: الآية سكرة  ػ3
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

وتقديس  معان حسنة من تمجيدالأسماء الحسنى وىي أحسن الأسماء لأنيا تدل عمى 
وغير ذلك، فسموه بتمك الأسماء... واتركوا تسمية الذين يميمون عن الحق والصواب 

لا  ػػفالله  1"وذلك بأن يسموه بما لا يجوز عميوفييا فيسمونو بغير الأسماء الحسنى، 
ليو كميا حسنى تدؿ عمى المدح فلب ينسب إؤه سمايسمى إلا بما ىك حسف مف الأسماء، فأ

 . أسمائو في النقص منزه عف كؿ ما فيو نقص كلا يككف لأنوإلا كؿ ما ىك كامؿ، 

كىذا يعني أف بينيما علبقة كقد جرل الاختلبؼ ، ممسمىلمعرفة الاسـ ىي معرفة 
لب يمكف ف عمى ىذه العلبقة حيث أف ىناؾ مف يقكؿ بأف الاسـ كالمسمى ىما ذات الشيء

 أف الاسـ غير المسمى أم أنو يمكف الفصؿ بينيما. الفصؿ بينيما، كىناؾ مف يقكؿ ب

لا تنفصؿ عمى بعضيا كاف ىذا مكقؼ القاضي عبد  كاحدة الأسماء كالمسميات
الاسم في تعمقو بالشيء بمنزلة الخبر عن الشيء، والعمم بو، والدلالة الجبار لأف "

ره، كمف ثـ أم أنيما كاحد فإف نُطؽ الاسـ حضر الشيء في الذىف كاكتمؿ تصك  2عميو"
كلا  ،عند القاضي عبد الجبار، كعند المعتزلة عمكما ىي ملبزمة لذاتو ػػ فإف أسماء الله

 .ا،أك متأخرا عني الذات يمكف أف يككف الاسـ سابقا عف كجكد

كما أف الأسماء لا تطمؽ جزافا عمى مسمياتيا لأف الاسـ يرتبط بالمسمى بقصدية 
الأسماء عمى المسميات كىذا ما يؤكده القاضي أم أف الكعي حاضر في إطلبؽ  معمكمة
 إلى فالقكؿ بتمؾ القصدية يقكد 3"سم إنما يصير اسما لممسمى بالقصداعمم أن الا"بقكلو: 

 

 

                                                 
 .397، ص2009بيركت، لبناف،  ،مطباعة كالنشر، دار المعرفة ل3ط ،9ػ الزمخشرم: تفسير الكشاؼ، ج1
 الرياض، عالـ الكتب لمنشر كالتكزيع، ، دار3ط ،5ج ،في أبكاب التكحيد كالعدؿ الحج عبد الجبار: المغنيالقاضي  ػ2

 .172ص ،1997
 .160، صػ المصدر نفسو3
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

، كالمرتسـ في بو قصديأف يككف معبرا عف شيء مخالؼ لما القكؿ بأف الاسـ لا يمكنو  
ؿ كاضح كىذا يجعنا نستنج ، كمف ثـ فالنطؽ بالاسـ ينجـ عنو تحديد المسمى بشكؿعقك ال

 نفصؿكلا ي ىمسممأف علبقة الاسـ بالمسمى لا يمكف أف تككف غير أف الاسـ ملبزـ ل
 عنو.

إذف  1َّنرمم ما  لي لى لم كي كىكم كل كا قي قى في ُّٱ:  كقكلو 
لأنو ينسب لنفسو  ػػ مف أسمائو الحسنى ىك دعاء لذات الله الدعاء باسـ الرحمف أك بأم

متطابقاف أم أف الاسـ كالمسمى  ،سماء ىي عيف المسمىسماء كىذه الأمجمكعة مف الأ
بأحد أسمائو ألا كىك  ػػ ليما حقيقة كاحدة، فقكؿ العبد يا رحمف ىك تكجو بالدعاء لله

 الرحمف لا للبسـ كحركؼ فارغة المحتكل.

ىناؾ طرح آخر يقكؿ أف الاسـ يمكف أف يككف ىك المسمى كيمكف أف يككف غيره  
تارة يكون الاسم ىو المسمى كالوجود، وتارة سماء ثلبثة أقساـ "أف الأقيؿ كفي ذلؾ 

تتعدد ف 2يكون غير المسمى كاسم الخالق، وتارة يكون ىو ولا غيره كاسم العميم والقدير"
أك عمى حسب سياقو داخؿ جممتو فيأتي الاسـ  ،العلبقة عمى حسب المقصكد مف المفظ

مى سبيؿ المثاؿ لا يشير إلى شيء آخر فاسـ الكجكد ع ؛كالمسمى عمى انيما نفس الشيء
 غير الكجكد ذاتو، أك يمكف أف يشير الاسـ إلى عدة أشياء في آف كاحد، كيأتي عمى انو
غيره أم انو ليس الشيء ىك المسمى كيأتي عمى انو ىك الاسـ كىك المسمى كلا يمكف أف 

 يككف غيره.

 

 

                                                 
 .110الإسراء: الآية سكرة ػ 1
،  1998، ، بيركتدار الكتب العممية ، دط،1ج ،القادر عطامصطفى عبد  قيؽالأسماء كالصفات، تح ابف تيمية: ػ2

 .98ص
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

عيف  ىتيمية فأسماؤه تعال فيي تأتي عمى النحك الثالث برأم ابف ػػأما أسماء الله 
لمدلكؿ ذاتو كىك يرفض أف تككف الأسماء عبارة عف صمة زائدة عف الذات لأنيا تبطؿ ا

"والتحقيق أنو ليس بصمة، بل أمر الله ذلؾ بقكلو:  ؤكدفالاسـ ىك المسمى برأيو كي
بتسبيح اسمو، كما أمر بذكر اسمو والمقصود بتسبيحو وذكره ىو تسبيح المسمى 

لما أمر بتسبيح  ػػيذا أف الله ب كيقصد 1إن المسبح والذاكر إنما يسبح اسمو"وذكره، ف
نما قصد بيا ت ،اسمو لـ يقصد بو تسبيو الحركؼ في شكميا الفارغ  سبيحو ذاتو كذكركا 

 ػػاسـ الله بختمؼ الاسـ عف الذات حيث المسبح ذاتو كلا ي مع تتطابؽ فأسماؤه ،ذاتو
  اتولذ كالذاكر لو ىك مسبح كذاكر

 الصفة ـ معنى 2 

ىي الاسم الدال عمى بعض أحوال الذات أو جاء في معجـ صميبا أف الصفة " 
لفظ يدؿ عمى حاؿ مميزة  اىنا عمى أني كتأتي الصفة 2الحالة التي يكون عمييا الشيء"

ىي الكممة  بمعنى تدؿ عمى ما تككف عميو الذات، أك نقكؿ أف الصفة ،قائمة في الذات
أم تحديد  ؛حاؿ قائـ في ذات، ككظيفة الصفة ىي التحديد معنى أكالتي تدؿ عمى 

الجبائي رجؿ فقيو ىنا حددنا كصفا مميزا  مثلب الخاصة المميزة في الشيء، كالقكؿ
 لمجبائي ألا كىك أنو فقيو.

قد تأتي عمى ضربيف؛ فيي قد  كيكرد أنيا ،كيتحدث ابف تيمية عف معنى الصفة 
كمف ثـ تأخذ بالمعنى  ؛ا الكلبـ الذم يكصؼ بو المكصكؼتأتي عمى أنيا تارة يراد بي

المصطمح عميو لمصفة، كيكضح ىنا بقكؿ الصحابي في سكرة الإخلبص بأنو يحبيا لأنيا 

 

 

                                                 
 .108، ص1ج ػ ابف تيمية: الأسماء كالصفات،1
 .728، ص1ج ،المعجـ الفمسفي جميؿ صميبا:ػ 2



 

 

 

 

45 

 

 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

 ـصفة الرحمف، كتارة أخرل تأتي الصفة عمى أنيا المعاني التي يدؿ عمييا الكلبـ كالعم
يية، أم الصفة ىي كصؼ الشيء كىي معاني كصفات ترتبط مباشرة بالذات الإل ،كالقدرة

 .1بما يتمثؿ فيو مف صفات الحسف

حال وراء الذات أو ما قام بالذات كتأتي الصفة في اصطلبح المتكمميف عمى أنيا " 
والعظمة والكمال  ،والجمال ،والنعوت وىي في حق الله تعالى نعوت الجلال ،من المعاني

أف الصفة ىي حاؿ كراء الذات ذاؾ قكؿ كالقكؿ ب 2والعمم والحكمة " ،والإرادة ،كالقدرة
تبنتو خاصة الأشاعرة في مكقفيا مف الذات كالصفات، كالقكؿ بأف الصفة ىي المعنى 
القائـ بالذات ىك مكقؼ المعتزلة إذ إف الصفة ىنا ىي عبارة عف معاف قائمة في الذات 

ب إليو نستيجكز أف ىي صفات كماؿ كلا  ػػالإليية نعبر عنيا باسـ، كصفات الله 
 صفات النقص كصفتي الضعؼ، كالجيؿ. 

 أنوع الصفات الإليية /ثانيا

حيث ما  إلى نكعيف مف الإليية ذىب المنشغمكف بعمـ الكلبـ إلى تقسيـ الصفات 
 كما نفاه عنيا فنجد: ،لذاتو مف صفات ػػ أقره الله

بدلالة  لالصفة التي لا تد"كىي  الصفات السمبيةالنكع الأكؿ مف الصفات ألا كىك   
 عنيػػػي 3"دل عمى معنى السمبي الغير ثبوتيــة عمى معنى وجودي أصلا، و إنما تـالمطابق

 

 

                                                 
 .209،208ص ص ،1997 ، دار الكفاء لمطباعة كالنشر كالتكزيع، المنصكرة ،1، ط3ػ ابف تيمية: مجمكع الفتاكل، ج1
الجامعة الإسلبمية بالمدينة النكرة،  ،1ط ف عمى الجامي: الصفات الإليية في الكتاب كالسنة النبكية،أماف ب محمد ػ2

 .84ص ،1407 السعكدية،
 .200، صػ المرجع نفسو3
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القدـ عدـ  ىي مجمكع الصفات التي لا تدؿ عمى معنى قائـ في الذات الإليية كصفة 
فيميا عمى  ، كيمكف كذلؾف القدـ مف صفات الذاتلأصفة سمبية غير مطابقة  مثلب فيي

 عن نفسو، أو نفاه عنو رسولو من صفات نقص كالموت، والعجز "كل ما نفاه اللهأنيا 
ثبات ضدىا عمى الوجو  ــوالتعب، والجيل، فيذه الصفات يجب نفييا عن الله  وا 

أك  ،إذف الصفات السمبية ىي الصفات المخالفة لما يأتي مف الصفات الثبكتية 1"الأكمل
عف ذاتو كنفاىا عنو رسكلو  اىاصفات نف كصؼ الذات الإليية بيا، لأنياىي مالا يجكز 

المراد منو ىك إثبات لكماؿ ما ىك ضدىا بمعنى أنو اذا كاف مف  ، ككؿ نفي لياػػالكريـ 
ذه الصفة ىك إثبات عف ذاتو صفة العجز فإف نفي ى ػػ الصفات السمبية التي نفاىا الله

 .ذاتول لصفة القدرة 

كبالتالي  مى عكس الصفات السمبية: كىي ع الصفات الثبوتيةأما النكع الثاني فيي  
ىي الصفة التي تدؿ بدلالة المطابقة عمى معنى كجكدم في الذات أم ىي التي تصدؽ 

"كل ما أثبتو الله لنفسو كيمكف القكؿ أف ما يقصد بالصفة الثبكتية ىك  ،عمى المكصكؼ
ول، أو أثبتو لو رسولو من صفات الكمال كالحياة، والعمم، والقدرة، والرحمة، النز 

 يتصؼ الله فكالصفات الثبكتية تطبع بطابع الحسف فلب يجكز أ 2والاستواء ونحو ذلك"
كميا صفات كماؿ، كيندرج تحت  توصفة مف صفات النقص لذلؾ كانت صفاب ػػ

 :الصفات الثبكتية مجمكعة مف التقسيمات لمصفات منيا

ت الذات كسميت بصفا ،مف الصفات الثبكتية تـ الذكركىي كما  صفات الذات: 
كىي ملبزمة ليا لا تنفؾ عنيا، كما أنيا لا تتجدد تجدد  ،لأنيا إضافة إلى الذات العمية
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كىي نكعاف صفات معنكية  ،أم تبقى الذات الإليية متصفة بيا دائما صفات الأفعاؿ،
 .كغيرىا ،كالقدميف ،كالعينيف ،، كصفات خبرية كالكجوكالحكمة ،كالقدرة ،كالحياة

كالتي تتعمؽ بالمشيئة، فإف شاء فعميا  ػػفيي الصفات الثابتة لله : الصفات الفعمية
ف لـ يشاء لـ يفعؿ كىي عمى نكعيف صفات ليا سبب معمكـ كالرضى فإف كجد سبب  ،كا 

عف عبده، كصفات ليس ليا سبب معمكـ كالنزكؿ إلى السماء رضي  ػػ الله لمرضى
النفي  تحتمؿصفات الفعؿ ىي التي كيعتبر المعتزلة  1الدنيا في الثمث الأخير مف الميؿ

كالأشاعرة فإف المعتزلة يعتبركف  ،كعمى خلبؼ باقي الفرؽ مف أىؿ السنة ،كالإثبات
النفي، أما  تحتمؿكليست مف صفات الذات كقد  2الكلبـ، كالإرادة مف صفات الفعؿ

ر لـ يقدالقكؿ فييا لـ يعمـ كذا ك لا يجكز ك النفي  تحتمؿكالقدرة فلب  ،صفات الذات كالعمـ
 .عمى كذا

  الفرق بين الأسماء و الصفات /ثالثا

سـ الداؿ عمى اذا كانت الصفة في مفيكميا الاصطلبحي قد جاءت عمى أنيا الا 
 ما دؿ عمى معنى في نفسو يقكدنا ىذا لمتساؤؿ حكؿ الاسـ ىكبعض أحكاؿ الذات، ك 

 ؟الفرؽ كالاختلبؼ بيف كؿ مف الأسماء كالصفات

التعريفات يظير جميا أف الأسماء كالصفات تتداخؿ فيما بينيا  في كردمف خلبؿ ما  
 كما يدل عمى الذات والصفة التي أشتق منيا بالمطابقة فإنو فيأتي الاسـ مف أسماء الله "

 

 

                                                 
سسة الرسالة، الرياض، مؤ  ،2ط ،1فيد بف عبد الرحمف بف سميماف الركمي: المدرسة العقمية الحديثة في التفسير،جػ 1

 .429ص ،1983
 .205محمد أماف بف عمي الجامي: الصفات الإليية في الكتاب كالسنة، صػ 2
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يدل دلالتين آخرين بالتضمن والمزوم، فيدل عمى الصفة بمفردىا بالتضمن، وكذلك عمى 
أف الاسـ بالضركرة يتضمف الصفة التي تقكـ فيـ مف ىذا بي 1الذات المجردة من الصفة"

فعمى سبيؿ كحمية في الذات، كما أنو يتضمف الذات المحضة في بعدىا عف الصفة 
نما ىك متضمف لصفة الرحمة كىي صفة المثاؿ:  الرحمف ىك كاسـ ليس خاؿ الدلالة كا 

 كما أنو يتضمف الدلالة عمى الذات التي تكصؼ بالرحمة. ػػمف صفات الله 

فأسماء الله تبارك ف جية أخرل يبدك لنا أنيا مف ناحية الاشتقاؽ تتداخؿ كذلؾ "كم 
وتعالى دالة عمى صفات كمالو، فيي مشتقة من الصفات فيي أسماء وىي صفات 

الاسـ ما دؿ  2وبذلك كانت حسنى، إذ لو كانت ألفاظا لا معاني فييا لم تكن حسنى"
صفات كليذا استحؽ الاستحساف عمى صفة في الذات فيك يعبر عف كماؿ ىذه ال

بأنيا أسماء حسنى، كبحكـ اشتقاقيا مف الصفات تصبح أسماء  ػػ ككصفت أسماء الله
 المعتزلةكصفات في ذات الكقت، كىذه النقطة مف التداخؿ بيف الأسماء كالصفات يتبناىا 

 بحيث يأتي الاسـ عندىـ أحيانا عمى أنو الداؿ عمى صفة في ذات في مفيوميم للاسم
كجكد أسماء ىي في ذات كذلؾ ل ،كيأتي أيضا عمى أف الاسـ يحمؿ معنى الصفة ػػالله 

 ككذلؾ ىناؾ صفات ليست أسماء. الكقت صفات

كىذه النقاط التي يمتقي فييا كؿ مف الأسماء كالصفات لا تمنع أف ىناؾ نقاط  
 في الذات قائمة كلعؿ أبرزىا كأىميا أف الصفات ىي معاف ،أخرل تخمؽ الفارؽ بينيما

 مثؿ القادر، السميع ،البصير ىي أسماء تدؿ بينما الأسماء ىي ألفاظ ككممات دالة عمييا
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 أن الاسم دلكصفة القدرة، كالسمع، كالبصر كىذا يعني " الإليية عمى صفات قائمة بذات
 مستمزموعمى أمرين والصفة دلت عمى أمر واحد، ويقال الاسم متضمن لمصفة والصفة 

 سـ أصبح يحتمؿ كجكد أمريف مجالوه مف نقطة اختلبؼ ميمة بينيما إذ الاكىذ 1للاسم"
ككف استخدامات الصفة تف الصفة تتضمف أمرا كاحدا كبذلؾ أكسع مف الصفة في حيف أ

 أضيؽ مف استخدامات الاسـ.

إذ ػ ػكما تختمؼ الأسماء عف الصفات في ككف أف الاسـ لا يشتؽ مف أفعاؿ الله 
ويغضب اسم  ،ويكره ،فلا نشتق من كونو يحبف اشتقاؽ فعؿ، "لا يمكف بناء اسـ م

والكره  ،فتشتق من أفعالو فنثبت لو صفة المحبة والغاضب، أما صفاتو ،المحب والكاره
كلكف لا نجد مف أسمائو اسـ  ،يحب كفعؿ يكف 2ونحوىا من تمك الأفعال" ،والغضب

الأفعاؿ، كعمة ذلؾ أف المحب، كيكره كليس مف أسمائو الكاره كقس عمى ذلؾ باقي 
، كلكف الصفات تشتؽ مف الأفعاؿ فمف الفعؿ تـ الذكركما  الأسماء لا تشتؽ مف الأفعاؿ

  .يحب نشتؽ صفة المحبة كمنو في باب الاشتقاقات الصفات أكسع مف الأسماء

أما الصفات  الأسماء يشتؽ منيا صفات، كفي نقطة الاشتقاؽ أيضا نتحدث عف أف
إذ أنو مف الصائب أف نشتؽ مف اسـ العميـ صفة العمـ، كمف  ءفلب يشتؽ منيا أسما

 الرحيـ صفة الرحمة، كمف القادر صفة القدرة، كمف العظيـ صفة العظمة إلى غير ذلؾ
 لا يمكف أف نشتؽ مف الصفات أسماءفي حيف أنو  ،مف الصفات التي تشتؽ مف الأسماء
 .فلب نشتؽ مف صفة الإرادة اسـ المريد
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 الأسماء كالصفات إلى أبعد مف ذلؾفقد ذىبكا في طرحيـ لمفرؽ بيف ة المعتزل أما 
 ػػ تفطف لمقكؿ أف الفرؽ بيف صفات الله كعمى رأسيـ نجد القاضي عبد الجبار حيث

 كأسمائو يكمف في ككنو عمى أكصاؼ معينة، بمعنى لو صفات مميزة، كالتميز بيف الاسـ
 أساس بسيط بيف الاسـ كالصفة، بؿ عمىعمى  ، أمكالصفة لا يقكـ عمى ما يظنو البعض

نما تقكـ  أساس أف ىناؾ أسماء تعتبر كألقاب محضة؛ لا تفيد في المسمى بو شيئا، كا 
يصح عمى يي فقط مف باب التسمية لا مف باب التميز، كىذا النكع لا ف ،مقاـ الإشارة إليو

صفة ال، أك جنسال تفيد في المسمىإلا بقصد التعبير، كما أف ىناؾ أسماء  ػػذات الله 
الذات قيا عمى كىي التي تسمى صفات فيي التي تأتي عمى كجو متميز، كيستحسف إطلب

كىناؾ نكع ثالث كىك أف الأسماء تقرب مف الأسماء المفيدة في إبانة نكع أك  الإليية،
كىي التي يعتبرىا المعتزلة أسماء  1مريد، قادر جممة أك ضرب مف فعؿ كالقكؿ حي،

الكقت حيث تأتي الصفة عندىـ كما ذكرنا سابقا عمى أنيا اسـ كعمى  كصفات في نفس
أنيا صفة في ذات الكقت كيبقى الفرؽ الجكىرم بيف الاسـ كالصفة عند المعتزلة ىك أف 

 الاسـ يفسر في حيف أف الصفة تؤكؿ. 

 عند المعتزلة  بالذات الصفات الإلييةعلاقة  /رابعا 

لتأكيؿ بيف المتكمميف انقطة الاختلبؼ كمنطمؽ متيا كانت الصفات الثبكتية في جم 
كمنيـ مف  ،كقاؿ بأنيا عيف الذات ،كمنيـ مف أثبتيا ،ػػ فمنيـ مف نفى الصفات عف الله

دكف تأكيميا كدكف البحث في  ػػكقاؿ بضركرة التسميـ بيا كما ذكرىا الله  ،تكسـ الكسطية
مف الذيف تحدثكا في  لمعتزلةاككاف  ،علبقتيا بالذات، كدكف الخكض فييا مف الأساس

 فكيؼ برركا ىذه العلبقة ؟علبقة الصفات بالذات 
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في نقطة تكحيد  تكمف أىمية أصؿ التكحيد الذم تتأسس عميو عقيدة المعتزلة، 
فيقكد  كاحد لا يشاركو في كحدانيتو شيء ػػ كالذم يقكؿ بأف الله الذات الإليية بالصفات،

تص بيا أو خبو من الصفات التي ي ــالله  "العمم بما يتوحدىذا إلى ضركرة 
يقتضي  وماف ببو مف صفات ككف الإي ػػبمعنى معرفة ما يتكحد الله  1بأحكاميا"

كالصفات ىي عيف الذات كما أقره شيكخ المعتزلة، كالمقصكد بما يتكحد  الإيماف بصفاتو
كلا لذات دكف  ،ىنا ىك أف الصفات كالذات تصبح كاحدة أم لا كجكد لصفات خارج الذات

 .صفات

فلب  المعتزلة لمطابقة الصفات لمذات كاعتبركىا عيف الذاتكىذا ما يكضح تبني  
صفات كلكف  ػػكعمى ىذا الأساس ذىب المعتزلة لمقكؿ بأف لله  ،شريؾ لو فيما يستحؽ

 ىذه الصفات لا يمكف أف تككف خارجة عنو.

صؿ الذم قاؿ بأف الصفات مرت مشكمة الصفات عند المعتزلة بمراحؿ أكليا مع كا 
فاعتبر الصفات ىي التي تميز  بف عباد عيف الذات، ثـ بمرحمة نظرية المعاني مع معمر

ىك لمعنى لا لغاية، كنظرية الأحكاؿ مع  الإليية ذاتالكصفة في  الذات الإليية، فالعمـ
نما قاؿ بأنيا ال ىي عيفصفات الالذم لـ يتبنى القكؿ بأف  ـأبي الياش ؿ أحكاذات كا 

 

 

                                                 
 .198، ص1988، دار الشركؽ، 2، ط1آخركف: رسائؿ العدؿ كالتكحيد، تحقيؽ محمد عمارة، جالقاضي عبد الجبار ك ػ 1
 ىػ./ عكاد بف عبد الله 220ػ معبر بف عباد السممي، مف أعظـ القدرية، ىك مف طبؽ أبي اليذيؿ العلبؼ تكفي سنة

 .70المعتؽ: المعتزلة كأصكليـ الخمسة كمكقؼ أىؿ السنة منيا، ص
 عبد السلبـ بف محمد بف عبد الكىاب الجبائي، رئيس معتزلة البصرة... متقدـ عمييـ في العمـ، كقد خالؼ ػ أبك الياشـ

 .75ىػ./ المرجع نفسو، ص 321أباه في جممة مف المسائؿ كتكفي في بغداد شير شعباف مف سنة 
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ثابتو لمذات فالعمـ ىك حاؿ بالذات المكجكدة، فأثبت أحكاؿ ىي صفات لا مكجكده كلا 
  1معدكمة.

كصكلا إلى القاضي عبد الجبار الذم تبنى العكدة إلى ما قالو مؤسس المعتزلة  
كاصؿ ابف عطاء في أف الصفات ىي عيف الذات لأف القكؿ بعكس ذلؾ يكقعيـ في 

ألا كىك التكحيد فكيؼ لمكاحد الخالص أف يتكثر لخمسة أحد أصكىـ االتناقض مع 
بصفات تشاركو كحدانيتو؛ لذا كاف قكؿ المعتزلة بتطابؽ الصفات مع الذات أسمـ ما يمكف 

فالصفات إذف ىي معاف قائمة بالذات كليست كراء الذات كما يذىب  ،أف يحفظ عقيدتيـ
، ىو قادر وعالم بعمم ىو ى "ىوكفي ىذا يقكؿ أبك اليذيؿ العلبؼ:  ،بعض المتكمميف

إثبات ذاتو  كالمقصكد بالقكؿ عالـ بعمـ ىك ىك 2بقدرة ىي ىو، ىو حي بحياة ىي ىو"
كقادر بقدرة ىي ىك إثبات لمذات كنفي عنيا  ،التي يقكـ بيا معنى العمـ كنفي عنيا الجيؿ

ف يء ىك ىك كلا يمكف أف يكك الضعؼ فإذا كاف مبدأ اليكية عند أرسطك يقكؿ أف الش
فالصفة عند المعتزلة ىي ىك كلا يمكف أف تككف غير ىك، كمف ىذا المنطمؽ  ،كغير ى

كلا  ،كلا يحتاج لقدرة خارجة ،كقادر بذاتو ،كعالـ ،الصفة ىي عيف الذات الإليية، فالله حي
كلا لحياة منفصمة عف الذات، كنجده يعمـ ىذا القكؿ عمى باقي الصفات  ،لعمـ فارؽ

 بيف الصفة كالذات. الأخرل فلب فرؽ عنده

إثبات لتكثر  دليميـ في ذلؾ أف القكؿ في انفصاؿ الصفات عف الذات كفر لأنو 
 وػػػػػػػػػػػػػػـ قادر بذاتعال ػػ الله ، كما أفثر في الذات ما دافع عنو النصارلكىذا التك ،القدماء
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فإذا كاف غير ذلؾ يمزـ أف  كالثالثة أف ذاتو ىي ذات كماؿ كصفاتو، كلا يحتاج إلى غيره 
الذات كمف كاف قديما يعني يشارؾ  1كىك باطؿ اتفاقا ،ككف ناقص لذاتو مستكملب بغيري

في القدـ كمف ثـ في الألكىية، فمك كانت الصفات زائده عف الذات كقديمة لتعددت  الإليية
 الآلية كأبطمت عقيدة التكحيد.

أنو ، رد الصفات لاعتبارات ذىنيو لمذات وحجتيم في ذلككاف أسمـ اختيار ىك " 
الحوادث بذات الباري، لاتصف بيا بعد أن لم يتصف، ولو اتصف لتغير  لو قامت

كتصكرات  ،ذىنيو عتباراتكاالصفات قالكا ب أنيـ  كيقصد بيذا 2والتغير دليل الحدوث"
 ػػ يمكف للئنساف أف يبني تصكرات ذىنيو لصفات الله حيثقائمة في العقؿ الإنساني 

لبشر، فيفترض بالإنساف كىك يبني ا لصفات مشابية وصفاتكلكنيا لا تنطمؽ مف فكرة أف 
تصكراتو أف ينطمؽ مف فكرة أنو الخالؽ الذم لا يشبيو شيء، لأنيا لك قامت الحكادث في 

كقد  عف ذلؾ ػػذاتو لكانت دليلب عمى أنو متغير، كالمتغير ىك المحدث تعالى الله 
فمماذا تكثرت المسميات  يتبادر لمذىف سؤاؿ أنو مادامت الصفات ىي عيف الذات

 ؟كالصفات

"لاختلاف الفوائد التي أف مرد ىذا التكثر كالاختلبؼ ىك  فيككف جكاب المعتزلة 
تقع عندىا، وذلك أن إذا قمنا أن الله عالم أفدناك عمما بو، وبأنو خلاف ملا يجوز أن 

فس كعمى ن 3يعمم، وأفدناك إكذاب من زعم أنو جاىل ودلمناك عمى أن لو معمومات"

 

 

                                                 
 .692،691ص ص دت،  المكاقؼ في عمـ الكلبـ، عضد الديف الإيجي: ػ1
ي، دط، دار المعرفية الجامعية لمطباعة كالنشر، ، تحقيؽ عصاـ الديف محمد عمػ القاضي عبد الجبار: المنية كالأمؿ2

 .109ص ،1985
 بيركت، العصرية، المكتبة دط، ،1ج الحميد، عبد الديف محي محمد تحقيؽ ميف،الحسف الأشعرم: مقالات الإسلب أبكػ 3

 .248ص ،1990
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كمحاكلة  ػػ المنكاؿ باقي الصفات فيذه الكثرة ليا مف الفائدة ما ليا في العمـ بذات الله
 فيـ كنيو.

 يج  هي هىهم هج ني نى ُّٱ: تتمخص في قكلو ػػ نظرة المعتزلة للهإف  

"مؤكد لمحقيقة عمى ما جرت بو  كلشرح الآية يكرد القاضي عبد الجبار قكلو: 1َّيح

فالكاؼ مكضعيا ىنا لا  2ول القائل ليس مثمو شيء"عادة العرب و ىو أوْكد من ق
نما مف باب التككيد كما عرؼ استعماليا عند العرب، كىذا التككيد  ،يحتمؿ التشبيو كا 

المخمكقات في  ذاتو لا تشبوكلا يشبيو لذلؾ  ،لا يكجد ما يماثموػ ػيتطمب أف الله 
 .صفاتيـ

كقد يأتي  ،عنى قائـ في الذاتنستنتج أف الصفات عند المعتزلة ىي ما دلت عمى م 
التداخؿ بيف مفيكـ الصفات كالأسماء عندىـ فالاسـ يأتي عمى أنو داؿ عمى صفة في 

 لصفة ذات الشيء كعمة ذلؾ أف مف الأسماء ما يككف صفاتاكقد يأتي عمى أنو ك  ،الذات
كالفرؽ الجكىرم بينيـ أف  أسماء،ىي  كلكف ليس ىناؾ صفات ،عالـ ،كقكلنا قادر

الأسماء دكف الصفات لأف كثرة  ػػ كقد أثبت المعتزلة لله ماء تفسر كالصفات تؤكؿ،الأس
 الأسماء تدؿ عمى شرؼ المسمى، كما يمتاز كؿ اسـ بدلالة عمى معنى خاص فالقادر
دلالة عمى أنو بذم قدرة، في حيف أنيـ عطمكا الصفات لما فييا مف شبيات سيأتي ذكرىا 

 في المبحث التالي.

 
 
 

 

                                                 
 .11الشكرل: الآية ػ 1
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 الصفات المثبتة لذات الله /الثانيالمبحث 

في الحديث عف الصفات كتعداد المتكمميف ليا، يككف أىؿ الاعتزاؿ أقؿ الفرؽ  
كمنيـ  ،حيث نجد منيـ مف قاؿ بأربع صفات لا غير ػػالذيف عددكا صفات الإثبات لله 

 .خمس صفات ػػمف أثبت لله 

 صفة الأخص أو الذاتية /أولا 

رار باقي الفرؽ الكلبمية عمى صفة مف صفات المعاني تحدث المعتزلة عمى غ 
كىي الصفة التي تقتضي سائر الأحكاؿ  ،كيقصد بيا صفة الذاتية صفة الأخصكىي 

كىذه  1فلب تقكـ باقي الصفات إلا لككنيا مكجكده عالـ قادر لأنو ػػكاختص بيا الله 
ي نفس الكقت لدالة عمى الذات فكىي ا الصفة ىي أىـ الصفات ككنيا عيف الذات

تسميتيا بالأخص أنيا تخص الذات الإليية لا غيرىا، فيي الصفة التي تحمؿ عمييا ك 
 الأخرل التي أثبتتيا المعتزلة أم العمـ، القدرة، الحياة، الكجكد. الصفات الأربعة

 مصفة العم /ثانيا

 إذا كاف العمـ ىك ادراؾ الأمكر عمى ماىي عميو كفيـ قكانينيا، كىذا الإدراؾ لا 
يككف إلا بالعقؿ حتى يككف الكصكؿ إلى العمـ بالحقائؽ قاطعا لا شؾ فيو، فإف مفيكـ 

"العمم لا يخرج عف ىذا بؿ يزيد عميو ليصبح العمـ عندىـ ىك  المعتزلةالعمـ عند 
بالإضافة إلى أنو لا يتـ  2بالحقائق الكمية التي تأتى عن طريق النظر بعد اكتمال العقل"

 لاف العقؿ الناقص أك القاصر الغير مكتمؿ لا يمكف أف يصؿ إلىإلا بالعقؿ الكامؿ 
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الحقائؽ في شكميا الصحيح، فيك أيضا يحدد نكعية الحقائؽ التي ينشدىا كىي الحقائؽ 
 .الكمية

لـ بعمـ لكاف ذلؾ العمـ عا ىـ فيك ملبزـ لذاتو، لأنو لك كاففي نظر  ػػ أما عمـ الله
ىذا العمـ قديـ، لاف ىذا يكجب كجكد قديميف كفيو  كلا يصح أف يككف ،إما قديـ أك محدث

كىك قكؿ فاسد عقلب كشرعا، كما أنو لا يمكف أف يككف حديثا لأف ذلؾ  ،القكؿ بالتعدد
و في غيره، كلا يمكف أف أك أحدث ،فإما يككف قد أحدثو في ذاتو أحدثو ػػ يستدعي أف الله

، كما كاف محلب لمحكادث فيك قد أحدثو في نفسو لأف نفسو ليست محلب لمحكادث يككف
 سكاه حمو دكف ابالضركرة حادث كىذا محاؿ، كاذا أحدثو في غيره كاف ذلؾ الغير عالما بم

يككف العمـ قديما كنتيجة نفي احتماؿ أف  1فيقتصر العمـ عميو كحسب كىذا غير معقكؿ
أف يككف  ، كنفي احتماؿاكفر  يعد كىذا الإليية دم لتعدد في الذاتؤ ي ذلؾبلأف التسميـ 

إذف لـ  ػػ الله كىذا محاؿ في حؽ ،حكادثلممحدثا فيحدث أف تككف الذات الإليية محؿ 
كىذا ما يصدؽ  ،كلا بعمـ محدث ،عالـ بذاتو لا بعمـ قديـ ػػ يبقى سكل أف يككف الله

  الذات.عمى قكؿ أبك اليذيؿ إف الله عالـ بعمـ ىك ىك ليككف العمـ معنى قائـ في 

لأشياء عمى عدة مقامات أىميا ما قاؿ بو با ػػ في القكؿ بعمـ الله لةالمعتز كاختمؼ 
لم يزل عالم بوحدانيتو، فإن قال أن الله لم يزل عالم  " أن الله: ىشاـ بف عمر الفكطي

 ذا أفػػػػػػبقكلو ىكيقصد  2بالأشياء ىنا قد يقع في تثبيت الأشياء لم تزل موجوده مع الله "
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كالقكؿ بأنو يعمـ الأشياء في القديـ يكقع قائميا في  ،ذ القدـبذاتو من مكجكد ػػ عمـ الله
 كمنو يصبح ىناؾ كثرة كىذا غير مقبكؿ في عقيدة المعتزلة.و كجكد تمؾ الأشياء معإثبات 

كلـ  ،بالأشياء في كقتيا الـ يزؿ عالم ػػ فيرل أف الله الصالحي فالحسي أبكأما 
 مكجكد، ككؿ ما ىك معدكـ ليس معمكـ يزؿ عالما ستككف في أكقاتيا فلب معمكـ إلا

لـ يزؿ  ػػ يقكؿ بأف الله كالأشياء ليست أشياء إلا اذا كجدت، كما أف عباد بف سميماف
 .1كىك يستحكذ المعمكمات قبؿ أف تككف ،عالما بكؿ شيء في الككف

الذم خاؼ القكؿ  ؛كطيفف الصالحي اختمؼ مع ىشاـ بف عمر اليالحس افيككف أب 
ف ىنا أف الأشياء لا تسمى ي، ليقكؿ أبك الحسالذات الإلييةبحتى لا يشركيا بالأشياء 

عالـ بعمـ  ػػأف الله  عباد بف سمماف أشياء إلا بعد خمقيا ككجكدىا، في حيف يذىب
الكاسع جعمو يدرؾ و قبؿ أف تككف، لأف عممه قو للؤشياء، كىذه الأخيرة ىي عنديسبؽ خم

كالجكاىر ستككف كيعمـ متى  ،ستككف، كالأجساـ ستككف مالـ يحدث، فيك يعمـ أف الأشياء
يعمميا حتى  يكبكجكدىا فغير مقترف  هكىكذا يصبح عمـ الأشياء عند ستككف في الزماف،

 .قبؿ أف تخمؽ

 

 

                                                 
الحي مف أىؿ البصرة أحد المتكمميف عؿ مذىب الإرجاء ، كرد بغداد حاجا كاجتمع إليو ػ محمد بف مسمـ  أبك الحسيف الص

المتكممكف كأخذك عنو، كلو مف المصنفات كتاب الإدراؾ الأكؿ، ككتاب الإدراؾ الثاني./ صلبح الديف بف أبيؾ الصفدم: 
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 .551،550، ص ص1982، مؤسسة الرسالة، بيركت، 1، ط 10محمد نعيـ العرقسكسي، ج 
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كعمـ  1"بنفسو وأنو لا عمم ولا عالم سواهأنو العالم كما يتجو شيكخ المعتزلة لمتأكيد "
العمـ محدث يعني  القكؿ بأفك لأنو قديـ قدـ الذات  ؛هكصفة ىك عمـ لذاتو لا لغير  ػػالله 

ذافي الأزؿ لـ يكف عالما  ػػ أف الله لؽ الـ يكف العمـ فالجيؿ إذف ثابت كتعالى الخ كا 
 الذات. عف خرجعف مثؿ ىذه الصفة ليذا ىك عالـ بذاتو فصفة العمـ لا ت

كاتفؽ شيكخ  ،خمؽكمالـ ي ،كاسع أتساعا عظيما فيك يعمـ ما خمؽ ػػ إذف عمـ الله
عندىـ أنو كمي لا يتجزأ، كسابؽ عف الكجكد كمحايث  وكما يميز عمم ،المعتزلة عمى ىذا

كما يزاؿ كلا يجكز أف  ،ما لـ يزؿبكحتى أف عممو يشمؿ ما بعد الكجكد فيك عالـ  ،لو
 يكصؼ بالجيؿ.

 كذلؾ مف ،قياس الغائب عمى الشاىدبالمعتزلة أخذ  صحة تكجييـكلمبرىنة عمى  
قد صح منو الفعؿ، كقياسا عمى الكاقع نجد في  ػػ خلبؿ القكؿ إف التأكيد عمى أف الله

الحياة نكعيف مف القادريف، أحدىما قد صح منو الفعؿ المحكـ كالكاتب في كتاباتو تككف 
صحيحة لأنو عالـ فيما يكتب، كالآخر تعذر عميو ذلؾ كالأمي لأف ىذا الأخير يفتقر 

حيف أف مف ي ف كتابة سطر حتى، لذلؾ فيك لف يصح منو الفعؿ لصفة العمـ فمف يجيد
لـ االع إذف 2يعكد إلى صفة ككنو عالماالفعؿ المحكـ عمى ىذا الكجو سببو صح منو 

قد  ػػ اللهيصح منو الفعؿ عمى احسف كجو بخلبؼ مف كاف جاىلب بالشيء، كماداـ 
كماداـ كذلؾ فيك  ـ قائـ بذاتويك عالـ، كمتفرد بعمكقد صح منو ىذا الخمؽ ف ،خمؽ العالـ

 قديـ قدـ ذاتو.
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كفي  وكما لا يحدث شيء ليس في عمم ػ،ػ كيستحيؿ أف لا يحدث ما يعممو الله 
"من كان كافرا ولكن في عمم الله أنو يموت مؤمن، فإنو عند الفكطي: ىذا يقكؿ ىشاـ 

 ا، فإنو الآنالله مؤمن، ومن ىو الآن مؤمن عابد، ولكن في عمم الله أنو يموت كافر 
يعرؼ عاقبة الإنساف قبؿ أف يصميا فيك يعرؼ إف  ػػبمعنى أف الله  1عند الله كافرا"

كيتحكؿ إلى كافر و إف كاف المؤمف سيعصي ، كيعرؼكاف الكافر سيتكب كيصبح مؤمنا
  كانطلبقا مف عممو ىذا يحدد مكانة عبده عنده.

وعمم  ػػ بين عمم الله كبير ىناك فرقكلكف " ،مف المعمكـ أف للئنساف عمـ 
فعممنا بما سيكون ىو عمم بشيء جائز، عمى عكس عممنا بما يكون فإنو عمم  الإنسان

بشيء متحقق واقع، ولكن عمم الله ىو عمم بشيء حقيقي لا بشيء جائز لأن الجائز لا 
لا يتجزأ فعممو بالحاضر  ػػ بما أف عمـ الله 2يمكن أن يتحقق، وعمم الله لا يتعمق بو"

كذلؾ عمـ الإنساف فيما يتعمؽ بالحاضر، لكف عممو بما يتعمؽ بالمستقبؿ  ىك عمـ حقيقي،
في الأزمنة   في حيف عمـ الله ،ىك عبارة عف تنبؤ يمكف أف يحدث كيمكف أف لا يحدث

يعمـ المستقبؿ عمما دقيقا، كيتحدث عنو في يك مـ حقيقي لا يحتمؿ الإمكاف فالثلبث ىك ع
كمي لا تدريجي كما ىك الحاؿ في عمـ  ليذا فعمموغة الماضي الآيات القرآنية بصي

 الإنساف الذم يتدرج في مراحؿ العمـ كصكلا إلى الحقيقة كيحتمؿ أنو قد لا يصميا.

كفي بياف معنى الآية يقكؿ  3 َّ   ٌّ ىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم ُّٱ :قكلو  كفي ىذا يأتي

تقبمية، فإذا كان في معموميا : "فيبين سبحانو وتعالى أنو العالم بالمصالح المسالمعتزلة
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

 إذف عمـ 1"والمؤمنين كان ذلك أصمح في الحكمما يظير من الفضل والعمم من الأنبياء 
ؾ اكتبعا لعممو ذ ،شرا ث في المستقبؿ إف كاف خيرا أككاسع كىك يعمـ ما يحد ػػالله 

 .الأصح كالأصمح لعباده ما فيو صلبح ليـ فيك يقرريختار 

كيثبتكنيا كما أثبتيا سبحانو لذاتو لأف  العمـماعة يسممكف بصفة ة كالجىؿ السنأأما 
إلا أف ىذه الصفات عندىـ تتميز عف صفات  ،ىك مف كماؿ ذاتو لوإثبات الصفات 

 كنستشيد بو لأنو  كثير ابف كىذا ما أكدهعف عمـ عباده  ػػالمخمكقيف فيميزكف عمـ الله 
تفسير الآية  كقد ذكر في الكريـ لمقرآف مفسراكذلؾ ك  ،كالجماعة لسنةا أىؿ مذىب عمى

فكان في عمم الله أن سيكون من تمك الخميفة أنبياء ورسل وقوم "أعلبه:  الكريمة
برغـ ما قالكه  ػػمؽ آدـ خبمعنى سعة عممو سبحانو جعمتو ي 2"صالحون وساكنوا الجنة

مو يختار كلكف عممو سبحانو جع ،الملبئكة مف خلبؿ تكقعيـ لما سيككف منو مف مفاسد
يختار الأصح كالأصمح  ػػ أف الله حيثكفي ىذا يتفؽ ابف كثير مع المعتزلة  ،الأصح

 ىك، في حيف كليست عيف ذاتو بالرغـ مف أنيـ يثبتكف صفة العمـ كصفة قديمة قدـ ذاتو
صفة  العمـ بعمـ بمعنى ليس ليس عالـد المعتزلة فعممو يأتي مف ذاتو ك عالـ بذاتو عن
  .خارجة عف ذاتو

إلا أف المعتزلة أكثر عقلبنية مف أىؿ السنة كمكقفيـ أكثر منطقية مف غيرىـ حيث 
كقياسا عمى الشاىد  ،عمما منفصلب عف ذاتو ػػف العاقؿ منا لا يمكف أف يتصكر لله إ

 الإنساف لا يمتمؾ العمـ كلا يستحكذ جميع جكانبو إلا بالاطلبع عميو مف مصدر خارج عنو
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

فلب يجكز أف يككف بحاجة  ػػة لغيره ليتـ عممو، أما الله فيك بذلؾ قاصر كبحاج 
كلكف مف باب أف الخالؽ  ،تعدد القدماءبحجة لمخمكؽ ىك خالقو ليتـ بو عممو ليس فقط 

 كلا منطقا أف يككف خالؽ ،جة لما يكمؿ بو نقصو فلب يصح عقلبيصبح عممو ناقصا بحا
عالـ بذاتو لا بعمـ خارج عنو ىك  ػػ الشيء بحاجة إليو لذا فالأصح ىك القكؿ بأف الله
 فرقتيفليس باختلبؼ جكىرم ككف أف الخالقو إلا أف الاختلبؼ بيف المعتزلة كأىؿ السنة 

نما اختمفا في تفسير ىذا العمـ كيبقى م ،صفة العمـ لمذات الإلييةيقراف ب اجتياد  جردكا 
 لكمييما. 

  صفة القدرة /ثالثا 

ء عند شيكخ المعتزلة غير مقبكؿ، كلا مسمـ بو بالاحتكاـ إلى العقؿ يصبح كؿ شي
تختمؼ عف مفيكـ البشر لمقدرة  ػػ صفة القدرة لذات الله إثبات لذلؾ ؛إلا بدليؿ يثبتو

"إن أراد السائل كفي ىذا يتحدث الخياط في كتابو الانتصار أف أبا اليذيؿ قاؿ:  ،العادية
ة عميو الإحصاء لو فنعم ليس يخص أن لما يقدر الله عميو غاية ونياية في العمم والقدر 

ن أراد السائل أن لو غاية ونياية إلى زوال  عمى الله منو شيء ولا يعجزه شيء منو، وا 
لو نياية لأف الشيء ليس   ػػ كيقصد ىنا أف الشيء الذم يعممو الله 1وفناء وتقضِ فلا"

كلا يتخطاىا  ،لا يتخطاىا عدد توكعمى معرفتو، كقدر  ،يدخؿ في قدرة الله عمى إحصائو
كلكف  كلا نيايتو ،مكجكد في الككف إلا ككاف ضمف قدرتو، فيك لا يخفى عميو بداية الككف

 لأنيا ليست كذلؾ محدكدة كتقكـ لغاية معينة فلب، ػػ فيـ السائؿ أف قدرة الله إف كاف
 .فيي غير محدكدة ككاسعة كؿ السعة، كىي ليست ليا غاية كلا نياية
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

أنو بذم غاية كنياية حتى في معرفتو لنفسو فيكرد  ػػ كينفي العلبؼ عف الله 
ن نفسو ليست بذي غاية ولا نياية" ـػ"أن الله الخياط قكلو:  إذا كاف  1يعمم نفسو وا 

يعقؿ أف يككف  عممو بنفسو بلب غاية أم ليدؼ معيف، كلا نياية أم لا يحده حدكد، فكيؼ
  تككف قدرتو كاسعة بنفس القدرالكاسع عممو بالأشياء ذم غاية كنياية، مف ثـ بقدر عممو 

كلا يحدىا حدكد كما أنيا ليست لغاية منشكده ىي قدرة غير مقيده لا بيدؼ كلا بحد يمكف 
 أف يعطميا. 

"اعمم أن القادر ىو الذي يصح منو عبد الجبار في تعريفو لمقدرة يقكؿ:  كالقاضي
لب مف خلبؿ أنو قادر لقادر مثا فنميز الإنساف 2الفعل والترك بحسب الدواعي المختمفة "

، لاف الإنساف القادر ىك مف يستطيع فعؿ الشيء أك تركو فإف أراد أف رعمى الاختيا
ف أراد العكس لـ يمش، بيذا يسمى قادرا فالإنساف المقيد أك المفركض عميو  يمشي مشى كا 

حسب أشياء معينة لا يسمى قادرا، كنتيجة تحكيـ عقؿ، كنتيجة اختيار حر فيك قادر ب
 الدكاعي كبحسب امتثالو ليا مف عدمو.

 بؿ درةاليست ق يتغير فيأما ما يحدث عمى المكاد الجامدة مف تأثيرات تجعميا ت 
مثلب أف الحديد ينصير عمى درجة حرارة معينة ىنا الحديد  قكؿالكمنساقة لقكانيف تحكميا 

ر عدـ الانصيار مجرد أف تعرضو لدرجة الحرارة تمؾ ينصير، كىك ليس قادر عمى اختيا
  .مف ىنا يتضح الفرؽ بيف القدرة الإنسانية، كالامتثاؿ لقكانيف الطبيعة

الذم ىك قادر عمى خمؽ الفعؿ كاذا كانت ىذه قدرة الإنساف فما بالؾ بقدرة الله 
ولكنو كان قبل أن يخمق البقاء : "بقكلو الخياطكىذا ما أكده كضده، كخمؽ الشيء كضده 
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

درا عمى خمق البقاء والسكون وعمى أضدادىما فمما خمق الحياة ليم والسكون فييم قا
ليم والبقاء والسكون استحال القول بأن الله يقدر عمى أن يفعل الحياة التي قد فعميا 

 حيث إنو مف قبؿ أف يخمؽ الخمؽ كاف يمكنو أف يخمؽ الحياة 1والسكون الذي قد فعمو "
كذلؾ إف استطاع خمؽ الحياة دكف سككف كلا كالسككف لأنو لا يمكف القكؿ عف القادر أنو 

 كليذا كاف الله ،يمكف القكؿ أنو قادر في ضؿ عجزه عف خمؽ الحياة إذا كاف ىناؾ سككف
 حيث تجمت ىذه القدرة مف خلبؿ خمقو لمشيء كضده أم الحياة كالسككف. قادر ػػ

لدليؿ عمى كا ،ىي صفة لذاتو ملبزمة ليا ػػ لمقكؿ بأف قدرة الله المعتزلةكذىب  
"أنو صح منو العقل، وصحة الفعل تدل عمى كونو قادرا عمى ما نعقمو في ذلؾ ىك 

إذف خمقو لمعقؿ بيذه الطريقة الصحيحة التي  2الشاىد وىذه القدرة متصمة ومستمرة"
ىك العالـ كالاستشياد بو تمكف الإنساف مف معرفة ما يدكر حكلو، ك فيـ الشاىد الذم 

 ملبزمة لذاتو لأنو صح منو الفعؿ.قادر كقدرتو  ػػالله  لمنطمؽمف ىذا ا الغائب،عمى 

"وتعمم أنو يقكؿ:  يفضي عبد الجبار حأزلية ىذا ما يؤكده القا ػػ الله ةإف قدر  
 ػػ القصد ىنا أف قدرة الله 3قادر فيما لم يزل، ولا يزال، ولا يجوز عميو الفعل والعجز"

درتو ىذه إلى ما لا نياية، كالخالؽ لمفعؿ بالقدرة ىك ، كتمتد ققديمة لأنيا معنى قائـ بذاتو
ف انتفت القدرة عف الفعؿ كما ذكرنا سابقا انتفت بالضركرة القدرة عمى  خالؽ لضده بيا، كا 

 تركو.
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

مف النص القرآني أدلة نقمية تؤكد ما ذىبكا إليو في الحديث عف  المعتزلةكقد استمد 

كؿ شيء  تحيط قدرتوف 1َّ نخ نح نج مم مخ مح ٱٱُّ: القدرة منيا قكلو 

في عممو الذم  كذلؾ قدرتو بالإضافة عمى أنو قادر عمى إحداث الشيء كضده تتجمىك 

 به بم ئه ئم يه  يم يخ يح يج ُّٱٱ:كمنيا قكلو يحيط بو كؿ شيء 

كأنو عميـ بذلؾ  ،أف الأشياء المتجزئة ليا كؿ ػػ الله فأثبت 2َّثه ثم ته تم

كعالـ بغايتو  ،فالخالؽ لمشيء عالـ بتناىيوالكؿ، كالإحصاء لا يككف إلا لمتناه ذم غاية، 
 كمية لا تتجزأ كلا متناىية.  ػػ كبالتالي قدرة الله

كىذه العلبقة ليا مف العمؽ ما يستحؽ  ،أف لمقدرة علبقة بالعمـ كتجدر الإشارة
"إن عمم الله أنو سيموت ابن ثمانين سنة، فإن الله لا يقدر أن يميتو التكقؼ عنده حيث 

كقدرتو لا يتعارضاف و كالمقصكد ىنا أف عمم 3لا أن يبقيو طرفة عين بعد ذلك"قبل ذلك، و 
عالـ بأف شخص ما سيتكفى في الثمانيف مف عمره، فلب يمكف لقدرتو أف تعارض  ػػفالله 

إف تكفاه قبؿ ذلؾ يحتمؿ أف  نولا قبؿ ذلؾ كلا بعد لأ ،عممو لذا فيك سيتكفاه في ميعاده
كتصبح الذات الإليية تحمؿ  ،يصبح عمما عارضا عممو خاطئ، كبالتالي يككف

 .التناقضات كىذا محاؿ

عالـ بعمـ ىك ىك كقادر بقدرة ىي ىك  ػػ فإذا عدنا إلى قكؿ العلبؼ أف الله
كىك القدرة  ،ىك العمـ ػػ اللهحيث إف  ؛فيذا يقكدنا إلى معرفة العلبقة بشكؿ أكضح

 كالذات لتصبح كميا ذات كاحده ،كالعمـ ،ةفتككف العلبقة ىنا ىي علبقة مطابقة بيف القدر 

 

 

                                                 
 .259البقرة: الآية سكرة ػ 1
 .28الجف: الآية سكرة ػ 2
 .113القاضي عبد الجبار: المنية كالأمؿ، ص ػ3



 

 

 

 

45 

 

 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

يصح في ذاتو الحكادث، كلا يصح فيو التناقض لذلؾ لا اختلبؼ بيف قدرتو  لا ػػكالله 
 كعممو.

يقكد إلى التساؤؿ المعتزلة بأف للئنساف قدرة،  كقكؿلا حدكد ليا،  ػػإذف قدرة الله  
  ؟ ىاعف حدكدىذه القدرة، ك  حكؿ

كذلؾ ليتمكف الإنساف مف  ،سابقة عمى فعؿ الإنساف ػػ الجكاب أف قدرة اللهك 
قادر كالقادر كما تـ الذكر سابقا يمكنو القياـ  انطلبقا مف أنو ،الفعؿ كالقياـ بو اختيار

كتكمف قدرة الإنساف  ،في خمؽ الفعؿ الخالؽبالفعؿ إف شاء أك تركو إف شاء، فتكمف قدرة 
أف تؤثر عمى مقدرتو أم عكامؿ خارجية  باستخداـ عقمو، كفي تميز أحد النجديف دكف

ترتبط بخمؽ الفعؿ كىي سابقة  ػػ فقدرة الله 1كانطلبقا مف اختياره ذاؾ يثاب أك يعاقب
أم اختيار ما يريد أف ينتيجو كما يريد تركو فمك  ، كقدرة الإنساف ترتبط بالاختيارعنو

غير قادر عمى ذلؾ  ذاتو، كىك خمؽارتبطت قدرة الإنساف مع الفعؿ لكاف قادرا عمى 
 لو القدرة عمى اختيار الفعؿ أك تركو. كترؾ ،رفأكجده الخالؽ القاد

 صفة الحياة  /رابعا 

قادرا، فيذه الأخيرة تستمزـ أف يككف  ػػالله إذا كانت صفة العمـ تستدعي أف يككف  
ؽ الحجاج عمى القضية بمنطم المعتزلةكقد تكسـ  ،حيا، فالعالـ القادر لا يككف إلا حي

"وجود ذاتين في الشاىد الأولى صح أنو كذلؾ مف خلبؿ  ،قياس الغائب عمى الشاىد
يعمم ويقدر كما الإنسان فمن صح لو ذلك فارق من لم يصح لو ذلك من الأمر إلا صفة 

 كالقدرة ،كقياسا عمى الشاىد الذم يتمتع بصفة العمـ 2ترجع إلى الجممة وىي كونو حي"
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 ىي صفة الحياة الجممةلأف الصفة  صفتيف إلا اذا كاف حياكلا يمكف أف يكتسب ىاذيف ال
كالقدرة لو أصبح مف الضركرم  ،العمـ تيبعد أف تـ إثبات صفف، ػػالله فيذا ينطبؽ عمى 

 بعدىذه الصفة ػ الحياة ػ إلا لمحديث عف الحياة، كبالتالي فإنو لا مجاؿ  إثبات صفة
 العمـ، كالقدرة. صفتي عف الحديث

عمى رأسيـ حيث  المعتزلة ،لإثبات صفة الحياة مكفالمتكم ريؽ ساركعمى ىذه الط
لما كان قادرا عالما، فإنو " قكليـ:كيتضح ىذا مف  يثبتكف صفة الحياة لمذات الإليية

سوف يعمم بالضرورة كونو حيا، إذ لا يمكن أن يكون ىناك موجودا يتصف بالعمم 
قادرا عالما يؤدي بالضرورة إلى كونو والقدرة دون أن يكون متصفا بالحياة فكونو تعالى 

فالقدرة كالعمـ لا تككف إلا فيمف كاف حيا بحيث لا يعقؿ لميت أف يككف قادرا  1تعالى حيا"
  كما لا تككف ىذه الصفة لمجمادات.عالما، 

فيك أنو يستحؽ  حي فيما لا يزاؿ ػػ أف اللهالدليؿ الذم استندكا عميو لإثبات كأما  
في حمميـ لمصفة، كضدىا لذلؾ يمكف الحديث  اتشبو المخمكقتلا  ذاتوالصفة لذاتو، كأف 

 عف صفة الحياة في الذات الإليية عمى قسميف:

"يصح العمم بو قبل العمم بأنو حي، فالاستدلال عمى كونو حيا بو ممكن  أكليما:
يذا كيقصد ب 2وذلك نحو كونو قادرا عالما، والثاني: لا يصح العمم بو قبل العمم بأنو حي"

يمكف أف تحمؿ عمى كجييف الأكؿ يتمثؿ في أنو يمكننا أف  ػػ أف الصفات المنسكبة لله
نتحدث عمى نكع مف الصفات قبؿ أف نتحدث عف صفة ككنو حي فمثلب صفة العمـ 
 كالقدرة، أما الكجو الثاني ىك أنو لا يمكف الحديث عف بعض الصفات إلا بعد أف نتحدث
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يد أك أنو مدرؾ، لا يمكف الحديث عف الصفتيف إلا بعد أف كمثؿ ذلؾ أنو مر  ،عف أنو حي
نعرؼ أنو حي، لذلؾ تتميز صفة الحياة في تقدميا ترتيبا عمى نكع مف الصفات دكف 

 الآخر.

أما في الحديث عف صفة الحياة مف باب أنيا عيف الذات كليست قديمة أك محدثة  
حي بحياة محدثة فذلؾ ينتج  ػػ لك كاف الله للبستدلاؿ عمى ذلؾ بقكليـ المعتزلةفذىب 

نفسو القديـ أك غيره مف القادريف بالقدرة أم  ىك يككفعنو أف لو محدث، كىذا المحدث 
كىذا لا يعقؿ لأف القادر بقدرة كالإنساف لا يمكنو أف يحدث حياة، كلك كاف  ،كالبشر

يترتب  كككننا أحياء شاء الله مف العبيد كمف الأكلاد بإمكانيـ ذلؾ لكانكا أحدثكا لأنفسيـ ما
حي  ػػإذف الله  1عف ذلؾ أف القديـ حي؛ لأنو كجب أف يترتب عف ككنو قادر أنو حي

 بذاتو لأنو قادر عمى إحداث الحياة في المخمكقات.

كفي رد القاضي عبد الجبار عمى الاعتراضات التي قدمت حكؿ صفة الحياة  
كىذه  ،ر كجب أف يككف حياالاعتراض الذم طرح حكؿ أف العالـ القاد اكخاصة مني

"إنما  يجيب القاضي: الذات الإليية؟الحياة تستدعي أف يككف جسما فيؿ ىذا ينطبؽ عمى 
وجب في الواحد منا لعمة، وليست تمك العمة في القديم تعالى بمعنى أن أحدنا عالم بعمم 

 بد وقادر بقدرة، والعمم، والقدرة، يفتقران إلى محل مخصوص وىذا المحل المخصوص لا
و أن يكون جسما، ولا يسري ذلك عمى القديم تعال لأنو قادر لذاتو، فلا يجب إذا كان 

ن وجب كونو حيا" فالإنساف عالـ بعمـ محدث، كقادر  2عالما قادرا أن يكون جسما وا 
  كىذا يتطمب أف تككف ىذه الصفات في محؿ، كبالتالي ،بقدرة محدثة أحدثيا القديـ فيو
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ىك عالـ لذاتو، قادر لذاتو فصفة الحياة فيو ملبزمة  ػػف أف الله كانت في الجسـ في حي
ما أد لضركرة كجكدىا في جسـ فييـ الحياة م الذيف أكدع لذاتو عمى عكس المخمكقيف

 ،  لا تتطمب كجكد جسـ لأنيا غير منفصمة عنو. ػػ الله أما في ذاتمادم معمكـ

  ثم ته تم تخ تح تج به ُّٱ: كمف الأدلة النقمية التي حجج بيا المعتزلة قكلو 

ينسب لنفسو كيثبت  يك سبحانوف 1َّ سح سج خم خج حمحج جم جح

 2 َّ بهبم بخ بح بج ئه ئمئخ ئح  ئج يي يى ين يم ُّٱٱ: ككذلؾ قكلو  صفة الحياة،

:" وتنزيو نفسو عن أن تأخذه السنة كيكردىا القاضي عبد الجبار محججا بيا في قكلو
 ان جسما، فلا بد من صحة ذلك عميووالنوم يدل عمى أنو ليس بجسم، لأن الحي إذا ك

قيل لو: أنا لم نقل أن الحي إذا  !فإن قال: فأىل الجنة أجسام وقد روي أنيم لا ينامون 
نما جوزناه عميو وحكمنا بأن من لا يجوز ذلك عميو يجب  كان جسم يجب ذلك عميو، وا 

مخمكقات في مف أف يككف كال  كمف ىنا نزه القاضي عبد الجبار الله  3نفي كونو جسم"
أنو عمى سبيؿ الافتراض لك كاف حي بجسـ  ىنا قصدال، كبقكلو جكزنا كحكمنا صفاتو

  فلب يجكز عميو ذلؾ. بحياةكلأنو ليس حي  ،لكانت تأخذه السنة كالنكـ

لمعتزلة بإثباتيـ صفة ا كافؽتفسيره للآية الكريمة  مف خلبؿكما نجد ابف كثير  
الحي في نفسو الذي لا يموت أبدا، القيم " ذلؾ أف عمى أنيا عيف ذاتو ػػ الحياة لله

 فيك الباعث لمحياة في المكجكدات لا تقكـ بدكف أف  4بدون أمره" ليا مولا قوا... لغيره 
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كبالتالي ىك  ،ة فييا كلكنو الحي بنفسو أم لا يحتاج لحياة فارقة عنو ليحياالحي يخمؽ
بو شلا يمكف أف ي كـ عنو لأنوكنفي النعاس، كالن ،يكافؽ المعتزلة في ىذا الطرح

  .كصفاتيـ صفاتوكلا  ،المخمكقيف

ىي مف الصفات القائمة في ك صفة الحياة  المعتزلة يثبتكف كينتيي القكؿ في ىذا المقاـ بأف
كلا تجرم عميو  ،كحي فيما لا يزاؿ ،لـ يزؿ حي في ما ػػ فالله كعيف الذات، الذات

 عف ذلؾ. ػػ الله التغيرات التي تجرم عمى المحدثيف تعالى

 صفة الوجود  /خامسا

فيي صفة الكجكد كيقصد  ػػلله  شيكخ المعتزلةأما الصفة الخامسة التي يثبتيا 
"كونو قديما لذاتو إذ ليس القدم إلا استمرار الوجود  القاضي عبد الجبار بيذه الصفة

ذه الصفة أنيا فالمقصكد بي 1حتى لا يكون لو أول، وبقاؤه أو كونو باقيا فيما لا يزال"
كلا تزؿ كيبقى  ،في أزليتو بمعنى أف الذات كانت مكجكده في الأزؿ ػػ تثبت الكجكد لله

 .كجكدىا

في ىذه الصفة عمى كجييف في فيـ ىؿ الكجكد زائد عف الذات أـ  الاشتغاؿكجرل 
 .؟ىك كالذات شيء كاحد

 داد أف كجك كغيرىـ مف مشايخ بغد النظَاـ كأبك إسحاؽ ،فذىب أبك الحسف البصرم
 كفي حيف ذىب أب ،ؿ عمى ككنو مكجكدكماداـ كذلؾ فقد حدث الاستدلا ،الشيء ىك ذاتو

إلى أف صفة الكجكد ىي صفة زائدة عمى صفة  عبد الجبار كالقاضي الجبائي، الياشـ
إثبات لكجكده مف  كى ػػكالبرىنة عمى إثبات الله  ،الذات، كىي مف مقتضى صفة الذات
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عقكؿ بعد أف كتعرضت ىذه الرؤيا لمنقد لأنو مف غير الم ،الصفة لوىذه  ثـ يتـ إثبات
أف يككف ىذا الكجكد  ضركرمعمى كجكده، فمف ال ، تأتي البرىنةنثبت الصفات لمصانع

بدييي كقد جاء تأخير القاضي لطرح ىذه الصفة عمى سبيؿ العمـ بيا لا عمى سبيؿ 
ة بعد البرىنة عمى إثبات الصفاة مف ىذا أف صفة الكجكد ىي صفة بدييي يفيـ 1الترتيب

فلب يعقؿ أف نبرىف عمى صفات لذات غير مكجكده فمزـ أف تككف ىذه  ػػ لذات الله
نما  ،الذات مكجكده فمجرد الحديث عنيا استمزـ بالضركرة أنيا مكجكدة لا تحتاج لبرىنة كا 

 التسميـ بكجكدىا شيء بدييي.

كلكف إثباتيـ ليا كاف عمى  ،صفات خمس ػػ لله كاأثبتمف ىذا يتضح أف المعتزلة 
أك مف حيث ىي اعتبارات ذىنية، لا كصفات مفارقة لمذات  ،أنيا معاف قائمة في الذات

فيك عالـ بذاتو لا بعمـ، قادر بذاتو لا بقدرة، حي بذاتو لا بحياة، مكجكد بذاتو لا بكجكد 
يقعكا في التناقض  لاأف  عمى خارج عنو، كسمككا ىذا المسمؾ في التأكيؿ لحرصيـ الشديد

 بالمخمكقيف. الذات الإليية وتشبيكالانحراؼ نحك القكؿ ب ،مع أصؿ التكحيد

كذلؾ مف خلبؿ رد الصفات كجعميا  ،المعتزلة بيذا عمى قدر كبير مف الصكابك  
مرتبطة بيا فلب ىي كراء الذات كلا ىي حادثة عيف الذات لتصبح بذلؾ قديمة قدـ الذات 

د قبؿ ك مكج أف العقؿ لا يقبؿ أف يككف ىناؾ إلاه قديـ ذلؾ ،يفكما يذىب بعض المتكمم
ىذا في كيعد  ،كيكتسب ىذه الصفات بعد أف يخمقيا ،كلا قدرة ،كلا حياة ،الزماف بدكف عمـ

ككيؼ لو  ،عمـ مسبؽ بما خمؽ حد ذاتو تناقض فكيؼ لخالؽ أف يخمؽ بدكف قدرة كبدكف
الخالي مف ىذه الصفات  كالإلو ،ر صكاباحتاجو ليذا كاف رأييـ أكثأف يخمؽ شيئا ثـ ي

 .عاجز لا يصح أف يككف معبكدا

 

 

                                                 
 .214،213، ص صعبد الكريـ عثماف: نظرية التكميؼػ 1



 

 

 

 

44 

 

 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

 والإرادة ،الكلام ،تأويل السمع والبصر  /المبحث الثالث

سمؾ المعتزلة مسمؾ التأكيؿ  اتبالمخمكق تشبيوعف ال الذات الإلييةزيو بيدؼ تن  
ا في الزلؿ بظاىرى مف يأخذما يكقع و المتشابيات التي تذكر صفات العقمي لأف مف الآيات

     فكيف كان ليم ذلك؟تمؾ الصفات  تأكيؿبضركرة  المعتزلةلذلؾ رأل 

 صفتي السمع والبصر /أولا 

صفتي السمع كالبصر  تعطيميامف بيف أىـ الصفات التي ذىب شيكخ المعتزلة ل 
كلا يمكف أف تككف  ،ياة أم أف الحي بالضركرة سميع بصيرككنيما مف تكابع صفة الح

كالبصر ىي شركط  كالسمع ،لصفة لغير الحي؛ لأف الحياة ىي المقتضى الأساسيىذه ا
ن وجد المري بعد ثبات صفة الحياة، فالحي  تأتيأك أعراض  "إذا وجد المسموع سمعو وا 

كالمعارؼ المرئية ىنا  ،بمعنى أف السمع كالبصر حاستيف ناقمتيف لممعارؼ السمعية 1راه"
 اسك حالتعالى عف ككنو محتاج لجكارح ك  ولأن ،ػػ يف للهيقع المبس في إسناد ىذيف الصفت

كلا  ،حتى يدرؾ مف خلبليا المعارؼ، كليذا يتفؽ المعتزلة في نفي ىذيف الصفتيف
 كلا كصفتيف محدثتيف. ،يثبتانيما لا كصفتيف أزليتيف

قد نسب لنفسو السمع كالبصر  ػػ لصفتيف؛ فاللها لتعطيؿ كسمككا مسمؾ التأكيؿ 
"عُمم أن السمع والبصر من صفات كالتحميد لذاتو فمما  ،كالإطراء ،شادةمف باب الإ

وقد  لك نقائص وآفات ويجب تعاليو عنياالمدح، فذلك دليل عمى أن الاتصاف بأضداد ذ
 وصف الرب تعالى نفسو بالسمع والبصر عمى وجو التمدح كما وصف نفسو عالما
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ؼ بصفات النقص ذلؾ أف الذم لا لا يجكز أف يكص ػػيقصد بيذا أف الله  1قادرا" 
عف ىكذا صفات  ػػ الله ، تعالىأصما ككذلؾ مف لا يرل يعتبر أعمى يسمع يعتبر

نقص؛ لذلؾ مف باب المدح كالإشادة قد كصؼ نفسو بالسمع كالبصر عمى منكاؿ ما 
 .لا أف القدرة كالعمـ ىي عيف ذاتوكصؼ نفسو عالما قادرا إ

عف  كتعطيميما السمع كالبصر صفتي ة حكؿ تأكيؿبالرغـ مف اتفاؽ شيكخ المعتزل 
 إنما ىما صفتيف قاليما كالقدرة ،لأنيما ليستا صفتيف قائمتيف بالذات كالعمـ  ػػ اللهذات 
اختمفكا في تأكيؿ ىذيف الصفتيف؛ فمنيـ مف ذىب مذىب إلا أنيـ لأجؿ التمدح،  ػػ الله

و سميعا بصيرا أنو عالـ بالمسمكعات أف معنى ككنالذم إختار القكؿ  أبك القاسـ الكعبي
كعمى خلبؼ ذلؾ ذىب الجبائي كابنو حيث قالكا أف المعنى بككنو سميعا  ،كالمبصرات

بصيرا أنو حي لا آفة بو، كذىب قكـ ثالث منيـ إلى القكؿ أف معنى ككنو سميعا بصيرا 
  2كذلؾ زائد عمى ككنو عالـ. كالمبصرات أنو مدرؾ لممسمكعات

 السمعجعؿ ك  ،القاسـ الكعبي الذم ربط الصفتيف بصفة العمـم أ أكؿ القكـ  
ككؿ ما ىك  ،مف جكانب عممو أنو يعمـ كؿ ما ىك مسمكع ػػفالله  ؛كالبصر أحد مظاىره

مف باب أنيما كناية  ػػ كجعؿ نسبتيما لله ،مرئي لذلؾ جمع الكعبي بيف السمع كالبصر
 في الذات.عف سعة عممو لا مف باب أنيما حاستيف قائمتيف 
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البصرػ كشكؿ مف أشكاؿ البرىنة عمى أف كابنو فردا الصفتيف ػ السمع ك  أما الجبائي 
 كبالتالي يكصؼ بصفات الكماؿ كالتمدح كما تـ الذكر ،نقص الا يشكبي الذات الإليية

يقكؿ  كفي ىذا ،سابقا فكاف تأكيميما عمى أنيما تأكيد لصفة الكماؿ في الذات الإليية
للإدراك  الحي إذا سممت نفسو عن الآفة سمي سميعا بصيرا، ولا معنى "إنالجبائي: 

فإدراؾ الإنساف عمى سبيؿ المثاؿ يشترط أف يككف ىذا الإنساف  1شاىدا أو غائبا إلا ذاك"
كلا يتـ إدراكو لمشيء كلا يككف ىذا الإدراؾ صحيحا إلا اذا كاف ىذا الإنساف خاؿ  ،حي

كلكف  ،أكسع كأصح ػػ عمى الشاىد يككف إدراؾ الله كبنفس الطريقة كقياسا ،مف أم آفة
 .لا يشكبو نقص ػالله ػمحاستيف كدليؿ عمى أنو ل تأكيميمابدكف أية حاسة منيما فيأتي 

لـ يزؿ سامعا  لا يقاؿ عنو ػػكذىب الجبائي إلى أبعد مف ذلؾ حيث يرل أف الله  
نما يقاؿ أنو ،أك مبصرا السامع يسمع في الحال أي ذلك أن لـ يزؿ سميعا بصيرا " كا 

يتعدى إلى مسموع، ولما امتنع وجود المسموع في الأزل، لم يجز أن يكون لم يزل 
 2سامعا، أما سميع فإنو لا يتعدى إلى مسموع، لذلك صح القول إن الله لم يزل سميعا"

لأف إثبات  كذاؾ المسمكع لـ يكف مكجكدا في الأزؿ ،فإذا كاف السامع يتعدل إلى مسمكع
في الذات الإليية كمف ثـ الكقكع  القدماء، كىذا إقرار بتعدد كد المسمكع يأدم إلى تعددكج

لـ يكف  ػػ أف الله يقكؿكمنو كليذا كجب نفي كجكد مسمكع في الأزؿ،  في الشرؾ،
كبالتالي سكؼ تنفى عنو الإدراؾ الصحيح لأنو كما ذكر الجبائي سابقا الإدراؾ  ،سامعا

ر كذلؾ سكؼ يشكب الذات الإليية نقص ككنو لـ يكف سامعا يمزـ كجكد السمع كالبص
كجب أف نقكؿ سميعا لا  ،الإدراؾ كمف نفي ،مف ىذا النقصلمذات الإليية ليذا كتنزييا 

  سامعا حيث أف السميع لا يتعدل إلى مسمكع.

 

 

                                                 
 .156ص  ،الكلبـ ـعم في الإقداـ نياية: الشيرستاني ػ1
 .72رابحة نعماف تكفيؽ عبد المطيؼ: مشكمة الذات كالصفات ، صػ 2



 

 

 

 

44 
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كمف سار عمى مسمكو في تأكيؿ صفتي  ،أما ثالث القكـ فيـ القاضي عبد الجبار  
مثمما ىك صحة الفعؿ  ،حكـ لككنو حي عمى أنيما؛ حيث نظر لمصفتيف السمع كالبصر

كجعؿ منيما إدراكا، كلكنو  ،كذىب القاضي لمجمع بيف السمع كالبصرحكـ لصحة القدرة، 
دراؾ الإنساف فالإدراؾ الذم يتعمؽ بالحي بحياة ػػ ميز بيف إدراؾ الله كجب  ـالإنساف ػ ػ كا 

المدرؾ ىنا ىك  ؾ كقد يككفالإدراؾ يكفي كجكد المُدرَ أك لزـ عنو كجكد حاسة، كليتحقؽ 
العالـ كالمخمكقات يشترط  أك الذات الإليية،المخمكقات، كليدرؾ الإنساف  ، أك باقيػػ الله

كجكد حاسة حيث تككف ىي الناقمة لممدركات بشكميا الصحيح سمعا كانت أك بصرا كىذا 
  كمو لمحي بحياة. 

لأف عممو  1فلب يشترط في إدراكو كجكد حاسة ػ ػػ للهأما بالنسبة لمحي بنفسو ػ ا
سبحانو كتعالى كاسع ممتد لا حدكد لو كذلؾ إدراكو فيك لا يحتاج لحاسة يقكـ مف خلبليا 

ن لم "إدراكو لممخمكقات، كيقكؿ القاضي عبد الجبار في ىذا:  وجاز أن يكون مدركا وا 
عالما أنو كفى  ــالقول بأنو عن ذلك وىذا ما طبق عمى  يكن بذي عين تعالى الله 

فيو كونو حيا، ولم يقل: إنما يصح كونو عالما بعد أن يكون ذا قمب سميم لما كانت 
 لعمـ يتحقؽ الفيـ للئدراؾكقياسا عمى صفة ا 2الحاجة إلى القمب وسلامتو لأجل العمم"

إدراؾ  مدرؾ لا يشترط كجكد حاسة يتمكضع فييا الإدراؾ فإذا كاف ػػ الله القكؿ إفف
مختمؼ فيك لا يحتاج  ػػ ، فإف إدراؾ اللهذاؾ الإنساف مرتبط بشركط يصح بيا إدراكو

 إلى حاسة كىك مدرؾ لممدركات في جممتيا كعمى اختلبفيا.
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

 فمعنى ذلك أنو لا تخفى: " بقكليـ 1َّ ثز ثر تي تى ُّٱٱ:كيؤكلكف قكلو

 حيثما كانت في ظمماتعميو الأصوات ولا الميوات ولا غيرىا من الأعيان أينما كانت و 
والبحر، ليس يعني أنو سميع بصير بجوارح أو بشيء سواه فيكون  الأرض والبر

عف  السمع كالبصر تأكيؿمف الضركرم  2محدودا أو يكون غيره موجودا تعالى عن ذلك"
 ثبات لإدراكو الكاسعإكالأقرب إلى الصكاب ىك أف يككف القكؿ بيما ك ،كحاستيف ػػ الله

 .شيء ى عميوكأنو لا يخف

كشيكخ المعتزلة في نفي كتعطيؿ  ،كعمى عكس ما قاؿ بو القاضي عبد الجبار
 ر بيم"سميع لأقوال عباده، بصييقكؿ ابف كثير في تفسيره للآية أف الله  ،السمع كالبصر

في عقيدتو سميع  ػػ فكاف ابف كثير مثبتا لمصفتيف فالله 3"منيم عميم بمن يستحق ذلك
فيك  اتكلكف تميز ىذه الحاسة أنيا ليست كما ىي عند المخمكق بحاسة بصير بحاسة،

 نزىكاكمف ثـ فيـ باعتقادىـ  ،ككما أقرىما النص القرآني ايذىب لمتسميـ بيما كما ذكرىم
رؤية أىؿ  فتتبمكر مخمكقاتو،ككف أف صفاتو تختمؼ كؿ الاختلبؼ عف صفات  ػػلله 

ٱٱ:السنة كالجماعة لمذات الإليية مف قكلو  ٱ بمعنى أف الإنساف  4َّ طح  ضم ضخ ضح  ُّٱٱٱ

أكثر مما أقره كتحدث بو  ػػ ميما اجتيد في ىذا المجاؿ فلب يمكف أف يعمـ عف ذات الله
كىذا ىك الفيـ الحقيقي  ،كأسماء ،كأحكاؿ ،ىك عف ذاتو، مف خلبؿ ما ذكره مف صفات

 بالنسبة ليـ.
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

صفتي ل في تأكيميـلة المعتز مخالؼ لمكقؼ  أىؿ السنة كالجماعة كبيذا يككف مكقؼ
سميع بصير، بطل  "إذا ثبت بالنقل والعقل، أنو تعالىالسمع كالبصر فيـ ذىبكا لمقكؿ أنو 

من أنو تعالى ليس بسميع، ولا بصير بسمع وبصر قائمين في ذاتو  ما يزعمو النفاة
مف ىذا المنطمؽ رأكا أف المعتزلة بتعطيميـ لمصفتيف قد  1تعالى عمى ما يميق بجلالو"

العقؿ بحجج كاىية، كلكف الملبحظ أف المعتزلة لـ ينفك عف  ظممكاالفكا النقؿ الصريح ك خ
نما كاف تعطيميـ ليا كحكاس يتشابو فييا سبحانو مع خمقو ىك  ػػ الله السمع كلا البصر كا 

كىك جعميما كإدراؾ ككف أف الإدراؾ يستكجب السمع  ،إثبات لمصفتيف مف باب أكسع
كأكسع لا  ،المحسكس المرتسـ في عقكؿ العباد بؿ بمفيكـ أشمؿكالبصر لا بمفيكميما 

اختار  ػػكيعمـ فتنزييا لله  ،يحتاج فيو سبحانو لمحكاس حتى يسمع كيبصر كيدرؾ
ىذا الأخير  ،المعتزلة ىذا التكجو الذم يضفي عمى الصفتيف معنى غير المعنى الحسي

 .ةلمذات الإلييبالإنساف ما يسيئ  التشبيوالذم يحمؿ مف 

 صفة الكلام /ثانيا 

أك اعتبارىا قائمة في  ،كانت مف الضركرة لأف إثبات الصفة صفة الكلبـ أكيؿإف ت
كىذا ما يرفضو أم عاقؿ تتشابو كالمخمكقات،  الذات الإليية الذات يفضي إلى القكؿ بأف

 متبصر، كمف ثـ كجب التأكيد عمى أنيا ليست صفة قائمة بالذات.

و ليس أزليا، فمك كاف كلبمو أم أن ىذا مكقؼ المعتزلة ػ ػ محدث ػػ الله فكلبـ 
كىذا محاؿ لأسباب منيا القكؿ بأزلية  ،لكجب إثبات كجكد الكممة معو في الأزؿ أزلي
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 1كفي ىذا شرؾ ككفر، كما قاؿ القاضي عبد الجبار ،القدماء قكؿ بتعدد في ىك الكممة
 . في الأزؿ امالله متكم مف ىذا المنطمؽ فإف كلبـ الله مخمكؽ كليس

يتكمـ مع نفسو  ػػ القاضي عبد الجبار عمى الأشعرم في مسألة أف الله كقد رد
النفسي غير المعبر عنو في الخارج يؤدي إلى أن  بالكلام "إن قول الأشعري رأل يثح

الله القديم ىو كلامو في نفسو غير المعبر عنو في الأصوات ومثل ىذا القول  كلام
لـ يستحدث خمؽ  ػػ الله أفبذلؾ أف الأشعرم اتجو إلى تبرير قكلو  2يؤدي إلى التجسيم"

كاستشيد  ،كاف يتكمـ مع نفسو ػػ القرآف بؿ ىك قديـ أزلي مف خلبؿ طرح فكرة أف الله
قياس عمى الشاىد عمى ذلؾ بأف الإنساف يدكر بينو كبيف نفسو كلبـ داخمي نفسي فبال

لا يمكف أف يككف لو كلبـ  ػػ اللهفقكؿ كلكف رفض القاضي ىذا ال ،يككف حاؿ الغائب
نفسي داخمي غير معبر عنو بأصكات، كمنو التسميـ بقكؿ الأشعرم يقكد إلى القكؿ بأف 

لو كلبـ نفسي مثمو مثؿ الإنساف كلرد مثؿ  ػػ كأف الله ،الذات الإليية تتشابو كالمخمكقات
 ؽ.مخمك   اتجو شيكخ المعتزلة لمقكؿ بأف كلبـ الله ةىذه الشبي

"والذي يدل في أزليتو يقكؿ الفاضي:  ػػ كتأكيدا لاستحالة أف يشارؾ الكلبـ الله
عمى حدوث كلامو، الذي ثبت أنو كلام لو، أن الكلام عمى ما قدمناه لا يكون إلا حروفا 

مف خلبؿ ىذا القكؿ  3منطوقة، وأصوات مقطوعة، وقد ثبت فيما ىذه الحالة أنو محدث"
كبيذا  ،بأصكات مقطكعة عف حركؼ منطكقة تخرج مف فاه المتكمـالكلبـ عبارة  يتضح أف

 وػػػػػػيػالتشبذلؾ أف الله تعالى كما تعالى عف  ،محدث ػػ أف كلبـ الله يتحددالمفيكـ لمكلبـ 
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القكؿ  كبأصكات كما أف ،يتعالى كذلؾ عف التكمـ بفاه ،السمع كالبصرفي  بالمخمكقات
تضي أف تسقط الألكىية عف أحدىما لأف حؽ في الأزؿ تق لمذات الإلييةبمشاركة الكممة 

مخمكؽ  ػػ الله ما قاد إلى ضركرة القكؿ بأف كلبـالقديـ أف يككف قديما لنفسو، كىذا 
:" لا يوصف الله بأنو متكمم لأن معنى متكمم، أنو فعل كفي ىذا يقكؿ الجبائي كمحدث
 خالؽ لمكلبـ. ػػ الله إذف 1الكلام"

 تي تثبت صدؽ ىذا التكجو منيا قكؿال بكية الشريفةالأحاديث الن كااعتمدكما   
كاف  ػػبمعنى أف الله  2، ثم خمق الذكر"ولم يكن شيء غيرهكان الله ":  الرسكؿ

كالقرآف الكريـ أك الذكر خمؽ فيما بعد لأف ثـ ىنا تفيد التراتبية كالتراخي  ،لكحده في الأزؿ
 فالقرآف خمؽ في الزماف. في الزمف أم كجكد الله متقدـ عف خمؽ الذكر مف ثـ

 3من سماء ولا أرض أعظم من آية الكرسي في البقرة" : "ما خمق الله قكلو ك 
خمؽ أية الكرسي في البقرة كىي جزء مف القرآف كىذا ػ ػفي الحديث قكؿ صريح بأف الله 

 يقكد للبستنتاج أف القرآف ككؿ مخمكؽ في الزماف. 

كذلؾ  ،بمساف كشفتيف ػػكمـ مكسى   ػػلله كلبـ المشبية بأف ا المعتزلةانتقد ك 

التأكيؿ عمى  ىذا ليأتي 4َّ بم  بز بر ئي ُّٱمف خلبؿ تأكيميـ للآية الكريمة 

  اءــــــو أنشأ كلام خمقو كما شــمعنى كلامو جل ثناؤه لموسى صموات الله عميو... أن" أف
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عكا يدحضكف قكؿ المشبية الذيف اد المعتزلةإذف  1فسمعو موسى من الله فيو مخموق"
المعتزلة إلى  كاكيذىب ،مثؿ ما ىك الحاؿ عند مخمكقاتو ـلساف كشفتيف يتكمـ بي ػػ أف لله

لا العكس  ػػ قراءة الآية بفتح الياء لمفظ الجلبلة ليصبح بذلؾ مكسى ىك مف يكمـ الله
مع أىؿ السنة كالجماعة فيكرد ابف كثير في تفسيره للآية ما يخالؼ بو اختمفكا كفي ىذا 

وكمم الُله موسى  ــ" قرأ عمي بن أبي طالب عمى رسول الله قكؿ حيث يؤكد أنو ىذا ال
غضب أبي بكر بن عياش رحمو الله عمى من  تكميما أي لفظ الجلالة بالرفع، إنما اشتد

ككاف المعتزلة ىـ  2قرأ لفظ الجلالة بالنصب وموسى بالرفع لأنو حرف القرآن ومعناه"
كلبما ػ ػ قد كمـ مكسى ػػ حتى ينفكا أف يككف الله مف قرأكا لفظ الجلبلة بالنصب

كثير قد  ابف لا يكمـ أحدا مف خمقو، فيـ بذلؾ حسب ما أكرده ػػ مباشرا كما أف الله
 .رجعكه إلى مقصده الحقيقيحرفكا القرآف كلـ ي

"ناد الله  :فيقكلكف 3َّتز  تر بي بى بن  ُّٱ :قكلو لأما عف تأكيميـ  

الله  منادي بذلك ىو الله جل ثناؤه والنداء غيره، وما كان غيروال والنداء غير المنادى،
كالتميز بيف النداء كالمنادم بحيث كاف  تـ الفصؿ ىنا 4عنو الخلائق فمخموق" مما يعجز

 لنداء يعجز عنو الخلبئؽ فإذف ىك مخمكؽ. اكىذا  ػػ المنادم ىك الله

لكلبـ مف جميع لمخكض بشكؿ أدؽ كأعمؽ في صفة ا اتجيكا المعتزلة كما أف
جكانبيا فكاف جكابيـ عف سؤاؿ كيؼ تكمـ الله؟ مف خلبؿ أنيـ ميزكا بيف مادة العمـ كبيف 
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، كالصكرة ىي ما يصدر عف المتكمـ ومن يأتيأم إلياـ  ػػ صكرتو كجعمكا المادة مف الله
يخمؽ ما يكجب الكلبـ بمعنى أنو  ػػ ، إذف اللهألفاظ كأصكات فيي فعؿ مف المتكمـمف 

 بأم لغة كانت. يخمؽ الفكرة التي سكؼ يتـ التعبير عنيا بكاسطة الكلبـ

جاء رد عمى ركن مخمكؽ فيك أنو " ػػ أما المبرر الأساسي لمقكؿ بأف كلبـ الله 
من أركان المسيحية، وىو الاعتقاد بأن المسيح ىو كممة الله الأزلية، فيو قول إذن لو 

ذا كاف المسأم أف القكؿ بقد 1صمة وثيقة بالتوحيد"  يحـ القرآف يشبو القكؿ بقدـ الكممة، كا 
، فإف القكؿ بقدـ الكممة يعني مكافقة النصارل في ألقاىا إلى مريـ ػػ ىك كممة الله ػػ

 المعتزلةكمف ثـ يحدث التناقض كأصؿ التكحيد الذم ىك مف أىـ أصكؿ  ،ألكىية المسيح
كلا في كحدانيتو  لا يشاركو في أزليتو كاحد  ػػ ىذا الأخير الذم يقكـ عمى فكرة أف الله

 شيء. 

 القرآف، لأنو إذا كاف الكلبـ عرضخمؽ  المعتزلةإذف نتج عف تعطيؿ الكلبـ عند  
يقكدنا منطقيا  ػػ محمد إلى نبيو ػػ كمحدث فما زاد القرآف عف الكلبـ إلا أنو كلبـ الله

ات الإليية ليست محؿ حكادث كلكف بما أننا ذكرنا سابقا أف الذ ،لمقكؿ أف القرآف محدث
اشترطوا أن يكون المحل جمادا حتى لا يكون ىو المتكمم "فالقرآف ليس حادثا فييا لذلؾ 

 .فيو ينقصك  في حادث غير الجماد فقد يضيؼ لأنو لك كاف 2دون الله "

، كقد أكد محلب لمكلبـليس  ػػ يذىب المعتزلة لمقكؿ بأف اللهعف مكاف الكلبـ ك 
  3كالكتابة ،كالحفظ ،ا بالقكؿ أف الكلبـ يحتاج إلى مكاف يككف فيو بالتلبكةالعلبؼ عمى ىذ
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

حادث، كبما أنو حادث كجب أف يككف في  لييكحي إ ػػ إذف نستنتج أف كلبـ الله
كىذا ما قاؿ بو معظـ  القرآف الكريـ مكاف يحفظو كيقكـ فيو كما يمكف أف يقكـ فيو ىك

كلا  كؿ ما يحؿ فيو الكلبـ ىك محؿ لو إلى أفشيكخ المعتزلة، كيذىب البعض الآخر 
 يشترط أف يككف القرآف ىك محمو الكحيد.

لتأكيؿ  شيكخ المعتزلة محدث اتجو ػػ ؿ يقكـ فيو كلبـ اللهثبات أف القرآف كمحلإ

 يي يى يم ُّٱٱ:، كمف ذلؾ تأكيميـ لقكلو ت القرآنية التي تتحدث عف القرآفالآيا

آن ويدل عمى أنو محدث من حيث أنزلو :" وىو القر حيث قالكا 1َّ ىٰ رٰ ذٰ

ومن حيث سماه حديثا، ومن حيث وصفو بأنو متشابو، وما ىو قديم لا يصح ذلك 
كالتشابو كما تـ الحديث عنو سابقا يككف عمى عدة أكجو مف  ،فما داـ القرآف متشابو 2فيو"

 كمف حيث تشابو معانيو، فلب يصح ،كمف حيث تشابو قصصو كأحكامو ،حيث التركيب
ىي حكـ  حديثالكذكرك أف كممة  ،إلا أف يككف محدث ذلؾ أف القديـ منزه عف التشابو

  ػػ أكثر بلبغة كأبمغ مف كممة محدث فمذلؾ لا يجكز إلا القكؿ بأف القرآف ىك كلبـ الله
 المحدث.

 3َّ  نى نن نم نز نر مم ما لي لى لمكيُّٱ: أما في تأكيميـ لقكلو 

فالله أحكم الآيات ثم " القرآف عف المطاعف:قكؿ القاضي عبد الجبار في كتابو تنزيو 
 فصميا من لدن حكيم خبير أي من الله الحكيم الخبير إذن الله خمق الآيات فيي من 
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

  ا ذىبكافي ىذا تأكيد لم أم ىي صادرة عنو كليست ىي عيف ذاتو 1لدنو وليس في لدنو"
ؽ حي مصيره ماداـ القرآف مخمكؽ حي ككؿ مخمك ، كلكف إليو كىك أف القرآف محدث

ف كاف يمكت فكيؼ برركا  مم ما لي ُّٱ : قكلو الزكاؿ كالمكت فيؿ القرآف يمكت؟ كا 

فمنيـ مف قاؿ أف كؿ في ىذا الصدد اختمؼ أىؿ الاعتزاؿ  2َّ  نن نم نز نر

يمكت كلبمو، كلكف كلبـ الله لا يمكت بؿ يبقى، كذىب غيرىـ  كبالتالي تحي يفنى كيمك 
  3إلى أنو يفنى كيخمؽ كقت تلبكتو

كخمؽ القرآف أف يحفظكا عقيدة  ،أراد المعتزلة مف خلبؿ طرح مشكمة الكلبـ الإليي
 كالرد عمى النصارل في اعتبارىـ  ،الكثرةعف  لذات الإلييةكأف ينزىكا ا ،التكحيد عندىـ

إلا أنيـ كقعكا في التناقض حيث أنيـ تمسككا بالآية  ،إلاىا  اللهكممة  عيسى 

فأدخمكا  4َّ  ما لي لى لم كي كىكم كل كا  قي  ُّٱ:  الكريمة المتمثمة في قكلو

، كلكنيـ استثنكا مف الكؿ أفعاؿ العباد كبالتالي ىك مخمكؽ ،القرآف الكريـ في مصاؼ الكؿ
ذا كاف كلبـ الله الذم ىك صفة مف صفاتو مخمكؽ فينبغي   فالعبد ىك الخالؽ لأفعالو كا 

في جماد ذلؾ يستكجب أف مخمكؽ و ؿ صفاتو مخمكقة كما أف قكليـ بأنبذلؾ أف تككف ك
المعتزلة في محاكلة تبريرىـ لخمؽ القرآف  إذف 5خمؽ في مخمكؽ ىك كلبـ اللهما  كؿ

ككف تمحلب لمحكادث كلا أف  تككف الذات الإلييةكلصفة الكلبـ عامة كاف ىدفيـ نفي أف 
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 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

عف  وكتنزيي ػػالله  كاف مقصدىـ تعظيـ اإذلمشبية مثمما يتصكره االمخمكقات مع تتشابو 
 .أم نقص يمس قدسية ذاتو

 صفة الإرادة  /ثالثا

مف نحى نحك القكؿ  فمنيـ أخذ القكؿ في ىذه الصفة عند أصحاب الاعتزاؿ منحييف
مريد بإرادة و بأن كمنيـ مف نحى نحك القكؿ ،مريد بإرادة حادثة لا في محؿ ػػ بأف الله

 حادثة لا في محل أنو يريد بإرادة"البصريون من المعتزلة حيث ذىب  ليست مطمقة
 إرادة عمى ػػيست لله وخرج الكعبي والنظام وأتباعو عن القولين فيو وزعموا أنو ل

 كفيما يأتي شرح لمرأييف:  1"الحقيقة

دثة لا في محؿ كلعؿ أبرز مف ىي إرادة حا ػػ الأكؿ المتمثؿ في أف إرادة الله  
لله غير المراد ،فإرادتو لما إن إرادة ا" :ىذا القكؿ ىك العلبؼ حيث يذىب لمقكؿ يمثؿ

كنتيجة عدـ ارتباط الإرادة بالمراد يجعؿ منيا لا في محؿ بمعنى أف  2خمقو ىي خمقو لو"
محؿ تحقؽ ىي التي تحدد  تو، كىذه الأخيرةثة مكاف تحققيا يرتبط بمشيئحاد ػػ إرادة الله

 3َّقح فم فخ فح فج غم غج عم عج ظمُّٱ :بقكلو الإرادة كيستشيد العلبؼ

فمتى أراد أطمؽ مشيئتو  حادثة لا يحكميا محؿ معيف تو قكؿ صريح بأف إراد ففي الآية
 .كافلتحقيؽ إرادتو في أم م

 

 

                                                 
، ص 1995صيدا، لبناف، دط، المكتبة العصرية،  تحقيؽ محمد محي الديف، ف الفرؽ،ػ محمد البغدادم: الفرؽ بي1

 .183،182ص
 .23، ص1996ط، دار المعرفة الجامعية، مصر،دػ عبد البارم محمد داككد: الإرادة عند المعتزلة كالأشاعرة، 2
 .82يس: الآية  ػ سكرة 3



 

 

 

 

44 

 

 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

أمرا تحقؽ كفؽ  ػػ كبالخمؽ فإف أراد الله ،كالإرادة الحادثة ىي التي تتصؿ بالأمر 
كبالنسبة لأبي  ،إرادتو كمحؿ تمؾ الإرادة ىك الفعؿ ذاتو لذلؾ فالمحؿ متغير غير ثابت

ره وىو إن خمق الشيء الذي ىو تكوينو بعد أن لم يكن ىو غي" فيك يرل يذيؿ العلبؼال
رادة المتعمقة بالخمؽ ىي إرادة سابقة الإ لمقكؿ أفيفضي ىذا  .1"إرادتو تعالى لو وقولو كن

عف فعمو لمخمؽ، كبما أنو أراد خمؽ العالـ تجمت إرادتو في ىذا الخمؽ مف خلبؿ كممة كف 
  .العالـ بإرادة حادثة ككاف محميا العالـ ػػ فأنشأ الله

يقكؿ أنو متى كجدت الإرادة كتحققت في مراد ما  العلبؼ  أبا اليذيؿ كما نجد أف

 نى  نن نم نز ُّٱٱ:قكلو تأكيمو ل ذلؾ مف خلبؿيظير ك  ،أصبح محلب ليا

ومن  موجود إن المأمور ىنا قائممف الآية الكريمة " فيتضح 2َّ ير ىٰ ني

رادتو تكمف في أمرىـ بإيتاء  ،ػ ػ كالمأمكر ىك عباد الله 3ي محل"ثم فإن القول صار ف كا 
قامة الصلبة،  ادة أك محميا يتضح أف للئرادة محؿ كىذا يعني أف مكضع الإر فالزكاة كا 

 ػػ بالمأمكر فيحدث أف يككف محميا متغير بحسب مشيئة اللهك   ،بالفعؿ امرتبط أساس
 ة المحؿ. كالخمؽ مثلب لا تككف الإرادة فيو محدد

كىي عيف الذات كتصنؼ  ،يفرؽ بيف نكعيف مف الإرادة فيناؾ إرادة قديمة وأن كما
من : "ضمف صفات الذات كيتـ إثباتيا لمذات، كىي التي يقكؿ عنيا القاضي عبد الجبار

، والتي لا توجد حقيقة لأن ماىية تي يقولون بيا مثل العمم والقدرةالاعتبارات الذىنية ال
وبناء عمى ذلك، تكون الإرادة ىي ذات الماىية أعني أنيا قديمة لا الله بسيطة، 

 

 

                                                 
 .95مطبعة دار نشر الثقافة، الإسكندرية ، دس، ص دط، ،1ج البير نصر نادر: فمسفة المعتزلة،ػ 1
 .43البقرة: الآية سكرة  ػ2
 .23ص، دة عند المعتزلة كالأشاعرةعبد البارم محمد داككد: الإرا ػ3



 

 

 

 

45 

 

 صفـات المعاني الفصل الثانــــــــي 

مف ىذا الجانب إنما ىي مثميا مثؿ العمـ كالقدرة  أف الإرادة ىناكيقصد  1متناىية وكاممة"
لا متناىية كلا  ملبزمة ليا قديمة قدـ الذات كالحياة لا تختمؼ عنيـ فيي عيف الذات

 ناقصة بؿ كاممة كمية.

كقاؿ عنيا القاضي  ة حادثة تتعمؽ بالمحدثات كىي مف صفات الأفعاؿكىناؾ إراد 
ولا يصح أن يقال أنو تعالى يريد مرادا دون غيره إلا فإنو يوصف تعالى عبد الجبار: "

بيف محؿ الإرادة التي تتحقؽ فييا نكع لا يجكز أنو ينتقي  بمعنى 2بأنو يريد بإرادة حادثة "
كينجـ عف الإرادة الحادثة كما تـ الذكر  ،مريد بإرادة حادثةإلا لأنو  ،الإرادة التي يريدىا

 كالى نفس القكؿ ذىب أبك عمي الجبائي. ،كأنيا مرتبطة بالأمر ىك أنيا لا في محؿ بعينو

لا يخمك لممعتزلة رأم دكف الاستدلاؿ عميو بأدلة عقمية كىك الحاصؿ في كبما أنو  
التراخي بيف  ػػ كليـ أنو لا يصح مف اللهرادة بقحدكث الإىذا المقاـ حيث استدلكا عمى 

كؿ ذلؾ الكقت  كيتراخى ،أف يككف مريدا في القديـ منوالإرادة كالفعؿ بمعنى أنو لا يصح 
أف تصدر منو إرادة  عمى ذاتو لا يجكز نوتو في خمؽ الفعؿ مثاؿ ذلؾ أحتى يحقؽ إراد

الخمؽ في الزماف بؿ  في خمؽ العالـ في الأزؿ كيتراخى عف تحقيقيا في القديـ ليحقؽ
 خمؽ العالـ كقت أراد خمقو بقكلو كف. ػػ الأصح أف الله

أما الحجة الثانية قكليـ لك كانت الإرادة عيف الذات لكانت الذات محؿ حكادث كىذا 
 . 3محاؿ لأف الإرادة متجددة
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لما فيو سكء كالكفر كالفساد  ػػ لمعتزلة كغيرىـ في إرادة اللهاككاف الخلبؼ بيف  
عمييا معايير الحسف  ك القبح نتاجو عدـ فيـ ىذه الإرادة أىي إرادة مطمقة لا تنطبؽأ

أك العدؿ كالظمـ، أـ تخضع لحكمتو كعدلو كليذا أخذ المعتزلة بالقكؿ المرجكح ألا  كالقبح
عف إتياف القبح الذات الإليية لعباد غرض تنزيو اكىك قياس أفعاؿ الخالؽ عمى أفعاؿ 

اتجيكا لذلؾ  كيفرض الجكر عمى عباده ،عقؿ لمعادؿ أف يخرج منو الظمـلا ي لأنو 1كالجكر
مريد كلكف ليست ػ ػكىذا ىك ما يمثؿ المكقؼ القائؿ أف الله  ،لتحرير الإرادة الإنسانية

 .إرادتو مطمقة

 ئن ئمئز ئر ّٰ ِّ ُّٱ : الله فشاىدىـ فييا قكؿ أما في القكؿ بإرادة الإنساف 

ذاؾ قكؿ أصيؿ  2َّ  تيتى تن تم تز تر بي بى بنبم بز  بر ئي ئى

العدؿ لأف إنكارىـ  كخاصةعند المعتزلة ككجب الإقرار بو حتى لا يتناقضكا مع أصكليـ 
لذلؾ فالإنساف ىك مريد بإرادة   ػػيكقعيـ في التناقض مع قكليـ بعدؿ الله  رادة الإنسافلإ

 .كاقب اختياراتوككذا تحمؿ ع ،حرة تقكده إلى اختيار أفعالو

تشبيو لمذات الإليية مع ا مف مكالبصر، لما فيي السمعإذف أكؿ المعتزلة  
 لما تحممو مف تجدد بحيث تجعؿ مف الذات الإليية محؿ حكادثكالإرادة  ،المخمكقات

يا لما فييا مف ميعطكخمصكا إلى ضركرة ت ،التعدد كمشاركة الذات في القدـكالكلبـ كشبية 
ب قكليـ تكقع الإنساف في الشرؾ لأف التسميـ بيا عمى حس ؛الذات الإليية شبيات في حؽ

الصفات  كما كقع فيو النصارل مف قبؿ لذا سعكا جاىديف لمتبرير العقمي لتعطيؿ ىذه
 .عند المشابية كالتجسيـالذات الإليية كلتنزيو 
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 قكؿ بالأسماء كأثبتكىاالالمعتزلة قد أشادكا الاستنتاج أف  كبناء عمى ما تقدـ يمكف 
ات فأثبتكا ما يستحؽ الإثبو في محاكلة منيـ لفيـ كني معانيخاضكا في صفات الك  ػػ لله

بصفات  أف يشبيياالمسمـ دكف يأخذىا  ،كمعاف كاعتبارات ذىنية كقالكا بيا منيا،
مكقكع في ليمو تجنبا ، فيك الذم ليس كمثمو شيء، كما عطمكا ما لزـ تعطالمخمكقيف

 ت قائمة تتصؼ بيا الذاتالشرؾ، بحيث اتفقكا عمى رفض الفكرة القائمة بكجكد صفا
 حكصمة اجتيادىـ في صرؼ المفظ عف التأكيؿ ، ككاف ىذاياقديمة قدم، ك ياخارجة عن

ليذا حرصكا في تأكيؿ الآيات  ،الظاىر إلى معنى عقمي يتكافؽ كعقيدة التكحيد معناه
 مف النص، كمع ما ىك محكـ كردىا لمعقؿ كاستخلبص معنى يتكافؽ معوالمتشابيات 
دىـ ما كافؽ اعتقادىـ في التنزيو، ليككف ىذا الأخير عندىـ خلبصتو الإيماف كالمحكـ عن

 غير قابمة لمتشبيو. كذات ػػالله بذاتو 
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 لم يدل ظاىره عمى جوار تأويل ما /المبحث الأول

 الفصل الثالث:
 الصف ات الخبرية

و من خلبل فيم صفات ـالله ـإن تعاظم محاولة المعتزلة لفيم كنو  
والتي التي تم إثباتيا عن طريق الخبرـ  ،جرىم للبنشغال بالصفات الخبرية

، ومما شاع عنيم بيانفسو  ـالمولى ـ جاء ذكرىا في النص القرآني واصفا
لا يقبمون القول إلا بما صدقو العقل، فما كان ليم إلا  ذو عقل وحكمة أنيم
عن ـ الله ـ ضوا الأخذ بظاىر الآيات القرآنية قاصدين بذلك تنزيورف انيم

 التأويلروا اجتيادا في فأظيوالتشبيو  ،الفيم البسيط المقترن بالتجسيم
ا أقره مو  و،كتاببين التعارض الظاىر فيما ورد في محاولين إيجاد وسط 

ي وبين الباطن الذي تبموره العقول عن ذاتو، والذ رسولو الكريم لو في السنة
يم لمصفات النص، وليذا جاء تأويم لظاىر يأتي مخالفا تماما لفيم العامة

 في ذلك؟ و ما جدواىا؟ لتيمأدفماىي  .الخبرية بتحكيم العقل

 و يضم ىذا الفصل المباحث التالية: 
 تأويل مالم يدل ظاىره عمى جوارح المبحث الأول/

 ني/ تأويل ما دل ظاىره عمى جوارحالمبحث الثا
 المبحث الثالث/ حدود العقل
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 تأويل مالم يدل ظاىره عمى جوارح المبحث الأول/

حممت الصفات الخبرية كما جاء في القرآن الكريم، والسنة النبوية الشريفة وجيين  
ين نفي وتأويل منيا ما ىو دال عمى جوارح ، ومنيا ما دون ذلك فكانت موضع اختلبف ب

، ولعل مسمك المعتزلة كان ــ انطلبقا من الفكرة التي بمورتيا كل فرقة عن ذات الله
وغيرىا وقبل أن نناقش موقفيم من الرؤية والجية  ،ونفوا الجية ،حيث أنكرو الرؤية مخالفا

 عنيا. الذات الإلييةوجب أن نتعرف عن مبرراتيم حول نفى الجسمية وتنزيو 

 الذات الإليية عن التجسيمتنزيو  /أولا

ذىب المعتزلة إلى أن أىم ما يمزم ىذه الصفات أولا ىو أنو يجب أن ننفي عمى الله  
أنو جسم لأن الجسم بالنسبة إلييم ما يترتب عميو الصفات وخاصة منيا الصفات  ــ

نو "ومما يجب نفيو عن الله تعالى كو : وقولبالقاضي عبد الجبار  ؤكدهوىذا ما ي ،الخبرية
بالرفض أيا  من يقول بأنو جسمالتعرض ل ، ويجبليس بجسم ــ يعني بأن الله 1جسما"

من كان قائمو لأنو بمنظور المعتزلة لا يصح أن يكون الخالق لممخموقات جسما أو يشابو 
 الأجسام.

بالجسم فنجد أن نظرتيم ىذه  المعتزلة إلى ضرورة عرض ما يقصدهىذا القول  يقودو 
ن مفيوم سطروه للؤجسام المادية بشكل عام، فالجسم عندىم حسب ما جاءت انطلبقا م

: "اعمم أن الجسم ىو ما يكون طويلا عريضا عميقا، ولا يحصل فيو قائلب أورده القاضي
الطول والعرض والعمق إلا إذا تركب من ثمانية أجزاء، بأن يحصل جزءان في قبالة 

لييما إ يمينو ويساره منظمان الناظر ويسمى طولا وخطا، ويحصل جزءان آخران عن

 

 

                                                 
 .207ـ القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة، ص1



 

 

 

 

95 

 

 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

من خلبل قول  ىمأن الجسم عند ويستفاد من ىذا 1"ويسمى سطحا أو صفةفيحل العرض 
والارتفاع أو ما عبروا  ،والعرض ،القاضي يخرج إلى كل ما يحمل الأبعاد الثلبثة الطول

ا عنو ىم بالعمق حيث يكون في الجسم جزء يقابل الناظر بمعنى مرئي، وكونو مرئي فيذ
يعني أنو محسوس، ممموس، ومادي فإذا اختص الشيء بيذه الصفات وتوفرت فيو ىذه 

ن لم تتوفر فيو ىذه الخصائص فيو قطعا ليس بجسم ،الشروط سمي جسما  .وا 

  وىذه النظرة التي يقولون بيا لتعريف الجسم أخذتيم للبختلبف مع من عاصرىم 
وارتفاع، في حين يذىب  ،و طول ،عرضأبعاد  جسم أي بذي  ــممن يقولون أن الله 
 ذىان المشبيةلأ كما تصور تليس يفيلذات الإليية عن ا الجسميةالمعتزلة إلى نفي 

وغيرىا  ،والمجيء ،والنزول ،عندىم لا تحدث عميو الصفات كالجموس ــ وبالتالي فالله
ت صفاالولا باقي  ات،البشر ولا يجوز أن تنسب ىذه الصفمن الصفات التي تحدث عمى 
 .والتي تعبر عن الحاجة ،التي تحمل في طياتيا النقص

 كما أن ىذه الصفة تأخذ منحى آخر مختمف لا يجوز وصف الذات الإليية بو 
مما تجعل من الجسم  ةـــــومتنوع ذلك أن الأجسام تقع عمييا حوادث مختمفة عمى الإطلبق،

  هبحاجة إلى حادث أخر يكمل وجود حادث ىذه الحوادث جسما الذي وقعت عميو
حيز إلى حيز كونو فالحادث يتحرك من  ل حركتو،فحيث يحتاج لمن يكم مثلب ركةكالح

القديم كامل في  لأنبحاجة إلى الحيز الأخير، وىذه الحوادث لا يمكن أن تقع عمى القديم 
"لو كان الله تعالى لغيره، وليذا ذىب القاضي عبد الجبار لمقول:  اليس محتاج وبذاتو ذاتو

 جسما ـ ومعموم أن الأجسام كميا متماثمة ـ لوجب أن يكون الله تعالى محدثا مثل
  دمـــــا في قــــــالأجسام والأجسام قديمة مثل الله تعالى، لأن المثمين لا يجوز افتراقيم
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إذن يتضح من خلبل قولو ىذا أنو يذىب إلى أبعد من كون الجسم تحدث عميو  1وحدوث"
الحوادث، فيتعدى ذلك لمقول أن الحوادث يستمزم أن تكون إما كميا محدثة وىذا يقود إلى 

بزمان، أو يقود ا بحيز ما مربوط اومتحيز  امحدود ثا مثميا، بحيث يصبحمحد ــ جعل الله
في  اذاتو ولا متفردب اولكنو ليس قديم ،قديم ــ لمقول أن الأجسام كميا قديمة فالله

وتتعدد  دد في القدماءوبالتالي يصبح ىناك تع ،قدمالوفي يا تشاركو الأجسام فيوحدانيتو، ف
وكما تم البرىنة سابقا حسب العقيدة  لأنوقل البشري وىذا ما يرفضو الع في الآلية

حتى صفاتو  لا يشاركو في قدمو جسم ولا مخموقواحد أحد صمد  ــ الإعتزالية أن الله
 فيي ملبزمة لذاتو وليست خارجة عنو.

المعتزلة ليس بجسم  في عقيدة ــ ومن ثم يتضح كخلبصة لما تم تناولو أن الله 
 ــ ذا كان اللهإىنا يتبادر السؤال عمى الأذىان  في الزمان، ومن ولا بأبعاد ولا ىو حادث

  .؟وى فما في عقيدتيم ليس بجسم

المعتزلة ىذا الطرح بشكل حذر جدا حيث أنيم وازنوا بين مبدأ التوحيد القائم  تناول  
  وىذا كمو من خلبل التأويل فمم ،وبين ما جاء بو النص القرآني ــ عمى تجريد ذات الله

 ونيم لم يوفرا دليلب في تنزييكما أ تجسيمعن رفضيم لم في تقديم البديل دخروا جيداي
 عنيا، وربطوا الذات الإليية بما ىو مجرد بعيد عن المشابو وذلك من خلبل القول أن الله

إن الشيء اسم يقع عمى ما يصح ما "وكان دليميم عمى ذلك  ،شيء وليس بجسم ــ
مماثل والمختمف والمتضاد ... فإذا قمنا إنو تعالى شيء لا يعمم ويخبر عنو، يتناول ال
 ويفيم من ىذا أن الشيء لا يقع عميو ما يقع عمى الأجسام  2كالأشياء فلا يتناقض كلامنا"
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 من احتمالات، تخرج ىذه الاحتمالات إلى أن وجوده يقتضي أن يكون مربوطا بحيز
يكون بصدد  قاضي عبد الجباره الوبزمان محدد، كما أن الشيء حسب ما ذكر ، معين

 الإخبار عنو سواء يخبر عن ذاتو بذاتو، أو يتم الإخبار عنو من طرف غيره.

لى نفس القول ذىب شيء لا كباقي الأشياء  ــ يؤكد أن اللهالزمخشري حيث  وا 
لسائر الأشياء ليس بجسم ولا اعمم أن محدث العالم شيء مخاف " :وفي ىذا يقول

 لذاتو بجميع المعمومات، حي لذاتوى جميع المقدورات عالم .. قادر لذاتو عمعرض.
وبالتالي ىو ليس بالظاىر المتجمي لمعين وىذا ما يتفق مع عقيدة  1سميع بصير لذاتو"

 ني نى ُّٱ ــ المعتزلة وما يتفق مع أحد أىم أصوليم ألا وىو التوحيد القائم عمى أن الله

في الآية الكريمة  ــو ذلك أن الله ولعل رأي المعتزلة ىنا أحق بالأخذ ب 2 َّ هم هج

عن نفسو أنو ليس كمثمو شيء، وقد ذكر كممة الشيء لمدلالة عمى أنو ليس بجسم  أخبر
  .كالأجسام، ولو أراد بيان ماىيتو عمى أنيا تقترب أو تشابو الأجسام لقال ليس كمثمو جسم

كون أن  أقرب لمصواب ــ من ىذا المنطمق كان تصور المعتزلة عن ذات الله 
ما يخبر عنو بحيث أنو تعالى أخبر عن نفسو في  يختمف عن الجسم، فالشيء الشيء

ن تكون حسنى لأنيا دالة نص القرآن بصفات تم تأكيدىا عين ذاتو، وأسماء تستحق أ
 .عمى ذاتو

 عمى لسانقيل  تحمل في ظاىرىا معنى التجسيم حيثوأتجو المعتزلة لتأويل الآيات التي  
 للآيات ونحمميا، ونتعرض نزيو ونشرحيا ونوضحياك بآيات الت" إننا نتمسقوليم: شيوخيا
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ويقصد من  1الأخرى من مثل الاستواء، والوجو، واليدين ونتأوليا تأويلا يتفق والتنزيو"
ىذا أن الآيات المحكمات ىي التي يتناولونيا بالتوضيح والشرح والتحميل دون أن يمس 

لا يحمل لبس في ذاتو، أما و  ييتوافق والفيم العقم معناىا تأويل ذلك أن معناىا الظاىر
ي التي ىالتجسيم والتشبيو  غيرىا من الآيات المتشابيات والتي تحمل في طياتيا معنى

وذلك لإزالة المبس عنيا وتوضيح معانييا الحقة والمراد الحقيقي منيا  ،يناليا التأويل
 بالمخموقين. تشبيوعن كل  ــبغرض تنزيو الله 

 تأويل الجية   /ثانيا

الآيات  ن الاجتياد لزاما لمبحث فيليس بجسم كا ــ الله أن التأكيد عمى بعد 
وذلك لعدة اعتبارات اىم ىذه  ، حيث قام المعتزلة بنفييا،عمى الجية القرآنية التي تدل

؛ فما يقع في جية معينة ىو بالضرورة بحيز ما بارات أن الجية تحمل معنى التحيزالاعت
الجية أن الله تعالى ليس موجودا في داخل ىذا العالم فإن  كما أنو قد يراد بنفييشغمو "

أريد ىذا، فيذا معنى صحيح إذ يستحيل أن يكون الله سبحانو في شيء من 
ويقصد بالقول ىنا أن الجية لا تعني فقط الاتجاىات المحصورة في الأعمى  2مخموقاتو"

نما الجية تخرج أيضا إلى معنى المكان الذي ،والأسفل وغيرىا   ــ اللهقد يكون فيو  وا 
نما يوجد في مكان خارج العالم ،غير موجود في العالم نمن ثم يكو  وىذا الموقف يقترب  وا 

فالعالم  محتوى في شيء خمقومن الصواب حيث أنو من غير المعقول أن يكون الخالق 
 ة ــــــــالجيز والتسميم بـــــــأن القول بالتحيىو من خمقو ولا يعقل أن يكون متضمنا فيو، كما 
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 موجود في جية بعينيا دون غيرىا والجية ىذه ترتبط بالحسي المادي ــ يفترض أن الله
لا يمكن أن يكون مبدع الشيء جزءا منو، ولا يمكن أن لأنو أي العالم وىذا ينافي المنطق 

  لا في جية من العالم. ــ يكون موجودا في جية منو لذا وجب أن يكون الله

التي ىي عبارة عن ما فوق ىذا  ان المقصود بنفي الجية نفي الجية العدميةك" إذا ىذا
إذن الجية تأتي عمى  1العالم كمو، فيذه جية عدمية لا يطمق عمييا أنيا جية وجودية"

وىي ما تكون داخل العالم، والمعنى الثاني ىو  ؛معنين المعنى الأول ىو الجية الوجودية
أما الثانية فيي  ا،فتم الحديث عني الأولىعن الجية و م، وىي خارج العال ؛الجية العدمية

 وخرج من ذلك نفييم لأن يكون الله والتدبر فييا الأخرى أخضعيا المعتزلة لمحك العقل
 ،كون أن الجية العدمية كذلك تخرج إلى معنى التحيز موجودا في جية خارج العالم ــ

قو أو يحده شيء من خمأن يكون محاطا ب ــ وعمى الإنسان العاقل أن ينفي عمى الله
من  ممتد ذلك أن الامتداد ىو ــكما أنو لا يصح القول عمى الله  شيء من خمقو

انطلبقا من أن الموجود  وعمى ىذا الأساس أكد المعتزلة نفييم لمجية ،خصائص الأجسام
ل، وموجود يتصرف فيو "موجود لا يتصرف فيو الوىم والحس والخيال والانفصاقسمان 

نوع لاستحالتو، والرب لا يتصرف فيو ذلك إذ ليس بجسم ولا فالأول مم ويقمبو ذلك
بح وجوده عقمي من غير جية ولا حيز كما دل الدليل العقمي يصف ىرعرض ولا جو 

 .2فيو"

 يقود القول بنفي الجية إلى الحديث عن الانتقال والحركة لأن الحركة تعني أن الله 
 إلى مكان آخر ىو محتاج لو جد فيويتحرك من جية إلى جية أخرى ومن مكان يو  ــ
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لا يحتاج  تيمعقيد فيو في؛ ــتنزيو لله وىذا القول مخالف تماما لما أقره المعتزلة من  
إلى مكان، ولا يحتاج إلى زمان، ولا يحتاج إلى حركة لأنو قديم والقديم وجوده في ذاتو لا 

 ن فيو حادث.في مكان معين ولا في زمان محدد كما أن المعموم أنو من يرتبط بزما

فيي ويذىب  ،ويأتي ،وينزل ،ركسبحانو يتح وا في الآيات التي تدل عمى أنأم 
 فنجدىم ينفون عنيا المعنى الظاىر إلى معاني المعتزلةالأخرى أخذت نصيبيا من تأويل 

وليذا ذىبوا  يمستجوعن ال ،عن المشابية  لذات الإلييةىي أقرب إلى تنزيو ا أولوىاى أخر 

: "جاء الله جل ثناؤه وفي ىذا يقولون 1َّ  مخ مح مج له لم ُّٱ: لتأويل قولو 

 والأىوال، وجاء بالملائكة الكرامبآياتو العظام في مشاىد القيامة، وجاء تمك الزلازل 
فتجمت الظمم وانكشفت عن المرتابين البيم، وبدا ليم من الله مالم يكونوا يحسبون 

ويقصد بيذا أن  2 وتعالى عن ذلك"وليس قولو وجاء ربك من مكان إلى مكان، تبارك الله
المجيء ىنا ليس الحسي المعروف في حركة المخموقات إنما كممة جاء ىنا ىي قول 
ظاىر يقصد من باطنو عكس ما يبدو لموىمة الأولى فيي تعبر عما يحممو يوم القيامة من 

وىما كين في حدوث يوم البعث أنو ليس ككشف لعباده المشلي ــيأتي بيا الله  أىوال
نما أصبحت  من مكان إلى مكان بصحبة ، ولا يعني بذلك أنو جاء يقيةأىوالو حقوا 

حانو لا يحويو فالمجيء ىنا يأتي بمعنى جاء أمر ربك وليس جاء ربك لأنو سب الملبئكة

 قم قح فم فخ فح فج غم غج عم ُّٱ: وفيما يخص قولو  .مكان تعالى عن ذلك

  بم ُّٱ: وقولو كذلك  3َّ  لم لخ لح لج كمكل كخ كح  كج
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

 سم  سخ سح سج خم خج حمحج جم جح  ثم تهتم تخ تح تج به

الآيتين تعرضتا كذلك لمتأويل العقمي ولصرف معناىما الظاىر إلى و  1 َّ صخ صح

و أنو أتاىم بعذابو يعني بذلك كم"معنى باطن تحتملبنو فيأتي قول المعتزلة في تأويميما 
لقائل ليس أنو أتاىم بنفسو ... وكان في مكان فكان عنو منتقلا، وكذلك يقول ا وأمره

بمجيء عذابو  ــفأولوا آتاىم الله  2لمرجل إذا جاء بأمر عجيب، لقد أتيت بأمر عظيم"
وعمى ما عرف عندىم من استخدام لمكممة حيث يمكن  ،مستندين في ذلك عمى لغة العرب

وأن الأمر ينتقل  ،فلبن بأمر عجيب ىذا لا يعني أن الأمر يأتي عمى قدمين أن يقول أتى
نما المقصود أنو فعل شيئا عجيبا من مكان إلى آخر أول وقياسا عمى لغة العرب  ،وا 
  .فعل الله ا مجيءفي القرآن عمى أني  المعتزلة كممة أتى الله

د بالجنب ما ىو نظير جنب ما يبين أنو ليس المرا الكريم القرآنكما ورد في نص  

 نخ نح نج مم مخ مح مج  له لم لخ لح ُّٱ: وفي ذلك قولو ؛ الإنسان

جنب عمى حد قول المشبية  ــ جنب ىنا لا يعني أن للهوال 3َّ هج نه نم

أن يوضح أن المتحسرة ىو  يريدفيو  فالجنب يأتي بمعنى دال عمى ذاتو سبحانو فإنما 
، والإنسان إذ قال: فلبن قد فرط في جنب فلبن أو جانبو؛ لا  ــ من فرط في ذات الله

بل يريد بو أنو فرط في جيتو يريد بو أنَّ التفريط وقع في شيء من نفس ذلك الشخص، 
  فيو غير ذلك اختارالاستقامة ولكنو  باستطاعتووىذا لا يتحقق إلا لمن كان  4وفي حقو
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

 دمين. انمن ال وبالتالي ىو من المفرطين

عمى  المقول أن تأويل المعتزلة لمجية خرج بيم إلى نفييا فأجمعو ىنا  وينتيي المقام 
دية أو عدمية، في حين بجية بعينيا سواء كانت وجو ليس بمكان بعينو ولا  ــ أن الله

واستشيدت ىنا بابن تيمية  قد اتخذ موقفا مغايرا لما قال بو المعتزلة  تيمية نجد أن ابن
من قال "حيث يرى أنو  باعتباره الشخصية التي ردت عمى المعتزلة بنمط الجدل الفمسفي

ن أراد الجية أمرا عدميا فقد البارئ في جية وأراد بالجية أمرا موجودا فيو مخطئ،  وا 
نما ينكر وجوده في  الذات الإلييةلا ينكر وجود  نويذا أب قصدوي  1أصاب" في جية وا 
عمى الجية  لو د بخمقو في حين ىو يثبتمحدو  ــ وجودية والتي ينجم عنيا أن الله  جية

ق فو  ةموجود منظورهب لذات الإلييةوىي ما ارتفع فوق الوجود ليذا فاجية عدمية  أن تكون
  صفة النزول وغيرىا من الصفات المذكورة في ــ السماوات السبع ومن ثم يثبت لله

 القرآن. 

 رؤية الله  /ثالثا

ولعل  ،الاختلبف في تأويميا بين الفرق الكلبمية كثر الرؤية من أىم الصفات التي 
ة قد سممت بأن الآيات الدالة عمييا ىم المعتزلة كون أن المجسم بتأويلأىم من أشتغل 

 المعتزلة جسم بالتالي قد سمموا بأن الرؤية تتحقق، وعمى العكس من ذلك باشر ــ الله

رأوا أنو إذا "فيم  ــ بإخضاع آيات الرؤية لمتأويل انطلبقا من فكرتيم المجردة عن الله 
ذا انتفت الجية أنتفت رؤية الناس لله تعالى، إذ كل  انتفت الجسمية انتفت الجية، وا 

 

 

                                                 
، جامعة أم غير منشورة دكتوراه ـ قدرية عبد الحميد شياب الدين: موقف ابن تيمية من المعتزلة في مسائل العقيدة، رسالة1

 .344ص ،1408القرى، مكة ، السعودية، 



 

 

 

 

103 

 

 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

جية من الرائي، ولا بد لمرؤية من شروط، الضوء، وكون المبصر ذا لون  مرئي في 
ثبات الجسمية تستوجب وجود جية إفيتضح من ىذا أن  1وىذا كمو محال في جانب الله"

بالرؤية لذا كان موقف  والإقرار بالجية يعني إقرار ،في جية امتحيز  ما كان فالجسم ىو
 .بداية من نفييم لمتجسيم مى الإثباتالمعتزلة مبني عمى النفي لا ع

حيل أن تتحقق الرؤية وبالتالي يست ،ليس بجسم فيو ليس في جية ــ فمادام الله 
أن البصر يدرك المادي، والله لا مادي، وعند المعتزلة " المخموقين، ذلك أبصاربو لذات

وأراد  2افر بالله"القول برؤيتو تعالى ىدم لمتنزيو، وتشويو لفكرة الله وتشبيو، والمشبو ك
وواقعا أن  عميو عمماعممية واقعية حيث أن المتفق  حجة تقديم ىناعبد الجبار  القاضي

إلا ما كان جسما متحيزا في مكان معين بأبعاد معينة، وما دون ذلك لا  ىالعين لا تر 
 يمكن لمعين أن تراه.

م كباقي الأجسام جس نوتراه العين ىو بذلك يقر بأ يمكن أن ــ إن القائل بأن الله
 ذاتماتو، والقول بيذا فيو تشويو لعن باقي مخموق لا يختمف عن الإنسان أو ووبالتالي ى

 .كم الكافر بل جعل منو كافرا قطعاليذا اعتبر القاضي حكم المشبو ىو ح الإليية

ن سواء لأ اقي الفرقحق بلكن الحكم ىنا ىو حكم مجحف في حق المشبية وكذا ب
 من الفرق وممن خاض في تأويل الصفات الإليية ىم  أو غيرىم ،شبيةأو الم ،المعتزلة

 لا يدركو سواه. ــ فقط يجتيدون في حدود فيم العقول لا أكثر من ذلك ويبقى كنو الله

  ياتـــــتقديم تأويل للآيات التي تثب بعد تبنييم نفي الرؤية ىذا وقد كان لزاما عمى المعتزلة
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

مات كما لمكم مية مرتبطة بفيم الدلالة المغويةعمى نظرة عقمبني  ياحيث كان تأويميم ل 

 1 َّ نى نم نخ  نح نج مي مى ُّٱ :قولو  ايو أولو وعم عرف استعماليا عند العرب
أن الوجوه النضرة أي الحسنة  بمعنىعمى ثبوت الرؤية  ةدال الظاىر تأتي الآية في معناىا

 من النعيم ترى ربيا بالعين يوم القيامة.

نفون ىذا المعنى الظاىر ويؤولونيا عمى احتمالين فالاحتمال الأول لكن المعتزلة ي
:" قيل أن النظر المذكور ىنا بمعنى الانتظار، فكأنو قال تعالى: وجوه يومئذ يأتي بقوليم

يذا أنو ينتفي النظر الحسي ب يقصد 2"ا منتظرة، والنظر بمعنى الانتظارناضرة لثواب ربي
 ىذا المعنى من قولو اناظرة ىنا من الانتظار واستقو ليصبح معنى  ــ بالعين عن الله

 :بمعنى الانتظار، فمن خلبل تفسير الآية بآية أخرى يرد  3َّ غمغج عم عج ُّٱ

المعنى الأقرب إلى تصدي تحقيق الرؤية أو  المعتزلة اختارفييا نفس المفظ بمعنى آخر 
  خداماتيم لمكممةبما عرف عن العرب في است واالمعنى الأقرب إلى العقول كما استشيد

ففي ىذا يذكر القاضي عبد الجبار مجموعة من الأبيات الشعرية التي يأتي فييا استخدام 
 بمعنى الانتظار ومن بينيا ما قالو حسان بن ثابت : تأتي الكممة عمى أنيا

 4إلى الرحمن يأتي بالخلاص      ***     وجوه يوم بدر ناظرات

يحضر  تؤخذ عند العرب، ولمولم  ،ترقب أو الترصدالبيت ىنا تعني ال فناظرات في صدر
 إلييا فإذن لممفردة معاني عدة تخرج ــ ذىن السامعين لمبيت أنيا تفيد رؤية الله في

 

 

                                                 
 .22،23ات ـ سورة القيامة: الآي1
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

اعتمد المعتزلة في تأويل  الحجةتتحدد حسب ما تأتي عميو داخل السياق، وعمى نفس 
ى الرؤية لأن النظر إذا الآية الكريمة حيث تكون ىنا ناظرة بمعنى منتظرة وليست بمعن

فينا يمكنو أن يأتي ارتبط بالوجو فيو بذلك يفيد الانتظار والترقب أما إذا أرتبط بالعين 
 .بمعنى الرؤية

" الوارد في الآية فمم يعتبرىا القاضي عبد الجبار بحرف جر إلى" الجر حرفأما   
نما فسرىا القاضي عمى أنيا تأتي بمعنى الآلا ء والآلاء ىي الآيات أو ولا حرف البعدية؛ وا 

النعم فيصبح معنى الآية الكريمة بعد ىذا وجوه يومئذ ناضرة آلاء ربيا منتظرة ونعمتو 
الذي ذىب لمقول أن النظر إذا  أحد شيوخ المعتزلةمرتقبة، وىو في ىذا اعتمد عمى تحميل 

نما متعدي إلى الجَارً كان تقميب الحدقة فيو بيذا ل عدية التي يتوجو ة أو إلى البيس لازما وا 
كالقول نظرت بعيني إلى فيرس الكتاب ىذا نتيجة أن سياق الكممة أي  1إلييا النظر

ي ىو متعد لالنظر جاء ىنا مرتبط بالعين فيأخذ معنى الرؤية لا غيرىا من المعان وبالتا
 إلى ما يتوجو إليو النظر أو إلى ما يأتي بعد الكممة لتوضيح سيرىا ومجراىا، وىذا ما قاده

النظر يشترك في فمجاز  بأنو ليس ىو تقميب الحدقة ولا ىو نظر في الآيةلمحكم عمى ال
فكان  "إلى"وبالتالي ىو لا يحتاج لـ ،بالعين رتبطوىنا وفي الآية فيو لا ي معان كثيرة

 .النعم عمى أنيا اب أن يؤخذ معنى الآلاءالصو 

نما ىو  اجوه بحد ذاتيوجوه فيو لم يقصد الو  ــمنو يمكننا أن نستنتج أن قولو  وا 
 استخدم الجزء والمراد بو الكل حيث استخدم الوجو لمدلالة عمى صاحب الوجو وقياسا عمى

فالوجو ىنا في الآيات يراد  2َّ يى يم يخ يح يج هي هى هم هج ُّٱ: قولو 
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

نما الظن ىو من صفات وسمات الأشخاص العاقمين  بو الشخص لأن الوجوه لا تظن وا 
 لة عمى الكل.ليذا كان ذكر الجزء لمدلا

كممة النظر عمى أنيا مربوطة بالعين والحدقة فيذا أما الاحتمال الثاني وىو أخذ 
ىنا يذكر نفسو ويريد  ــ يأخذون الآية الكريمة عمى أنيا مجاز فالله المعتزلةيجعل من 

لتبرير   وىذه الطريقة قد جاءت في العديد من الآيات منيا ما استند عميو القاضي 1غيره

وليست  فالمقصود بالقرية ىنا ىو أىميا 2 َّ نز نر ُّٱ: ىب إليو وىو قولو ما ذ

القرية من حيث ىي جماد، فالجمادات لا تسأل ليذا كانت الآية بنظرىم ىي مجاز قابل 
لصرفو إلى معنى يتماشى وسياق القول دون ربطو بظاىره لأن الأخذ بالظاىر يوقع 

 .صاحبو في الحيرة فكيف لمقرية أن تسأل؟

يرفضون إثبات رؤية المخموقين لمخالق يوم  المعتزلةومن ىذا يمكن القول أن  
 زيدية، والخوارج، وأكثر المرجئة" فأما أىل العدل بأسرىم وال:مقرارا القيامة فيقول القاضي

فإنيم قالوا: لا يجوز أن يرى الله بالبصر ولا يدرك بو عمى وجو لا لحجاب ومانع ولكن 
نما ىناك يف  3لأن ذلك مستحيل" يم من ىذا أنو ليس المعتزلة وحدىم من أنكروا الرؤية وا 

الزيدية والخوارج وكذلك المرجئة وكل ىؤلاء اتفقوا عمى ىذا كمن قال قوليم في نفي الرؤية 
  .لآيات باتخاذىم العقل سبيلب لذلكنتيجة تأويميم ل
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

راه حيث أجابو أن ي ــ من الله ــكما استدل المعتزلة في ىذا الصدد بطمب موسى 

 :قد  ويلبحظ أن 1َّ ضخضح ضج صم صخ صح سم سخ  سح سج خم خج ُّٱ

استيل الآية بقولو لن تراني أي انو أعطاه حكما قاطعا بعدم تحقيق الرؤية ثم يربط سبحانو 
نما  ــموسى لرؤيتو باستقرار الجبل فإن استقر فستتحقق الرؤية  ولكن الجبل لم يستقر وا 

لك أن عممو قد الرؤية ذتحقق استيل الآية بجزمو لعدم  ــ جعمو ربي دكا، ليذا فإن الله
أن الجبل لن يستقر فإن لم تتحقق الرؤية للؤنبياء  بحيث كان يعمم ــ موسى سبق توقع

والرسل فيل يبقى من المنطقي أن تتحقق الرؤية لممخموقين يوم البعث؟ فيستغل المعتزلة ىذا 
 في الدنيا ولا في الآخرة. الفيم ويطبقونو عمى استحالة تحقق الرؤية لا

 مم  مخ مح مج له لم لخ لح لج كم كل  كخ كح  ُّٱ:  أما في قولو 

يوم القيامة لا ينظر إلييم ولا يكمميم في حين  يوفو وىم العاصون لأحكام 2َّ نج

معنى ذلك أنيم يرجون من الله " لا نظر العين ولكن ىو ينظر لأىل الجنة وينظرون إليو
م، ليس معنى ذلك أنيم ينظرون إلى الله جيرة خير، ويأتييم منو خير ويفعمو لي

 يوف 3بالأبصار عز ذو الجلال والإكرام، وكيف تراه الأبصار وىو لا محدود ولا ذو أقطار"
لا يكمم العاصين ولا ينظر إلييم، والرؤيا ىنا تعني أنو لا يأتييم من خيره كما يفعل مع 

أبعاد ليذا ب لأنو لا محدود ولا أنو يمكن لأىل الجنة رؤيتو أىل الجنة، وىذا لا يعني
لن يؤتي العاصين من خيره كما يفعل مع  ــ فالرؤيا ىنا تأتي بمعنى انتظار الخير فالله

 أىل الجنة.
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

وتخرج الرؤيا مع الزمخشري وأبو اليذيل وأكثر المعتزلة إلى معنى المعرفة بحيث  
يقصد  ــ أحدىم إني أرى اللهفإن قال  1نرى الله بقموبنا بمعنى نعممو بقموبنا ""يقولون: 

بذلك أنو يعرفو معرفة واضحة كوضوح البدر في السماء وطريقة الرؤيا ىذه تكون بالقموب 
لا بالعقول، والمعارف القمبية ىي أكثر تجريدا من المعارف العقمية بحيث لا ترتبط بأي 

 المعتزلةنجد  شيء مادي ولا تقارن بالمحسوس ولا يكون المادي سبيلب لموصول إلييا وىنا
 .يتحدثون عن شيء من المعرفة الإشراقية التي تتم بالقمب

ىو في حد ذاتو غير مقبول وىو ظمم  ــكما يذكر المعتزلة إن طمب رؤية الله  

 استنكر فيو 2َّ  حم  حج جم جح ثم ته  ُّٱ: لمنفس وىذا ما جاء في قولو

 زة بطمب شيء يعجزهفي المعجلو  ابة تكذيبىذا الطمب وجعميا بمث ــ من قوم موسى
تيم تسألوا النبي ىذا السؤال أ ليم من باقي المعجزات فعندما ــوتركو ما قد بينو الله 

إذن ينفي المعتزلة الرؤيا  3ظمم عظيم لأنفسيم فيو ذاك سؤاليمالصاعقة بما طمبوا لأن 
لى فمنيا ما خرج إلى معنى الانتظار ومنيا ما خرج إ عمييا، وأولو كل الآيات الدالة

ن  ،ومنيا ما كان دالا عمى الخير ومنيا ما جاء عقابا لمن طمب رؤية الله ،المجاز وىذا وا 
 دل فإنو يدل عمى أن الرؤية لا تتحقق لا في الدنيا ولا في الآخرة.

"بحجة أنيا وفيما يخص الأحاديث التي جاءت مثبتة لمرؤيا فإن المعتزلة ردوىا  
 رـــــــــــــــوأحاديث الأحاد ما لم تتوفر فييا شروط التوات 4"حاديث أحاد لا تؤخذ منيا العقيدةأ
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109 

 

 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

التي  والمعتزلة يردون الأحاديث ،وبالتالي ىي أحاديث ظنية لم يؤكد صدقيا من عدمو 
ومن ىذا  يالمثبتة لمرؤيا عمى أنيا أحاديث ظنية وليست يقينية، وبالتالي لا يؤخذ ب جاءت

حق  في اواضح اعجز  يعد ىذاو  ،الباب أغمق المعتزلة النقاش في مسألة الأحاديث
 ضليجنبوا أنسيم الوقوع في التناق ،المعتزلة كونيم احتموا برد الأحاديث إلى الظن

ولم يجتيدوا في تأويميا ولم ينظروا في  رد الاحاديث فاختارواوالمساس بأصوليم وبعقيدتيم 
 صدقيا من عدمو.

أخذو بيذه الأحاديث وجعموا منيا ف ،ذلك ذىب أىل السنة والجماعة خلبف عمى
من  لبخاريبرىانا نقميا وحجتا ليم في إثبات الرؤيا، فنجد ابن كثير قد استدل بما رواه ا

ويفسر ذلك بأن الرسول  1" إنكم سترون ربكم عيانا": أحاديث نبوية منيا قول الرسول
وعده  هو قوقدرة العين عمى ذلك واعتبر ىذا جزاء للؤتقياء الذين صدـ ـ أقر برؤيا الله ــ

 2ومن ثم تستكين نفسو لرؤية بارئو ،ــالله  الرؤية إلى وجو الثواب بتحقيق ونيستحق مفي
في رؤية ال تحقيق بيا أىل السنة والجماعةومنو يكون الحديث أحد الحجج التي أثبت 

  قى في ُّٱ :استدل عمى ذلك أيضا بقولو  كما أنو روي عن الإمام الشافعي أنوالآخرة، 

ويمزم عمى  ن لن يرو ربيمأي أن المكذبي" الآيةفيأتي شرح   3َّ  كم كل كا قي

م ... وكذلك الشافعي صرح بقوة معبرا بتأكيد النقيض من ىذا أن المؤمنين سيرون ربي
 وعمى طريقة العكس النقيض جاء تفسير الآية 4بارز أن رؤية الله ستقع عيانا جيارا"
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إذا كانت الرؤية تحرم بأنو  من طرف المعتزلة، يقر الشافعي وذلك بإثبات ما تم نفيو 
كد أن الرؤيا تكون بالعين يؤ  ىوو  ،عمى الكافرين المكذبين فإنيا تثبت لممؤمنين الصادقين

 .كما يرى الإنسان خميمو في الدنيا بعينو فيو يرى ربو بنفس الوضوح

  نستنتج من ىذا أن أىل السنة والجماعة، وكذلك أىل السمف يتفقون في إثبات رؤيا 
حيث أخذوا بظاىر النص  ثوابيوم القيامة، واعتبروىا  بالعين فالإنسان يرى ربو ــ الله

كانوا المعتزلة ن تدبر فييا خوفا من الخروج عن الممة والوقوع في الزلل، ولكن القرآني دو 
 عن المشابية الذات الإلييةتنزيو أكثر جرأة من غيرىم في تأويل الآيات قاصدين بذلك 

ن فكر الإنسان في رؤيا الله ستجده  ــ ولعميم كانوا أقرب لمصواب من غيرىم؛ حيث وا 
المخموق الضعيف أن تحتوي الخالق؟ خاصة وأن العين يتساءل كيف يمكن لمعين في 

ستطيع البشرية لا ترى سوى المحدود ولا ترى إلا بأبعاد معينة، وبالتالي إن كانت العين ت
سيكون أمام المخموق لان العين لا يمكن أن  ــ يعني أن الله أن ترى الذات الإليية فيذا

الله جسم تعالى عن ذلك، إذن العين  ترى ما ىو خمف الأنسان وىذا فعلب يقود إلى أن
وىي  ةمكنيا إدراك الذات الإليية؛ لأنيا قاصر تالبشرية بمعطياتيا المحدودة لا  العادية

بنعمة أخرى لا نعمميا ىي أعظم من  ــ مرتبطة بأبعاد معينة، ولكن إن استبدليا الله
 .نعمة البصر الدنيوية ىنا نقول بأنو يمكن أن تتحقق الرؤيا

عن ـ ـفي تنزيو الله المعتزلة عمى ما سبق يمكن القول أن العقل قد أنصف  بناء 
بو د المعتزلة لا ىو بجسم ولا ىو يشمن المشبية، فالله عنالخطأ الذي وقع فيو غيرىم 

  تحدث عميو ما يحدث عمى الأجسام.وبالتالي لا ،لا كالأشياء الأجسام فيو شيء 
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 ره عمى جوارحتأويل ما دل ظاى /المبحث الثاني

لتنزيو و بذي جوارح  ــتحمل بعض الآيات القرآنية في معناىا ما يدل عمى أن الله  
رجاعيا إلى معناىا المرجوح تأويل ىذهالذات الإليية عن ىذا ييتدي المعتزلة ل  .الآيات وا 

 صفة الاستواء  /أولا

حيث يقود البحث في ىذا الجانب  الاستواءتعرف عمى معنى الالبداية وجب في  
 القعودعمى معان عديدة ومختمفة فيو في المغة يعني "يأتي  أن الاستواء اكتشاف إلى

وعمى وجو الاصطلاح فقد قيل فيو بأوجو ثلاث: أحدىا الاستلاء، أما يقال:  والتمكن
استوى فلان عمى كورة كذا بمعنى استولى عمييا، والثاني العمو والارتفاع... و الثالث 
التمام ـ بمعنى أتم الشيءـ وقد قيل بالقصد إلى ذلك بعض أىل الأدب  ثم استوى إلى 

وفي اصطلبح العرب وىذا ما  ،تعدد معنى الاستواء في المغة  1بمعنى الخمق " السماء
فيناك من اكتفى بأخذه من   جعل محاولة الفرق في رده لمعناه الأصمي محل اختلبف

المعتزلة كانت ممن مما لا شك فيو أن فرقة حيث معناه الظاىر وىناك من أولو بمنظوره و 
  .ــ أولوا الصفة بدافع تنزيو الله

بتأويل صفة الاستواء، موازيا لاىتمام باقي الفرق الكلبمية ذلك أن  ميفجاء اىتمام
الصفة تحمل في ظاىرىا معان قد تمس بعقيدة التوحيد التي يؤمنون بيا، فكانت الآية 

انشغاليم في التأويل حيث وكالعادة لا  محط 2َّ فى ثي ثى ثن ُّٱالكريمة 

 وا ظاىرىا إلى ما يحتممو من يأخذ المعتزلة بظاىر الآيات لما فيو من شبيات ليذا صرف
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ويفيم  1" إن الاستواء ىنا يعني الاستلاء ومرده إلى القدرة "مجاز فقالو في تأويل الآية :
من ىذا أن الاستواء ليس بمعناه أنو استوى أي اعتمى العرش فالمعتزلة يقولون بأنيا تخرج 

تشيدوا باستخدامات لمعنى الاستلبء أي الممك فالرحمن استولى عمى العرش وامتمكو واس
الكممة عند العرب واستخداماتيا عندىم ومدى توافقيا مع المعنى القائم في عقوليم فكان 

 وىذا ما يوضحو قول الشاعر:   يعرف عند العرب أن الكممة تأتي بمعنى الاستلبء

     2*** من غير سيف ولا دم ميراق  قد أستوى بشر عمى العراق     

نما الاعتلبء  الجموس أوبمعنى  في البيتفمم يأتي استواء بشر   "أراد أن بشر بن وا 
مروان أستولى عمى العراق واقتدر عمييا وعلا وظير، لأن لا يجوز أن يمدحو بأنو 
جالس في موضع بالعراق، وأنو لو أراد المكان لذكر موضعا مخصوصا، لأن كل العراق 

إذا أراد بو العمو فيو لا يكون عمى والمقصود ىنا أن الاستواء  3لا يكون مكانا لاستوائو "
ولكن الاستواء ىو الاستلبء الذي يخرج  ،قد خصص مكانا بعينوولكان  ،العراق بمجممو

  إلى معنى وضع اليد عمى الشيء أو امتلبكو فاستوى بشر عمى العراق أي انو وضع يده
ة الكريمة عمييا وامتمكيا، ولأن الكممة جاءت في موضع مطابق لما جاءت عميو في الآي

وأخذت معنى الاستواء فقياسا عمي ذلك استند المعتزلة وأخذوا المعنى وطبقوه ومن ثم 
 أخرجوا الآية إلى المعنى المجازي. 

"يراد فقد  سابقا كما تم الذكر وكثيرة ،كما أن كممة الاستواء تأتي بمعاني مختمفة 
 ى الحائط واستوى الخشبةبالاستواء إذا تساوي الأجزاء المؤلفة، وذلك نحو قوليم استو 
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إذن الاستواء يأتي كذلك بمعنى المساوات ويعرف عند  1إذا تآلفت عمى وجو مخصوص"
العرب بمعان أخرى متعددة منيا الانتياء فيقال استوى الرجل أي انتيى شبابو ومنيا 

 .الاستقامة وما إلى ذلك

لعرب الاستواء في لماذا أخذ افقد يتساءل سائل فإذا كانت تختمف معاني الاستواء  
 ــ ذات اللهتنزيو من ذلك غرض ؟ ليأتي الجواب أن الالآية عمى انو عمو وليس التساوي

ممتمك لمعرش المستوي بمعنى ال فكذلك جعل العرش مساو لمذات الإليية، قول بأنالن م
 .ــتحقق نفس المقصد وىو تنزيو الله 

  بينة وبشكل أساسي عمى فكرةمما لا شك فيو أن حجج المعتزلة لتأويل الآيات م 
وصفة الاستواء لا تكون إلا عمى جسم  ،عن المشابية وعن التجسيم الذات الإلييةتنزيو 

جسم تقع عميو  ــ والتسميم بيا حسب عقيدة أىل العدل والتوحيد ىو تسميم بأن الله
 القول ىذا لب يصحف ،ويستوي ،ويجمس ،الأحداث كما تقع عمى الأجسام البشرية وأنو يقوم

"والمراد استولى ليذا جاء قول القاضي عبد الجبار في بيان معنى الآية : ذاتو سبحانو في
 .لقدرة والممكعمى ا دليلك  يأتي  فيو ىنا  2واقتدر عميو لأن العرش من أعظم ما خمق"

لما كان "وىناك من يقدم مقاربة بسيطة لشرح فيم المعتزلة للبستواء حيث   
وىو سرير الممك مما يردف الممك جعموه كناية عن الممك، فقالو  الاستواء عمى العرش

ن لم يقعد عمى السرير ألبتو، وقالة أيضا لشيرتو في  فلان عمى العرش يريدون ممك، وا 
ن كان أشرح وأبسط وأدل عمى صورة الأمر"   3ذلك المعنى ومساواتو ممك في مؤداه، وا 
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كناية بقولو أن العرش دليل عمى الممك ويشرح ال ،ويقصد ىنا أن المعنى يخرج لمكناية 
تمكو لأنو يردف الممك ويمزمو فلب ممك بدون ممك فكان الرحمن عمى العرش أي أنو ام

ن لم يقعد عميو ل ىو فالرحمن ىو الممك والعرش المعنى وحدث  تميالممموك حتى وا 
 المقصود منو. 

  صح سم سخ سح سج ُّٱ: لقولو  تأويل  من أما في ما قدمو المعتزلة  

أنيم  فيو تأويل لا يختمف عن تأويميم للبستواء ذلك 1َّ ضم ضخ ضح ضج صم صخ

صاحب العمو  ــ قالو في المعارج أنيا تعبر عن درجات عميا فبالتالي ىي ليست الله
نما نسبة المعارج ل، يعمو السماء إلى المعارج وأنوالعظمة ولا تدل عمى  من حيث أنو  ووا 

تَعْرُجُ الْمَلَبئِكَةُ " يعة ليذا نسبيا سبحانو إلى ذاتو أما فيمالك ليا وخالق ليذه الدرجات الرف
وحُ  بأنو يصعد إلى ىذه الدرجات العميا ولا يقصد بيا  2ــ فيو يقصد بيا جبريل" وَالرُّ

  .حيث يكون مستو فييا كما ذىب المشبية في تفسيرىم ــأنيا تعرج لله 

استواءه عمى العرش وتثبت وجوده  ــوتعددت الآيات القرآنية التي تثبت لممولى  
وتصرف الآيات توجو وتنتقد كل من قال بو تعالى في السماء بحيث تنكر المعتزلة ىذا ال

 ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّٱ :ومنيا تأويميم لقولو  ،عن ظاىرىا

ليورد أن ظاىره لا يقتضي  عبد الجبار فيذىب القاضي 3َّ بى بن بم بز  بر

 القول حيث كان ىذا الوقت؛ الأرض في نفس ذات في السموات وفيموجود  ــ أن الله
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يرد مستحيلب بنظره فإذا كان كذلك فيو جسم ويحتويو الحيز وتحده جية، والقاضي بيذا  
جسم وىو يقحميم برده أنو إذا كان جسم كما  ــ جعموا من الله لأنيمعمى المشبية 

كان يمنع وجوده في مكانين في ذات الوقت فثبوتو في م تقولون فالجسم لا يتواجد في
وأنتم تأخذون  ،آخر، كما أنو إن كان في السماء العميا كيف تفسرون وجوده في الأرض

واقتداره : "فيجب أن يحمل الأمر عمى أنو جعميا ظرفا لتدبيره، قال ليذا بظاىر الآيات
م أو يحمل الأمر عمى أنو محيط بيما عمما لذلك قال " يعم وتصريح ليما عمى إرادتو

فييما، بمعنى أنو لا يخفى عميو أحواليم "أنو جعميا  وجيركم" فنبو ذلك عمى أنوسركم 
في السماوات وفي الأرض من حيث أنو مقتدر عمى السماوات  ــ إذن الله 1ظرفا لتدبيره"

وليس المقصود ىو تحديد  ،ومن حيث أن عممو في السماوات وفي الأرض ،والأرض
ما أن القاضي ىنا متمسك بقوليم في نفي الجية مكانو أو جيتو تعالى الله عن ذلك ك

  .ليس في جية وجودية ولا في جية عدمية ــ وبيذا التفسير ىو يؤكد عمى أن الله

  ــ الله قولأويمو للآية عمى أن المقصود بكما يذىب الزمخشري في تقديم ت 
ربطيا بود، فييما كما أنو متعمق بمعنى اسم الله أو أنو ىو المع"السماوات والأرض 

 كما ذىب القاضي أو متعمق باسمو  ــ فسواء كان الأمر متعمقا بقدرة الله 2"بالعمم
من حيث ىو معبود في كل من السماوات والأرض كما ذىب الزمخشري أو متعمق بعممو 

 ــالمنتشر فييما كما ذىب كلبىما فالمغزى من ذلك واحد وىو نفي صفة العمو عن الله 
 .سماءونفي استوائو فوق ال
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

وعموه في السماء وعطموا  ــالله  ءاستواالآيات الدالة عمى المعتزلة  أوًلفبعد أن   
 ليس في السماء وليس ونة تحتمميا وخرجوا بنتيجة أنظاىرىا وصرفوىا إلى معان باط

 الله في عقيدة المعتزلة؟أين ىو مستو عمى العرش يتبادر لمذىن سؤال 

عمى  ــ ختمفوا في قوليم بمكان اللهاابا واضحا و لنجد أن المعتزلة لم يقدموا جو  
"أن الله تعالى بكل مكان وذلك لأن وجوده مرتبط فذىب بعضيم لمقول  تجاىينا

بتدبيره...وىذا ما قالو أبو اليذيل، والجعفران، والإسكافي، ومحمد بن عبد الوىاب 
الموجود في كل  ــ ومن خلبل الاستدلال عمى تدبير الله ،مكان فيفيو مدبر  1الجبائي"

في تم الاتفاق ـوقد  وكذا الاستدلال عمى عممو الذي وسع كل شيء ،مكان والمرتبط بقدرتو
  ــي فأين ما وجدت قدرة الله بالتال ،أن القدرة والعمم صفتان عين ذاتو الفصل الثاني

أن الله مكانو في السماء وفي  يستنتج و كانت ذاتو عز وجل ومنووحيث ما وجد عمم
 وجوده كذات. ببتدبيره وعممو لا  طلأرض أي موجود في كل مكان وىذا مرتبا

في مكان ولا في عالم وجودي أو  لا ــوىناك من أخذىم التأويل لمقول أن الله  
 وطي، وعباد بن سممانف، وىو قول ىشام الوجودي، بل ىو عمى مالم يزل عميو غير

  2وغيرىم من شيوخ المعتزلة

ى الرغم من أن أىل العدل والتوحيد ينتيون لتمجيد العقل وردوا والملبحظ ىنا وعم 
النص إلى العقل لثقتيم فيو إلا أنيم في مسألة تحديد مكان الله اختمفوا وتباينوا وىذا التباين 

 يم ىذه المسألة وتحديد مكان بينيم يظير اعترافا ضمنيا بقصر العقل الإنساني عمى ف
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

  سألة فاتبعوا طريق السمفأكثر حذرا في ىذه الموا فكان أىل السنة والجماعة  أما 
 :" إن المسمك الأسمم في ذلك طيق السمف، إمرار في ذلك من الكتابأبن كثير يرىكما 

 ليذا فالأخذ بظاىر 1والسنة من غير تكييف ولا تحريف ولا تشبيو ولا تعطيل ولا تمثيل "

ىو أدرى  ــوتجسيم؛ ذلك أن الله النص القرآني ليس كما يفيمو المعتزلة عمى أنو تشبيو 
ىو الأحق أن  ما وصفو بو رسولو الكريم و  باد لذلك ما وصف بو نفسوبذاتو من الع

تشبو صفات  لا ــ ون فرض التشبيو لأن صفات اللهود يؤخذ بو دون تأويل ولا تمثيل
لاستواء ىبون إلى أن اكما أن أىل السنة والجماعة يذ العباد وىذا ىو سبيل اليدي عندىم

نما ىو يدل عمى العمو والارتفاع لا  "عمى"حرف الجر المربوط ب لا يخرج إلى أي مجال وا 
  غير.

"القول والى نفس الموقف ذىب ابن تيمية لإثباتو صفة الاستواء والعمو حيث اعتبر  
الفصل في ذلك ىو ما عميو الأئمة الوسط من أن الله مستو عمى عرشو استواء يميق 

الوسطية في موقفو فلب ىو من المؤولين الذين بابن تيمية  قالإذن  2بو" بجلالو ويختص
فيو يسمم أن الفطرة تستدعي  ،بالغو في تحكيم العقل، ولا ىو من المشبية المغالين

في الأعمى ويتربع عمى عرشو؛ فالاستواء عمى العرش ىو إثبات لعموه  ــالإيمان أن الله 
الشريف الذي يثبت عموه تعالى حيث يقول الرسول سبحانو وتعالى ويتمسكون بالحديث 

 :"وبيذا الحديث يتمسك 3"لما قضى الله الخمق كتب في كتابو فيو عنده فوق العرش 
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

ىو فوق العرش لا ىو في كل  ــمكان الله فبوقفيم  أىل السمف، و والجماعة أىل السنة 
 مكان ولا ىو في مكان غير معموم.

اعة يقترب من الصواب في كون الفطرة تقود الإنسان لعل طرح أىل السنة والجم   
ولكن الأخذ بظاىر الآية الكريمة يصبح  ،في السماء فوق الخمق جميعا ــ لمقول أن الله

"لوجب متى القول صحيحا  اولو كان ىذ ،العرش ىو المكان الذي يستوي عميو الرحمن
 1"تعالى الله عن ذلكين يكون فييا و وصفت الكعبة بيت الله أن تكون مسكنا لو، وأ

يقود لمتسميم بغض النظر عن الطريقة  ــ فالتسميم بأن العرش ىو مكان يستوي عميو الله
م الآية يذكر في كتابو الكري ــ وجود فييا والاىم من ذلك أن اللهوىو م توبأن الكعبة بي

بحسب  ــ إذن العرش ىو مكان يستوي عميو الله 2َّ  قي قى في فى ثي ثى ُّٱ
ل السنة والجماعة فيم يسممون بظاىر الآيات ىذا يمزم عنو أن عرش الذي عقيدة أى

المعنى يحمل العرش الذي يستوي فوقو ربك  وبالتالي يصبح ،محمول ــ يجمس فوقو الله
يمكن أن يحمل من قبل  ــ ويتساءل الإنسان ىنا ىل الله ،محمولا من طرف ثمانية

فيقع أىل السنة والجماعة في حق العبادة؟ وىل من يحمل من طرف ثمانية يست ثمانية؟ 
 الخطأ وتضارب في العقيدة.

 ــ والأسمم ىو التوسط بين أىل السنة والجماعة واىل العدل والتوحيد ذلك أن الله      
العقل الإنساني حمل، فليس بمستو عمى عرش يُ  ولكن ،يعمو فوق خمقو كما يقول أىل السنة

عن مثل ىذه التساؤلات  ــ ويل ىو اجتياد لتنزيو اللهوالخوض في التأ، يعجز عن فيم كنيو
 الناتجة عن التسميم بالظاىر.
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

 تأويل الوجو، واليد، والعين /ثانيا

 عرف عند عامة الناس أن الوجو واليد ىي جوارح تنسب لذي جسم أو ىي أجزاء 
مثل ىذه  آنية تحملوىذا الفيم قد ينطبق عمى ما يقرأ من آيات قر  ،في الجسم المادي

وليذا ذىب المعتزلة لصرف ظاىرىا لمعنى باطن تحتممو ـ، ـ الصفات وتنسب لله
 عن الفيم السطحي البسيط فأولوىا كالتالي:  ــ بغرض تنزيو الله

 / صفة الوجو 1

اختمف المعتزلة في تأويميم للآيات التي ذكرت فييا صفة الوجو عمى ثلبث أقوال  
وجو ،وأن وجو الله ىو الله وتبنى ىذا القول أبا اليذيل العلبف  ــ فمنيم من زعم أن لله

ذكر الكممة والقصد منيا ىو ذاتو، أي نقول وجو الله توسعا  ــومنيم من قال أن الله 
واستدلوا عمى ذلك بأن العرب تقيم الوجو مقام  ،فتخرج كممة الوجو لمكناية عن الذات

جيك لما فعمت وىذا القول تبناه كل من معتزلة البصرة الشيء فيأتي عمى ذلك قوليم لولا و 
   .ومعتزلة بغداد وكذا قال بو النظام

  ولا يمكن أن كون لله ليس بذي وجو  ــ أما القول الثالث فيقول أصحابو أن الله  
لأنو يختمف عمى أن  قراءة القرآن والقول بأن لله وجو مقبولاعتبروا  وجيا وبرروا ذلك بأنو

 نى نن نم نزنر مم ما لي لى ُّٱنتصور في حقيقة الأمر أن لله وجو فقراءة 

وجو في الحقيقة فيذا   قراءتيا حرفيا مقبولة إنما إذا أريد بيا إثبات أن لله 1َّ ني

 ــ إذن نخمص من ىذا أن المعتزلة يرون أن الله 2تجسيم والتجسيم لا يجوز عمى الخالق
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

 بالمخموقين التشبيوعن  ذاتو وذلك قصد تنزيو ،ليس بذو وجو 

 : وفي قولو في الآية أعلبه يات وخاصة في قولو تعالىجاء قوليم في الآيات المتشاب 

فإنما يعني إياه لا غيره ، فكل "ليأتي القصد منيا  1َّ بي بى بن بم بز  بر  ُّٱ

 عن ا ذا وجو، تعالى اللهمولا جس مشيء ىالك إلا ىو ... لا يعني بذلك وجيا من جس
ات جاء دالا عمى ويقصد بذلك أن الوجو في الآي 2موقين"خىذه الصفات التي ىي في الم

ىو ذو  ــ ولا يؤخذ الآيات بظاىرىا حتى لا يقع مؤوليا في اعتبار أن الله ،الإلييةذات ال
 .وجو ومتجزئ كما يتجزأ جسم الإنسان

وقوليم إلا "والقاضي عبد الجبار يرد عمى المشبية في تفسيرىم ليذه الآيات بقولو:  
ك، ويمزم ىم أن يثبتوا الله وجيا ويدا وجيو المراد بو إلا ىو فميس لممشبية تعمق بذل

ويقولون أن سائره يفنى ويبقى وجيو وليس ذلك مما يعتقو مسمم وعمى ىذا السبيل 
يقال ىذا وجو الأمر، وىذا وجو الصواب فقد يذكر الوجو ويراد نفس الشيء وبيذا 

 تشبو توذا وجيا ويدا أي أنيم جعموا من ــ فالمشبية أثبتوا لله 3الوجو نتأول الآية"
وجو فمو كان  ــ لمخموقين، فيكون تأويل القاضي ليذه الآيات إقحاما لممشبية بقوليم للها

ن النص القرآني اولا يبقى منو إلا الوجو، ليذا ك كذلك لكان المقصود بالآية أنو يفنى كمو
بحاجة إلى فيم عقمي، وتدبر فالأخذ بالظاىر كما فعمت المشبية يوقع صاحبو في الزلل 

 والذي إذا ما ذكر  بمواضع استخدامات العرب لكممة وجو لخطأ، بحيث يستدل القاضيوا
  بمعناه الحسي.كون دالا عمى الوجو قد دل عمى ذات الشيء، فميس ضروري أن ي
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

وىذا  ،يقال عند العرب ىذا وجو الأمر ووجو الصواب والمقصود ىذا ىو الأمر  
ره فيو فقط دال عمى الأمر ذاتو بنفس ىو الصواب أي لا يتجزأ الأمر إلى وجو وغي

الشيء يخرج معنى الآية حيث يتحدد معنى الكممة وفقا لسياقيا وليس لمكممة معنى 
 نموذجي واحد تنحصر فيو.

ما قال بو يشبو في ىذا الباب ويورد تفسيره للآية  المعتزلةوابن كثير لا يختمف مع  
لباقي الحي القيوم الذي لا يموت فعبر "إخبار بأنو الدائم االقاضي عبد الجبار فيقول: 

بالوجو عن الذات أي كل شيء ىالك إلا إياه، وكل الذوات فانية وزائمة إلا ذاتو تعالى 
إذن لم يبدي ابن  1شيء" وتقديس فإنو الأول والآخر، الذي ىو قبل كل شيء وبعد كل

ذات التعبير عن  بأن الوجو ىو لاعتبارهكثير موقفا مختمفا لما قال بو المعتزلة، وذلك 
أراد أن يبين  ــ ـ أي أنو ذكر الجزء وأراد بو كمو، والقصد من ىذه الكناية أن الله لييةالإ

ات التي ىي معرضة لمفناء ، والموجودومخموقات خلبفأنو الباقي الذي لا يفنى عمى 
  .هبأمر 

م بأن يسمالتخذ بظاىر الآية و الأ موقوع في التناقض إذل تجنبا ابن كثيرموقف كان و  
في  يخرجو لمقول بتعدد الوجوه عمى حسب ما يحمل ظاىر الآية وجو ذلك ــ لله

 من معنى 2َّ ير ىٰ ني نى نننم نز نر مم ما  ليلى لم كي ُّٱ :قولو

 أن يعنيوىذا  ــ كل مكان يولي إليو الأنسان وجيو يجد وجو الله أنظاىرىا  حيث يدل
 .ةتعددلو وجوه م
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

 الإلييةىذا يتماشى ومذىبو الإعتزالي المنزه لذات أما القاضي فأورد تفسيرا لقولو  
نما بعث عن التشبيو فيقول:  المكمف ليذا الخطاب عمى أن يقصد بالعبادة طاعتو  "وا 

والخضوع لو والتقرب إليو ولا تعتبر الأماكن في ىذا الباب ، ونبو بو عمى أن القبمة لا 
ي جية كان فيو مؤد لما فصمى إلى أ  مدخل ليا في صحة الصلاة، وأنو من اجتيد

وبالتالي فالوجو ىنا ىو الوجية التي يتجو إلييا الإنسان  1كمف، مستحق لمثواب عميو"
لتأدية صلبتو لو اختمط عميو موقع القبمة، ويفتي القاضي ىنا بجواز ىذه الصلبة طالما 

 تحقيق الفريضة فيو مستحق لمثواب.أن المكمف قد أداىا واجتيد ل

 العينصفتي اليد و /  2 

لقد أجمع المعتزلة عمى تأويل العين واليد، وردىا إلى معاني مجازية كون أن  
جوارح مثل البشر إلا أنيم اختمفوا وتفرقوا في فيم  ــ التسميم بيما ىو تسميم بأن لله

 التأويل عمى مقالتين:

ن يقال بأنو ذو عين وأن لو "فمنيم من ذىب إلى إنكار أن يكون لله يد، وأنكر أ  
 إلى أن اليد نعمةومنيم من زعم أن لله يد وأن لو يدين، وذىب في معنى ذلك  عينين

من أنكر المعتزلة من  وأن والمقصود 2وذىب في معنى العين إلى أنو أراد العمم وأنو عالم"
يد وذلك  ــ المعنى تماما وأكتفى بإنكاره ولم يبحث في تأويمو، ومنيم من زعم أن لله

  بحث في تأويمو واستخراج معناه الحقيقي وذلك من خلبل استخداموعمى سبيل المجاز و 

ثبت بالدليل العقمي تنزيو الله عن الجوارح لما فيو من التجزئة المفردة عند العرب فإن " 
ما يميق بجلالو تعالى من المعاني  ىالمؤدي إلى التركيب وجب حمل المفظ عم
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

وقد ثبت فعلب من خلبل  1، والإحسان"المستعممة في أصل المسان وىي النعمة، والقدرة
عنو الجوارح التي  توبالتالي نفي ،ليس بجسم ــ تقديم البرىان عند المعتزلة عمى أن الله

ل يمن الكل، وتقود إلى التجزئة ليذا الغرض بالذات كان ىناك ضرورة لمتأو  بعضىي 
 الإحسان. والبحث في معنى اليد، والتي ترمز عند العرب لمنعمة، أو القدرة، أو

: قوليمب 2َّ ضجصم صخ  ُّٱ: فخرج بحثيم في تأويل صفة اليد من خلبل قولو   

 "يعني بقدرتي وعممي، يريد أني عمى ذلك قادر وعالم ـ توليت ـ ذلك بنفسي، لا شريك
ممو لما في ذلك من بقدرتو سبحانو خمق آدم وتولى خمقو بع 3"لي في تدبيري وصنعي

ىنا تعني بقدرتي ولا تعني اليد التي ىي  "فبيدي"مدبر،  يشاركو في أمره صلبح ولأنو لا
عند الإنسان بيده  ةعن ذلك، والقدرة مرتبط ــ جارحة كما يفعل الإنسان بيديو تعالى الله

 .بو زيادة التأكيد عمى عظم القدرةوقولو بيديّ ىو مجاز يراد 

بخمقو  ــ خص آدم ــ كما أن بيديّ تأتي عمى إحاطتو بعناية أكبر كون الله 
وقد يكون القصد منيا التخصيص فيو  موكرً و  ،بو أكثر معناه أنو اعتنى  وذلك  ،بيديو

 4يريد سبحانو أن يبين أنو من عممي الخاص ومن خمقي الخاص فلب يقوم بالخمق غيري
 .إذن المعنى المستنتج من ىذا أن اليد ىنا جاءت لمدلالة عمى القدرة

 

 

 

                                                 
 .157، صح الدليل في قطع حجج أىل التعطيلـ محمد بن إبراىيم بن سعد الله بن جماعة: إيضا1
 .75ـ سورة ص: الآية 2
 .135عدل والتوحيد، ص: رسائل الالقاضي عبد الجبار وآخرونـ 3
 .159،158ـ محمد بن جماعة: إيضاح الدليل، ص ص4
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

تفرض النزعة العقمية نفسيا  1َّ قم قح فم فخ فح ُّٱ: وفي قولو  
سوى  إذ لا يميق بالخالق " فتكون مفردة أيد ىنا عمى سبيل الإضافة عمى تأويل الآية

ذلك ـ أي الإضافة ـ لأنو لا يحتاج أن يفعل بواسطة ، فلا لو أعضاء ولا جوارح يفعل 
ر  ليس بحاجة لأن يصو  ــ حيث يتفق أىل العقول أن الله 2بيا لأنو الغني بذاتو"

لا ينزل منزلة  إن قال لمشيء كن كان وىورح، ولا يحتاج وسائط كي يخمق فبجوا
نما جاء المعنى من باب إضافة الشرف لممخموقات ،خمقو منالمخموقين   وتكريما ليا. وا 

تأويل الآية يأتي عمى أنيا دالة أيضا عمى   3َّ  نجمي مى مم مخ ُّٱٱ:وقولو   

 .العبادفوق قدرة  ــ قدرة فقدرة اللهمعنى ال

قولو  ن خلبلوىذا مفي تأويل المعتزلة لمكممة  كما تستعمل اليد لمدلالة عمى النعمة

 :تأويل جاء ف 4َّ فخ فح فج غمغج عم  عج ظم طح ضمضخ ضح ضج صم صخ ُّٱ

أن الييود أرادو  المعنى ىوفيدين  ــ لله يكون ننفيا لأالقاضي عبد الجبار ليذه الآية 
بما  ابل لعنو  ،عبادالمرزق عن ة لقيدمربوطة و ل فقالو يداه مغمولة أي مبالبخه أن يصفو 

والدنيا والنعمة الظاىرة  ،إن نعمتيو مبسوطتان عمى العباد وأراد بو نعمة الدين" اقالو 
 م لاـــــــجس ووأن ،كالأيديلا يدين  ــ زعموا أن لله وعمى خلبف من 5والنعمة الباطنة"

 
 

 

                                                 
 .47ـ سورة الذاريات: الآية 1
، 4، طالسيد حسن بن عمي السقاف ققأبو الفرج عبد الرحمن بن الجوزي الحنبمي: دفع شبية التشبيو بألف التنزيو، تح ـ2

 .116ص ،2007لبنان، ،الرواس، بيروت الإمامدار 
 .10ح: الآية ـ سورة الفت3
 .64ـ سورة المائدة: الآية 4
 .303ـ القاضي عبد الجبار: متشابو القرآن، ص5
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

عمى  منَّ  ــ اللهذلك ف نعيد كل البعد عتأويل الآية ب  أن ؛يقر شيوخ المعتزلة ،كالأجسام
وىي  ،ونعمة مجازاتو عمى تمسكو بدينو ،عباده بنعمتين أخرى معمومة وىي نعمة الدنيا

 .مستترة باطنة يعيشيا العبد في آخرتونعمة 

 هى هم هج ني نى نم ُّٱ: واعظا رسولو  ــالله وعمى ىذا النحو قال  

يكون ف ،مفظ إلى معنى يحتممووتدعوا الضرورة ىنا  لصرف ال 1َّ يخ يح  يج هي

وأن لا يبسطيا كل البسط أي لا يكون  ،عن البخل ــ رسولوالمقصود الحقيقي أنو ينيى 
 ٱ.ومبذرا في النعم مسرفا

ويورد أن  تأويميم لميد عمى أنيا النعمة في تفسيره المعتزلة وافق ابن كثيركما  
ن بخيل أمسك ما عنده تعالى الله "لا يعنون بذلك أن يد الله موثقة، ولكن يقولولكفار ا

ولا يأخذ بمعناىا الظاىر فاليد المبسوطة ىي كناية عن سعة الفضل  2عما يقولون"
  .والعطاء الكثير

عين فنالت نصيبيا من التأويل حتى يبطل  ــ أما الآيات الدالة في ظاىرىا أن لله 
فقرر القاضي   مذات الإلييةلوفق عقيدة المعتزلة ونظرتيم معناىا الظاىر ويستقيم المعنى 

لمعمم فعمى خلبف  3َّ نحنج مم مخ مح مج ُّٱ: قولوعبد الجبار أن يرجع معنى 

 رأىالتسميم بالمعنى الظاىر، والسكوت عنو كما فعل أىل السنة والجماعة وأىل السمف 

 

 

                                                 
 .29ـ سورة الإسراء: الآية 1
، 1999، دار طيبة لمنشر، الرياض، 2ط ،4ج تحقيق سامي محمد السلبمة، ،العظيم تفسير القرآن  ابن كثير:  ـ2

 .146ص
 .48ـ سورة الطور: الآية 3
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

يذكر أن  منف 1إثباتو عالما بجميع ما يحصل من عباده"" القاضي بأن المعنى ىو
 ــ وجزئياتو غير أن عمم الله ،وبتفاصيمو ،بو نو فيو يقر بأنو عالموقع عمى عي الشيء
  ــ حتى أنو سابق عمى حدوث الشيء ليذا يطمئن اللهومحيط بكل شيء،  ،وأدق ،أوسع

  .ويحثو الصبر، وأنو بعممو ولا ينساه ــرسولو الكريم 

إلى  ىروصرفيا عن معناىا الظايتوقف عند ظاىر الآية  لموابن كثير كذلك   
عمى  أي اصبر عمى أذاىم ولا تبالي ليم فإنك"معناىا الباطن بحيث يقول في معنى الآية 

ن كان 2"مرأى منا وفي حفظنا وعصمتنا عمى مرأى منو وفي حفظو فيو محيط بو   وا 
  .عمما

  دل ظاىرىا عمى جوارح مثل  ومجمل القول أن المعتزلة يؤولون كل الآيات التي 
ليس  وغيرىا ولا يقرونيا عمى أي نحو كانت ذلك أنو سبحانو ،والوجو صفة اليد والعين ،

ويرى بعينين خروج عن عقيدة التوحيد  لقول بأنو كمثل البشر يفعل بيديوكمثمو شيء وا
 يتوجيون لتحكيم العقل قصد تنزيو وكفر بعظمتو وتشبيو لو بالبشر وىذا ما جعل المعتزلة

وبين المعتزلة في  ،ائم بين أىل السنة والجماعةوبالرغم من أن الاختلبف ق ،ــ ذاتو
فجميم لا    عمى جوارح ظاىره دالاما كان تعطيل   تأويل الآيات إلا أنيم يتفقون في

يقرون بمعناىا الظاىر ويخضعونيا لمتأويل من خلبل البحث عن القصد الحقيقي من 
  .أنيا جوارحاستخداميا في النص القرآني عمى 

 

 

 

                                                 
 .227جبار: شرح الأصول الخمسة ، صـ القاضي عبد ال1
 ،1999، دار طيبة لمنشر والتوزيع، الرياض، 2، ط7تحقيق سامي بن محمد سلبمة، ج ،العظيم ـ ابن كثير: تفسير القرآن2
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

 دود العقلح /المبحث الثالث

تيم لمنص القرآني وفتح المجال أمام تأويمو اءلجأ المعتزلة لتحكيم العقل في قر    
عمال العقول لمتدبر في الخمق والخالق وىذا ما  ،وفيم حقائقو ولا شك في أىمية الاجتياد وا 

ولكن يبقى  ،سعى المعتزلة لتحقيقو، لإيمانيم بقدرة العقل عمى الفيم واستقصاء الحقائق
فماىي حدود العقل التي ولكل مخموق حدود تجعل منو قاصرا أمام خالقو  ل مخموقاالعق

 ؟ المعتزلةغفل عنيا 

 أخطاء العقل /أولا  

المعتزلة  خطاء والنقائص التي وقع فيياقبل ذكر حدود العقل يجدر بنا معرفة الأ  
    .إثر وثوقيم المبالغ فيو لمعقل

ومحاولة فيم  ــ وفي تأكيد وحدانية الله باشر المعتزلة بحثيم في فيم العقيدة
ماىيتو من نقطة أساسية، وىي أنيم اخضعوا الشرع لمعقل عمى خلبف ما فعل غيرىم من 

 قدموا العقل عمى النقلوحرية التفكير،  المتمسكين بالشرع فخوفا من فقد حرية التعقل،
شروط قبول النص  من"وحاولوا تأويل ظاىر الآيات حتى يتناسب مع معقوليم ليا وكان 

أن يكون في متن الخبر ما يجوزه العقل، ومالم يحتمل تأويلا صحيحا فخبره مردود 
ما قبمو العقل وىذه نتيجة الثقة  فالنص الصحيح بمنظورىم 1لاستحالة ىذا في العقول"
منقول غير موافق لو  ىذا ما جعل كل ،أي احتمال لخطئو الكاممة في العقل واستبعاد

 والتدبر الذين لم يسعوا لمتأويل ر النصوا لمرد عمى غيرىم ممن سمم بظاىوتوجي ،مردود

 

 

                                                 
دت،  ،1جالحسن بن عبد الرحمن العموي،  المرسمة عمى الجيمية والمعطمة، تمحمد بن الموصمي: مختصر الصواعق  ـ1
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

بعكس ما ظنو أىل السنة والجماعة في أنيم بذلك  ضعف في عقوليملواعتبروا ذلك 
 آمنين. 

ن وصموا لمسألة  لمقول يذىب ابن تيمية  أن المتكممين عمى وجو مخصوص وا 
خذ بالعقل، وتأويل النقل ليتوافق مع العقل تعارض فييا العقل والنقل كان من الضرورة الأ

 ــوسنة رسولو  ــ وىذا ما جعمو الرازي وأتباعو قانونا كميا يستدل بيو عمى كتاب الله
وخاصة في مسألة القول بالصفات وغيرىا من الأمور الأخرى التي ظن ىؤلاء أنيا 

بينيا وبين فيميم لكنو تتعارض والعقل لتكون الأدلة السمعية غير كافية لتحقيق التوافق 
" ىذا يشبو ما وضعتو النصارى في أمانتيم التي جعموه عقيدة الله فيقول ابن تيمية: 

أن تحكيم العقل عمى النص ىو فيؤكد  1إيمانيم وردوا نصوص التوراة والإنجيل إلييا"
ف ىذا فتمادوا في تحري المعتزلةمن قبل ولم يراعي  ينبية ابتدعيا رجال الدين المسيحيش

الكمم عن مواضعو، ومنو فإن الوثوق الكمي في العقل ىو ما جرىم لتحريف النص قصد 
   لئساءة لذات الله سبحانو.ليناسب عقوليم وىذا خطأ يؤدي إخضاعو لما 

م فييا ، وانشغموا بعقوليــ في ذات اللهشيوخ المعتزلة وثقتا في العقل خاض 
، فانتيوا إلى تعطيل عمى ذلك ة العقلدر إيمانا منيم بق ،وقتوحاولوا الوصول إلى حقي

"أسماء الله عن معانييا وىي صفات وبحد حقائقيا... حيث جعموا أسماء الله ألفاظا 
، عميم بلا عمم ويعد ابن القيم ىذا دل عمى صفات كقوليم سميع بلا سمعمجردة لا ت

لأنيم نفوا  النوع من أقبح أنواع الإلحاد في الأسماء والصفات معا عقلا وشرعا وفطرة،
 ثم نفوا معاني الأسماء، وىو نوع آخر من الإلحاد، فيم قد جمعوا  الصفات وىو الإلحاد

 

 

                                                 
 .6ص ،1991لثقافة والنشر، السعودية، دارة ا، 2، ط1ج ،محمد رشاد سالم قيقـ ابن تيمية: درء تعارض العقل والنقل، تح1
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

وىنا يتضح   1بين نوعين، مع ما في ذلك من التلاعب بنصوص الصفات كما لا يخفى"
نوعين من الإلحاد؛ إلحادىم أولا كونيم عطموا الصفات وجعموا حمل المعتزلة أن ابن القيم 
 فيي ذات مجردة من صفاتيا ذىنية لله فكرة مجردة، ومن صفاتو اعتباراتمن ذات ا

وتعطيميم لمصفات قادىم إلى تعطيل معاني الأسماء، وىذا ىو الإلحاد الثاني كل ذلك 
نتيجة جرأة العقل عندىم جعمتيم يبتعدون في التنزيو حتى وقعوا في الزلل حسب قول أىل 

 .السمف وأىل السنة والجماعة

عند المعتزلة لا يتم إلا بطريقة  ــ بق الحديث عمى أن العمم بذات اللهوكما س 
ويقوم ىذا الاستدلال عمى شرطين أساسيين أوليما ىو كمال العقل  ،الاستدلال العقمي

وتمامو، حيث لا يصح الاستدلال إلا ممن كان عقمو كاملب سميما وثانييما أن تكون ىذه 
القول بذلك صحيح إلى حد  2لة عمى شيء لا يعقلالصفات معقولة بحيث لا تكون الدلا

زالة بعيد لكن التفكير في كيفية قياس سلبمة العقل ومدى قدرتو فعلب عمى فيم الحقائق  وا 
ما و  خاصة في مسائل الغيبيات وتحميميا وفيميا كما يستطيع فيم المادياتالغموض عنيا 

الآخر وىو المتمقي للؤفكار ، حيث كانوا متناسين بذلك الجانب يجري في عالم الطبيعة
 فالعقل المؤول يحتاج إلى عقل سميم يفيم تأويمو. 

ومن ىذا الباب رفض الحنابمة موقف المعتزلة حيث كانوا يدركون خطورة اعتناق   
العامة ليذه العقيدة ليس من باب أن أدلتيم العقمية تستعصي الفيم عمى الناس وحسب بل 

 إذن العقل قد يقود إلى التشكيك في 3يم وىذه ىي الخطورةقد يقود تأويميم إلى اختلبط الف

 

 

                                                 
 361ص  في الكتاب والسنة، الواردة ييةالصفات الإلمحمد أمان بن عمي الجامي:   ـ1
 .105، 104ص صضي عبد الجبار: المجموع المحيط،  ـ القا2
 ،1985 ،ية لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان، دار النيضة العرب5ط، 1جي: في عمم الكلبم ، ـ أحمد محمود صبح3
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 صف ات الخبريةلا الفصل الثالث 

غير قادر عمى فيم حقيقة الغيبيات ىذه الإنسان أن عقمو قاصر العقيدة بعد أن يكتشف 
 . إدراكيامعقل البشري لا يمكن لالأخيرة التي 

النصوص القرآنية بحجة  أولتكما يذىب ابن تيمية لمقول أن الفرق الكلبمية التي 
ل سمطان عمى النص، وأنو يمكنو أن يستخمص الحقائق ويدرك الذات الإليية أن العق

" تأولوا ويميزىا عن ما جاء بو ظاىر النص من خلبل تعطيميم لحقائق النصوص حيث 
نصوص العمو والفوقية والاستواء فرارا من التحيز والحصر، ثم قالو ىو في كل مكان 

تو لخمقو، وجعموه في أجوف البيوت الآبار بذاتو فنزىوه عن استوائو عمى عرشو ومباين
العقل أن ينزىوا الذات الإليية ا بيم أرادو أنوىذا ما يعني  1والأماكن التي يرغب عن ذكرىا"

صفة   ــ والتجسيم حيث نفوا عن ذات الله الشبيولكنيم وقعو في ما ىو أسوء من 
 .ــ الفوقية وجعموه في كل مكان مما لا يصح في ذاتو

فالمالغة في تثمين دور العقل وفي الثقة فيو أوقع المعتزلة في دائرة الخطأ ومن ثم 
  حتى أنيم باتو يكفرون غيرىم في حين أن الجميع ىو مجتيد حسب قدرتو.

 عجز العقل عن إدراك الغيب /ثانيا

 تقديم العقل إلى إثبات أن ذات الله  من خلبل اأنيم سعو المعتزلة عمى  هكر ننما لا  
  ، ومع ذلك فإن الذىاب بالعقل إلىيماثل مخموقاتو لا، و يشبو ومميزة  فيو لاة مغاير  ــ

ولذلك نجد  ادراك عجزه خاصة فيما يخص الخالقلو قد يقوده إلى  ــ أبعد مما حدده الله
 ، ولا يمكنو  ــ الله لعقل غير قادر عمى معرفة ذاتفي نص القرآن الكريم ما يؤكد أن ا

 

 

                                                 
 .51،50مختصر الصواعق المرسمة عمى الجيمية والمعطمة ، ص ص  ـ محمد الموصمي:1
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فظمت مسألة  1َّطح ضم ضخ ضح ُّٱ: ي ىذا نجد قولو فيميا، وف تقريبحتى 

لأنو من غير المنطقي أن  يا،الألوىية غامضة ولم يستطع العقل أن يدركيا ولن يدرك
ن اعتمد قياس الشاىد  الغائب  عمىيدرك العقل المخموق المحدود القاصر عظمة خالقو، وا 

غائب وىو يدرك بأن ىو في حد ذاتو مغالطة بحيث يقيس عمى الشاىد القدرة ليثبتيا لم
 الغائب ليس كالشاىد ومنزه عنو.

إلا إلى  ونولؤ لم يقد الم ــ ادر عمى فيم كنو اللهإن الإيمان بحقيقة أن العقل ق 
بين مثبت للبستواء  ــ اللهىو تحديد مكان  لآراء، ولعل أعظم ما اختمفوا فيوتضارب ا

لا في  ــ قوا في القول بأن اللهتفر  المعتزلة داخل فرقتيموبين معارض حتى أن  ،والجية
ن دل عمى شيء فيدل  ،وبين من قال بأنو سبحانو في كل مكان ،جية ولا مكان وىذا وا 

وىذه التأويلبت ماىي إلا تكينات في  ـوجود ـعمى أن العقل عاجز عن إدراك مكان 
مكان معرفة  ىإل يستطيع أن يصلكان العقل  قد تخطئ وقد تصيب، فمو  حقو سبحانو

 ويميز ذاتو كيف ىي لكانت العقول اتفقت ولم تختمف في ىذ الباب. ــ للها

كل ما يريد العقل الوصول إليو  بأنو ليس من خلبل كتابو الكريم وقد أكد سبحانو 
:  الله ومنيا قول ،وفيمو سيفيمو بل تبقى من الغيبيات ما يبقيو في عمم الغيب عنده

بالساعة يختص بو  فالعمم  2َّ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح  يج هي هى ُّٱ

ويستحيل عمى العقل إدراكو؛ فيو قاصر عمى إدراك حقيقتيا ومحدود بما  حدهو  ــ الله
 أخفى ما فييا لما في ذلك من" لتبرير ذلكيتمقاه من النص فيذىب القاضي عبد الجبار 

 

 

                                                 
 .110ـ سورة طو: الآية 1
 .15ـ سورة طو: الآية 2
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لأن متى عمم الإنسان  المصمحة فإن أراد تعالى أخفى موت كل أحد ففي ذلك مصمحة 
لجاء إلى الطاعة أنوقت موتو  أخذ فيو ىنا ي 1تقارب" زاد بالمعاصي وأن تطاول وا 

ن لم يعترف أن العقل قاصر عن فيم حقيقة الساعة  لويؤو الكلبم بظاىره ولا  لأنو يدرك وا 
 أخفاىا لما ىو أصح وأصمح لمصمحة العباد. ــ ويورد أن الله

 كخ كح كج  قم قح فم فخ فح فجغم غج عم ُّٱ:  يقول اللهوعمى نحو ذلك 

من  ــ ذلك أن السؤال عن الروح لم يأتي جوابو في القرآن، وجعمو الله 2َّ لج كم كل
الأمور التي أبقاىا في عمم الغيب عنده وحجبيا عن العقول بحيث لم يبقى لمعقول البشرية 

فمنيم من قال بأن الروح ىو ممك  3"اختمفوا في الروح الذي وقع السؤال عميو" سوى أنيم
، ومنيم ــئكة بحجمو، ومنيم من ذىب أن الروح ىو جبريل عظيم يختمف عن الملب

 ثيم في الروح لم يصمو إلى حقيقتومن قال بأن الروح ىو القرآن العظيم، وباختلبف بح
 وبقيت محجوبة عن العقول. 

"فأخبر أنو من أمر الله سئل في أمر الروح  ــوفي ىذا يورد الزمخشري أن النبي 
بن أبي بريدة لقد مضى الرسول صمى الله عميو وسمم وما ا أي مما إستأثره بعممو، وعن

 عنيمن الحياة وىو لا يعرف أمر الروح، وىذا ي ــوقد مضى رسول الله  4يعمم الروح"
م ما يعن الروح فكيف لعقل بشري مخموق أن يدرك عظ أن الله سبحانو لم يخبر نبيو

 

 

                                                 
 .254: تنزيو القرآن عن المطاعن، صـ القاضي عبد الجبار1
 .85ـ سورة الإسراء: الآية 2
دار طيبة لمنشر ، دط، 5، جمحمد عبد الله النمر وآخرون قيقتح ـ أبي محمد الحسين بن مسعود البغوي، تفسير البغوي،3

 .125والتوزيع، الرياض، دس، ص
 .607ص ،الكشافـ الزمخشري: تفسير 4
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فحتى  1َّ لح لج كم كل كخ كح ٱُّ :الآية بقولو ــإستأثره الله في غيبو، وينيي الله 
ن اجتيدت وادعيتم   .الخالقبعمم  سعة عممكم فيو عمم محدود لا يقارن وا 

وما كان من عمم البشر   وىذا ما يقر بو ابن كثير عندما جعل الروح من شأن الله 
" أي وما اطمعتم من عممي إلا القميل فإنو لا يحيط أحد بشيء من عممو فيو عمم قميل 

فعمم الإنسان ىو مما أراده الله أن يعممو وبالتالي ىو عمم  2رك وتعالى"إلا بما شاء تبا
 .في عممو ــ أن يمم ىذا العقل بما إستأثره اللهيستطيع ، ولا مومن عمجزئي 

العقل وأمره بالتدبر والتأمل وىذا من ب كرم الإنسان ــ ومما لا شك فيو أن الله
العقل، ولكن ليس من العقل إقحام العقل  كرم الإسلام" لطف ونعم الله عمى عباده حيث

في بحوث لا قبل لو بيا ولا طاقة لو عمييا، إن العقل قد يممك البحث في كومة تراب أو 
من ىنا يتضح فعلب أن  3قطعة سحاب، ولكن أنى لممرء بحث روحو التي بين جنبيو"

يم والفحص العقل الإنساني ىو عقل قاصر يمكنو أن يشتغل في أشياء مادية قابمة لمف
أن يتمادى لمبحث في غيبيات تفوق قدرتو وطاقتو فإذا كان لا  ولكنو لا يمكن ،والتحميل

وىو المخموق، فكيف بو يبحث في ذات  يستطيع أن يبحث أو يفيم روحو التي بين جنبيو
وفي صفاتيا وأسمائيا وىو الخالق، إن ذلك يعد تطاولا وغرورا من العقل ولكنو  ـالله ـ

 انو لأنو يقابل بالرد.ليس في مك

 

 

 

 

                                                 
 .85سورة الإسراء: الآية  ـ1

 .116ص ،5ج، مالعظي ـ ابن كثير: تفسير القرآن2
 . 120، ص1987، عالم الكتب، بيروت، 1ـ محمد حربي: ابن تيمية وموقفو من أىم الفرق والديانات في عصره، ط3
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 توافق العقل و النقل  /ثالثا

يخاطب الإنسان  أنومن غير العادل   ــمن غير اللبئق في حق المولى  
 سان أن ما يجب فيمو قد وضحو اللهبخطاب ىو عاجز عن فيمو ليذا وجب أن يميز الإن

ولا شك أن " ، في كتابو وما يجب أن يسكت عنو ىو ما إستأثره في عمم الغيب عنده ــ
قدرة العقل ف 1العاقل إذا كان سميما من الآفات... كان مدركا لبعض الضروريات قطعا"

ن كان سميما تبقى من الأمور التي لا يستطيع فيميا، ومن ثم  دراك الغيبيات وا  عمى فيم وا 
سلبمة  الإنسان عن نفسو وبذلك يضمن ــ فمن الضروري التسميم وقبول ما قالو الله

 .ن الوقوع في التشكيكعقمو م

" أن العقل الصريح في دلالتو عمى المراد لا حقيقتين ىامتين ىما   بين ابن تيميةو 
لغاية واحدة ىي  يمكن أن يخالف المنقول الصحيح الثابت، لأن العقل والنقل وسيمتان

لب ف 2، والوسائل التي تؤدي إلى غاية واحده لا يمكن أن تتعارض"الوصول إلى الله
الغاية و  ا ينشد غاية ىي ذاتيا غاية الآخربين عقل ونقل أبدا ذلك أن كل منيمتعارض 

وسائل  تومن ثم ىما وسيمتان لغاية واحده وما كانـ ـ التي يريدانيا ىي الوصول إلى الله
 ا.ني يمكن أن يكون ىناك اعتراض بيلنفس الغاية لا

ل أحدىما يكمل الآخر أن علبقة العقل بالنص ىي علبقة تكام  إذن يرى ابن تيمية 
" فإن الحكم وعند تضارب الاىتمامات يجب الكف عن التأويل وىذا ما ذىب إليو الغزالي 

 عمى مراد الله سبحانو، ومراد رسولو صمى الله عميو وسمم بالظن والتخمين خطر، فإنما 

 

 

                                                 
دار الكتب دط،   السيد الشريف عمي بن محمد الجرجاني، قيقشرح المواقف، تح  ـ عضد الدين عبد الرحمن الإيجي:1

 .52العممية، بيروت، لبنان ، دس، ص
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 وجوهتعمم مراد المتكمم بإظيار مراده، فإذا لم يظير فمن أين تعمم مراده، إلا أن تحصر 
الاحتمالات، ويبطل الجميع إلى واحد، فيتعين الواحد بالبرىان، ولكل وجوه الاحتمالات 
في كلام العرب، وطرق التوسع فييا كثيرة، فمتى ينحصر ذلك؟ فالتوقف عن التأويل 

عرف إلا من خلبل ما قالو لا يُ  ــ ورسول ــ ث أن معرفة ما أراده اللهحي 1أسمم"
ريم أو ما جاء في صحيح السنة فتأويل النص إذا صحت سبحانو في القرآن الك

ولكن المشكمة تكمن في أن  ،الاحتمالات إلى واحد يؤخذ بو عمى سبيل البرىان
إلى معان عدة ومن ثم قد يقع المؤول في  جتختمف وتخر  اتاستخدامات العرب لمكمم

في  كما جاءبما قالو سبحانو عن ذاتو وىنا وجب الكف عن التأويل والتسميم  ،الخطأ
 النص القرآني.

وتأتي ضرورة تقديم الشرع عمى العقل من واقع أن العقل قد صدقو وآمن بو ولذلك 
حيث انطمق من  ــ لمنص القرآني ىو مؤمن بوجود اللهجعمو موضوعا لو فالمتعقل 

ما جاء اتو بعقمو، فإن وجد نفسو يبتعد عوأراد أن يبرره لذا بحث في ذات الله وصف قتصدي
 أن يفيمو. ــ الله هما أرادموفيم أنو لن يفيم أكثر  ،الكف عن التعقلالنص وجب  بو

"أعظم ثمرة العقل معرفتو لخالقو وفاطره، ومعرفة لمعقل ثمار عظيمة، و أن كما
ليميز بو صدقو  ــ العقل خمقو اللهف 2صفات كمالو ونعوت جلالو وأفعالو لخالقو وفاطره"

ل أو غيرىا من الديانات الوضعية عمى سبيل المثاوصدق رسمو من زيف ما تدعيو 
 وأن يميز صدق دينو وصدق توجيو من خلبل معجزات خالق ويمكنف  الديانات الزائفة

 ومن خلبل معرفة ما ذكره عن ذاتو في كتابو الكريم من ،ومن خلبل التأمل في خمقو

 

 

                                                 
 .11ـ أبي حامد الغزالي: قانون التأويل، ص1
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ومن  ،ى مجازهول الكلبم ويصرفو إلؤ ء، وأفعال دون أن يحيد عن ذلك ويصفات، وأسما
 ثم لا يحدث تعارض بين ما جاء في النص وبين العقل وىذا منطق التفكير.

فقط لأنو يسعى إلى نفي المماثمة بين الخالق  كما لا يجوز الطعن في العقل
ولا يمكن فيم النص القرآني  ،والمخموقين ذلك أن النص كذلك يسعى إلا نفي ىذه المماثمة

نو الذي "جانبا  وطرحوإقصاؤه إلا بالعقل ولا يمكن  فإنو الذي يعقل عن الله خطابو، وا 
أستدل بالكون عمى المكون سبحانو فالطعن فيو طعن في النقل الذي أعتد بو مكمفا 

النص والعقل لا يكون أحدىما ولا يفيم إلا ف 1" مخاطبا من رب العالمين الحكيم جل وعلا
وبالتالي لا يمكن الطعن في صحتو  ،بوجود الآخر لأن العقل مكمف بفيم الخطاب القرآني

 يجيمومادام لا يخرج عن حدوده في التفكير ولا يتمادى في بسط سمطتو عمى مالم 
وف مع الجيل دون القدرة عمى فالانشغال بالتأويل المؤدي إلى الصواب أولى من الوق

 .نفيو

ث فييا "لأن العقل إذا بحوالعقل لا يمكنو أن يبحث في الحياة وفي المعرفة منفردا 
وبالتالي فيو بحاجة إلى  2مستقلا بنفسو فإنو لا يصل فييا إلى نتيجة يتفق عميو "

لى الدين حتى يتمكن من فيم حقيقة الحياة وتحقيق الغاية التي يصبو إلييا كل  ،النص وا 
ذا  في حدود ما أمر بو وصرح بو عن ذاتو ــ من النص والعقل وىي فيم حقيقة الله وا 

 .فيي تستحكم لمنص لتحقق الاتفاق اختمف فيم العقول

 "ليس بين المنقول والمعقول تغاير في الأصول، بل التغاير إنماويمكن القول أنو  

 

 

                                                 
دار اقرأ،   ،1ط سميمان عاوجي الألباني، وىبي قيقـ محمد بن جماعة: إيضاح الدلي في قطع حجج أىل التعطيل، تح1
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يكون في الألفاظ، واستعمال المجاز في لغة العرب... لما عمم بالدليل أن العقل لا  
لشرع كونو ما ورد بو الشرع إذ لا يرد الشرع إلا بما يفيمو العقل، إذ ىو دليل ا يكذب

من ىذا تتضح  1حقا ولو تصور كذب العقل في شيء لتصور كذبو في صدق الشرع"
العلبقة العميقة بين العقل والشرع فكل منيما ىو مكمل للآخر وطريق لبيان حقيقة الآخر 
ن كذب العقل كان ىناك شك في صدق الشرع  حيث لا يكذب الشرع لأنو فيم بالعقل وا 

 .الذي فيم من خلبلو

توغموا في   نستنتج أن المعتزلة ونتيجة إيمانيم الشديد بسمطة العقل الواسعة إذن  
ولكنيم وقعو في غرور العقل الذي ظنوا  ،ذلك التنزيووأرادوا ب ــ محاولة فيم ذات الله

في  ــقد بينيا الله   من خلبلو أنيم قادرين عمى بيان الحقائق متناسين أن لمعقل حدودا
يظير فا أن يحاولوا فيم العلبقة التي تكون بين كل من النص والعقل كتابو لذا كان لزام

التوافق بين الدين والعقل كون أن الدين جاء ىاديا لمعقل في مسائل الحياة ومسائل ما 
أن ينشغل بو كونو خارج عن  وقرر لو ما يجب أن يعرف، وما لا يجب ،وراء الطبيعة

في مسائل أخرى كالأخلبق ومشرعا لو ما ، كما جاء الدين مرشدا ميذبا لمعقل قدرتو
 عميو في حياتو وما يستوجب عميو ليضمن آخرتو. بيجي

أن كل جيود المعتزلة في التأويل لم تكن سوى محاولة لتعظيم  ومما سبق يتضح           
فكرة الله وبناء تصور مخالف لما تعتقد بو العقول البسيطة، حيث جعموا العقل سلبحا 

شيء مخبر و ليس بجسم ومرروا فكرتيم حول كون وفأثبتوا أن، ــالمولى  يدافعون بو عن
الجية حتى لا  ــ أبعادا خوفا من الوقوع في التجسيم ونفوا عن الله مفكرةولم يحددوا لعنو 

 إيمانا منيم بأن المخموق محدود ميما كان امتداده، ولا يمكن لمحدود أن يحد ،يكون محدودا
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كون ىذه الأخيرة لا تتحقق إلا لما كان  لجية انتفت بالضرورة الرؤيةنفي اخالقو، ونتيجة  
الآيات عن ظاىرىا وبحثوا في معانييا شرط أن تتوافق  جسما في جية معينة، وصرفوا

الجوارح، ولكن اتفقوا  ــ ثم لم يكن المعتزلة وحدىم من نفوا عن الله ،اللهوفمسفتيم في توحيد 
 .الفرق في ذلك مع أىل السنة والجماعة ومعظم

 
بني ولعل المعتزلة تعرضوا لميجوم كونيم لم يحافظوا عمى الطابع السمفي التقميدي الم 

الولاء لممأثور، بل حاولوا كسر القاعدة، والتفاعل مع  اولم يظيرو عمى الامتثال لمنص، 
ر التغيرات والمستجدات الحاصمة، وارتقت محاولاتيم إلى عقمنة النص، فيم بذلك وضعوا حج

الأساس لبداية التفسير العقمي، وأخرجوا النص من الانغلبق عمى المعنى الواحد إلى البحث 
ولكن   فقط،يعد مؤسس عمى المعنى الظاىر عن القصد الحقيقي من خلبل التأويل الذي لم 

في عمم الغيب  ــ الله إستأثرهالمالغة في ثقتيم بالعقل جعمتيم لا يدركون أن من العمم ما 
يجب أن يكون استخدام العقل في ظل فرضيات معينة لا تخرج إلى البحث فيما ىو عنده و 

عن  ــ نكر عمى أىل العدل والتوحيد أنيم سعو لتنزيو اللهن يجعمنا فوق طاقة العقل، وىذا لا
     .بمخموقاتو وتشبيو ذاتو  التجسيم
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 خاتمة: 
فييخ ختيياب ث اتييت ثتلييتن امحيية مييت ث ت ييا ب ث تييخ  ييب تاييت اتاايية إ يي  إ ااتييان  حا يي  
عنييييا ا يييكا ميييا اانييين ث مييياكج ث هحمبييية ث منتاييية  ييييا اتااييية إ ييي  عيييا  منيايييخ ب الييييا  فيييب 
ث هلاقييية ث تتمبييية ايييبت ث م يييكمان  ث نتيييا اج فايييافن ت فيييحة ثاتيييياكىب فيييخ فيييا  ث ح ييي  عيييت 

 مهناه ث  اىا إ   مهن  ع حخ بتتمحو ا اط أت بت ثفب  ع بكج ث ت تبك اا تا خ:
ث  يييييا   ث م ثمنييييية   يييييي ا ث مهت  يييييةج خافييييية  أت  فاليييييتياث تأ بييييير ليييييا اج   مييييية   

ث تلااج ثلإسلامبة أنذثك ثن تتن عح  غباىا مت ث   افان ث تخ اافن اأفااا فحس بةج قاكتيب 
ج   تختحي  عيت ث تسياؤ ن ث تيخ اانين تطياج فيخ كبانياتيبج  ىيب إ   إ ااج تساؤ ن فيخ ث ه بيكج

 قيييياك ث مسييييحم ت  لاتتايييياب إ يييي  ث ه ييييراأسيييي حتيب تحييييك فتتيييي ث  ح اييييا ثلإسييييلامخ ماييييا  خفيييياا 
ك فييخ  ثسييتللا و فييخ تأابييك   ثايين ث ه بييكج ثلإسييلامبة فييخ ث ن يي ضج  ث ييكفا  عنيييا لييك ث ت يياب

فا   ح ي  عيت  ىباات ث تأ بر عنكف ث مهت  ة فج  تمر ىذث ث ح ثت ب تيا  ث ملا طة فخ فيميا
   .مهناه ث  اىا إ   مهن  ااطت بتتمر

  ت سييبل   يياىا ث اييلابث مهييانخج ا يي   ثه ييياا  ث ييذا ثنتفييا فييخ فاهييك ف يير ث ت سييبا 
فييخ ت ييكبب ث تايية ث ه حبيية ث تييخ تيي ث ا طيياج ث م يياابتج  ييب بهييك ماييك ماااييية أفييتا  ث تاييا 

 يذث أفيا  ث تأ بير ليا اج فالييا  جت اات قحاو م اها االإبماتث ه حبة ات سبا   ب يمو إ  م
ت سيييبب ث  يييا ت إ ييي  مت يييااو  ث  ثقيييل  قتيييياج فاانييين ثسيييتاثتبابة ث مهت  ييية فيييخ ث تأ بييير تنطحيييب ميييت

مييت ييي  مييا  يي ب تأ بحييو  اكه إ يي  ث متاييب فأمييا ث مت ييااو  ث متاييب مييا ت ثفييب مييل ع بييكتيب   متاييب 
فيكه ث ت ب بية اليا  تن بيو ث يذثن ثلإ يبية عيت ث مسياض م ا تهيا خلار ع حنتو  فيمو  تت  

 ا كسبتيا.
قاكتيب  حاتت فخ ثلأسماف  فخ ث ف ان فيأ ات ث  يي للهث متا  ة ث مهت  ة ث ااكج  تن بو  

  أ   ث ث ف ان امنطحب ع حخ تت  ثستاان ث لا اج إ اان خمض ف اني ي ثلأسماف لله
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   ج  مهيييانخ قا مييية فيييخ ذثتيييو ىيييخ فييي ان اميييارج  نبيييةعحييي  أنييييا ثعتايييااثن ذى يييييييي  حمييي   
تتميير عحبيييا ايياقخ  تن فيير عنيييا  قكبميية قييكب ذثتييو  ىييخج فيي ة ثلأخييذ أ  مييا تهييا  اا ييذثن

في ان عيت  مختح ية ث  كاجج  أخباث ف ة ث  اي ك  ىيخ في ان  جث هحب جف ة ث تباج  ج ث ف ان
ث لا يي  عييت ج  قبيياض  ا نبييةاييا تاا ث ه حبيية  تأ بيير ثلبييان ث    اييات إ ااتيييا لله  ث مخحيي قبتج
 أ  ي ث اياقخ ث في ان تانايا  ح قي   فيخ  بي  ث  ييب ث يذا ب ي ك إ ي  ث  ياك  افلي ث أت  ث  اىكج

 ذ ييك  جتايي ت ىنيياك فيي ان قا ميية اييذثتيا من فييحة عييت ث ييذثن    فيي ان عحيي  سييابر ثلإلييافة
 أفيييي  يب  ث خمسيييية ث تييييخ اهح ىييييا امااييييل  اتييييياكثتيبج  احييييو  فييييب فحسيييي تيب فييييخ ث ت تبييييك  

م ثف يية ثعت يياكىب فييخ ث تن بييو تتيي  بايي ت ثلإبمييات اييذثن مايياكج اهبييك ايير ث اهييك عييت  لييا اج 
 ث م ااية بتما    ع بكج ث ت تبك.

خا  ث مهت  ة فخ تأ بير ث في ان ث خاابية فتسيحت ث اا ه يرج  ن يخ  ياية  ث تاسيبب عيت  
عييت ث اسييمبة ن ييخ   مييت اييا  أنييو مخاييا عنييو فنييتا عييت تنيي بيب لله  ييخف وم اتييبت أنيي  ثلله

 حتأ بير  أخاا ىيا ث بكج  ث  او  ث هبت  ث ست ثف ج ن خ ث اؤبةج  أخله ث ااقخ ث ف انث اية   
 . ثلله  بة إ   مهات تت ثفب  فيميب  انومت مهانبيا ث ماا

لاب عحي  ث مهني  ث  ياىا اما بهك ث مهت  ة أ ر مت أخاا ث ث ينذ اتيأ بلاتيب ميت ث نلي 
إ ييي  مهيييات أخيييات متتمحييية تت ثفيييب  ث ه ييير إ  أت مايييا لتيب فيييخ ثسيييتخكثب ث ه ييير  ع حنييية ث ييينذ 

 .عاا ث اهحيب بل ح ت عت ت ا ب غبابة  ب   ث ه ر أماميا
 ت ييييابو ذثتييييوعييييت  ث تأ بيييير عنييييك ث مهت  يييية ىيييي  طابييييب  تن بييييو ثلله  بفييييا  انيييياف عحبييييو  

 .ثن ثلإ يبة عت ار ما بمات أت بمض قكسبة ث ذ سمبةجااا مخح قبت  اف اتيبج  عت ث 
ث مهت  ييية اييييذث ث اتيييياك  ليييه ث تايييا ثلأسييياض  اكثبييية ث ت سيييبا ث ه حيييخ  ث تتاييياب بهيييك  

 سيييحطة  حه يييرج  اييير ميييا ثسيييتناط ميييت أتاييياب  أقبسيييةج  يييب بايييت ثختاثقيييا  حه بيييكج ا يييكا ميييا ايييات 
 تا ت اه بب ما قكمتو ىذه ث  اقة تثاتياكثج  ار ث متا  ن ث تخ سا ن ث مهت  ة  ب تاق  أ
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ابنمييا ايير مييا ايياف اهييكىا مييت تااييان فاابيية إسييلامبة اانيين اكث عحبيييا  عحيي   اث يييا ث الامبيية 
ت كر عحي  يخف إنميا بيكر   خافةج    ب ثر ث اتياك فيخ ث ياك عحبييا قا ميا إ ي  ب منياج  ىيذث  ثه

فيييخ ثلأابيييار ث هاابييية  عحييي  ع مييية ث  ايييا ثلإعت ث يييخ ث يييذا  ييي  ايييات ثسيييتما عحييي  ن يييض ث ييي تباج
ثلإسلامبة  اانن ث نيلة ثلأ اابة فخ ث  ات ث ساكض ع ا ىخ نيلة عاابة إسلامبة اامتبيا  
  ايت ث مطيامل ث سباسييبة تا ين ك ت ثنت ياا ث  اييا ث ه لانيخ ث مهت  يخ  أكن إ يي  إط ياف فتبحتييو 

 .افكىا  ذ ك تت  با  عنيا ار اثغ ماااثج     ىن م 
مخ احيو ج انيا     نيا لاث  اا ث مهت  يخ ايات ليااه اابيا عحي  مسياا ث  ايا ثلإسيغبا   

ن ييكا ث  هييارج فاييا اغب مييت اهيي  ىيي ثتيب  أخطييا يب فييخ ثتتبيياث  م يير ث ه يير ث مهت  ييخ ث ه يير ث 
ث ا ييياا إ  أت قبمييية فاييياىب  ميينيايب ث مسيييتخكب فيييخ ث يييكفا  عيييت ث ه بيييكج  ث اتيييياكفييخ نطييياب 

 متهاييك أ   ىيي  ت ثأاثكه ثلإسييلاب مييعااسيية  مييا   مييا ج م ييهة اييات ام اايية منييااج   ثاتيييا  عييت 
فييييب  تاث نيييا  ثلأخيييذ ايييو  إ ييي تااييية  نتيييت ث هيييا  ث مسيييحم ت ا  ث تيييكاا فيييخ محايييوج إعميييار ع حيييو

 ثسيييتنااط ث هايييا منيييو   يييبض ااهبيييك أت نيييني  ميييت سييياان ث ت حبيييكج  ث تمابيييك   خيييا اييير  عحييي  
ثلأابيييك أننيييا سييينحتب اا ااييي   نانيييخ فحسييي ة عاابييية مهافييياج تاييي ت مهاييياج عيييت تليييااج عاابييية 

 إسلامبة ق بة تستمك ق تيا مت كبنيا.   
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 ياا فهرس الآ
 
 
 

 
  
 

 الصفحة رقم الآية السورة الآيـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
 70 91 الروم َّ ظم طح ضم ضخ ضح  ضج  ُّٱ

 مح مج لي لى لم لخ ُّٱ
 نخ نح نج مي  مى مم مخ
 يح يج  هي هى هم هج نينى نم
 َّ  ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ
 ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ
 تز تر بي بى بن بم  بزبر ئي
 َّ تن تم

 
 
 

 الأعراف

 
 
 

25،25 

 
 

 
01 
 
 
 

 ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ُّٱ

 ئى ئن ئم ئز ئر  ّٰ ِّ

 تز تر بي بى  بنبم بز بر ئي

 ثىثن  ثم ثز ثر تي تى تن تم

  كى كم كل كا قي قى في فى ثي

 مم ما لي لى لم كي
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 ير ىٰ ني نى نن  نم نز نر

 ئخ ئح ئج  يي يى ين يم يز

 به بم  بخ بح بج ئه ئم

 حج  جم جح ثم ته تم تخ تح تج

 سم سخ سح سج خم خج حم

 طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ  صح

 غم غج  عم عج ظم

 كح  كج قم قحفم فخ فح فج

 مح مج له لم لخ لح لج كم كلكخ

 هم هج نه نم نخنح نج مم  مخ

 َّ هٰ

 

 يخ يح يج هي  هى هم ُّٱ
 ٌّ ىٰ رٰ  ذٰ يي يى يم
  ئنئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ
 َّ بز بر ئي ئى

 00 10 يوسف

:ضم ضخ ضح ضج صم صخ صح ُّٱٱٱٱ  
 فج غم غج عم عج ظم طح
 َّ فح

 00 10 يوسف 

 كلكا قي  قى في فى ثي ثى ُّٱ

  نر مم ما لي لى لم كي كى كم

 ين يم يز ير ىٰ ني نى نننم نز

 05 011 يوسف
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 بح بج ئه ئم ئخ ئح ئج  يي يى

 جم جحثم ته تم تخ  تح تجبه بم بخ

 َّ خج حم حج
 نم نز نر مم ما لي لى لمكيُّٱ
 َّ نى نن

 05،30 10 هود

:ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم ُّٱٱ 
 ئز ئر ّٰ ِّ ُّ  َّ ٍّ ٌّ
 بن بمبز بر ئي  ئى ئن ئم
 ثز ثر  تي تىتن تم تز تر بي بى
 َّ ثي ثى ثن ثم

 05،30 55 الزمر

 نن نم نز نر مم ما  لي  ُّٱ
 يى ينيم يز  ير ىٰ ني نى
 بخ بح  بج ئه ئم ئخ ئح ئج يي
  جمجح ثم ته تم تخ تحتج به  بم
 سم سخ سح سج خم خج حم حج
 َّ طح ضم ضخ  ضح ضج صمصخ صح

 00 17 آل عمران

 كج  قم قح فم فخ فح فجغم غج عم ُّٱ
 َّ لج كم كل كخ كح

، 01 32 الإسراء
055،055 

 مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ

 َّ نخ نح نج  ميمى مم

 50 57 المائدة

 53 001 آل عمران هى هم هج ني نى نم ُّٱ
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 َّ يخ يح يج  هي

 ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ُّٱ

 بم بز بر ئي ئى  ئن

ٱَّ بى بن

 00 50 البقرة 

 00 031 الأعراف َّ ئىئن ئم ئز ئر ّٰ ُّٱ

  لي لى لم كي كىكم كل كا قي قى في ُّٱ
 َّنرمم ما

 03 001 الإسراء 

 21 00 الشورة َّيح يج  هي هىهم هج ني نى ُّٱ

 00 51 البقرة َّ   ٌّ ىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم ُّٱ

 01 521 البقرة َّ نخ نح نج مم مخ مح ٱٱُّ

 بم ئه ئم يه  يم يخ يح يج ُّٱ
 َّثه ثم ته تم به

 01 53 الجن

 جم جح  ثم ته تم تخ تح تج به ُّٱ
 َّ سح سج خم خج حمحج

 75 02 غافر

 بج ئه ئمئخ ئح  ئج يي يى ين يم ُّٱ

 َّ بهبم بخ بح

 75 522 البقرة

 31 72 الحج َّ ثز ثر تي تى ُّٱ

 31 001 طه َّ طح  ضم ضخ ضح  ُّٱ

 35 000 النساءٱَّ بم  بز بر ئي ُّٱ

 30 51 القصص َّتز  تر بي بى بن  ُّٱ

 37 11 الحجر َّ  نن نم نز نر مم ما لي ُّٱ
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 لي لى لم كي كىكم كل كا  قي  ُّٱ

 َّ  ما

 37 05 الزمر

 فم فخ فح فج غم غج عم عج ظمُّٱ
 َّقح

 33 35 يس

 ىٰ ني نى  نن نم نز ُّٱ

 َّ ير

 31 05 البقرة

  بر ئي ئى ئن ئمئز ئر ّٰ ِّ ُّٱ
 تن تم تز تر بي بى بنبم بز
 َّ  تيتى

 10 51 الكهف

 17 00 الشورى َّ هم هج ني نى ُّٱٱ 

 011 55 الفجر َّ  مخ مح مج له لم ُّٱ

 قم قح فم فخ فح فج غم غج عم ُّٱ
 لح لج كمكل كخ كح  كج
 َّ  لم لخ

 011 501 البقرة

  بم ُّٱ
 حمحج جم جح  ثم تهتم تخ تح تج به
 سم  سخ سح سج خم خج

 َّ صخ صح

 010 15 الحجر

 مم مخ مح مج  له لم لخ لح ُّٱ
 َّ هج نه نم نخ نح نج

 010 20 الزمر

 010 55،55 القيامة َّ نى نم نخ  نح نج مي مى ُّٱ
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 010 531 البقرة َّ غمغج عم عج ُّٱ

 يم يخ يح يج هي هى هم هج ُّٱ
 َّ يى

 012 52،50 القيامة

 010 35 يوسف َّ نز نر ُّٱ

 صح سم سخ  سح سج خم خج ُّٱ
 َّ ضخضح ضج صم صخ

 017 005 الأعراف

 لم لخ لح لج كم كل  كخ كح  ُّٱ

 َّ نج مم  مخ مح مج له

 017 77 آل عمران

 013 025 النساء َّ  حم  حج جم جح ثم ته  ُّٱ

 011 02 المطففين َّ  كم كل كا قي  قى في ُّٱ

 000 12 طه َّ فى ثي ثى ثن ُّٱ

 صم صخ  صح سم سخ سح سج ُّٱ
 َّ ضم ضخ ضح ضج

 000 10 المعارج

 ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّٱ
 َّ بى بن بم بز  بر

 000 15 الأنعام 

 003 07 الحاقة َّ  قي قى في فى ثي ثى ُّٱ

 نى نن نم نزنر مم ما لي لى ُّٱ
 َّ ني

 001 33 القصص

 051 57 الرحمن َّ بي بى بن بم بز  بر  ُّٱ

 نننم نز نر مم ما  ليلى لم كي ُّٱ

 َّ ير ىٰ ني نى

 050 002 البقرة
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 فهرس الموضوعات لفهارسا 

 

 
 

 055 72 ص َّ ضجصم صخ  ُّٱ

 050 07 الذاريات َّ قم قح فم فخ فح ُّٱ

 050 01 الفتح َّ  نجمي مى مم مخ ُّٱ

  عج ظم طح ضمضخ ضح ضج صم صخ ُّٱٱ 

 َّ فخ فح فج غمغج عم

 050 00 المائدة

  يج هي هى هم هج ني نى نم ُّٱ
 َّ يخ يح

 052 51 الإسراء

 052 03 الطور َّ نحنج مم مخ مح مج ُّٱ

 050 001 طهٱَّطح ضم ضخ ضح ُّٱ

 يى يم يخ يح  يج هي هى ُّٱ

ٱَّ رٰ ذٰ يي

 050 02 طه



 

 

 

 فهرس الأحاديث النبوية الفهارس 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 هارسفال

 

 فهرس الأحاديث 
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 فهرس الأحاديث النبوية الفهارس 

  فهرس الأحاديث  
  

"من رأى منكم منكرا فميغيره بيده فإن لم يستطع فبمسانو، فإن لم يستطع فبقمبو وذلك 
 93 ...................................................................... أضعف الإيمان"

 89 ......................................... ""كان الله ولم يكن شيء غيره، ثم خمق الذكر
 89 ................. من سماء ولا أرض أعظم من آية الكرسي في البقرة" "ما خمق الله 

 193 .......................................................... "إنكم سترون ربكم عيانا "
 111 ........................ "لما قضى الله الخمق كتب في كتابو فهو عنده فوق العرش"

 
 
 



 

 

 

 

 فهرس الأعلام الفهارس 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 الفهارس

 

  علامفهرس الأ
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 فهرس الأعلام الفهارس 

 فهرس الأعلام

 ة:ابننننننننننننننننننن     نننننننننننننننننن
 

 32 ,32 ,32 ,23,  24 ,24 ,25 , ,353 ,331 ,
334 ,325 ,322 ,322. 

 32, 33, 33 :دننننننننننننننننننننننننننننن رشنننننننننناب
 :ابنننننننننننننننننننن    نننننننننننننننننننر

 
52 ,12 ,45 ,42 ,354 ,331 ,333 ,332 ,335 ,

322 
 .12  :صريننننننأبو الحسن الب

 .45, 42, 14, 11, 12, 53, 25, 24 , 23, 34, 35 :يأبي الهاشم الجبائ
 .44, 44, 42, 54, 51, 21, 25 , 23, 34, 31, 35 :لافنننننننننأبي الهذ ل الع

, 354 , 42, 43, 45, 11, 52, 52, 53, 25, 23 ة والج اعة:السنأهل 
335 ,331 ,334 ,332 ,335 ,334 ,324 

 .21 :ونننننننننننننننننننننطنننننننننننننننننننننأرس
 .334,335 :اريننننننننننننننننخننننننننننننبننننننننننننال
 31, 35 :ظننننننننننننناحنننننننننننننننننننجنننننننننال
 :ريننننصنننبنننن الننننسننحننال

 :ةنننننننننننننننننننننننزلنننننننننننال ع 
35، 25، 12. 

2 ,32 ,35 ,31 ,34 ,34 ,25 ,23 ,23 ,22 ,22 ,
22 ,25 ,21 ,24 ,24 ,25 ,23 ,23 ,22 ,25 ,21 ,
25 ,23 ,22 ,22 ,25 ,21 ,24 ,24 ,55 ,53 ,53 ,
52 ,52 ,52 ,55 ,54 ,54 ,15 ,13 ,13 ,12 ,12 ,
12 ,15 ,11 ,45 ,43 ,43 ,42 ,42 ,42 ,45 ,41 ,
44 ,44 ,45 ,43 ,43 ,42 ,42 ,45 ,41 ,44 ,44 ,

355 ,353 ,353 ,352 ,352 ,352 ,355 ,351 ,
354 ,354 ,335 ,333 ,333 ,332 ,332 ,335 ,
331 ,334 ,335 ,333 ,333 ,332 ,332 ,332 ,
335 ,331 ,334 ,334 ,325 ,323 ,321 ,324 
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 فهرس الأعلام الفهارس 

 

 .43 ،12 ،13 ،13 ،11, 52, 53, 53 :اطنننننننننننن نننننننننننننننننننخننننننننننننال
 .323, 332, 354, 41, 21, 25 ,34 :ريننننننننننننشننننننننننخنننننننز ننننال
 .53 :حينننننننننننالنننننننننننننننننصننننننننال
 .53 :انننننن نن ننلننن سناد بنبنع

 .42 :بنننننننطال أبيبن علي 
  

 .32, 32, 35, 34, 31, 35, 4 :ينننننننننننننننزالننننننننننننننننننغننننننننننال
 .53, 53 :وطيننننننننننننننننننننننام الفشه

 :القاضننني عبننند الجبنننار
 

 ,32 ,31 ,34 ,25 ,23 ,23 ,22 ,22 ,21 ,23 ,21 ,
22 ,25 ,21 ,24 ,24 ,55 ,52 ,52 ,51 ,54 ,54 ,
13 ,13 ,12 ,12 ,15 ,14 ,45 ,43 ,42 ,42 ,42 ,
45 ,41 ,44 ,45 ,43 , 42 ,42 ,45 ,41 ,355 ,

353 ,352 ,352 ,352 ,355 ,351 ,354 ,333 ,
332 ,332 ,332 ,334 ,335 ,333 ,333 ,332 ,
332 ,332 ,335 ,334 ,323 ,323 ,321 

 .41 ،12 :يننننننبنننننننعنننننننننننن ننننننننننننننننننال
 .334 ,12 :امنننننننننننننننظنننننننننننننننننننننننننننننننلا
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 المصادر والمراجع

 قائمة
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

 .القرآن الكريم
 .ة النبوية الشريفةالسن

، دار السلاـ لمنشر 1أبو عبد الله محمد بف إسماعيؿ البخاري: صحيح البخاري، طػ 1 
 . 1997والتوزيع، الرياض، 

، دار 1مسمـ بف حجاج: صحيح مسمـ، تحقيؽ نظر بف محمد الفاريابي أبو قتيبة، طػ 2
 .2006طيبة، الرياض،

 
 أولا/ المعتزلة:  
  

مكتبة الدار  ،2ط أبو الحسف الخياط: الانتصار والرد عمى ابف الراوندي الممحد،. 10
 .1993العربية لمكتاب، بيروت، لبناف، 

 ،1ج السلاـ محمد ىاروف، عبد تحقيؽالحيواف، أبو عثماف عمرو بف بحر الجاحظ: . 10
 .1965دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبناف، ، 2ط

 ،9ج أبي القاسـ جار الله محمود بف عمر الزمخشري الخوارزمي: تفسير الكشاؼ،. 10
 .2009لبناف،  بيروت،، دار المعرفة، 3ط

الزمخشري: المنياج في أصوؿ الديف، تحقيؽ عباس حسيف شرؼ الديف، د ط، مكتبة . 10
 .2004مركز بدر العممي والثقافي، صنعاء، 

، المطبعة الكاثوليكية، 1مجموع في المحيط بالتكميؼ، جالقاضي عبد الجبار: ال. 10
 بيروت، دس.

دار  د ط، عصاـ الديف محمد عمى، قيؽالقاضي عبد الجبار: المنية والأمؿ، تح .10
 .1985لمعرفة الجامعية لمطباعة والنشر، صنعاء، ا
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

  بف عبدتحقيؽ عبد الله ،في أبواب التوحيد والعدؿ الحج عبد الجبار: المغني القاضي  ـ10
 لمطباعة والنشر ، دار عالـ الكتب3، ط5ج المحسف التركي، عبد الفتاح محمد الحمو،

 .1997الرياض، والتوزيع، 
القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب التوحيد والعدؿ رؤية الباري، تحقيؽ محمد  .10

 .1985 ، د ط، دار المصرية لمتأليؼ والترجمة،4مصطفى حممي، أبو الوفا الغنيمي، ج
وزارة ، ، د ط7، جفي أبواب التوحيد والعدؿ خمؽ القرآف القاضي عبد الجبار: المغني. 10

 .1961الثقافة والإرشاد القومي، القاىرة، مصر، 
دار د ط،  ،1ج تحقيؽ عدناف محمد زرزور، القاضي عبد الجبار: متشابو القرآف،. 01

 .1966التراث، القاىرة، مصر، 
، مكتبة 3ط تحقيؽ عبد الكرـ عثماف، ر: شرح الأصوؿ الخمسة،القاضي عبد الجبا. 00

 .1996وىبة، القاىرة، 
النيضة الحديثة، بيروت، القاضي عبد الجبار: تنزيو القرآف عف المطاعف، د ط، دار .01

 س.لبناف، د
، 2، ط1ج تحقيؽ محمد عمارة، وآخروف: رسائؿ العدؿ والتوحيد، القاضي عبد الجبار. 00

 .1988دار الشروؽ، 

 :باللغة العربية ثانيا/ المراجع   
  

، دار المشرؽ، بيروت، 2ط  تقديـ نصر نادر، أبو الوليد ابف رشد: فصؿ المقاؿ،. 10
 .1968 لبناف،

، 1ج تحقيؽ محمد محي الديف عبد الحميد، الحسف الأشعري: مقالات الإسلاميف، أبو. 10
 .1990، المكتبة العصرية، بيروت، دط
محمد الحسيف بف مسعود البغوي: تفسير البغوي، تحقيؽ محمد عبد الله  . أبو الحسف10

 ، دط، دار طيبة لمنشر والتوزيع، الرياض، دس.5النمر وآخروف، ج
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

. أبو الفداء إسماعيؿ بف عمر بف كثير، تفسير القرآف العظيـ، تحقيؽ سامي بف محمد 10
 .1999، دار طيبة، الرياض، السعودية، 2ط، 1السلامة، ج

أبو الفداء إسماعيؿ بف عمر بف كثير، تفسير القرآف العظيـ، تحقيؽ سامي بف محمد  .10
 .1999 ، دار طيبة، الرياض، السعودية،2، ط2ج السلامة،

أبو الفداء إسماعيؿ بف عمر بف كثير، تفسير القرآف العظيـ، تحقيؽ سامي بف محمد . 10
 .1999 ، دار طيبة، الرياض، السعودية،2، ط4السلامة، ج

أبو الفداء إسماعيؿ بف عمر بف كثير، تفسير القرآف العظيـ، تحقيؽ سامي بف محمد . 10
 .1999 ، دار طيبة، الرياض، السعودية،2ط ،5ج السلامة،

أبو الفداء إسماعيؿ بف عمر بف كثير، تفسير القرآف العظيـ، تحقيؽ سامي بف محمد . 10
 .1999 ، دار طيبة، الرياض، السعودية،2، ط8السلامة، ج

. أبو الفرج عبد الرحمف بف الحنبمي: دفع شبو التشبيو بألؼ التنزيو، تحقيؽ السيد حسف 10
 .2007، دار الإماـ الرواس، بيروت، لبناف، 4بف عموي السقاؼ، ط

، 3ج تحقيؽ حمزة بف زىير حافظ، أبو حامد الغزالي: المستصفى في عمـ الأصوؿ،. 01
 .المدينة المنورة، دسدط، شركة المدينة المنورة لمطباعة، 

 .1993، 1أبو حامد الغزالي: قانوف التأويؿ، ط. 00
محمد عبد الله النمر  ح، ت5محمد الحسيف بف مسعود البغوي، تفسير البغوي، ج وأب. 00

 وآخروف، دار طيبة لمنشر والتوزيع، الرياض، د س.
اء لمنشر والتوزيع، المو  ، دار2النبوية، طابو لبابة حسيف: موقؼ المعتزلة مف السنة . 00

 .1987السعودية، 
دار  ط،د  تعميؽ محمد الشيمي شحاتو، في المتشابو والتأويؿ، الإكميؿتيمية: ابف . 00

 س.د  مصر،، والتوزيع، إسكندريةالإيماف لمطبع والنشر 
، 1ابف تيمية: الأسماء والصفات، تح مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العممية، ج. 00

 1998.ف، بيروت، لبنا
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

مؤسسة عموـ القرآف،  ،2، ط1ج محمد السيد الجميند، ديـابف تيمية: دقائؽ التفسير، تق. 00
 .1984، دمشؽ

دار الثقافة ، 2ط، 1جتحقيؽ محمد رشاد سالـ،  ابف تيمية: درء تعارض العقؿ والنقؿ،. 00
 .1991، السعودية، والنشر

، طباعة والنشر والتوزيع، المنصورةء لم، دار الوفا3، ط3ابف تيمية: مجموع الفتاوى، ج. 00
 .2005 ،مصر
مطبعة السنة المحمدية، القاىرة، دط، إجنتس جولد تسير: مذاىب التفسير الإسلامي، . 00

 .1955مصر،
، تبة النيضة المصرية، القاىرة مصر، مك7ط ،3أحمد أميف: ضحى الإسلاـ، ج. 01

1973. 
ينداوي لمتعميـ والثقافة، القاىرة، ال ط، مؤسسة الإسلاـ، دأحمد أميف: فجر . 00

 .2012مصر،
، دار النيضة العربية لمطباعة 5ط، 1ج الكلاـ،أحمد محمود صبحي: في عمـ . 00

 .1985والنشر، بيروت، لبناف ،
 .1950مطبعة دار الثقافة، الإسكندرية،  دط، ،1البير نصري نادر: فمسفة المعتزلة، ج. 00
والنشر، صبحي لمطباعة  ، دار1ا يجب أف يفيـ، طالدراجي زروخي: ابف تيمية كم. 00

 .2013، غرداية
 العممية، الكتب ر، دا2ط تحقيؽ أحمد فيمي محمد، الشيرستاني: الممؿ والنحؿ،. 00

 .1992 لبناف، بيروت،
  ، تصحيح الفردجيوـ، دت.الشيرستاني: نياية الإقداـ في عمـ الكلاـ. 00
دار  ة، مكتب3ط، 2القرآف، جشي: البرىاف في عموـ بدر الديف محمد بف عبد الله الزرك. 00

 .1984 ،التراث
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

 أبو، تالإمارا، نادي تراث 1ىيثـ سرحاف: استراتيجية التأويؿ الدلالي عند المعتزلة، ط. 00
 .2012 ظبي،
محمد أبو زىرة: تاريخ المذاىب الإسلامية في السياسة والعقائد وتاريخ المذاىب . 00

 س.مصر، د  ،ر العربي، القاىرةد ط، دار الفك الفقيية،
الجامعة  ،1ط محمد أماف بف عمى الجامي: الصفات الإليية في الكتاب والسنة النبوية،. 01

 .1407 الإسلامية بالمدينة النورة، السعودية،
جماعة: إيضاح الدلي في قطع حجج أىؿ  إبراىيـ بف سعد الديف ابف محمد بف. 00

 .2005دار اقرأ، سورية،  ،1ط وىبي سميماف عاوجي الألباني، قيؽالتعطيؿ، تح
الحسف تقديـ  محمد بف الموصمي: مختصر الصواعؽ المرسمة عمى الجيمية والمعطمة،. 00

 دت. ،1ج ،بف عبد الرحمف العموي
محمد بف صالح العثيميف: تقريب التدمرية، د ط، مدار الوطف لمنشر، المممكة العربية . 00

 .2008غرب، 79ص، 1433السعودية،
، مكتبة اليلاؿ، بيروت، لبناف، 3محمد جواد مغنية: معالـ الفمسفة الإسلامية، ط. 00

 .197، ص 1982
، عالـ الكتب، 1محمد حربي: ابف تيمية وموقفو مف أىـ الفرؽ والديانات في عصره، ط. 00

 .1987بيروت، 
دار الشروؽ، القاىرة، مصر،  ،2محمد عمارة: المعتزلة ومشكمة الحرية الإنسانية، ط . 00

1988. 
، دار 1. ناصر عبد الكريـ: الجيمية والمعتزلة نشأتيما وأصوليما ومناىجيما، ط00

 .2000الوطنممنشر، الرياض، 
، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء 3نصر حامد أبو زيد: الخطاب والتأويؿ، ط . 00

 .2008المغرب، 
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

دط، دار المعرفة الجامعية،  ،لأشاعرةالإرادة عند المعتزلة واعبد الباري محمد داوود: . 00
 .1996مصر، 

، مكتبة 1عبد الجميؿ بف عبد الكريـ سالـ: التأويؿ عند الغزالي نظرية وتطبيقا، ط. 01
 .2004 مصر،الثقافة الدينية، القاىرة 

 .1998المعارؼ، القاىرة  ، دار4عبد الحميـ محمود: الإسلاـ والعقؿ، ط. 00
 .1971عبد الكريـ عثماف: نظرية التكميؼ، د ط، مؤسسة الرسالة، بيروت، . 00
 .1986، دار الشؤوف الثقافية العامة، العراؽ، 2ثورة العقؿ، ط الراوي:الستار . عبد 00
، 1في فكر القاضي عبد الجبار المعتزلي، ط والحرية دراسةعبد الستار الراوي: العقؿ . 00

 .1980والنشر، بيروت، لبناف، المؤسسة العربية لمدراسات 
، دار الشؤوف 2عبد الستار الراوي: فمسفة العقؿ رؤية نقدية لمنظرة الإعتزالية، ط . 00

 .1986الثقافية العامة، بغداد، العراؽ،
دار الفكر  دط، عبد الفتاح لاشيف: كتاب بلاغة القرآف في آثار القاضي عبد الجبار،. 00

 .1978العربي، مصر، 
الديف تحقيؽ محمد محي  محمد البغدادي: الفرؽ بيف الفرؽ،قاىر بف الطاىر بف عبد ال. 00
 .1995، لبناف، العصرية، صيداد ط، المكتبة  الحميد،عبد 
 .1997عبد الرحمف بدوي: مذاىب الإسلاميف، د ط، دار العمـ لمملايف، بيروت، . 00

 
 .2005 الخضراء،، دار الأطمس 1ف بف يحي: رسالة في التأويؿ، طد الرحمعب. 00
 دت. عدناف محمد زرزور: التأويؿ عند ابف تيمية في سياقو التاريخي،. 01
، مكتبة الرشد، الرياض، 2عواد بف عبد الله المعتؽ: المعتزلة وأصوليـ الخمسة، ط. 00

1995 . 
 دت. عضد الديف عبد الرحمف بف أحمد الإيجي: المواقؼ في عمـ الكلاـ،. 00
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 ق ائمة المصادر والمراجع  

رحمف بف أحمد الإيجي: شرح المواقؼ، تحقيؽ السيد شريؼ عمي عضد الديف عبد ال. 00
 محمد الجرجاني، دط، دار الكتب العممية، بيروت، لبناف، دس. بف

، 1جالتفسير،  ومي: المدرسة العقمية الحديثة فيفيد بف عبد الرحمف بف سميماف الر . 00
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