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 إ شكالية إلمثقف وإلسلطة عند

" نصيف نصار"   



 مة شكركل
 

 ،وبعد ا ..د ا له ح داد اا يرا ا با م ارمر الحم

لى أ س تمذي امفمضل  :يشرفني أ ن أ تقد ام بخممص امشكر وامتقد اير ا 

 ع د ا امسلام بوزبرة""

الذي حرص على اتمبعة ىذا امعمل المتواضع انذ بد اايتو وحتى نهميتو. 

على ني  ماقد ام امصامح  وامتويهام  ويد امفقد ا  ن يقتطع ان وقتو اهثمين

لى ام يحد اث لدي ان عثرا  انهجاة فأ فد ا   ،المامدر والمرايع وينتهي  ا 

 ومولاه ام  ن ميذا ام حث أ ن يكتمل في ىذه اماورة. ،انو يرا ا

امفوسفة يما أ توجو بخممص امشكر ا لى كل أ سمتذتي ال فمضل في قسم 

لى امسمدة أ عضمء انوجصة الموقرة ،بجماعة المس الة الذين قرووا أ ن  وا 

 يصمقشوا ىذا ام حث.   

 

 



 



 

  مقدمة



 مقدمة  
 

 أ‌

 مقدمة :

العلاقة بين الدثقف  إذا كانت ،في تجدد مستمر لكنها تعد العلاقة بين الدثقف والسلطة موضوعا قديدا 
 فإن ىذه الدسألةوالسلطة قد حظيت باىتمام كبير في الفكر الإنساني عامة على مر العصور بين الأمم والشعوب 

الفكر للمضي قدما من أجل الكشف بر  العقول وتدف  وأكثر راىنية ، كونها تح بشكل قويو تزال مطروحة لا 
 عديدالفي أعمال ومشاري  ربي غصدى في الفكر الو حضورا  لإشكاليةا ذهكان لذ  فإذا ملابساتها.عن طبيعتها وفك 

مما ىو حاصل  ةنابع ، كونها وبارز منهافإن للعالم العربي نصيب كبير  ،من أمثال سارتر وغرامشي  نفكريالد من 
 العالم العربييعيشو وما ، تفاعلات بين طرفيها السلطوي والنخبويمن تجاذبات و  داخل المجتمعات العربية الدعاصرة

واجتماعي مستمر وعنيف أحيانا بين من يديرون شؤون السياسة ويتحكمون في زمام السلطة، من حرا  سياسي 
، سواء باتجاه موازي يساير وفهمهالئك الذين يديرون شؤون الفكر ويحركون بأقلامهم وأفكارىم وعي الجماىير و وأ

 ل السلطة وغاياتهم. مقاصد السلطة ، أو باتجاه معاكس مغاير لأىداف أى

لدشكلات الدنجرة عن تلك الأىم تصدوا وبجرأة ملحوظة  الذينالكثير من الدفكرين  ففي العالم العربي
لزمد عابد والدغربي  ، سعيدونذكر منهم : الفلسطيني إدوارد  الإشكالية الأم والدتعلقة بعلاقة الدثقف بالسلطة

طرح اللبناني " ناصيف نصار" ىذا الأخير و الدفكر ,و  لزمد أركون والجزائري ،برىان غليون والسوري  ،الجابري 
ىذا ما كون مشروعو من حيث الرؤية والدوقف ، قراءاتو الدنفتحة على الواق  العربي  عبرالدشكلة بشكل مغاير 

اسية الأكثر كفاءة في تقدير ما ستؤول إليو الأحداث في منطقتنا العربية، من أجل إعادة صوغ أسئلة أسالفكري 
تتعلق بالحرية والدولة والديدقراطية ووظائف الفكر، وتلك الأسئلة الصميمية الدتعلقة بكيفية الخروج من حالتي 
الاستبداد والانسداد، والتحول إلى لرال أكثر انفتاحا يقبل بالاختلاف وحرية التعبير الفردي والجماعي . ومن 

 يدكننا طرح الإشكال التالي : منظور ناصيف نصار  منالعلاقة بين الدثقف والسلطة  مسألةأجل مطارحة 

ىل بالضرورة ودوما تكون العلاقة بين الدثقف ؟  ما طبيعة العلاقة بين الدثقف والسلطة عند ناصيف نصار -
  ألا يدكن أن تنشأ بين الدثقف والسلطة علاقة تفاعلية تكاملية ؟ والسلطة علاقة عدائية استبعادية نافية ؟

 ومن أجل ذلك اعتمدت خطة منهجية مقسمة إلى مقدمة ثلاثة فصول وخاتدة :
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حول تلك العلاقة الدلتبسة بين الدثقف والسلطة  الدقدمة : وقد حاولت فيها إبراز الدوضوع من خلال تدهيد مبسط
ها بشأن ىذه والتجاذبات القائمة بشأنها، عبر طرح إشكالية تتمحور حول الرؤية التي أراد ناصيف نصار تقديد

 العلاقة.

الفصل الأول : ويحمل عنوان " الدثقف في الفكر العربي " وقد تناولنا فيو مفهوم الدثقف انطلاقا من الجانب أما 
اللغوي الدعجمي إلى الدفاىيم الفلسفية التي يقدمها كبار الدفكرين في العالدين الغربي والعربي ومبينين كيف ىو حال 

 قف إتباعي أم إبداعي مرورا إلى الدوق  الذي يحتلو الدثقف في الفكر العربي الدعاصر . الدثقف العربي ىل ىو مث

أما الفصل الثاني : فقد كان بعنوان " التأصيل الفلسفي بمفهوم السلطة" وقد بينا فيو مفهوم السلطة لغويا 
مرورا إلى الدصادر التي تعود  واصطلاحا مبرزين مفاىيم للعديد من الدفكرين حولذا وموضحين العناصر الدشكلة لذا

إليها السلطة ومن ثم إلى توضيح تقسيمها إلى أنواع وفي الأخير مركزين على السلطة السياسية ببيان حدودىا 
 وعلاقتها بالسلطة الدينية . 

من  الفصل الثالث :  كان بعنوان " علاقة الدثقف بالسلطة" وسعينا فيو إلى تحليل ىذه العلاقة بدايةجاء في حين 
الدرجعية الفكرية لتلك العلاقة وتبيين كيف ارتبط الدثقف العربي حسب نصار بمحددات ثلاث ىي الحرية 

 ومن ثم نصل إلى الدوقف الذي اتخذه ناصيف حول علاقة الدثقف بالسلطة بشكل عام .  ،والإيديولوجية والتربية 

 لتي وصلنا إليها في ىذا البحث . وأخيرا الخاتدة : فقد كانت كمجموعة استنتاجات لأىم الأفكار ا

وللإجابة عن ىذه الإشكالية بتفصيلاتها اعتمدت الدنهج التاريخي التحليلي قصد تبيين مضمون الأفكار وإيضاح 
 التصورات عن طبيعة تلك العلاقة التي تربط الدثقف بالسلطة بوجو خاص عند ناصيف نصار .   

لرموعة من الدصادر والدراج  نذكر من بينها على سبيل الذكر لا التعيين على وقد اعتمدت في بحثي ىذا 
والتربية ، الفلسفة في معركة الإيديولوجية ،طريق الاستقلال الفلسفي,والتخصيص الدصادر : منطق السلطة 

سعيد ولرموعة من مؤلفات ادوارد ، ومن بين الدراج  نذكر: غالي شكري الدثقفون والسلطة في مصر والسياسة ,
 صور الدثقف...الخ .  ،الدثقف والسلطة ،مثل خيانة الدثقف 

وكان اختياري لذذا الدوضوع مبررا بمجموعة من الدواف  ومنها السعي نحو فهم ىذا الدوضوع من جهة ومن 
 بو من أزمات كان السبب فيها الصدام في العلاقة بين الطبقة رجهة أخرى فإنو بالنظر إلى العالم العربي وما يد

وذلك بسبب الخلاف .الدثقفة والطبقة الحاكمة السياسية لتتحول الأزمات من صدام أفكار إلى حروب ودمار 
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ىذا ما دف  بي إلى لزاولة الوصول إلى فهم جيد يبين الدسار الصحيح لكل من الدثقف والسلطة على حول الحرية و 
طة وكشف حقيقة العلاقة التي تجمعهما حد سواء والغرض من ىاتو الدراسة ىو تحديد مفهومي الدثقف والسل

 وبالتحديد عند الدفكر اللبناني ناصيف نصار من خلال مشروعو النقدي . 

حصولي على الدصادر نذكر من بين ىذه الصعوبات: صعوبة تعترضو لرموعة من الصعوبات وكأي بحث 
الوقت الكثير وأثر ذلك على لررى الدضي في البحث والشروع في إنجازه  , ىذا وان البحث يحتل  مما استهلك مني

حيزا كبيرا  في الساحة الفكرية اليوم مما أدى إلى تضاد وتقارب في الأفكار الدطروحة من جهة وفيما يخص ناصيف 
ورغم وجود الصعوبات حد ما ,إلا أنو  فإن معالجتو لذذه الإشكالية  كانت متسعة جدا مما صعب التعامل معو إلى

ىذا وتقديدو وقد تم  يدر الدستطاع تجاوزىا لإتدام بحثبالق ةجاىد تحاول دراسة الدوضوع  فإننيأثناء  التي إعترضتني
 بفضل الله وعونو .

 



  
  الفصل الاول

 المثقف في الفكر العربي
 المبحث الأول: مفهوم المثقف

 المبحث الثالث : موقع ووظيفة المثقف في الفكر العربي المعاصر

المثقف العربي بين الإبداع والأتباع الثاني:المبحث   
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 المثقف في الفكر العربي الأول:الفصل 
كالدثقف مثلا على مر تاريخ الفكر   باشتقاقاتوبالنظر إلذ الشيوع والتشعب الذي يعرفو مصطلح الثقافة 

 وأفرزتمشاربها وقد دارت عجلات الفكر الغربي في ىذا الدوضوع  اختلاؼبكل لرالاتو عامها وخاصها ,وعلى 
العربي لؽتلك مفاىيم وبحوث ثقافية خاصة بو  فيو البحوث والدراسات  الكثتَة  وفي الدقابل من ذالك فإف العالد 

نابعة من أصولو العريقة من جهة ومن جهة أخرى مستقاة من غتَه وما علينا معرفتو من خلاؿ ىذا البحث وفي 
مصطلح مرورا إلذ نقطة قد أسالت الكثتَ من الحبر ىذا الفصل بالتحديد سنمضي لزاولتُ بياف الحقل الدلالر لل

 .في عالدنا العربي الدعاصر وما يشهده من توسع في الدعرفة وغزارة في الإنتاج الفكري وتضارب الأفكار والآراء 
ومن ىنا سنجيب على ىذه المحطات الاستفهامية من خلاؿ مباحث ىذا الفصل الثلاث وذلك سيكوف  

 كالأتي :  
 : مفهوم المثقف لالأو  المبحث

الفكرية  الأوساطفي  مكثفاالدصطلحات التي عرفت انتشارا واسعا و  أىميعتبر مصطلح الثقافة من بتُ 
 إشكاليةالبحث وىو  لذذا الأساسيولا يزاؿ كذلك،وبالعودة للعنواف  أدقهاعلى اختلاؼ لرالاتها ،بل ويعد من 

نو لدا كانت الثقافة أ إلاالدثقف والسلطة فكاف من الضرورة توضيح مفهوـ الدثقف وذلك في اللغة والاصطلاح ، 
سنقوـ ببياف دلالتها الدفهومية لغويا واصطلاحا من اجل برديد مفهوـ  فإننالكلمة مثقف  الأساسي الأصلىي 

 الدثقف لغة واصطلاحا بل وفلسفيا .
 ثقف(.أو -كلمة الثقافة في اللغة العربية مشتقة من الفعل الثلاثي )ثقف:المفهوم اللغوي للثقافة  -1

وثقف : حاذؽ  رجل ثقف وثقفحذقو و  :وثقوفةوثقافا  اثقف ءيالشثقف ذكر ابن منظور في لساف العرب قائلا: 
 زياد رجل ثقف لقف راـ راو. أبوفهم واتبعوه فقالوا ثقف لقف وقاؿ 

  1.ظفرت بو إذاحذفتو وثقفتو  ءيالش ثقفت وىو سرعة التعلم ابن الدريد: ءيالشويقاؿ : ثقف 
 في القاموس المحيط مايلي : أباديوذكر الفتَوز 

ثقافة  امرأةو   أدركوو  بوظفر و  أخذه أوثقفا وثقافة:صار حاذقا خفيفا فطنا فهو ثقف وثقفو صادفو  ثقف :
 2فطنة.

 أخريلتقياف في تفستَ الفعل ثقف بدعتٌ الفطنة والحذؽ من جهة وبدعتٌ  أباديوىنا لصد ابن منظور والفتَوز 
 الظفر.

                                                           
 .492،د.ت،ص1،مج1ابن منظور: لساف العرب، القاىرة , دار الدعارؼ ،ط 1
 .795،ص 2005،  8طلرد الدين بن يعقوب الفتَوز أبادي : القاموس المحيط، بتَوت : مؤسسة الرسالة ، 2
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 وذكر الرازي في لستار الصحاح:
)ث.ؽ.ؼ( ثقف الرجل من باب ظرؼ صار حذقا خفيفا فهو ثقف والثقاؼ ما تسوى بو الرماح وتثقيفها 

 .1تسويتها وثقفو بدعتٌ صادفو
 ما تسوى بو الرماح . إلذ إشارةبدعتٌ الذكاء والفطنة والثانية  الأولذىنا برمل كلمة الثقافة دلالتتُ لستلفتتُ 

الشئ حذفتو  ثقف الرجل ثقافة صار حاذقا،وثقفت ويدرج بصيل صليبا مفهوـ الثقافة في نفس السياؽ في قولو
 .2يوإلأي ذو فطنة وذكاء والدراد انو ثابت الدعرفة بدا لػتاج  الحاذؽ الفهم وغلاـ ثقف: والرجل الدثقف:

 قسمتُ اثنتُ لعا: إلذوف بالذكاء والفطنة وقسم معتٌ الثقافة فالثقافة صفة خاصة تطلق على من يتص أفوىنا لصد 
تسوية بعض الوظائف البدنية منها تثقيف البدف ، ومنها  أوالعقلية  الدلكاتالثقافة بالدعتٌ الخاص:ىي تنمية بعض 

 . ةالفلسفي أو الأدبيةالثقافة الرياضية ، والثقافة 
 .3انتقادي وحكم صحيح حسالثقافة بالدعتٌ العاـ: ىي ما يتصف بو الرجل الحاذؽ الدتعلم من ذوؽ و 

يو للوظائف البدنية والعقلية بدعتٌ صقل القدرات جالتًبية والتو  إلذالثقافة تشتَ  أف إلذصليبا  أشارفي الدعتٌ الخاص 
الصفات التي بسيز فردا عن غتَه ، كالذكاء لرموع  بأنها فيو قرأالدعتٌ العاـ ف أماالخاصة حتى تتشكل لدينا الثقافة 

 وسرعة البديهة والفهم.
صل الكلمتتُ أو  intellectuelمنها   ةالصفو  مصدر اسم وىي intelligentsiaالدثقف  الأوربيةفي اللغة 
على القدرة  أوالعقل  أوالذكاء  أوتعتٍ الفطنة  intellectوكلمة intelligence أو  intellectمعا ىو 

: العاقل الدتفهم وتطلق على الرجل الذي لػسن التفكتَ،  ومن ثم تعتٍ الصفة منها ,والفهم والاستنتاج دراؾالإ
على شرلػة من المجتمع تكوف من صفاتها الدتميزة البارزة ىي  intelligentsia أوالفكر  أىلومن ثم تطلق على 

 4ي وذكاؤىا ىذا معتٌ الدصطلح لغويا.استعدادىا الفكري والعقل
الذكاء وسعة الفهم والتفكتَ بخاصية لؽتاز  إنسافكلمة الدثقف تطلق على كل   أفعلى ىذا التعريف الدذكور لصد 

 وتظهر ىذه الصفات بارزة فيو عن غتَىا من الصفات فتساىم وتساعد في حياتو داخل لرتمعو وىذا ىو الدثقف .
 
 

                                                           
 85-84.ص.،ص1989.،طد.لزمد بن ابي بكر عبد القادر الرازي، لستار الصحاح، لبناف، مكتبة لبناف،1
 .378،ص1982ط،. ،د1بصيل صليبا، الدعجم الفلسفي ، بتَوت ، دار الكتاب اللبناني،ج2
 الدرجع نفسو، الصفحة نفسها .3
 .50،ص2008،،  2 على شريعتي ، مسؤولية الدثقف ، لبناف ، دار الامتَ، ابراىيم الدسوقي شتا،ط4
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 للثقافة : الاصطلاحــي مفهوم ـــال -2
 حمصطلح منتف لأنوبثمار  تأتيلزاولة لا  يعدبرديد تعريف اصطلاحي للثقافة متفق عليو  إلذف السعي إ

ولؽس لرالات عديدة لذا لصد الاختلاؼ في التحديد الدفهومي ,جدا ولػمل الكثتَ من الغموض واللبس 
 ,الاشتقاقي الأصلفي الجانب اللغوي من التقاء وتشابو خاصة في  رأيناهللمصطلح الثقافة بارزا وواضحا عكس ما 

 ,والشمولية لجميع جوانب الثقافة والدثقف كلها بالإلداـوالتي تتصف  الأنسبوىذا لػتم علينا اختيار التعريفات 
 :يفيما يلوذلك 

تستخدـ للدلالة ف ىناؾ مصطلحات عديدة ألذ إ الإشارةلكن وقبل الدضي في طرح التعريف وجب علينا 
 ...الخ..,الإماـ الشيخ العلامة،سلامي مثلا يكوف: الفقيو، على نفس الدعتٌ مع الدثقف وذلك في الفكر العربي الإ

، كما لا نغفل ما يتداوؿ في اللغات الأديبولصد بعض الدصطلحات الحديثة اليوـ نذكر منها الدتعلم ، الفناف 
والدثقف  (cultured)والدثقف الدطلع    educated)نها الدتعلم )من اصطلاحات للدلالة نفسها م الأوربية

 .1الدصطلح العربي  إلذ وأقربهاشيوعا واستخداما  الأكثر الأختَةىذه  أفمع العلم  intellectuel)النشيط )
فالقضية خلافية حتى بتُ  ,-بل إلذ حد كبتَ -صعبا إلذ حد ما تعريف لزدد للمثقف  إلغادوىذا ما جعل 

نو سنختار لرموعة من و رسم الصفات المحددة لذم ومأط بهم نو نفسهم في تعريف ذاتهم وبرديد الدور الدأالدثقفتُ 
 صطلاحية للمثقف والثقافة مراعتُ صفة الشمولية فيها نذكر :لإالتعريفات ا

قد عالجو بشكل يشبو فكايم كما فعل دور  قل وضوحاأاستعمل ماركس مفهوـ الثقافة بشكل  : *كسمار كارؿ 
 نبثاؽاكاجتماعي ولا لؽكن تصورىا   أصلذات  الإنسانيةحيث اعتبر الثقافة  fonctionnalistesتُ الوظيفي

الثقافة  أف، واعتقد الأولذللمجتمعات  الإنسانيةمن خلق  تأتيمباشر من الطبيعة الفطرية للكائن البشري  فالثقافة 
الظروؼ الدادية والفعالية الاقتصادية قد طبعت الوعي  أف، ولكونو ماديا اعتبر الإنسافل مادي في عم أصلذات 

ما يتجاوز  إلذنشاطاتو  الإنساف: وعندما يوسع للإنساف الإنتاجيةمن الفعالية أ نشتالثقافة  أفكما   الإنساني
 .2حاجاتو الضرورية فهو ىنا يطور وعيو الذاتي الخاص وىذا ما يسمح لو وبقوة في خلق ثقافتو الخاصة 

                                                           
 .17. 16ص ص ،2011/2012، مذكرة مقدمة لنيل شهادة الداجستتَ في الفلسفة ، وىراف ، بن خدة نعيمة : الدثقف والسلطة عند ادوارد سعيد1
 .26-25،ص.ص 1،2010وىوليورف:سوشيولوجيا الثقافة والذوية ،ت: حاتم بضيد لزسن ، دمشق، دار كيواف ،ط ىارلدبس2

الانتاجات الفكرية ألعها رأس الداؿ . جورج طرابيشي :  ( أسس  الداركسية لو العديد من1883-1818*كارؿ ماركس : فيسلوؼ واقتصادي ألداني )
 .618معجم الفلاسفة 
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 أصوؿا برمل أقر بأنهربط الثقافة بو و  إذ, الدادية لديو الفكرية ىنا لصد كارؿ ماركس قد انطلق من الخلفية 
ووسع نظرتو  الإنسافلجانب الدادي في عمل ا إلذتعود  بأنها ورأىاجتماعية مستبعدا الجانب الغريزي الفطري فيها، 

 ثقافتو ويطورىا . أنتاج ينشنساف في بذاوزه للحاجات الضرورية في الإف الإأىذه لتَى 
فيو  والتأثتَالمجتمع  إلذنو من لػمل صفات ثقافية وعقلانية لشيزة ، تؤىلو للنفاذ أ: الدثقف ب *كس فيبرويعرؼ ما 

 .1بفضل الدنجزات القيمة الكبرى 
تي مركزا على العقلانية والومنها ما ىو ثقافي ومن جانب آخر  فيبر صفات بزص الدثقف عن غتَهماكس ىنا لػدد 

 فيو . والتأثتَالذي لؽكن الدثقف من فهم المجتمع  الأساسيفيها الدؤىل  ىير 
يستنبطن بسزقها بالذات،  لأنوتنتجو ،  التي*فهو :" الشاىد على المجتمعات الدمزقة الدثقف بالدفهوـ السارتري أما

يضع نفسو في  أفيتذمر ويشتكي من مثقفيو من دوف  أفلرتمع  أيوىو بالتالر ناتج تارلؼي وبهذا الدعتٌ لا يسع 
 .2من صنعو ونتاجو" إلاف مثقفي ىذا المجتمع ما ىم قفص الاتهاـ لأ

كونو منتج تارلؼي وىنا  صفو الدثقف عند سارتر من صنع المجتمعات نفسها ويتكوف من داخلها وب أفمعتٌ ىذا 
وىذا  عفالدثقف حسب ىذا من صنيع المجتم نتاجهمإيضع حدا لنقد ىذه المجتمعات لدثقفيها كونهم مسؤولتُ عن 

 ومن ىنا تنتهي صلاحية المجتمع انتقاده وتنتفي .ما لغعل منو منتجا تارلؼيا 
نو الشخص الدتعلم الذي لؽتلك طموحا سياسيا أدوارد سعيد :"إنقلا عن  أيضا *ز ويعرؼ الدثقف ادوارد شيل

عن طريق التأثتَ في و من خلاؿ دوره المحوري الحاسم في توجيو المجتمع ألذ مراكز صنع القرار السياسي إللوصوؿ 
ا الدثقف قدرتو على استخداـ رموز ودلالات ومفاىيم زة ىذ,ميكلتؤثر في المجتمع ك التيالقرارات السياسية الذامة 

 3والكوف والفرد والمجتمع ". بالإنسافلغوية عالية متصلة مباشرة 

                                                           

 *ماركس فبتَ : عالد الداني في الاقتصاد والسياسة واحد مؤسسي علم الاجتماع الحديث ودراسة الادارة العامة في مؤسسات الدولة وىو من*
 عرؼ البروقراطية 
 .36.ص2011،د.ط.نوىدمشق، دار ني ت اسعد الحستُ، ادوارد سعيد ، خيانة الدثقف،1

( ىو فيلسوؼ وروائي وكاتب مسرحي وناقد ادبي وناشط سياسي فرنسي ناؿ العديد من الجوائز كما الف الكثتَ من 1980-1905)*ج.بوؿ سارتر 
 الكتب.

 .23، ص 1990،  1في مصر :د.ب، دار اخبار اليوـ ،ط غالر شكري : الدثقفوف والسلطة2
 ( عرؼ ببحثو حوؿ الدثقفتُ وعلاقتهم بالسلطة السياسية .1935-1910وعالد اجتماع امريي ) *ادوارد شيلز: مفكر

 .36، ص ادوارد سعيد الدرجع السابق 3
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ليس وصفا بل شرطا ليكوف مثقفا ولػدد نوع  بالأحرى أووؿ وصف للمثقف قدمو شيلز ىو الدتعلم أكاف 
 بأكملوعلى المجتمع  بالتأثتَتعود  التيطموحو في قولو السياسي من اجل الدسالعة في صنع القرارات السياسية 

 . لغوية على استخداـ رموز ودلالات مشيدا في تعديد قدراتو
فاعلة في المجتمع بحيث تتميز  جتماعيةاطبقة  إلذالدثقف ىو من ينتمي  أف :رى الفرنسي السوري برىاف غليوفيو 

واضحا  تأثتَىاوالسياسي وفي النهاية يكوف  جتماعيالاعن غتَىا بتفكتَىا العالر والناقد وتدخل في عملية الصراع 
 .1فكرية كبتَة تؤثر في الناس والمجتمع فكريا وثقافيا ومعنويا أعماؿمن خلاؿ 

ىم ذالك الذي يتصل بالفاعلية الاجتماعية وحسبو يكوف  منتجا للفكر ومنو من يطلق عليو غليوف اسم الدثقف 
 الدؤثر في الناس كما لؽتاز بقدرتو الفكرية النقدية العالية والتي تقف موقف الحكم في الصراع الاجتماعي والسياسي.

لذ إالذين يقوموف بوظيفة الدثقف في المجتمع ينقسموف  أف:  * الدثقف نقلا عن ادوارد سعيد بقولو يمشغراويعرؼ 
نفس العمل  أداء داريتُ وىم الذين يستمروف فيوؿ يضم الدثقفتُ التقليدين مثل الدعلمتُ والكهنة والإقسمتُ الأ

 جانبو إلذ يأتي الرأسمالرمنظموا العمل  أنهمجيلا بعد جيل، والثاني يضم من يسميهم الدثقفتُ الدنسقتُ: ويرى 
 ...والدتخصص في الاقتصاد السياسي، وبدن يتولوف تنظيم ثقافة جديدة ووضع نظاـ قانوني جديد ياعصنبالفتٍ ال

 2الخ.
 أف ورأىكثر عملية فوضع تقسيمو الخاص للمثقفتُ أجعل منو  إذ قد غتَ الوجهة في تعريف الدثقف يغرا مشلصد 

وكذا يربطهم  ؛الآراءفي  نفتاحوالالذ التغتَ الفكري إلغابية في المجتمع فهم يسعوف ة الإكالدثقفتُ الدنسقتُ لذم الدشار 
بكثتَ من الدثقفتُ التقليديتُ الذين يبقوف لزافظتُ على  أفضل أنهمرى ينتاجي الدادي )الاقتصادي( و بالجانب الإ

الحركة الدائمة  االذين لؽيزىم عنصر عكس الدنسقتُ , نفس الدور مهما تغتَ الزمن وىنا يبقوف في حالة من الجمود 
 الدستمر . والإنتاج

كل مفكر وفيلسوؼ التعريف الخاص بو للثقافة والدثقف نذكر لمستمرا ف ختلاؼالاب العربي لصد للخطا نتقالنااوب
 يلي:فيما ىذه التعريفات بعض 

الوحيد الذي يهتم  لأنو الآخرين جتماعيتُالاالدثقف يتمايز في الواقع عن الفاعلتُ  أف" يرى :  أركوف: لزمد أولا
نهم يكرسوف كل لأ؛ من رجاؿ الدين ىم مثقفوف بامتيازالعلماء  أفتٌ وعلى ىذا الصعيد لؽكن القوؿ ببدسالة الدع

                                                           
 .37الدرجع السابق ، ص: ادوارد سعيد 1

 * غرامشي : فيلسوؼ ومناضل ماركسي ايطالر ويعتبر صاحب فكر سياسي مبدع داخل الحركة الداركسية .
 .33. 32،ص ص 2006دار: رؤية للنشر والتوزيع د،ط، الدثقف والسلطة ،ت لزمد عنابي ، د،ب، :ادوار سعيد2
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 نطلاقااحكاـ الأ ستنباطولالتفستَ معتٌ الوحي ولتحديد الدعاني الدقيقة للنصوص الدقدسة  مهباىانتجهودىم وكل 
 .1من ىذه الدعاني "

مهتم  لأنووذلك  جتماعيااوالدثقف كونو فاعلا  جتماعيالاف ىناؾ فرقا بتُ الفاعل أقرار بإىذا  أركوففي قوؿ 
رجاؿ  ؛ فكل من يبحث فيها يعد مثقفا ويعطينا مثالا عن ذلك, ة الدعتٌ والبحث فيها ألبدس الأولذبالدرجة 

 الدطلوبة . الأحكاـ إلذقصد الوصوؿ  وتأويلوساسا بالبحث في معاني الكتاب وتفستَىا أالدين كونهم منشغلوف 
 فئتتُ لعا : إلذالدثقفتُ  أركوفويقسم 

 على " الاشتًاكية العلمية " أوالثقافة الغربية  تأثتَات: ىم التحديثيوف الدنفتحوف على  الأولذالفئة 
 .2 الإسلاميةتُ فقط بالقيم صقالتقليديتُ الدلت فهي تضم الثانية:ما الفئة أو 

 أماعلى الغرب  نفتاحالاة مع يدين عتقاداتاو التحدثيتُ ىم فئة تكسب مسلمات  أف أركوفيم يرى سفي ىذا التق
في الواقع بقيت  ونأ إلا الإسلاميةالفئة الثانية التقليديتُ فهم منزووف على مبادئ واعتقادات تقليدية في القيم 

 عندىم لررد شعارات يرددونها فهم لا يطبقونها.
  ي التي سنذكرىا العربية الدعاصرة وى الإيديولوجياتلظاط من الدثقفتُ ضمن أز بتُ ثلاث ي: لؽ عبد الله العروي*

 كالتالر :
نزاع بتُ النصرانية الك  أيالتقليدي  إطاره"وىو الذي لا ينفك يرى التناقض بتُ الشرؽ والغرب في  : الشيخ -1

وقواه،  الإلذيالجانب  إلذالتقليدي الذي يعود دائما  الإطار.وىنا يقصد العروي بو الذي يبقى ضمن 3"والإسلاـ
قضاء الذي  كأنو الإسلامي ظاىرة بالجانب العقلي وضرب مثاؿ ذلك الصراع النصراني أيولا يستطيع تفستَ 

.  لزتوـ
العرب بالغرب ، وىو الذي  حتكاؾاالتاريخ كوحدة منسقة من خلاؿ تزايد  أرجل السياسة : وىو الذي يقر  -2

منذ الحكم العثماني  ستبدادالا إلذالعربي  لضطاطالاسباب أيشخص داء المجتمعات العربية القدلؽة والحديثة مرجعا 
 إلذلرلس نيابي ونشر التعليم بكل الطرؽ والوسائل ،مشيدا بالدلؽقراطية كسبيل للعودة من جديد  نتخاباموجبا 

 .4مسرح التاريخ 

                                                           
 .4،ص1993ط،.الدؤسسة الوطنية للكتاب،د الجزائر ،،الح الفكر الاسلامي من نقد واجتهادات ،ت، ىاشم ص : لزمد اركوف1
 .137- 136،ص ص1996، 2، مركز الالظاء القومي ،طتارلؼية الفكر العربي الاسلامي ،ت، ىاشم صالح ، بتَوت :لزمد اركوف 2

 ( مؤرخ وروائي معرب لو العديد من الدؤلفات منها الايديولوجيا العربية الدعاصرة ، اليتيم ، الغربة.-1933*عبد الله العروي )
 .39،ص  1995،  1طالايديولوجيا العربية الدعاصرة ، الدار البيضاء، الدركز الثقافي العربي ، :عبد الله العروي 3 
 .45- 42ص ص : الدرجع نفسو 4
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للتخلص من الضعف والالضطاط ، فهو الذي يقف في وجو الاستبداد الذي  نفذاميرى العروي في رجل السياسة 
تكريسا للدلؽقراطية من اجل  نتخابالاة عن طريق يتكوين لرالس نياب إلذتعاني منو الدوؿ العربية ، ويدعوا 

 النهوض من جديد وتدارؾ ركب التطور الحضاري .
وتبقى الدشكلات  ومهانة،المجلس النيابي تبقى الدولة ضعيفة  وتأسيس: ىنا وبعد استقلاؿ البلاد  داعية التقنية-3

..(، ثم يكشف انو بالدقارنة مع ةماعية، ثقافي، اجتاقتصادية )سياسية، ختلافهاايعاني منها العرب نفسها على  التي
صلها العمل أبكل بساطة قوة مادية و بل ىو  دف الغرب ليس دينا بدوف خرافة ولا دولة بدوف استبداألصد  الغرب

 ييقوؿ "ىبطت عل إذالعروي في سلامة موسى لشثلا لذذا النوع من الدثقفتُ رى لدوجو الدفيد والعلم التطبيقي ويا
اعة وليس شيئا غتَ صنىو ال تُيالدتمدن وربيتُالأف الفرؽ بيننا وبتُ أمن ربع قرف حقيقة مفردة ىي  أكثرمنذ 

نهم أمم كثتَة ويرى أبدا حققو الياباف في فتًة قصتَة من تفوؽ على  تواعة "ويستبدؿ داعية التقنية على مقالصنال
 قصدوا سر الحضارة الغربية لنفعل كما فعلوا.

 . 1ىي الصناعة ، وثقافة ىذه الحضارة ىي العلم ..." فالآالدسالة قائلا:" الحضارة  ويوجز سلامة موسى
ما يقصده العروي بداعية التقنية ىو الذي يفسر كل مشكلات العرب على اختلافها تفستَا علميا تقنيا مستدلا 

 .وأحد لشثليها  بقوؿ سلامة موسى على اعتباره من دعاة التقنية 
العروي من خلاؿ تصنيفو الثلاثي للمثقفتُ )الشيخ ، رجل السياسة ، داعية  أفنو في النهاية لصد إثم 

للمراحل التي لؽر بها الوعي العربي من خلاؿ فهم واقعو ومقارنتو بالغرب في الدناحي ه رصدعن التقنية ( تعبر 
وملاحظة الفرؽ بينهما ولزاولة الوقوؼ على الأسباب والحوافز التي الدين ، السياسة ، الصناعة والعلم ،  : الثلاث

ورفع التحدي   الأفضللذ إومنو لزاولة تغيتَه والنهوض بو جعلت من العالد الغربي يتفوؽ عليها عن العالد العربي 
 .إلذ ما وصل إليو العالد الغربي أو حتى التفوؽ عليو ؿللانتقا

ملكة عقلية  بف الدثقف ىو من وىأحسب اعتقاده كما يقوؿ ،  : يرى ادوارد سعيد *ادوارد سعيد
واضحة  بألفاظتبيانها  أومن ىذا  أيبذسيد  أوي أو ر أفلسفة ،  أوموقف  أوو وجهة نظر ألتوضيح رسالة 

 يطرح أف نساف مهمتو إنو أره، ولا لؽكن القياـ بو من دوف شعور الدرء بييضا نيابة عنو ولذذا الدور لزاذألجمهور ما و 
 

                                                           
 .48-46ص ص  عبد الله العروي : الدرجع السابق : 1

الغرب الشفافية  *ادوارد سعيد : استاذ لغة الصليزية والادب الدقارف في جامعة كولومبيا بنيويورؾ ، مؤلف لعشرين كتاب ، تعالج كتاباتو وتعاليمو ىيمنة
ؿ التجربة والطرد الثقافي وىو عضو المجلس الوطتٍ الفلسطيتٍ ومؤيد للفلسطتُ في تقرير مصتَىم ، ادوارد سعيد ، خيانة على الشرؽ والجنوب من خلا
 .4الدثقفتُ النصوص الاختَة ص 
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 .1ينتجهما( أف، ولغابو الدعقد التقليدي والتصلب العقائدي )بدؿ لزرجة  أسئلةعلنا للمناقشة 
 والآراء الأفكارالذي يتميز بقدرتو على الفهم العقلي والقدرة على شرح وتوضيح  الإنسافف الدثقف ىو أ يعتٍ

 عتبارابشكل علتٍ متصديا لكل ما ىو تقليدي وعقائدي على  الأفكارويكوف قادرا على الدناقشة لذذه  متيازبا
 التصلب والجمود الفكري . إلذنهما دعوة أ

ف أنواع العوائق وحجتي ىي أبرغم كل  تمثلهايفكار التي ف الدثقف ىو الذي يعبر عن الأأيضا أويرى 
ـ تعليما ، أـ كتابة ، أالفطري لدمارسة فن التعبتَ عما لؽثلوف سواء كاف ذلك قولا  ستعدادالافراد عندىم أالدثقفتُ 

 2على التلفزيوف  اـ ظهور أ
 وبسثلانهافكارىم أو  أنفسهمالتعبتَ عن  لإجادةبالفطرة في طبيعتهم  استعدادا تُف للمثقفأيؤكد سعيد على 

بصفة عامة جوانب الحياة  الاجتماعافة في نظر علماء ثقكما تعتٍ ال  والأساليبميع الطرؽ بجوالقدرة على ذلك 
بعناصر الثقافة تلك التي تتيح لذم عضاء المجتمع أنساف بالتعلم لا بالوراثة ويشتًؾ نسانية التي يكتسبها الإالإ

المجتمع من  ةقافث وتتألففراد المجتمع ألرالات التعاوف والتواصل وبسثل ىذه العناصر السياؽ الذي يعيش فيو 
عيا وىري للثقافة ومن جوانب والقيم التي تشكل الدضموف الج والآراءجوانب مضمرة غتَ عيانية مثل الدعتقدات ، 

 .3والرموز" الأشياءملموسة مثل : ةني
بجوانبها الدختلفة  الإنسانيةلغعلها تستوفي الحياة  لأنهاشمل أ جتماعيةالا ةوىذا التعريف الدنطلق من النظر 

حد مرتكزات توطيد قيم التعاوف أا أنهولػدد الدرجعية الرئيسية للثقافة في التعلم وينفي صفة الوراثية عنها ويرى 
الثقافة ذات وجهتُ  أفالدفهوـ  ىذا ، كما يوضحشتًاؾبالافراد داخل المجتمع وىذا ما لغعلها بستاز والتواصل بتُ الأ

و ما يصطلح عليو الدعنوي كالقيم والدعتقدات وىذه أخرى غتَ عيانية أو  والأشياءلرموز لستلفتُ احدلعا عياني كا
 ها .بل أونطلق الجوىري في الثقافة تعتبر الد الأختَة

 
 
 
 
 

                                                           
 .28،ص 1996، غساف غصن ، بتَوت، دار النهار للنشر ،دػط،ت ادوار سعيد ، صور الدثقف،1
 .29الدرجع نفسو ،ص 2
 .82، ص 2005،  1سات الوحدة العربية ،طا: علم الاجتماع ،ت:فايز الصياغ، بتَوت ، مركز در  نزانثوني غد3
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 نصار:صيف نا مفهوم المثقف عند -3
ف يقبل على أي أف لػقق معتٌ الاستقلاؿ بحق أالدبدع الذي لؽكنو  :ىو *صيف نصارنا الدثقف عند إف

نده بل نتجو غتَه ويتوقف عأيضا، ومن ثم فيكوف الدثقف من لا يقبل ما أخذ الدفيد من تراثو أغتَه مع القدرة على 
مشتق من فكرة عامة من خلاؿ وىذا التعريف  تباع،داع متخطيا طرؽ التقليد والإإبىو من يفكر باستقلالية و 

 كتَ والذجرة .مؤلفاتو خاصة طريق الاستقلاؿ الفلسفي ، والتف
ف يتحلى بها الفرد حتى يكوف مثقفا مبدعا وىي كالتالر نقلا عن ألغب  للإبداعقد وضع ناصيف شروط و 

 الحيدوسي:
 أنواعمذىب فلسفي وذلك يتيح التحرر الفكري الذي يعد مقدمة لكل  أي إلذ نتماءالارفض  : الأوؿالشرط 

 العمل التحرري .
رئيسية كانت  الأخرىفي علاقاتها مع الدشكلات  امعالجتهوبياف كيفية  الأساسيةوىو تعتُ الدشكلة  الشرط الثاني :

 خلق مشكلات متعددة .احدة إلذ و فرعية حتى لا يؤدي حل مشكلة و أ
 والتحليالتيارات الفكرية السابقة )...(  تأثتَف لا يقع الدثقف برت أو  النقدية،بالروح ي وىو التحل :الثالثالشرط 

 .1الذي يقوـ على الانفتاح والتفاعل الدائم والدشاركة الالغابية لكن انطلاقا من الذات السوي بالاستقلاؿ السليم 
 ما يسمى إلذجل الوصوؿ أمن  ستقلاؿوالاتكرس ىذه الشروط الثلاث التي وضعها ناصيف نصار الحرية 

ف تعتُ إعل الفرد قادرا على خلق ما ىو جديد ىذا من جهة ثم ، فالتحرر من الدذاىب لغوالاستقلاؿ  بالإبداع
بذعل خرى جديدة أالطريق لضو حلها دوف الوقوع في  ختصاراخرى يساعد على أمن جهة  الأساسيةالدشكلة 

بالروح النقدية ضرورة ملحة في الدثقف كي  التحلي إفختَا أ، و الفكر يدور في نفس الدائرة ويعاني نفس الدشاكل
لذ الاستقلاؿ الفلسفي إيضا دعوتو أذ يطرحو للنقد والتمحيص وىنا تظهر إو سابق ىيستطيع التحرر من كل ما 

الانغلاؽ على الذات ولا بدعتٌ الانفتاح التاـ الذي لغعل الفرد  إلذنو ليس بالدنظور الخاطئ الذي يدعو أويبتُ 
لكن  الدغاير ضرورة الأخرعلى  الإقباؿبل الاستقلاؿ بالدعتٌ الصحيح الذي لغعل من  ؛الشخصية لرردا من ىويتو

                                                           

،انهى دروسو الثانوية بنيل بكالوريا في فرنسية في العلوـ اللبنانية في الاداب 1940*ناصيف نصار : مفكر وفيلسوؼ لبناني معاصر ، ولد بلبناف عاـ 
العديد من الكتب التى تدور في لرملها حوؿ الوضع العربي  الراىن منها : لضو لرتمع جديد ، طريق الاستقلاؿ وبكالوريا ثانية ؼ الفلسفة، وقد الف 

الواقع الفلسفي، منطق السلطة ..الخ وقد حاوؿ الوقف على اسباب ظاىر التخلف الرسود بصيع المجالات ف ساعيا الذ ابراز الحلوؿ الدمكنة مراعيا 
 ..2والارث الحضارة وعلاقتو بالعالد الدتقدـ .)الوردي الحيدوسي ، مرجع سابق  ص الجيوسياسي بالعاـ العربي

فة ، لزمد ابضد عواد ، نقلا عن الوردي الحيدوسي : علاقة الدثقف بالسلطة عند ناصيف نصار ، مذكرة مقدمة النيل ، شهادة الداجستتَ في الفلس1
 .57.ص 2012- 2011قسنطينة 
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ي عدـ إلغاء الأخر كليا بل أخذ ما لغب أف يؤخذ منو مع بذنب الذوباف فيو وإلغاء الأنا , أانطلاقا من الذات
 . ومنو يكوف الإقباؿ على الأخر مشروطا بالانطلاؽ من الذات قصد بنائها  

ا سابقا الجمع الصحيح بتُ ما ىو رنك،وذلك يتم كما ذ  الإبداعوالدثقف بحق ىو الذي يساىم في عملية 
  : لكذ مع القائم على النقد والتحرر ويقوؿ فيحديث الج وى وما راثيت

 .1"والإبداعالدشاركة الحقيقة في الفلسفة تقتضي الاستقلاؿ "  
عادة إنتج سابقا ويكوف قائما على النقد والتحليل و أالتفلسف فعلا متجددا لا لررد تكرار لدا  وبهذا يكوف

 مستقل ومبدع. ساسأالبناء على 
دراجو ضمن قائمة الناس العاديتُ إف الدثقف حسب ناصيف نصار لا لؽكن أويظهر جليا في ىذه النقطة 

طلاعو على إلظا ىو الفرد الدبدع الذي يستقي الحلوؿ لدشاكلو ومشاكل لرتمعو من خلاؿ إولا الدفكرين العاديتُ، و 
 من سابقيو )التًاث(. وأخذهالغتَ 

العادي وليس بالدفكر العادي كذلك بل ىو الفرد الذي يعيش مشكلات  بالإنسافف الدثقف ليس إ"
لغاد الحلوؿ إسهم بعد ذلك في معالجتها و يمع ، و لرتمعو الدتعددة ، ويعمل على فهمها ودراستها من موقعو في المجت

       لستلف بل وفي المجتمع ككل وفي الأفرادمن  هثرا في غتَ أدؽ الفرد الذي يتًؾ أنو بعبارة إالدناسبة لذا ، 
 .2المجالات )..(

 أفرادعلى  تأثتَهفي  وأيضاالحلوؿ لذا  وإلغادالدثقف لرسدا في فهم مشاكل لرتمعو  إبداعومنو يكوف 
 ،وتطويرىم في بصيع مناحي الحياة على اختلافها سياسة الأفضلالتغتَ لضو  إلذوتوجيههم  إليوالمجتمع الذي ينتمي 

 ثقافة تربوية وحتى اقتصادية .
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .59ة الدثقف بالسلطة عند ناصيف نصار ، مرجع سابق ،صالوردي الحيدوسي ، علاق1
 .18 ، ص 1975،  1ططليعة ،، بتَوت ، دار الناصيف نصار ، طريق الاستقلاؿ الفلسفي 2
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  والأتباع الإبداعالمبحث الثاني : المثقف العربي بين 
عرفت الساحة العربية ثورات كثتَة وبشكل مكثف للعدد من الثنائيات التي تصف في نفس المجري السياؽ 

 الأصالةعلائقية لتدؿ عن الوضع الفكري العربي الدعاصر نذكر منها : التًاث والحداثة ،  إشكاليةوىي تعبر عن 
وقد تعرض العديد من  والإبداع الإتباع الإحياء أووالبعث  يلصالتأالتحديث ،  أووالدعاصرة التقليد والتجديد 

على اختلاؼ مسمياتها وكل حسب رؤيتو الخاصة لذا نذكر من بينهم : حسن  الإشكاليةالدفكرين العرب لذذه 
 . الخ ..,لزمد عابد الجابري .، طو عبد الربضاف، زكي لصيب لزمود أركوفحنفي ، لزمد 

 ,والإتباع الإبداع الإشكاليةمن خلاؿ نفس  أيضانو يتحدد إالفكري ف جوالإنتا وؿ للفكر أف الدثقف كممثل أولصد 
 .الإشكاليةيف نصار وكيف عالج ىذه وما يهمنا ىنا ىو الدفكر اللبناني ناص

موقف  الأصالةمتقابلاف فيقوؿ :"...  أنهماوالدعاصرة ويرى  الأصالةبداية لقد فضل ناصيف نصار بتُ مصطلحي 
 الأصوؿ إلذىي العودة  الأصالةويرصد الاختلاؼ بينهما حسب فكرتو ىذه قائلا :"  1وابذاه مقابل للمعاصرة .."

والانفتاح على العصر ، وبرديدا على الغرب ،  الإقباؿلذ النموذج القديم ، والدعاصرة ىي إالتًاث  إلذالجذور ،  إلذ
 2الغربي الذي يتحدى الشعوب العربية " النموذجعلى 

ما الدعاصرة أبالتحديد لذ التًاث القديم التًاث العربي إمل معتٌ الرجوع برصالة الأف أالفرؽ بينهما ىو  أفونستنتج 
 الثقافة العربية . إليوالذي تتجو  جفهي بدعتٌ الانفتاح على الغتَ ولػدد ناصيف الغرب كممثل للنموذ 

صوؿ والتمسك بها )...( لذ الأإصالة برمل معتٌ العودة صالة ىذه قائلا" الأفي فكرة الأ ويفصل ناصيف نصار
تُ السابقتُ وىو نيىم من الدعأنها برمل معتٌ ثالثا ألا إصيل والدشرؽ في التًاث )..( وبرمل معتٌ البحث عن الأ

 3". بتكاروالا ستقلاؿالامعتٌ 
 4". إبداع وأصالة اعتبإصالة أصالتاف ، أصالة الأ إفيو قائلا :" أويزيد في تقوية ر 

فيكوف الدثقف العربي "  والإتباع الإبداع"والدعاصرة  الأصالةبتُ  يتأرجحىذه يكوف الدثقف العربي  أقوالووفي 
 إطلاؽخرى ويكوف أخرى ضرورة من جهة ث من جهة والانفتاح على الثقافات الأامطالبا بالحفاظ على التً 

 الدستقبل. ؼاجل استشرا عن طريق حسن استقراء الداضي والحاضر من للإبداعالعناف 

                                                           
 69،ص2004، 2ناصيف نصار : اللتفكتَ والذجرة من التًاث الذ النهضة العربية الثانية ، بتَوت ، دار الطليعة ، ط 1
 . 69الدصدر نفسو ، ص  2
 .83الدصدر نفسو ، ص  3
 الدصدر نفسو ، الصفحة نفسها . 4
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لستلف الدواقف من تاريخ الفلسفة رد نو لؽكن أيقوؿ ناصيف نصار في موقف الثقافة العربية الدعاصرة:" 
تباعي إالثقافة العربية تشهد موقفتُ لستلفتُ لعا موقف  أف إذ"  1ستقلاؿالالذ موقفتُ : موقف التبعية وموقف إ

نوعتُ :تابعي الفلسفة الوسيطية وتابعي تاريخ الفلسفة الغربية الدعاصرة  إلذحسبو ينقسم  ؿو والأ  ستقلالراوموقفو 
التابعتُ لتاريخ الفلسفة الوسطية والتابعتُ لتاريخ الفلسفة الغربية  :قسمتُ إلذينقسموف  فإنهمالتابعوف  أما"

 .2" بتكاراىل ألشا ىم  أكثرقتباس ا أىلعاتهم نز  ختلاؼاالدعاصرة ، وىم على 
تباع بينهما وتباين نزعاتهم يبقوف ف الاتباعيتُ على اختلاؼ وجهة الإأختَ في قولو ىذا الأ فكما نستش

عادة بعثها في عصرىم إلذ إلصازات الفلاسفة قبلهم حاملتُ على عاتقهم السعي مقلدين لإ أولررد مقتبستُ 
 مثل لدشكلات الفكر العربي .الحل الأ نهاألاعتقادىم باستحالة بذاوزىا و 

 ونفصل فيو حسب التقسيم الذي يقدمو ناصيف نصار : :الإتباعموقف 
* الفكر الذي انتجو العقل الدعاصر لد  أفيرى  إذ اولا: لتاريخ الفلسفة الوسطية : ولؽثل ىذا الدوقف يوسف كرـ

يتحرر من الفلسفة اليونانية والوسطية "اف الفلسفة الحديثة والدعاصرة لد تتجاوز الفلسفة اليونانية والفلسفة 
مشبعة  التوماوية فجاءت طاليةرسطو فلسفة الصحيحة ، الفلسفة الأالضرفت عن الطريق الدلكي لل وأنهاالوسيطية 

 .3والإنكاربالشك 
صبحت موضع شك أعن الطريق الصحيح و  تحتُ بزلت عنها حاد وأنهالد تتجاوزىا بل  بأنهاوقد بتُ 

فلسفة عقلية  لأنهالذ بعث الفلسفة القدلؽة في العالد العربي الدعاصر إنكار فبهذا يكوف يوسف كرـ قد وجو دعوة إو 
ة والدعاصرة موقفا نقديا رافضا لذا مشتًطا في يقينية في الدعرفة والوجود وقد كاف موقفو من تيارات الفلسفة الحديث

ف الفلسفة أالعقلانية القدلؽة باعتبار  بإحياءيكوف  فأنكار ومشكلات إروج العالد العربي الدعاصر لشا يعانيو من خ
مثل لكل مشاكل الفكر العربي الدعاصر . ثانيا: نها الحل الأأساس لكل تفكتَ فلسفي و الأ رالقدلؽة تعتبر حج

ينطلقوف من  فأنهمالفلاسفة التابعوف لتاريخ الفلسفة الغربية الدعاصرة  أما" تباع لتاريخ الفلسفة الدعاصرة :الإموقف 
واقع تفوؽ الحضارة الغربية ومن ضرورة السلوؾ في مسالكها للنهوض بشعوب العالد العربي من حالة الجمود 

 .4والتخلف

                                                           
 .18ناصيف نصار : طريق الاستقلاؿ الفلسفي ، مصدر سابق ، ص1
 الدصدر نفسو ، الصفحة نفسها2
 ناصيف نصار : الدصدر السابق ، الصحفة نفسها .3
 .20،ص نفسوالدصدر 4
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طي حالة التخلف التي بزجل النهوض و ألذ الغرب في فلسفتو من إف الفكر العربي لػتاج أىذا الدوقف  أنصاريرى 
 تباعهم.إف الغرب متفوؽ بحضارتو وفكره لذا لغب يعاني منها ،وذلك لأ

ف ىذه لأ الفلسفة الوضعية الدنطقية  إلذحد لشثلي ىذا الدوقف زكي لصيب لزمود والذي يتزعم الدعوة أد ولص
،  ذف ىي الفلسفة الدطلوبة الحقيقيةإ إنهانطقي والفلسفة التجريبية " تؤلف بتُ مقتضيات التحليل الد الأختَة

 .1وبالتالر فالنظر في تاريخ الفلسفة يتم من خلاؿ قضاياىا وحلولذا"
 ستنهاضاجل أف الفلسفة الوضعية الدنطقية ىي ما لػتاجو العرب من أيطلق زكي لصيب لزمود ىنا حكما على 

لكل ما يعانيو من مشاكل ومعيقات  الأمثلالحل  وحضارتهم وفكرىم والتخلص من قيود التخلف وىي حسب
 نها بذمع بتُ الدنطقي والتجريبي .أخاصة و 

تقدـ الحل للمعرفة العلمية في صورتها الحاضرة فهو  لأنهادعو زكي لصيب لزمود الذ اعتناؽ الفلسفة الدنطقية يو 
 .2في البحث والفلسفة ولسالف لو في الحل الذي يتبناه الأولذتبار الدعرفة الدشكلة متفق مع يوسف كرـ في اع

انو لؼالفو في  إلاىي الدعرفة ويتفق معو يوسف كرـ في ذلك  الأولذالدشكلة  أفينطلق لصيب لصيب لزمود من زاوية 
الفلسفة اليونانية  أفكرـ يرى يوسف  رى في الوضعية الدنطقية سبيلا لذلك و يلذذه الدشكلة فزكي  الأنسبالحل 

 الدعرفة لكي يتخلص من مشكلة ركوده. آووالوسيطية ىي القاعدة التي يبتٍ عليو الفكر 
يقتضي نظرية جديدة في  الدعاصر،تجدد الحضاري في العالد العربي أف ال برز وبتُأ دف زكي لصيب لزمود قألا إ

. وىنا في ىذه النقطة وجو ناصيف نصار نقدا 3والتعبتَ الواضح عنهالذ الحقيقة إنسانية بردد الوصوؿ الدعرفة الإ
و لد لؼتلف عن يوسف كرـ فكلالعا كرس لتبعية حسب منظوره ولذلك يقوؿ ان رأى إذصرلػا لزكي لصيب لزمود 

 .4" والإبداع"لكن الدشاركة الحقيقية في الفلسفة تقتضي الاستقلاؿ 
جل أيو من إلو كما يصطلح عليو ناصيف نصار "بالاستقلاؿ" وىو ضروري في نظره وقد دعا أ : الإبداعموقف 

من اجل تغيتَ الحضارة  إليوبحاجة  أننامن صميم الواقع العربي مبرزا  نابعةبناء مواقف فكرية وفلسفية مستقلة 
رد لزاولة التوفيق بتُ الابذاىتُ بقدر ما يكمن في "الاستقلاؿ ليس لر ويقوؿ في الاستقلاؿ: الأفضلالعربية لضو 

حتى لا يكوف التحرر شكليا لا يتجاوز حدود الظاىر ذلك اف  الإمكافتباع قدر للتجديد وبذاوز الإ لضيازالا

                                                           
 .21ص  السابق:  الدصدر1
 .22الدصدر نفسو ص 2
 24نفسو ص الدصدر3
 .25الدصدر نفسو ص 4
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بداع بقدر ما يعطل الطاقة الخلاقة ، ويربط الوعي الفلسفي بدرحلتتُ الإ إلذالدوقف التوفيقي السلبي لا يقود 
 .1" الإبداع إلذ ويسعي للتوفيق بينهما بدؿ سعيو تُنتايبمت
التوفيقي لا طائل من  بذاهالاف أبداع مبينا  الدعتٌ الثاني وىو الإإلذلؽيل بالكثرة  ستقلاؿالاف أ إلذ إشارتونا تظهر ى

نو يستهلكو في عملية التوفيق عوض التوفيق أ إذبداعية ويفقد التفكتَ الفلسفي الوعي وراءه فهو يقتل الطاقة الإ
في  تٍالذي لؼالف الأخرالانفتاح على  إلذ " الاستقلاؿ يستند أفبداعي كما نتاج الإف يستخدمو في الإأعوض 
والتعامل  الإنسانينتاج الفلسفي على الإ الانفتاحما الاستقلاؿ الفلسفي فيعتٍ أوالعادات والتقاليد  والأخلاؽالقيم 

 2على الذات" عليو ولا الانغلاؽ قوانغلالا نقديا عقلانيا منفتحا دوف معو تعام
وتقبلو رغم الاختلاؼ بينهما في الخصوصية القيمية  الأخرعلى  والإقباؿالاستقلاؿ في نظره يقوـ على الانفتاح  إف

بصفة عامة  فالأوؿفرؽ بتُ الاستقلاؿ والاستقلاؿ الفلسفي  وإن، كما  وعادات وتقاليد...الخ وأعراؼ أخلاؽمن 
ضرورة  إلذ هوينو  بعتُ الاعتبار ضرورة استخداـ العقل والنقد في التعامل معو، أخذاالفلسفي  الإنتاجوالثاني لؼص 

الفلسفي للغتَ  الإنتاجعدـ الذوباف في  أيلا يكوف الدثقف منغلقا على ذاتو ولا مستغتٍ عن كيانو بشكل كلي  أف
حلوؿ لذا وبهذا يكوف  ستخلاصاو هو جمركزا على استخداـ النقد الدنطقي من اجل فهم دقيق للمشكلات التي توا

خر بفكره عن طريق النقد والعقل ذ يستطيع الحفاظ على تراثو بعد بسحيصو والانفتاح على الأإالفرد مبدعا 
 الإبداع أفاص يساعد على النهوض من جديد ويرى بداعي خإومنو تشكيل موقف ,واستخلاص ما ينفع منو 
دراجو في التًبية والتعليم كي إلذلك وجب  الإبداعالشعوب العربية برتاج  أفكما   أخرىليس حكرا على فئة دوف 

بداع وليس الإ"يقوؿ :  ءيبش مهينفعف التًاث حينها لا يكونوا قادرين على التصدي ومواجهة مشكلات الحياة لأ
 مستوياتهاوالشعوب في بصيع  الأفرادمراف ملازماف لحياة أيو والقياـ بو إللزصورا في نطاؽ الفكر العالدي فالحاجة 

البدعة وغتَ  إلذ الإبداعملها ترد بداع وىي في لرداـ العرب غتَ متخلصتُ من تصوراتهم التًاثية عن الإما وومن,
 3برد "  أيتراث في مواجهة  أيبداع ، فلن يفيدىم جاعلتُ في صلب فلسفتهم التًبوية التعليمية والتًبية على الإ
كما يقوؿ الشريف زروخي نقلا عن الوردي   للإبداعوؼ ىذا يكوف ناصيف قد وجو دعوة صرلػة للمثقف 

ف فعل التفلسف الحقيقي ( لأ..) شكلات لرتمعوم موقف نقدي من بزاذلاف الدثقف مدعو إالحيدوسي :وعليو ف
 .4بداع علاوة على ضرورة التواصل النقدي مع تاريخ الفلسفة "الحرية والقدرة على الإ إلذف يستند ألابد 

                                                           
 .29مصدر سابق ،ص ،ناصيف نصار : طريق الاستقلاؿ الفلسفي1
 .31ص، الدصدر نفسو 2
 .84التفكتَ والذجرة ، مصدر سابق ص : ناصيف نصار 3
 .112مرجع سابق ،ص :وسي الوردي الحيد4
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نواع السيطرة كما كاف الحاؿ في ألكل  يف يكوف فردا مبدعا كي يستطيع التصدأزاما إلفعلى الدثقف 
قدرتو على  ستخداـابلك النهضة جعلتهم في الدقدمة ، وبهذا يصبح الدثقف العربي مطالبا تف بأوربانوار عصر الأ

للتًاث قصد  الأعمىتباع لذ التخطي الحتمي للإإعلى الحرية وطرقو النقدية بغية بضل العالد العربي  ستنادهاو  بداعالإ
 لد الدتطور.االاندماج في الع
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 موقع ووظيفة المثقف في الفكر العربي المعاصر المبحث الثالث :
 يلي : ودور الدثقف بشكل مسهب ولستلف فيو مثلها مثل الدفهوـ ولصد ما وظيفةلقد حددت طريقة و 

الخطابات الضامنة لذوية الجماعة والقيم الدركزية  إنتاج.. ف وظيفة الدثقفتُ في كل لرتمع ىي "أيرى ليكلرؾ جتَا 
 .1السائدة فيها وبثها في الزماف والدكاف"

معبرا عن قيمة السائدة  إليوبات التي برفظ الذوية الذاتية للمجتمع الذي ينتمي االخطالدثقف ينتج  أفيبرز ىنا  
 المجاؿ . فتو مفتوحةيقصد لزاولة بثها على بعدي الزماف والدكاف وىنا تكوف وظ

 وظيفة الدثقف تكمن في : أف* فتَى شريعتيعلى  أما
ي أوقادة التغيتَ والتبديل  الأئمة  ساسا الدور الذي يلعبوأف مسؤولية الدثقفتُ اليوـ ودورىم في العالد يشبو أ"

من بتُ الناس ، وحتى في حالة عدـ  الأنبياءىب في المجتمعات القدلؽة ، فقد بعث االدذ وأئمةنبياء والرسل الأ
يقوموف بخلق مبادئ جديدة ورؤى جديدة وحركة  اوكانو ليهم على كل حاؿ ، إبعثهم من الناس كانوا يتجهوف 

 .2عماؽ وجداف لرتمعاتهم وعصرىم " أطاقة جديدة في 
لضو  بذاهالاوظيفة تقوـ على  للأختَينفتَى انو  والأئمةنبياء سقاط وظيفي بتُ الدثقف والأإيقوـ شريعتي لعملية 

نها حركة ثورية أجل بث مبادئ وقيم جديدة فيو ومده بطاقة جديدة تساعده على الحركة يراىا أالمجتمع ، من 
لذ فنجده يقوؿ:" ىذه الحركة الثورية العظيمة التي يفجرونها والتي بذتث إعظيمة حسب تعبتَه تغتَ المجتمع من 

 .3ؿ ، كانت سببا في تغتَ مصتَ لرتمع ساكن ومنحط وراكد"جذورا وتغرس جذورا وتغتَ وتبد
 لضطاطالانقاذىا من إساسا في التعبتَ الجذري للمجتمعات و أتتحدد  والأئمةنبياء والرسل فالثورة التي قاـ بها الأ

 والتأخراللالزدود في الركود  غرقولرتمعو من  نتشاؿاوىذا ما يطالب بو الدثقف في الوظيفة فهو مسؤوؿ على 
وحتى في  تصاديةاقو أفي بصع لرالات الحياة سياسية  تأخرساسي أالفكري والحضاري ما ينجر عنو بشكل 

 .جتماعيةالاالدعاملات 
مسؤولية الدثقف في زمانو ىي القياـ بالنبوة في لرتمعو حتُ لا يكوف نبي ، ونقل  أف"  :أيضاويقوؿ على شريعتي 

. ىذا 4بالوقر " أصيبت التي تَذاف الجماىأفي  والإنقاذاء ،نداء الوعي والخلاص ند ومواصلة التَالجماى إلذالرسالة 

                                                           
 .17،ص 2005، 1الجديدة الدتحدة ،ط كتورة ، ليبيا ، دار الكتاب  جتَار ليكلرؾ: سيوسيولوجيا الدثقفتُ ،ت،جورج1

 (1965-1879* على شريعتي : رجل سياسة ومفكر ايراني وىو من ابرز السياستُ الايرانيتُ في القرف الداضي صاحب قرار تامتُ النفط )
 .126ص،  2007، 2 على شريعتي : مسؤولية الدثقف ، ت، ابراىيم الدسوقي شتا ، بتَوت ،دار الامتَ ،ط2
 الدرجع نفسو الصفحة نفسها 3
 الدرجع نفسو الصفحة نفسها .4
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و من يصجل بزلأفالدثقف نبي في لرتمعو ولػمل رسالة تنويرية لو من  النبي،مثقف نفس وظيفة للقوؿ مباشر لو باف 
 فراده بصيعا.أوضعو الدزري ونشر الوعي بتُ 

و الدور الفعاؿ فيقوؿ :"وىذا عمل لا يقوـ بو أوقد فضل على شريعتي الدثقفتُ عن غتَىم في ىذه الوظيفة 
لؽنحوف المجتمع "كيفية الستَ ولؽنحونو الذدؼ ، كما  والفنانتُ"ويضيف قائلا :" اف العلماء والفنيتُ  العلماء"

 .1يئوف الطريق للحركة "نسق بعينو" ويض إلذيقدموف رسالة التحوؿ "واستجابة "التحوؿ 
ذ لصدىم لؽدوف المجتمع بالقوى العلمية إف الدثقف عكس العالد والفتٍ والفناف أساس ىذا التفضيل ىو أوقد كاف 

لذ وضع إفضل بكثتَ وىو طريقو الستَ والتغتَ من وضع أف الدثقف يعطيهم ما ىو أوالدنتجات العملية في حتُ 
 من  الأخرىما توفره المجموعات  متلاؾاعلى  ستطاعةالا ويهبو تَما لغعلو يتغنهم لؽدوف المجتمع أحسن وبالدعتٌ أ

ف أف الدثقف يقوؿ : لا ينبغي أ الحقائق في حتُ إلذالدفكر ىو الذي يهدي  أف.كما يرى:"  وفنانتُعلماء وفنتُ 
لذ إيق ويدعو لذ الطر إماـ ضاؿ، والدثقف يرشد إو أف العالد يضع مصباحا على الطريق إمر ىكذا يكوف الأ
 2السفر".

صلح دائما، عكس ود يكوف لديو البديل الأجما ىو مو  وإلغاءفالدثقف حسب ىذا القوؿ حتُ يشرع في التغيتَ 
التغتَ ومرشدا في طريق  إلذ بديل فيكوف الدثقف داعيا أخرعطاء حل إتَ دوف غيالت إلذالعالد فهو يدعو مثالا 

 ىو نفسو رائد القبيلة بدعتٌ انو يواكب لرتمعو في طريقو . أنو أيضاالتغيتَ ويضيف 
حيانا في يد الجهل والجور ، لكن الدفكر ىو بذاتو بالضرورة الداضي للظالد أويشرح قائلا:"ومن ىنا يسقط العالد 

 3والظلم فالعلم قوة لكن الفكر نور "
في مد طغياف وظلم وىذا ما لغعلو  ستخداـالاو أللخضوع  بقابليتو، ويقر للخطأالعالد دائما معرض  أفىنا يرى 

الدختلفة وبهذا لا  شكالوأبو الدفكر ىو النور الدشع الذي لؽحو الظلاـ ويدفع الظلم أف الدثقف أقوة وفقط في حتُ 
 يستخدـ في غتَ ما ىو دور فعلي لو وىو تنوير وتغيتَ المجتمعات.

 :فيما يليأف الدور الدنوط بالدثقف يكمن  : فتَى ادوارد سعيد أما
يقوؿ:"أف كل مثقف من لزرر الكتاب ومؤلفو ومن واضع الإستًاتيجية العسكرية إلذ المحامي الدولر يتكلم ويتعامل 

مع غتَه من الأفراد الذين ينتموف إلذ المجاؿ نفسو  لاإبلغتي أصبحت متخصصة ولا يستطيع احد استخدامها 

                                                           
 .127الدرجع السابق ،ص1
 الدرجع نفسو ، الصفحة نفسها 2
 الدرجع نفسو ، الصفحة نفسها 3
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من  كبتَ غتَىم  حد ف لؼاطبوف خبراء متخصصتُ آخرين بلغة لستلطة مشتًكة ولا يفهمها إلذفالخبراء الدتخصصو 
 .1الدتخصصتُ"

يعدد ادوارد سعيد لرموعة من ألظاط الدثقفتُ كقوؿ الدؤلف، والمحامي وواضع الاستًاتيجيات العسكرية.مبينا انو 
ن المجاؿ الذي يشتغل فيو وما لػملو من رسالة أصبح لكل لظط من الدثقفتُ لغتو الخاصة والدتخصصة والتي تنبع م

 ىذا من جانب ومن جاني آخر فإنو يستخدـ ىذه اللغة للتعامل مع الأفراد الذين يشتغلوف يكوف عليو أف يؤديها 
انو لا يستطيع استخدامها مع غتَىم وىذا لػوؿ دوف فهم الدثقف لغب أف يكوف ذا  إضافة إلذمعو في نفس المجاؿ 

 يواجهو من أفكار لستلفة الانتماءات. حس نقدي لدا
ويعزز موقفو ىذا بقولو:" لا لؽكن اختزاؿ صورتو بحيث تصبح صورة مهتٍ لرهوؿ الذوية أي لررد فرد كفئ ينتمي 

 .2إلذ طبقة ما ولؽارس عملو وحسب"
ينحصر دور وقد كاف ىذا التعزيز بدثابة النفي أي رفض أف يكوف الدثقف لررد مهتٍ يفتقر للهوية أي رفض أف 
دا ومكتفيا يالدثقف في كونو ذا كفاءة ما وينتمي إلذ طبقة تتلاءـ وكفاءتو أي حسب بزصصو ويكوف مق

 بالانضباط العملي لا أكثر ولا اقل من ذلك.
قضي على الوظيفة الأساسية لو وىي النقد ويقوؿ تسيطر على الدثقف و توسبب ىذا الرفض ىو أف تلك العملية 

شخص عليو  بأنو أحسإذا  إلا الدور لو حد قاطع، أي فعاؿ ومؤثر، ولا لؽكن الدثقف أداؤه في ذلك أيضا:" وىذا
 .3لررى الصواب" ريأف يقوـ علنا بطرح أسئلة لزرجة واف يواجو ما لغ

تطبيق  إلذبرتاج  أنها أيوعليو فاف الروح النقدية في الدثقف أمر ضروري، وعملية النقد ذات حد فعاؿ ومؤثر 
الدثقف ذا حس نقدي لغعل فيو الشخص الذي لؽارس يكوف  أفىذه العملية تستلزـ  أفولشارسة فعلية،كما  يعمل

طريق  إلذ والأفعاؿ الأفكارومن بشة توجيو  أيضا,وحر  تٍبشكل عل النقد عن طريق طرح الأسئلة التي تثتَ الإحراج
 أوقودة دوف تقديم بديل نالد الأفكاروبرطيم  الصواب الغابيا لا نقدا ىداما سلبيا لا يكوف لو ىدؼ سوى النقد

 . والآراء الأفكارتصحيح لتلك 
،ولكي برارب تالفناف والدثقف الدستقلتُ لعا في عداد الشخصيات القليلة الباقية المجهزة لكي  أفكما يقوؿ:" قاوـ

 4الدوت" إلذجامدة وبالتالر  قبولية إلذحية حقا  أفكارتعرض 

                                                           
 .41ص ، مرجع سابق الدثقف والسلطة، ادوارد سعيد:1
 .43ص الدرجع نفسو،2
 الصحفة نفسها. الدرجع نفسو،3
 .36صورة الدثقف ،مرجع سابق ص  سعيد:ادوارد 4
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 لؽتاز بالاستقلالية والقدرة على مقاومة وشن الحرب الفكرية فالدثقف من خلاؿ لأنوادوارد سعيد على الدثقف  يثتٍ
 أفبضايتها من  أيدىا ميبذ أووعدـ قتلها  إحياءىا إعادة أوحية ولػميها  أفكارتلك ينتج  بديزتوسبق فانو ما 

 نها واف وجدت.تبقي راكدة لا نفع م أفولا ثم بضايتها من أ ثردتزوؿ وتن
الشوائب عن كوف الدثقف يتحدد في   إزالةثم حاوؿ  أولا الأفرادالدثقف متميز عن غتَه من  أفويؤكد ادوارد سعيد 

لامتياز بالاستقلاؿ ويسعى سعيد اوالتي ىي النقد ولا ننسى  الأساسية توكونو مهنيا كغتَه لاف ىذا سيلغي وظيف
يراىن بكينونة   إنسافىو  وإلظاوؿ:" فاف دوره ليس بتلك البساطة... للمثقف فيق الأساسيةالوظيفة  تأكيد إلذ

 1"نقدي كلها على حس
 هالدور النقدي الذي لػملو الدثقف على عاتقو ليس بالدور السهل البسيط كما يتصور  أفنو يبتُ إىنا ف أما

ف يستخدـ كينونتو كلها كانساف كي لػقق ذلك الحس النقدي الذي ىو دوره أف الدثقف مطالب بإالبعض،بل 
 بناء وتصحيح الفكر والتوجو بو لضو الصواب. إلذوبطبيعة الحاؿ الدور الذي يهدؼ 

لقد بتُ ناصيف نصار دور الدثقف في كتبو وعلى وجو الخصوص طريق  دور المثقف عن ناصيف نصار :
الدثقف من كل  رلاؿ دعوتو الصرلػة التي سبق واف فصلنا فيها وىي اف يتحر الاستقلاؿ الفلسفي ، وذلك من خ

لغتَه لشثلا في الغرب الدتفوؽ عنا في بصيع مناحي الحياة ، وذلك من  اثيدالحو للفكر أشكاؿ الخضوع سواء لتًاثو أ
بقاء على ما والإ ضافات غتَ النافعةخلاؿ الجمع بينهما بصعا حكيما عن طريق لطل التًاث والتخلص من كل الإ

خر على الأ والإقباؿخر الانفتاح لؼدـ الدثقف وثقافتو ويساعده على التفكتَ الدبدع ىذا من جهة وفي الجانب الأ
 لضلاؿالاخر دوف ف يكوف لزافظ على ذاتو غتَ منغلق ومنفتحا على الأأي أو مفيد منو ىخذ ما أالدغاير ولزاولة 

                                                  . كل وعي فكري عقلي خالر من   عمىأو تقليده تقليدا أفيو 
وقد عرؼ الفكر العربي نهضة أولذ وعي تلك المحاولة التي قاـ بها الدفكروف والفقهاء  والأدباء والفنانتُ والشعراء في 

وفق  الانبعاثثانية وأختَا التجاوز ,وقد ارتكزت ىذه الحركات على مقولة القرف التاسع عشر, بدءا بالنقد كمرحلة 
 خطتُ بارزين لعا :

 عهد النبي والخلفاء الراشدين الفتًة الذىبية الإسلامية أي  انبعاثيدعو صراحة وبإلحاح إلذ  الأوؿ -1
 2عاشر للميلاد في الحضارة العربية.بعث مرحلة القرف ال إلذالثاني يدعو  -2

                                                           
 .37صالسابق :  الدرجع1
 .74الوردي الحيدوسي : مرجع سابق ، ص 2
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والخضوع لسلطة الدلك والوصاية للدين وىذا ما جعل ىذه النهضة ىنا استمرارا  للتبعية  الأولذتصبح النهضة  إذف 
جديد في العلم العربي والسبب الأوؿ في ذالك ىو غياب تنتكس ولا تكتمل ومنو لا تؤدي إلذ عصر تنويري 

 .ح الفكري تَ دروب الانفتا الفلسفة والفعل الفلسفي الحق الذي يفتح الأذىاف ويبعث العقوؿ وين
ف ناصيف قد جعل من الدثقف من خلاؿ الوعي والاستقلاؿ إف ولذة أذا كاف الفكر قد عرؼ نهضإو 

زمات الفكر العربي وبرريره من قيود التًاث أ القياـ بنهضة عربية ثانية من خلاؿ بزطي على إلذالدبدع سبيلا 
 بضرورة قياـ نهضة ثانية تظهر في مؤلفاتو وخاصة التفكتَ والذجرة. وإشادتو والتقليد
احي الحياة زمة الحضارية التي تشمل بصيع نو ي من الأأف خروج العرب من الدرحلة الراىنة من تارلؼهم ، إ" يقوؿ:

لة الاقتصادية لا بنهضة حضارية تشمل بصيع نواحي الحياة، ىنا ينادي بضرورة النهضة الشامإفي لرتمعاتهم لن يتم 
 1"برمتها التبعيةشكاؿ أالحضارية والتخلف و  الأزمةمن اجل بزطي , ..الخ.الثقافية  ةالسياسي

إف النهضة الثانية التي دعا إليها ناصيف نصار تعبر عن فلسفة  الإنساف كصتَورة بركم نفسها وفقا 
لدقتضيات العقل والحرية , ولا تكوف نهضة حقيقية إلا إذا حققت  تقدما بالنسبة للواقع التارلؼي الذي بزرج 

على صنع مصتَه بنفسو ,لأنو كائن حر بإمكانو المحور القادر  الإنسافالذاتي,لغعل  الإبداعمنو,تقدـ نابع من 
 2.برديد ىويتو وتغيتَ واقعو 

لا بد من وجود من لػمل لواء ىذه  نوإفلابد من نهضة عربية ثانية بسس كل مناحي الحياة باختلافها  ولأنو
 ئيهي أفلديو  فتاحنوالاالنهضة وبطبيعة الحاؿ ىو الفرد الدثقف الذي يستطيع عن طريق قدرتو النقدية وميزة الحرية 

المجتمع العربي من برقيق ىذه النهضة ويستطيع لرابهة غتَه في التطور ويتمكن المجتمع من حولو كي ينجح 
والفكرية   ةوبرقيق استقلاؿ فلسفي مشرؽ ,وتطور في بصيع المجالات الفنيالطليعة في الركب الحضاري  إلذوالانتقاؿ 

مواكبة للانفتاح الفكري ووعي الحرية والإرادة الحرة الناقدة الدتأسسة ستشهد نهضة  الأخرىىي  وحتى السياسية
 .علاقة الدثقف بالسلطة في الارتساـ والتشكل  حعلى بعد عقلي بالدرجة الأولذ ومن ىنا تبدأ ملام

                                                           
 .314ناصيف نصار ، الفكر والذجرة ،الدصدر السابق ،1
 .75الوردي الحيدوسي , ص 2
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 التأصيل الفلسفي لمفهوم السلطة :  الثاني:الفصل 
في العديد من المجالات وىذا  ستخدامواوتشعب  تساعالسلطة تبتُ بوضوح مدى مصطلح اإف النظرة الدتمعنة في 

من على حد سواء أمرا متحققا وواقعا ، و  صطلبحيوالاما لغعل الاختلبؼ في تفستَه وشرحو من الجانبتُ اللغوي 
وفتَا في دراسات وكتابات الدفكرين والفلبسفة ، ومن خلبؿ ىذا الفصل و ا جهة أخرى قد جعل لو نصيبا كبتَ 

ضمنة فيو  تنبتُ ماىية السلطة وأنواعها ومصادرىا أيضا ، إضافة إفُ مكانتها وذلك من خلبؿ الدباحث الدس
 كالتافِ: 
  السلطة:مفهوم  الأول:المبحث 

مكثف وىذا ما يستوجب علينا السعي لضو فهمو يعد مفهوـ السلطة من بتُ الدفاىيم الدتداولة في عصرنا بشكل 
فهما صحيحا ضمن لرالاتو التداولية الدختلفة لكي تستطيع ربطو بالعناصر الأخرى التي تتقاطع معو في العديد من 
النقاط كما لا لؼفى أنها تشاركو الألعية ومن بينها موضوع بحثنا الدثقف لكن قبل ىذا إف الحري بنا توضيح مفهوـ 

 من الجانب اللغوي والاصطلبحي الفلسفي .السلطة 
) سلط أو  اللغة العربية من الفعل الثلبثي مصطلح السلطة مشتق في إف:للسلطةالمفهوم اللغوي  -1

 (.تسلط 
 ذكر ابن منظور في لساف العرب :

 1عليهم ، والاسم سلطة بالضم  سلط ، السلبطة : القهر ، وقد سلطو الله فتسلط -
 يظهر ىنا أف السلطة بمعتٌ القهر أي القوة وحكم السيطرة عن طريقها .

حديد اللساف في ىذا الدعتٌ يكوف وقد سلط سلبطة وسلوطة ولساف سلط وسليط كذلك أي فصيح  -
أف للجانب اللغوي من فصاحة وغتَه ، وبهذا نستنتج  2البرىاف والفصاحة في القوؿ واللساف ىو الدقصود

لدعاني الأخرى كالسلطة في السياسة قصد أف يزيد من قوتها ولزقق لأىدافها كغتَىا مكاف في السلطة با
 من الدعائم الأخرى التي تستند إليها السياسة في إثبات وتوطيد سلطتها كالأمواؿ وغتَىا .

ويفصل ابن منظور في الدصطلح ليشتق منو : السلطاف ومعناه الحجة والبرىاف ، وىو من السليط وىو ما  -
الذين تقاـ بهم الحجة والحقوؽ ،  منهلأبو ، والسلطاف ، الحجة ولذلك قيل للؤمراء سلبطتُ  يضاء

 3والسلطاف أيضا قدرة الدلك ، وقدرة من جعل لو ذلك ، واف فَ يكن ملكا .

                                                           
 . 5665لساف العرب . مرجع سابق ، ص  :ابن منظور 1
 الصفحة نفسها ، الدرجع نفسو 2
 الصفحة نفسها ، الدرجع نفسو 3
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وىذا ما جعل من  منظور،ابن ويقصد منها الحجة حسب  سلطة، سلط،والسلطاف كلمة مأخوذة من الأصل 
يتسع ليشمل الإشارة إفُ الأمراء والدلوؾ كونهم من لػقق السلطة والحجة نظرا لدكانتهم وقدرتهم في استخدامها 

 الحكم.
 وقد سار الفتَوزبادي في الدنحى نفسو فتَى في قاموسو المحيط : 
للدىن،  ضم لامو ، والوافِ مؤنث لأنو ترع سليط ػالسلط والتسليط : الشديد ، والسلطاف : الحجة وقدرة الدلك وت

 1كأف بو يضيء الدلك ، أو لأنو بمعتٌ الحجة .
فَ لػد عما أتى في لساف العرب لابن منظور فلم يضف الجديد على معتٌ الدصطلح ،  الفتَوز آباديوىنا يكوف 

 فقد ربطو بالقدرة والحجة والبرىاف وأشار إفُ الدلك كمثاؿ للسلطاف ونفس الشيء قد ذكره ابن منظور سابقا . 
 لرازي في لستار الصحاح أف الدصطلح يعتٌ انطلبقا من اشتقاقو ما يلي : ويؤكد ا

سلط ) السلبطة ( القهر وقد سلطو الله عليهم تسليطا فتسلط عليهم ) والسلطاف ( الوافِ وىو فعلبف يذكر 
ورجل ويؤنث والجمع ) السلبطتُ ( و )السلطاف( أيضا الحجة والبرىاف ولا لغمع لأف لرراه ، لررى الدصدر ، 

 2سليط أي فصيح اللساف . 
تحمل السلطة دلالات عديدة منها القهر بمعتٌ القوة ، ويشتق منها السلطاف وىو حسب الرازي الوافِ ويبتُ أنو 
لؽكن أف يكوف ذكرا أو أنثى وىو من يكوف في يده زماـ الأمور ، كما أف السلطاف تظهر بمعتٌ البرىاف والحجة 

 ىاف والحجة ، وىذه الصفة لغب أف تكوف في السلطاف بمعتٌ الوافِ أو الدلك .والسليط ىو الفصيح قوي البر 
" السلطة في  فيقوؿ:الدختلفة ويتطرؽ تريل صليبا في معجمو الفلسفي إفُ تعريف السلطة مبينا معانيها الدتعددة 

 3 غتَه.والسلطاف الذي يكوف للئنساف على  الشيء،على اللغة القدرة و القوة 
ىنا يبتُ صليبا أف السلطة في معناىا تتصل بشكل مباشر بمصطلحي القدرة والقوة التي لؽتلكها الفرد لشا لغعلو 

وىذا الدفهوـ شامل للسلطة ويقسم صليبا الدعاني التي تحملها كلمة السلطة  فيو،عنصرا مؤثرا على الغتَ ومتحكما 
 إفُ ما يلي : 

أعتٍ قدرة الإنساف على فرض إرادتو على  الشخصي،السلطاف السلطة النفسية وىي ما نطلق عليو اسم  -1
 شخصيتو.لقوة  الآخرين،

                                                           
 . 671الدعجم المحيط ، مرجع سابق ص  :ابادي  الفتَوز1
 . 136لستار الصحاح ، مرجع سابق ، ص  :أبو بكر الرازي 2
 . 676الدعجم الفلسفي ، مرجع سابق ص  :تريل صليبا3
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وىي السلطة الدعتًؼ بها في القانوف كسلطة الحكاـ والوالد والقائد وىي لستلفة عن  الشرعية:السلطة  -5
 والثقة.لأف صاحب السلطة الشرعية يوحي بالاحتًاـ  القوة،

: وىي الوحي الإلذي الدنزؿ على الأنبياء وسنن الرسل واجتهادات الأئمة والقرارات الدينية السلطة  -3
 1الدقدسة . 

 متلبؾالػمل تقسيم صليبا الثلبثي للمعتٌ دلالة شاملة فهو لػدد الخصائص النفسية التي تدنح الفرد  -4
السلطة من جهة ومشتَا إفُ من لؽثل ىذه السلطة كالحاكم مثلب إشارة إفُ الدولة والوالد في الأسرة كونها 
أصغر أشكاؿ النظاـ الاجتماعي ومن ثم انتقل إفُ السلطة بنوعها الثالث تحديدا في شكلها الدرتبط 

 والقدسية . بالإلوىية
 2لى التقرير والإمرة . ولصد في معجم لالاند أف السلطة حق وقدرة قائمة ع

قدرة على توجيو  إياىاا في استبعاد نقطة القوة من معتٌ السلطة معتبرا أنه لػدد السلطة خلبفا لدا سبق وذكرنا
الآخرين وأمرىم بالطاعة من غتَ استخداـ القوة التي تحمل معتٌ السلطة بجانب جائر إفُ حد ما ، ولذذا فانو أشار 

 ق .السلطة ح أففي مستهل قولو 
 في نقطتتُ باختصار ىي : إياىاويعرؼ مراد وىبة السلطة بشكل مبسط ومباشر لزددا 

 Authority . Autoritéسلطة 
  والتنفيذ.قدرة على إصدار الأمر 
 . 3في الدسائل الدينية السلطة تفيد الوحي 

في النقطة الأوفُ يبتُ أف السلطة قدرة مستندة على الأمر الدوجو للغتَ الدهيأ للخضوع وتنفيذ ىذه الأوامر أما في 
النقطة الثانية فإنها تخص الجانب الديتٍ بالتحديد كوف الوحي ىو السلطة فيها لأنو لؽلك القدرة على إصدار 

 فيذىا . الأوامر ويكوف الجميع واقعا تحت تصرفها ويهم لضو تن
ويرتبط ىذا الشكل من  معتُ،والسلطة ىي القوة الطبيعية أو الحق الشرعي في التصرؼ وإصدار الأوامر في لرتمع 

 4 وقراراتو.ومن ثم لؼضعوف لتوجيهاتو وأوامره  شرعيا،القوة بمركز اجتماعي يقبلو أعضاء المجتمع بوصفو 

                                                           
 .676، الصفحة  السابقالدرجع 1
 .155، ص  5661،  5، بتَوت ، باريس ، دار عويدات ، ط A-Gآندري لالاند : موسوعة لالاند الفلسفية ، ت : خليل أتزد خليل ، المجلد 2
 . 351، ص  5667،  5الدعجم الفلسفي ، القاىرة ، دار قباء الحديثة ، ط :مراد وىبة 3
 . 31، ص  1978،  1أتزد زكي بدوي : معجم مصطلحات العلوـ الاجتماعية ، بتَوت ، مكتبة لبناف ، ط4
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قوـ نرعية الدرتبطة بإصدار الأوامر والتحكم في المجتمع الذي لػمل ىذا التعريف ربطا مباشرا للسلطة بالقوة أو الش
فيو ، ويظهر أف ىذه الشرعية تكتسب من قبوؿ أعضاء ىذا المجتمع لأف يكوف صاحب ىذا الدنصب الاجتماعي 
صاحبو ولو الأحقية في توليو من جهة وينجر عن ذلك خضوعهم لدا لؽليو من أوامر وما يصدره من قرارات وقوانتُ 

توجيو المجتمع بجميع أفراده ومنو يكوف ىذا الدفهوـ اجتماعيا مائلب إفُ الاتجاه السوي لقياـ السلطة أو ما  قصد
يطلق عليو السياسيوف والدفكروف الاجتماعيوف مسمى الدلؽقراطي لأنو نابع من إرادة الشعب وقبولذم لقياـ ىذه 

دة من الفرد بالقوة والفرض ، فتكوف بذلك سلطة السلطة داخل المجتمع ، وذلك مغاير لأف تكوف السلطة مستم
 استبدادية . 

 المفهوم الاصطلاحي للسلطة :  -2
تعرؼ السلطة بأنها الدرجع الأعلى الدسلم لو بالنفوذ أو الذيئة الاجتماعية القادرة على فرض إرادتها على 

ا وبحقها في المحاكمة وبكل ما يضفي ل وبقدرتهصالإرادات الأخرى بحيث تعتًؼ الذيئات الأخرى لذا بالقيادة والف
ويوجب الاحتًاـ لاعتباراتها والالتزاـ بقراراتها وتدثل الدولة والسلطة التي لا تعلوىا سلطة في الكياف ,عليها الشرعية 

 1السياسي . 
حسب ىذا التعريف تحتل السلطة الدكانة الأسمى في الكياف الاجتماعي ككل وبأنها تدثل القوة التي تستَ 

وإتباع ما تدليو من قوانتُ  حتًامهااتمع وتقوده ، وتعتٌ بتنظيمو والفصل في كل قضاياه وتوجب من جهة أخرى المج
تتمثل في الدولة تحديدا ولا تعلوىا أي سلطة في المجتمع خاصة في الجانب السياسي وقرارات ، ويبرز أف السلطة 

 بالذات ، وبهذا يكوف ىذا الدعتٌ سياسيا أكثر من غتَه . 
الانضباط  معتُ،إمكانية فرض انصياع لرموعة من الأشخاص لأمر لو لزتوى  بأنها:وعرفت السلطة أيضا 

وذلك بناءا على  الأشخاص،ىو إمكانية فرض الانصياع بصورة سريعة وتلقائية وآلية لدى لرموعة لزددة من 
 2مارسة.الدعملية ضبط 

أي أف السلطة تعبتَ عن أوامر صادرة تحمل  نضباطبالاحسب ىذا تكوف السلطة مرتبطة ارتباطا عينيا 
ا بشكل آفِ سريع وتلقائي أي دوف اعتًاض أو مناقشة فيها لأنها تدثل معها إلزامية الرضوخ لذا والانضباط بأدائه

 عملية ضبط وتسيتَ لجميع الدمارسات والأفعاؿ من خلبؿ لرموع الأوامر التي تبثها . 
 

                                                           
 . 515ت ، ص  –ط ، د  –، د  3الدوسوعة السياسية : بتَوت الدؤسسة العربية للدراسات والنشر ، ج :عبد الوىاب الكيافِ 1
 . 95، ص  5611،  1ماكس فيبر : مفاىيم أساسية في علم الاجتماع ، ت، صلبح ىلبؿ ، القاىرة ، الذيئة الدصرية العامة للكتاب ، ط 2
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تريلة : " أف السلطة تقوـ أساس عقلي رشيد مصدره الاعتقاد في  فيبر يقوؿ نقلب عن شلغوـكما أف ماكس 
 1قواعد أو معايتَ موضوعية وغتَ شخصية . 

وفي ىذه النقطة يزداد مفهوـ السلطة فيبر وضوحا وبيانا إذ لػدد أساسو العقلي الذي لغعلو يتميز بحسن 
ى من معايتَ موضوعية لا ذاتية خاصة وىذا التسيتَ وكونو موجها إفُ خدمة الآخر انطلبقا من كونها تنبع كما ير 

وقبولذا من طرؼ الناس  أوامرإفُ الانصياع لدا تدليو من  إضافةما لغعلها تدتاز بالشرعية ويعطيها دعما من الجماعة 
تقوى وتبقى لفتًة أطوؿ أي أف صلبحها ولصاحها يعتمد الذين تدارس عليهم ىذه السلطة الحكم وىذا ما لغعلها 

 إتباعها وإبقائها في الوجود والعمل بما تأمر بو .  ىتها التي تبعث الأفراد علعلى عقلبني
الناس حتى في  إليهاالتي يسعى  الأىداؼ( السلطة بأنها القوة والقدرة على تحقيق  1938ويعرؼ غدنز ) 

القوة في أكثر الأحياف وتكوف  ستخداـاالحالات التي تظهر فيها الدقاومة من جانب أطراؼ أخرى لشا يدعو إفُ 
الذين للحكومة سلطة عندما تستخدـ صلبحيتها بطريقة قانونية وشرعية ، وتستمد ىذه الشرعية من قبوؿ الناس 

 2لؽارس الحكم عليهم . 
يظهر في ىذه النقطة أف السلطة تحمل على عاتقها تحقيق أىداؼ الناس الذين لؼضعوف لحكمها وفي 

ف استدعى منها استخداـ إنو لغب عليها التصدي لذلك و إطراؼ أخرى خارجة عنهم فأمن حاؿ ظهور مقاومة 
القوة بطرؽ قانونية وشرعية مستمدة من الناس الواقعتُ تحت حكمها بشكل مباشر وىذا ما لغعل من السلطة 

 وسيلة ضابطة للمجتمع . 
كي يؤمن الختَ العاـ في الحالات التي تنشأ عن ظروؼ غتَ   للؤمتَأف السلطة تدنح  *ويرى جوف لوؾ

، فالسلطة ىنا تحمل ىدفا  3متوقعة وغتَ متعينة لشا لا يدع سبيلب لضبطها على وجو أكيد بقوانتُ ثابتة ولا تتغتَ
ساميا وىو يقتضي الاستعداد التاـ والدستمر بشكل دائم من أجل التصدي لأي تغيتَ لػصل بشكل مفاجئ قصد 

اية المجتمع أو بالاصطلبح الفلسفي الختَ العاـ أو الصافٌ العاـ ومنو يكوف ىدفها مسايرا لديزة خاصة وىي تز

                                                           
في الجزائر في ظل الحداثة وما بعد الحداثة ، مذكرة مقدمة لنيل شهادة ماجستتَ في علم الاجتماع ، جامعة قاصدي  تريلة شلغوـ : واقع السوسولجيا1

 . 165، ص  5613 – 5615مرباح ، ورقلة ، 
 . 497انتوني غدنر : علم الاجتماع ، مرجع سابق ، ص 2

لف العديد من الكتب في السياسة وعلم التًبية ، وىو أحد فلبسفة ( شغل العديد من الدناصب ا1764-1635* جوف لوؾ : فيلسوؼ الصليزي ) 
دار  العقد الاجتماعي ولصد من بتُ مؤلفاتو رسائل في التسامح ، لزاولة في الفهم البشري وغتَىا ) جورج طرابيشي ، معجم الفلبسفة ، بتَوت ،

 . 598، ص  5666،  3الطليعة ، ط 
، ص  5616، 1، ط  5ة من عصر النهضة إفُ عصر الانوار ، ناجي الدراوشة ، سوريا ، دار التكوين ، ج جاف توشار : تاريخ الافكار السياسي 3
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وقوانينها  إذفالقدرة على التكيف مع التغتَ وىذا ما لغعلها حسبو بشكل مؤكد غتَ ثابتة وغتَ مقننة فهي متغتَة 
 ليست مطلقة ثابتة .

. أي  1حرية لبلوغ السعادة بطريق العقل  السعادة،لوغ الحرية ىي حرية لبوىذه  حرية،طة فالسلطة في مبدئها سل
أف السلطة غتَ مقيدة كما ذكرنا سابقا من أجل تحقيق التكيف مع كل الظروؼ والدتغتَات الطارئة وىذه الحرية 

صبح السلطة تقصد تحقيق السعادة بطريق عقلي والسعادة ىنا بمعتٌ الختَ العاـ ، وإذا حادت عن ىذه الغاية ت
مشكلة لأنها تكوف غتَ عادلة وتتسبب في عدـ اتزاف المجتمع وفقده لأىم ما لؽيزه بل وما لغعلو لرتمعا وىو 

 التلبحم والاتفاؽ بتُ أفراده ففي الاختلبؼ انقساـ وتحزب وىذا ما لغعلو ينهار ويندثر . 
وضع من لػق لو الطلب من  ( أف السلطة مفهوـ معياري ، فهي تحدد 5614،  1917ويرى دوفرجيو ) 

فيها ىذه  تنموالآخرين الامتثاؿ إفُ توجيهاتو في علبقة اجتماعية معينة لأف نظاـ الدعايتَ والقيم لدى الجماعة التي 
 2العلبقة يقيم ىذا القانوف وينسبو لدن يفيد منو . 

يعتليها ولؽثل أعضاء المجتمع ، لػدد ىذا الدفهوـ الجانب القيمي أو الدعياري للسلطة في تحديد من ىو أحق بأف 
للمنظومة القيمية لذذا المجتمع يعد قانونا يستطاع من خلبلو وضع السلطة في الشخص الذي يستطيع  الامتثاؿو 

تريع أفراد المجتمع أف لؼضعوا لتوجيهاتو كونو الأصلح لإقامة ذلك القانوف وجعل المجتمع يستفيد منو ، وعليو فاف 
  السلطة لؽلك قدرة خاصة تدكنو من تحقيق أىدافها الدرجوة داخل المجتمع . ىذا الشخص الدخوؿ بتوفِ

ويضيف دوفرجيو أف السلطة مطابقة لصورة الدشروعية التي لػددىا نظاـ القيم والدعايتَ الخاصة بالجماعة التي تدارس 
يؤكد على أف السلطة أي أف دوفرجيو  3فيها ، وأف تذة إتراعا ضمنيا داخل ىذه الجماعة حوؿ ىذه الصورة . 

تستقي مشروعيتها من النظاـ الثقافي الخاص بالمجتمع وما لػملو من قيم وأخلبؽ وتقاليد وقوانتُ وفي حالة ما إذا 
 ت السلطة عن ىذه الأطر تفقد شرعيتها بشكل مباشر . دحا

أف السلطة عملية تأثتَ في سلوؾ الآخرين باستخداـ التهديد  Lasswell(  1978 – 1965ويعتبر لاسويل ) 
أو الاستخداـ الفعلي للحرماف القاسي بغية تزل الأفراد على الامتثاؿ لسياسة الدقررة وبموجب ىذا الرأي فاف 

 4السلطة تستمر بالوجود ، طالدا استمرت الاستجابة لأوامرىا وتوجيهاتها وتختفي باختفاء الاستجابة لذا . 

                                                           
 .516الدرجع السابق : ص  1
 . 136، ص  1991،  1موريس دوفرجيو : علم اجتماع السياسة ، ت ، سليم حداد ، بتَوت ، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع ، ط 2
 .133الدرجع نفسو : ص  3
 . 165، ص  5614وليد سافَ لزمد : مؤسسة السلطة وبناء الدولة الامة  ) دراسة حالة العراؽ ( ، عماف ، الاكادلؽيوف للنشر والتوزيع ، د.ط ،  4
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يركز لاسويل في مفهومو لسلطة على القوة ويقرنها بها بشكل إلزامي ومباشر ، فالعلبقة بينهما شرطية الوجود فهو 
يرى بأف القوة تجعل الأفراد لؽتثلوف لدقررات وأوامر السلطة وبهذا تتحقق فعليا ومنو تكوف القوة سببا أساسيا في 

د عن إطاعة أوامرىا تنتهي وتختفي بشكل قطعي ، ومنو يكوف وجود واستمرار السلطة لأنو إذا حدث وتخلى الأفرا
 مفهوـ لاسويل عن السلطة مفهوما ينبتٍ على القوة من أجل التحقق . 

Walter Backlé (1955 – 5666  )ولصد مفهوما آخر للسلطة مبسطا وشاملب وىو لػ : والتً بكلي 
تحقيق غايات ترعية معتمدة على نوع من أنواع الاتفاؽ وىو كالتافِ : ىي التوجيو أو الرقابة على سلوؾ الآخرين ل

تعبر عن تنسيق أو تطابق في التوجيو والتفاىم وىكذا تتضمن السلطة الامتثاؿ الطوعي الذي ىو حالة سيكولوجية 
 1لضو الذدؼ لدى كل من الطرفتُ ، الدمارس للسلطة والدمثل لذا . 

بتُ لشارس السلطة والدمتثل لذا قصد تحقيق غاية واحدة وىي أف تعمل  تفاؽالاويبتُ أف السلطة شكل من أشكاؿ 
، فالطرؼ الذي بيده السلطة تسعى إفُ ضبط قوانتُ  الأسمىعلى الوصوؿ إفُ الدصلحة العامة كونها الذدؼ 

لك القرارات من أجل توقرارات لتحقيق ىذا الذدؼ والطرؼ الثاني الذي لؽتثل للسلطة يسعى إفُ الانضباط ب
اجتماعي علبئقي بالتكافؤ بتُ  إطارماف ىذه الدصلحة في نفس السياؽ ، وىذا التعريف يدرج السلطة ضمن ض

صدر أوامر والثاني لؽتثل لذا والتكافؤ يكوف في تحقيق الذدؼ الدرجو من ىذه يالسلطة ومتبعها فالأوؿ صاحب 
 العلبقة وىو تزاية وتحقيق الصافٌ العاـ .

في جوىرىا لا تعدو عن كونها علبقة بتُ طرفتُ قوامها الأمر والاستجابة ، طرؼ يأمر  وما يظهر لنا أف السلطة 
، في ىذا تأكيد على أف السلطة  2كي يستجيب الثاني لدطالبو وىذا ما يظهر في أغلب التعريفات ووجهات النظر 

ق ومنو تنتج السلطة في وفي حقيقتها ىي علبقة بتُ اثنتُ تعتمد على الأمر والاستجابة من أجل أف تقوـ وتتحق
 جوىرىا . 

 عناصر السلطة :  – 2
بعد تحديد مفهوـ السلطة ولزاولة الإلداـ بما تحويو من أفكار يتبتُ لنا بشكل جلي أف وجود السلطة يستلزـ أف 

 يكوف ىناؾ عناصر مشكلة لذذا الكياف ولعا طرفاىا ولعا كالتافِ :
أف تقوـ سلطة فباعتبار أف العلبقة في إطار السلطة ىي علبقة أمرية ، أي وجود آمر ومأمور ، فلب لؽكن أف نتخيل 

بطرؼ واحد ، فمن البديهي أف يكوف ىناؾ طرفاف ، لؽثل الطرؼ الأوؿ الجهة الآمرة ، ولؽثل الطرؼ الثاني الجهة 
ره الجهة التي تضطلع بالدهاـ والدتطلبات السلطوية ، أي أنها الدأمورة أي قياـ الطرؼ الآمر بإصدار الأوامر باعتبا
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الجهة الدعنية بممارسة السلطة ، لذا فإنها تقوـ بهذا الدور التخصصي في حتُ أف الدتوقع من الطرؼ الثاني ىو تنفيذ 
 1تلك الأوامر . 

جود الأوؿ يقتضي من خلبؿ ىذا يظهر أف من عناصر السلطة تتمثل في طرفيها ولعا الآمر والدأمور فو 
والعكس من ذلك أيضا صحيح وضروري وبهما معا تتشكل السلطة وتحدث ويكوف لكل مهمتو  , وجود الثاني

الدنوطة بو فالآمر يصدر القرارات والأوامر كونها تدثل الدهمة السلطوية ، أما مهمة الدأمور ىو الرضوخ لتلك الأوامر 
 وتنفيذىا والخضوع لذا . 

الدؤسساتي للعلبقة السلطوية ، فالعلبقة بتُ الآمر والدأمور أو الحاكم  الإطارإفُ ما سبق : " وجود  إضافة
شكلي الطابع ، لأف وجود العلبقة بتُ ىذين الطرفتُ والمحكوـ لا تعتٍ فقط وجود طرفتُ لغرض التوزيع السلطوي 

والواجبات لكلب الطرفتُ حسب ما ىو متفق تخضع في طبيعتها لدبدأ الأمر والطاعة انطلبقا من جدلية الحقوؽ 
من حيث أف الدؤسساتي الذي ىو الوعاء الحقوقي الذي تنتظم فيو علبقة طرفي السلطة  الإطارعليو وىنا تبرز ألعية 

العلبقة ىذه تخضع لجملة المحددات فيما يتعلق بسلوؾ كل منهما تجاه الآخر وىذه المحددات ىي القواعد الدنظمة 
 2.  لتلك العلبقة

حدد ىنا الإطار الذي تتحرؾ فيو السلطة بطرفيها من خلبؿ النقطة الأساسية الدتمثلة في المحدد الحقوقي 
بعنصريو الحق والواجب من أجل تسيتَ السلوؾ الذي لغب أف تلتزـ بو كل فئة منهما في علبقتها بالأخرى وتكوف 

لسلطة في منحاىا السوي عند التزاـ كلب الطرفتُ بما لو بذلك الإطار الدرجعي للعلبقة الجامعة لذما ، وبهذا تستَ ا
 من حقوؽ وما عليو من واجبات بشكل متبادؿ . 

 مفهوم السلطة عند ناصيف نصار :  – 3
يعد ناصيف نصار من بتُ الدفكرين العرب الدعاصرين الذين أولوا السلطة العية كبتَة فتناولوىا بالدراسة والبحث 

الدختلفة وما يرتبط بها من أفكار وما استجد اليوـ في الساحة الفكرية من أفكار لزيطة بها والتحليل من جوانبها 
" السلطة بمعناىا العاـ :منطق السلطة كالتافِ  في  وعلبقتها بمفهوـ السلطة ومن ىنا فقد عرؼ نصار السلطة كتابو

مر إفُ الدأمور ومأمورا عليو واجب الطاعة ىي الحق في الأمر فهي تستلزـ آمرا ومأمورا ، آمرا لو الحق في إصدار أ
 3" .  إليوللآمر وتنفيذ الأمر الدوجو 
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نستشف من خلبؿ قراءة ىذا التعريف وتحليلو أف ناصيف قد ابتدأ بالحق في الأمر ويقصد من خلبلو أف السلطة 
عود إفُ قبوؿ من الطرفتُ ضرورية في العلبقات التي تجمع الأفراد وىذه الأحقية في امتلبؾ السلطة والأمر تعلبقة 

بالأصل ولعا الآمر والدأمور باصطلبح ناصيف وقد حدد ىذا ىذا الكياف  إلغادالأساسيتُ كما ذكرنا سابقا في 
الأختَ مهمة كل من الطرفتُ فالآمر لؽلك الحق في إصدار الأوامر والقوانتُ والقرارات ومهمة الطرؼ الثاني وىو 

 الإلزاميةأف ما نفهمو ىنا ىو أف ىذه  إلافي التنفيذ  الإلزاميةالدأمور تكمن في واجب الطاعة أي بشكل من 
و الأفراد الواقعتُ تحت السلطة مذعنتُ بقبوؿ ىذا الشخص مشروطة بشرط أوفِ وىو أف يكوف الطرؼ الثاني وى

أو الذيئة باعتلبء السلطة وىذا القبوؿ بعيد كل البعد عن القهر والقوة ، وذلك نابع من كوف ىذه الظاىرة أصيلة 
ومنو يرفض ناصيف   1سس حق الأمر بتُ الأفراد " في المجتمعات ويؤكد ذلك في قولو : " أف القوة وحدىا لا تؤ 

نصار أف تكوف السلطة الأساس الدرجعي للسلطة واف وجد فانو لن يؤسسها منفردا فذلك لغعلها قاصرة وحتى أنو 
يلغي الوجود الفاعل للطرؼ الذي تدارس عليو السلطة فيصبح شرط قبوؿ ىؤلاء الأفراد للؤوامر الصادرة عن 

أمرا إلزاميا بالقوة وىذا لغعل من السلطة ذات صفة غتَ شرعية ولغعلها تحيد عن ىدفها السلطة وإطاعتها 
 الأساسي وىو حفظ الصافٌ العاـ الدشتًؾ وضبط المجتمع . 

ويشرح قائلب : أنها علبقة بتُ طرفتُ متًاضتُ يعتًؼ الأوؿ منهما بأف ما يصدره من أمر إفُ الطرؼ 
للؤمر مبتٍ على وجوب ادر عن حق لو فيو ، ويعتًؼ الثاني منهما بأف تنفيذه الثاني ليس واجبا عليو إلا لأنو ص

الأوفُ في علبقة السلطة ىي مشكلة  الأساسية، فالدشكلة  إليوفي إصدار الأمر  الأوؿالطاعة عليو وحق الطرؼ 
 2الاعتًاؼ بما تتقوـ بو من حق وواجب عند طرفيها . 

يؤكد في شرحو ىذا على الطبيعة العلبئقية التي تقوـ عليها السلطة : فتَى ضرورة أف يكوف الرضى أساسا 
متينا لبنائها بتُ طرفيها فيقر مصدر الأوامر بأف أوامره نابعة عن حق لو فيها ومنو يستقي وجوبيتو ، ويرى الطرؼ 

الأوامر الصادرة عن  إطاعةطرؼ ىذا بوجوب وضرورة ال إقرارلتلك الأوامر متأصل في  وإطاعتوالثاني بأف خضوعو 
 أساسفي توفِ ىذا الدنصب وإصدار الأوامر ، وبهذا تتحقق السلطة وتنبتٍ على  الأختَالطرؼ الآخر وحق ىذا 

 يعتلي السلطة .  لدن  الدتبادؿ بتُ الطرفتُ على إلقاء الأوامر والطاعةلقبوؿ اسوي وىو 
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اؼ تاما ومتبادلا استقامت السلطة كعلبقة أمرية مشروعة ، ولكن إذا تطرؽ الخلل ومن ثم يقوؿ : " إذا كاف الاعتً 
مر نفسو ، فإنها تتعرض للبرتباؾ والتصدع والوىن وقد إليو من جهة الآمر أو من جهة الدأمور أو من جهة الأ

 1تنتهي إفُ انهيار . 
لػدد في نصو ىذا مشروعية السلطة التي تتحقق في حالة واحدة وىي أف تتحقق العلبقة التبادلية في سياؽ 
الاعتًاؼ التاـ لشا يؤدي بشكل مباشر إفُ أف تكوف ىذه العلبقة في صيغتها الأمرية مستقيمة ومشروعة ويؤكد من 

أطراؼ السلطة الآمر والدأمور على حد  جهة أخرى أنو في حاؿ ما إذا واف حدث خلل بتعبتَه في أي طرؼ من
 سواء إضافة إفُ الأمر فانو سيعود على تلك العلبقة بالانهيار وبالتافِ تصدع السلطة وانتهائها بدوف شك . 

يكمن ىنا في ىاتتُ النقطتتُ ، ويفرؽ ناصيف نصار بتُ السلطة والتسلط قائلب : " الفرؽ بتُ السلطة والتسلط 
حق في الأمر من دوف تبرير البتة ، أو من دوف تبرير كاؼ ومقبوؿ ، أو ىو تجاوز للنطاؽ فالتسلط ىو انتحاؿ لل
أف التسلط أخذ للحق في الأمر من دوف حجة أو  إذف، فالفرؽ بتُ السلطة والتسلط 2 الدعتُ للحق في الأمر

ذا لسالف للسلطة فهي كما وى بالأمربحجة غتَ كافية ومقبولة أو ىو تخطي الحدود التي ينبغي أف يلتزـ بها الحق 
ذكرنا سابقا تقتضي القبوؿ التاـ من كلب الطرفتُ كشرط أساسي في الوجود ثم أف أي خلل في ىذه العلبقة 
سيؤدي إفُ انتهاء السلطة وفقدانها مشروعيتها وذلك ىو الفرؽ الأساسي الذي يفصل بتُ الدفهومتُ إلا أنو 

 لجانب العملي يصعب أف نفرؽ بينهما .حسب نصار يبقى فصلب نظريا ليس إلا ، فمن ا
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 مصادر السلطة وأنواعها  الثاني:المبحث 
بعد بياف مفهوـ السلطة بشكل مفصل بدءا من الدعتٌ اللغوي إفُ الدعتٌ الاصطلبحي باختلبؼ آراء الدفكرين 
وصولا إفُ تحديد شروط ومقومات وجود السلطة وتحقق وجودىا وتحديد عناصرىا من آمر ومأمور أيضا وصولا إفُ 

سننتقل إفُ نقطة أخرى لا تقل ألعية عما  الدفهوـ الذي قدمو ناصيف نصار للسلطة معددا خدماتها التي تقدمها
ذكرناه سابقا بل أنها بالعكس من ذلك تزيدنا فهما والداما بموضوع السلطة وىي الدصادر التي تستقي منها السلطة 

 أولا ومن ثم تحديد أنواعها نذكر فيما يلي : 
 مصادر السلطة :  -1

الدصدر الطبيعي : إذ يكوف حسب ىذا الدصدر الحاكم مغايرا عن البقية المحكومة فيكوف " من طينة لستلفة  –أ 
عن بقية البشر ، ومتميزا عنهم من خلبؿ الصفات الدودعة فيو على لضو قبلي ، إذ يكوف ىناؾ تفاوت بينهما في 

الحاكم بشكل طبيعي لستلفا ومتميزا عن البشر  وعليو يكوف 1الإنسانية تداما كالتفاوت بتُ الراعي والقطيع 
الآخرين بصفاتو التي تكوف فيو خلقة أي أنها قبلية وليست مكتسبة ، حتى أف الإنسانية كصفة يفتًض بها أف 
تكوف ذاتها عند بتٍ البشر وجامعة لذم إلا انو لػدث فيها التفاوت فيصبح الحاكم ذا أفضلية عن المحكومتُ والحكم 

 لدا فيو من صفات قبلية لا مكتسبة .يسند إليو 
ويرى الفارابي نقلب عن ناصيف نصار ، أف السلطة تنبع من الطبيعة الدتفوقة التي يصدؼ أف يتمتع بها واحد من 

لحواس ويتصل او البشر وىي تؤىل صاحبها ليستجمع كل الكلمات العقلية والخلقية فضلب على سلبمة الأعضاء 
 2بالعقل الفعاؿ .

يشتَ الفارابي إفُ أف السلطة تكوف في الأصل بالطبيعة لأنها تعود إفُ ما يتمتع بو الفرد من لشيزات عقلية وخلقية 
وحواسو ، ومنو تتشكل الفوارؽ الطبيعية بتُ البشر  بأعضائوتجعل منو متفوقا عن البقية اضافة إفُ سلبمة البدف 

 مصدرا للسلطة . التي تكوف
ض ىذه الفكرة ويقوؿ أف الطبيعة ليست مصدرا لسلطة الحاكم وذلك لأنها من جهة إلا أف ناصيف نصار يرف

أفرطت في التفاضل بتُ الفطري بتُ البشر لشا غيب التماثل الاصلي بينهم . وقد غالت في تشبيو الحاكم بمركز 
 3القلب ودوره في حياة البدف . 
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الحاكم تلك الدكانة  إعطاءالنظرية قد أفرطت في يذكر ناصيف رفضو لذذه الفكرة مدعما بأسباب أولذا أف ىذه 
ف تشبيو الحاكم إفجوة بينهما ثم  ؾلتماثل في البشرية ، لشا جعل ىناوالتفريق الكبتَ بينو وبتُ الرعية لشا ألغى ا

 بالقلب في البدف تشبيو مبالغ فيو لأنو يغتَ مفهوـ الإنساف بالأصل .
الذي  كلها،الأوؿ الذي ىو سبب وجود سائر الدوجودات  أيضا سببا آخر وىو تشبيو الحاكم بالدوجود  ويذكر

 1 والديتافيزيقا.يطرح مشكلة العلبقة بتُ السياسة 
أي أنها تجمع بتُ طرفتُ لا ينبغي الجمع بينهما ولعا التصور الديتافيزيقي الذي لا يقبل البرىاف العقلي ولا حرية 

 2سياسة المحكومة بالإرادة الحرة فلب ضرورة للرجوع إفُ الديتافيزيقيا والتمثيل بنظرياتها لفهم الحياة السياسية.الإرادة وال
بعيد   ميتافيزيقييرفض ناصيف أف تتقاطع الديتافيزيقيا والسياسة في السلطة بالتحديد فلب لؽكن أف الربط بتُ ما ىو 

ما ىو لزكوـ بالحرية والارادة والتي تتطلب بطبيعة الحاؿ البرىاف عن العقل والبرىاف والحرية ، وبتُ كل البعد 
 العقلي فلب لؽكن الجمع بتُ النقيضتُ . 

الدصدر التعاقدي : ينتقل إفُ الدصدر الثاني للسلطة وىو التعاقد وفكرة التعاقد ىذه قد أسهب في شرحها  –ب 
 وروسو ، وجوف لوؾ ...افٍ  فلبسفة العقد الاجتماعي ومن بينهم ىوبز

النظرية  بنيت النظرية السياسية عنده إذكممثل لذذه النظرية   *وقد اختار ناصيف نصار جوف جاؾ روسو
، وىي السياسية عنده بنيت على ثلبثة لزاور أساسية وىي : الدرحلة الطبيعية ، وىي مرحلة البراءة والختَ والسعادة 

يعية ، والدرحلة الاجتماعية أو السياسية وىي مرحلة الالضطاط الدتولدة من صراع مرحلة خضوع الإنساف لغرائزه الطب
الإنساف مع أىوائو وميولو وذاتيتو ، وثالث لزور ىو العقد الاجتماعي الذي يتولد من اتفاؽ البشر والذي يؤدي 

 3بهم إفُ النهوض والاستقرار لأنو يعبر عن الإرادة العامة . 
الإنساف والتي تتميز   حياةءا من الطبيعة كمرحلة ضرورية في للحياة الانسانية بديظهر ىنا تقسيم ثلبثي 

كونها تعبر عن الصفات الطبيعية في الإنساف كالختَ مثلب والسعادة ، كما أنها تعتبر مرحلة خضوع الإنساف لديولو 
ضارب بتُ الإنساف وميولو الذاتية الفطرية ، ومن ثم الانتقاؿ إفُ الدرحلة السياسية والتي تعتبر مرحلة الصراع والت

وأىوائو لشا يتولد عنو بشكل مباشر الضطاط الإنساف وحياتو وعدـ استقرار لرتمعو لدا فيو من صراعات وبعد ذلك 
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الذي يكوف نتاجا لاتفاؽ بتُ أفراد  الأختَتأتي الدرحلة الأختَة والدهمة وىي مرحلة التعاقد الاجتماعي ، ىذا 
المجتمع وىذا ما يؤدي إفُ تنظيم المجتمع والنهوض بو وتحقيق الاستقرار في الحياة وذلك يعود إفُ أنو لػقق الإرادة 

العقد الاجتماعي على انو عقد بتُ الحاكم والمحكومتُ ، فيصبح الحاكم بناءا على ذلك تعريف العامة ومنو لؽكن 
على خدمة ىذا الشعب من خلبؿ توليو للسلطة لأف الذدؼ منو ىو إحلبؿ الاستقرار والتقدـ في العقد مسؤوؿ 

 المجتمع ويكوف العقد إذف ىو الدصدر الأساسي للسلطة .
إلا أف ناصيف نصار يرفض ىذا الطرح الذي يعيد السلطة حسب روسو إفُ افتًاض مفاده أف أفراد البشر اضطروا 

يعة إفُ الحالة السياسية ، وأف فعل خروجهم ىذا إلظا ىو فعل تنازؿ متبادؿ وشراكة واتحاد إفُ الخروج من حالة الطب
تاـ فيما بينهم ، وىذا الافتًاض لا لغد سندا كافيا في الواقع ولا في طبيعة الأشياء وروسو نفسو يلقي شكوكا حوؿ 

لأنو لا يصلح كذلك في الجانب الواقعي بتٌ نصار رفضو للتعاقد كمصدر للسلطة  1الوجود الحقيقي لحالة الطبيعة 
لأف اتحاد الإرادة العامة يعد ضربا من الخياؿ في الواقع خاصة في المجتمعات الكبتَة فلببد من اختلبؼ في الآراء 

بطبيعتو لػمل الاختلبؼ ويستدؿ  فالإنسافومنو لا لػدث اتفاؽ تاـ حوؿ تولية فرد منهم بالذات السلطة 
 ا يطرحو جوف جاؾ روسو من شكوؾ حوؿ الحالة الطبيعية في وجودىا الفعلي .ناصيف من جهة أخرى بم

الضعف الرئيسية في ىذه النظرية أف كل إنساف اجتماعي يأتي إفُ الوجود لزاطا ضيف قائلب : " أف نقطة وي
لػدد الوجود بمجموعة من الانتماءات الدتكونة تارلؼيا ، كالقرابة واللغة والإقليم والحضارة وغتَىا ...وىي ما 

وىذا ما تجاىلتو نظرية العقد الاجتماعي لشثلة بروسو  2السياسي ، وىذا مغاير عن الانتساب لأنو أكثر عمقا " 
فقد ارتكزت على الانتساب بدؿ الانتماء في حتُ أف الانتماء ىو الأساس الدوجد للكياف السياسي كما أف 
الانتساب أقل عمقا من الانتماء بالرغم من أنو من الدمكن أف يتحوؿ إفُ انتماء إلا أف العكس من ذلك غتَ 

ف الانتماء بأنواعو من لغة وإقليم ...افٍ يعد تعبتَا عن الإرادة العامة التي يتم بمقتضاه العقد ، صحيح ، كما أ
 وكيف يكوف الانتساب لكياف سياسي دوف الانتماء إليو . 

الدصدر التفويضي : بعد رفض ناصيف للمصدر الطبيعي للسلطة والدصدر التعاقدي بدوره انتقل إفُ بديل –ج 
يض إذ يرى انو مصدر لشارسة السلطة في الدولة يقوؿ :  أف سلطة الحاكم سلطة تفويضية عنهما وىو التفو 

مستمدة من السلطة الطبيعية الأصلية وىي سلطة الدولة وراجعة إليها ، ويرى أف تفويض الحق لا يعتٍ التنازؿ عنو 
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أو منهم في مرتبة الحاكم وأعضاء  وففي تفويض الدولة لفرد أو لرموعة من الأفراد حق السلطة في المجتمع تجعل من
 1المجتمع ىم الرعية ، لكنها بهذا لا تتنازؿ عن حقها في الحكم لأنو بهذا الفعل ستتنازؿ عن وجودىا وتنفيو . 

وعلى ىذا الأساس يكوف المجتمع خاضعا للسلطتتُ الأوفُ ىي سلطة الدولة والتي توصف بأنها سلطة طبيعية 
في يده السلطة عن طريق التفويض فيكوف الحاكم مستمدا لسلطتو من ىذه وأصلية وىي من لػدد من تكوف 

النقطة بالذات لا غتَ ، ويبتُ الفرؽ بتُ التفويض والتنازؿ في الحكم فالأوؿ تولية للحكم مع حفظ الدولة 
ها سلطتها أما لدكانتها في السلطة كونها أصلية بطبيعة الحاؿ والسلطة التي تفوض في المجتمع تتبع الدولة وتستمد من

التنازؿ فهو يلغي أف يكوف للدولة حق في السلطة وبهذا ينتهي وجودىا وينتفي فهي تفوض الحكم إلا أنها لا 
 تتخلى عنو . 

" أف تفويض سلطة الدولة إفُ الحاكم لا لؽكن أف يكوف تفويضا مطلقا وكليا لأف التفويض الكلي  أيضا:ويرى 
 2 عنو.زؿ والدطلق لحق من الحقوؽ يساوي التنا

 علأف التفويض الدطلق والكلي ينهي سلطة الدولة ووجودىا في حتُ أف الدولة ىي من لػدد الصلبحيات التي يتمت
بها الحاكم والدسؤولية التي يكوف عليو تحملها واحتًامها من خلبؿ السلطة الدفوضة اليو بطبيعة الحاؿ ، كما أف 
الدولة تحمل على عاتقها مراقبة ىذا الحاكم بالتفويض ولزاسبتو على أعمالو وحتى أنها تحدد أسباب وطرؽ عزؿ 

كم لأف الأوفُ طبيعية والثانية بالتفويض ووجود الأوفُ ىذا الحاكم وبهذا تكوف سلطة الدولة اعلى من سلطة الحا 
ضروري في تسيتَ الثانية وتحديد صاحبها ولشيزاتو وما ىي الحدود التي يتحرؾ ضمنها وما ىي الأىداؼ التي يكوف 

 عليو الوصوؿ إليها وىذا يكوف قصد تحقيق الاستقرار داخل المجتمع .
ير للفلسفة الفردانية التي أنكرت سلطة الطبيعة على الفرد ويتضح لشا سبق أف طرح ناصيف نصار طرح مغا

واعتبرتو وجودا من أجل الآخر يتماىى في ولستلف كذلك عن الفلسفة الجمعانية التي جردت الفرد من حريتو 
 3.  للئنسافالوجود الجماعي فهو ينطلق من جدلية الوجود الفردي الاجتماعي 

ف بتُ الفرد والمجتمع بالحفاظ على حرية الفرد والحفاظ على استقرار المجتمع ومنو يكوف ىدفو ىو الحفاظ على التواز 
فلب الأوؿ يتخطى الثاني ولا الثاني يتعدى على حقوؽ الأوؿ ، فالفرد لػظى بحقوؽ داخل المجتمع مقابل أف يكوف 

دـ تغليب مسؤولا عن كل ما ىو واجب عليو اتجاه ذلك المجتمع وعليو وببساطة يكوف ىدؼ ناصيف نصار ع
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جانب على آخر والدقصود من ذلك ىو تحقيق الاستقرار والنهوض بالمجتمع وتخطي كل العقبات والدشاكل التي 
 تواجهو ابتداء من الانطلبقة الأوفُ في تحديد مصدر السلطة الصحيح وىذا ما سعى إفُ بيانو وشرحو . 

 أنواع السلطة :  -2
يثتَ الدفكر اللبناني ناصيف نصار ىذه النقطة ابتداء بإقراره أف تقسيم مصادر السلطة يعد تحديدا أوليا لأنواع 

 السلطة فتكوف سلطة طبيعية وتعاقدية وتفويضية ولكنو يرى فيو لزدودا ومقيدا نوعا ما . 
أفضل لشا ذكره مسبقا فيقوؿ  وبعد ذلك ينطلق من طرح لرموعة من الأسئلة من أجل تحديد أنواع السلطة بشكل

: من يأمر من ؟ وما ىو ميداف الأمر أو مضمونو ؟ وما ىو مداه أو حدوده ؟ وما ىي مدتو أو استمراريتو ؟ وما 
 1ىي كيفيتو أو أسلوبيتو ؟ 

ذه ويرى أنها الأسئلة التي تحدد التصنيفات الشاملة للسلطة من خلبؿ الإجابة عنها ويطرح أمثلة شارحة وتدثيلية لذ
 الأسئلة . 

 سلطة الحاكم :  - أ
س الدولة فقط ، ولا الحكومة بمعناىا الواسع بل نعتٍ بو بصورة أشمل ترلة الأفراد ييقوؿ : " لا نعتٍ بالحاكم رئ

الذين يقولوف الأمر والنهي في الدولة ، أيا كاف توزيع الصلبحيات فيما بينهم ...وبالدعتٌ نفسو نقوؿ أحيانا الحكاـ 
 2في مقابل ترلة المحكومتُ ) الشعب ( وبذلك يتكوف المجتمع السياسي . 

يدرج ضمن الحكاـ ويقابل ف الحاكم معتٌ واسع فكل من لديو الحق في إصدار الأمر والنهي في الدولة فيكو 
الحكاـ الشعب وىو لرموعة الأفراد المحكومتُ داخل الدولة وبهذا يتشكل المجتمع السياسي في الدولة ، ونستنتج 

م لأف الطبيعة ىي من أقرت بالتفاوت بينو من خلبؿ ذلك أف الحاكم والمحكوـ لستلفاف في الطبيعة ، فالحاكم لػك
وبتُ المحكوـ وبهذا يكوف الفرؽ بينهما مثلما ىو موجود بتُ الراعي وقطيعو فالراعي يتحكم في قطيعو كيفما يشاء 
والقطيع يستجيب لدا يؤمر بو لا لسبب في الراعي ولا لسبب في القطيع بل الطبيعة فرضت ذلك ولكن ىذه 

 والاستبداد ، إذ يتحوؿ الحاكم إفُ مالك ومسيطر والمحكوـ لررد تابع لشلوؾ . الفكرة تكرس الطغياف 
 3وعليو فاف : " الأمتَ يتحوؿ إفُ طاغية ما أف ينصاع لرغبتو ...إذ تحل لديو قوة الرغبة لزل سلطاف القانوف "
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يد عن الدبتغى الذي إذف الحاكم باصطلبح ناصيف بتكريسو لفكرة الاختلبؼ الطبيعي بينو وبتُ الشعب لغعلو لػ
وجدت من أجلو السلطة بالأصل ويتجو إفُ تكريس ذاتيتو وإتباع رغباتو الخاصة وإغفاؿ القانوف الذي لػكم بو 
فيصبح الشعب لررد تابع لا لػرؾ ساكنا ولا دور لو يؤديو سوى إطاعة وإتباع أوامر الحاكم دوف تدييز بتُ ما ىو 

 فُ إرضاء الحاكم وخدمة مصالحو الخاصة .صائب أو غتَ صائب فيكوف عليو السعي إ
 التالية:ومنو لؽكن تلخيص ىذه السلطة ) سلطة الحاكم ( في النقاط 

 لإرادتو.الحاكم يقود الشعب تبعا  -3
 الشعب يطيع أوامر الحاكم بشكل تلقائي لأنو لؽلك القدرة على قيادة الشعب . -4
والرعية تحمل مسؤولية تحقيق تلك الغايات الحاكم يبحث عن ما لؼدمو وما يريده كلو مصافٌ تخصو  -5

 لا أكثر .
 1الحاكم ىو السبب الذي يتوقف وجود المجتمع على وجوده .  -6

ومن خلبؿ ىذه النقاط نستنتج أف ىذا النوع من السلطة يركز على السلطاف أو الحاكم غتَ مبافِ بالشعب 
 ا وقوة وفعلب .الشعب فكر المحكوـ فهو لزور الحياة الاجتماعية وىو بذلك يضطهد 

إلا أف الدفكر اللبناني ناصيف قد رفض بشكل تاـ وكلي ىذا النوع من السلطة لأنو يكرس لنظرية التفاوت 
الطبيعي بتُ الحاكم ورعيتو ، كما أف الدلك يستَ في اتجاه لزايد عن العقل متخذا رغباتو ومصالحو بديلب ويستند 

 . د سلطانهممن أجل زيادة قوتهم وم الحكاـ ىنا إفُ الدين
ثم أف تشبيو العلبقة التي تجمع الحاكم بالمحكومتُ بعلبقة الراعي وقطيعو يعد تشبيها خاطئا لأنو لغعل منها علبقة 
ملكية لا أكثر ، فالحاكم لؽلك الشعب ويتحكم بو وذلك للطبيعة التي تتميز عنهم بصفتو حاكما وطبيعتهم التي 

تصادـ والحقيقة التي تحملها الطبيعة الإنسانية الدشتًكة في الدساواة بينهم تجعل منهم لزكومتُ تابعتُ إلا أف ىذا ي
ويرى ناصيف نصار : " أف جهودا كثتَة لا تزاؿ ضرورية للقضاء التاـ على التمويو الخطتَ ، الناتج من تشبيو 

 2الحاكم بالراعي ، ولوضع حد نهائي لتعامل الحكاـ مع الشعوب باعتبارىا قطعانا " 
في قولو ىذا إفُ تكثيف الجهود والدساعي لإزالة الأوىاـ التي تعيشها الشعوب من أف دورىا ينحصر في يدعوا 

التبعية أو بعبارة أخرى القضاء على نظرة التي تجعل من الشعوب قطعانا لأنها تعد دعوة للبستبداد والطغياف من 
 تًاض .قبل الحاكم وإجبارا للمحكومتُ بالإتباع التاـ للحكاـ دوف أي اع
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ويدين ناصيف نصار أف سلطة الحاكم قد استخدمت في غتَ معناىا الصحيح وىذا ما شكل مفهوما خاطئا عنها 
 وقد قدـ مفهوما صحيحا لذا . 

الخطط وتطبيقها من  رسم وفي وتنفيذىا،تتحدد سلطة الحاكم السياسي بأنها الحق الدؤيد بالقوة في وضع الشرائع 
وتدبر الختَ الدشتًؾ وإلظاء القدرات والدواىب تحقيقا للشرط  العاـ،وإتاحة النظاـ أجل توفتَ الأمن والسلبمة 

 1 معتُ.الاجتماعي للسعادة الدنيوية الدمكنة لأعضاء شعب 
 وإقامةوالسلم من جهة  كالأمنمن أجل تحقيق مساعي ىامة  سلطة الحاكم تتمتع بالحق في التشريع والتنفيذ  إذف

النظاـ العاـ في المجتمع ، وتحصيل الختَ الدشتًؾ ، والنهوض بالمجتمع من خلبؿ تقدير قدرات ومواىب أفراده 
ولزاولة تنميتها وصقلها ، وبهذا الوصوؿ إفُ الذدؼ الذي وجدت السلطة الدمثلة في الحاكم من أجل تحقيقو وىو 

 تحقيق السعادة للشعب بأعضائو .
لحاكم سلطة تدبتَية من جهة ، وسلطة إلظائية من جهة ثانية تسعى إفُ تدبتَ الختَ وبهذه الشروط تصبح سلطة ا

الدشتًؾ وتحقيق الدصلحة العامة لأعضاء الشعب وافُ إبلبغ مواىبهم الحد الدمكن من الاكتماؿ الفعلي وفقا 
الدكتسبة وختَاتهم لسياسة يؤيدىا الشعب بحرية واقتناع منفتح مع الاحتًاـ الصارـ لحقوؽ أعضائو الطبيعية و 

 2ومصالحهم الخاصة . 
من ىنا تحمل السلطة مسؤولية التدبتَ والإلظاء على حد سواء قصد تحقيق الصافٌ العاـ للشعب تداشيا مع ما يؤيده 
ويراه مناسبا عن قناعة وحرية ، إضافة إفُ أف الحاكم يتعتُ عليو احتًاـ أفراد المجتمع على اختلبؼ أنواعها والحفاظ 

 تَاتهم ومصالحهم الخاصة .على خ
 سلطة الدولة :  - ب

لرتمعية  لضنيلي : " الدولة ىي  سنبدأ بتعريف الدولة الذي قدمو ناصيف نصار في ما فإننابداية وقبل كل شيء 
 3لزكومة بجدلية الانتماء الاجتماعي التي تسودىا " .  النحنتوصلت إفُ الاستقلبؿ وإرادة معينة 

تعبتَ عن لرموعة من الأفراد يعيشوف في لرتمع واحد حققت الاستقلبؿ وما لغمعهم ىو الانتماء  إذففالدولة 
كما يرى أف ما يدفع البشر إفُ الاجتماع ىو الحالة الطبيعية أكثر من الانتماء الاجتماعي الذي ذكره   الاجتماعي،

 قبل.من 
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تعقيد كونها تضم خليطا من الدوافع الذاتية جامعة ، وىي ظاىرة شديدة ال إرادةومنو تكوف سلطة الدولة : 
الدتفاوتة ، وىي تختًؽ الوجودات الفردية وتعلو عليها دوف إلغائها أو تعطيلها ، وىي إرادة متعارضة مع كل إرادة 

 1خاصة تحمل الفرد على التًابط مع غتَه من الأفراد الاجتماعيتُ في شكل دولة " 
فلب لؽكن إذف أف يعيش البشر دوف اجتماع والاجتماع يكوف تحت اسم الإرادة الجامعة والتي تتمركز في 
سلطة الدولة وتحققها فهي تتخطى الوجودات الفردية فهي تضمها رغم الاختلبؼ في دوافعها الذاتية الدختلفة 

تدفع الأفراد إفُ التوحد والارتباط تحت راية  لكنها مع ذلك لا تلغيها أو تقمعها وبهذا فهي إرادة جامعة بمعتٌ أنها
 واحدة ضمن المجتمع وىي سلطة الدولة .

 2 واحد.وإرادة مصتَ  استقلبؿ،وإرادة توحيد عميق وإرادة  مشتًؾ،كما أنها إرادة تواصل مستمر وإرادة عيش 
دؼ إفُ تحقيق العيش الدشتًؾ إذف الإرادة الجامعة تعبر عن التواصل بتُ أفراد الدولة بشكل مستمر ، وىي إرادة ته

الدبتٍ على الوحدة كما أنها إرادة تكرس وتبتٍ المجتمع على أساس الاستقلبؿ ، إضافة إفُ ذلك فإنها تجعل من 
 المجتمع بأعضائو داخل الدولة يقبلوف على مصتَ واحد مشتًؾ .

العيش ، فهي وىي تتخطى بذلك أف تكوف لررد إرادة للتعاوف قصد الحصوؿ على القوت من أجل 
تنطلق من نقاط أرفع منها بكثتَ إضافة إفُ أف ىذه الإرادة التي تسعى إليها الدولة لا تنحصر في فئة معينة من 
الأفراد إذ لؽكنهم ذلك من احتكار الحكم بل العكس من ذلك فكل أفراد المجتمع مؤىلتُ وقادرين على الدشاركة 

 في الحكم . 
سلطة الدولة طبيعية أصلية وىي موجودة في الحق في الأمر ،  لا تنزع لضو السيطرة وتتماىى مع مفهوـ  إذف"

، وىي سلطة تشمل تريع أفراد الدولة البالغتُ العاقلتُ الأحرار دوف استثناء لأي منهم رجلب كاف أو الدلؽقراطية 
 3. "امرأة ..وىي سلطة قانونية 

ية وأصلية وىي تدلك الحق في الأمر لكنها مع ىذا لا تديل إفُ السيطرة ما يفهم أف الدولة سلطة طبيع
والطغياف بل تنحاز إفُ الجانب السوي الدلؽقراطي لأنها تشمل كل أفراد المجتمع الددني ما أف توفرت فيهم ثلبثة 

ي تتكوف من حكاـ شروط وىي البلوغ ، والعقل والحرية ولا فرؽ بتُ الجنستُ في ىذا ، كما أنها سلطة القانوف وى
 ولزكومتُ .
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ويرى ناصيف بأنها : تتمتع بسلطة طبيعية على نفسها ، أي أف لذا الحق الطبيعي في أف تأمر نفسها وأف تتصرؼ 
 1في شؤونها من دوف الرجوع إفُ إرادة غتَىا . 

نها دولظا تدخل إذف ىي تدلك السيادة على نفسها طبيعيا فهي تأمر نفسها بنفسها ولذا الحرية في التصرؼ بشؤو 
 من إرادة أخرى مغايرة لذا أو الرجوع إليها قصد الاستشارة أو اخذ الإذف في التصرؼ مثلب . 

وما نستخلصو في الأختَ أف السلطة في المجتمع السياسي تنقسم إفُ شطرين لعا سلطة الدولة والتي تعتبر أصلب 
الأوفُ كما ذكرنا في مصادر السلطة أف سلطة ومصدرا للشطر الثاني وىي سلطة الحاكم فهذه تعتبر فرعا عن 

الحاكم تستمد من سلطة الدولة عن طريق التفويض وعلى الحاكم أف لا يتخطى حدود السلطة الأصل ، إذ أف 
سلطة الدولة تسبق سلطة الحاكم في الوجود والحق في الأمر ، فلب لؽكن أف تتطابق السلطتاف ولا لؽكن أف تتنازؿ 

ا في الحكم للحاكم لشا يلغي وجودىا بل عليها أف توكل إليو لرموعة من الدهاـ وتعطيو جزءا الدولة عن كل حقوقه
من الحقوؽ قصد تحقيق الصافٌ العاـ الدشتًؾ وخدمتو وعليو وبصيغة أبسط على الحاكم أف يبقى دائما ضمن 

من أجل الحفاظ على التوازف  اعهابإتبالإطار الذي يفوقو وىو الدولة وأف يكوف تابعا لذا دائما لأنها مصدره وملزـ 
 داخل المجتمع . 

 السلطة:خدمات  -3
يشرح ناصيف نصار ىذه الفكرة في كتابو منطق السلطة فيقوؿ : " فعل السلطة فعل قيادة ، ولكنو أيضا 
فعل خدمة ، فالقيادة والخدمة وجهاف متلبزماف لفعل السلطة إذا تركنا الواحد منهما نظريا أو عمليا ، وقعنا في 

 2ليو صاحب السلطة وعبادتو . تشويو فعل السلطة وفي الدمارسات الفاسدة لؽكن أف تصل إفُ حد تأ
يبتُ أف القيادة فعل سلطوي إلا أف ىذا يعد جانبا واحدا منها والجانب الآخر الذي لا لؽكن إغفالو ولا 

 لؽكن لذا أف تتنصل منو أو تتخلى عنو وىو الخدمة وبهذا تكوف السلطة فعلب مزدوجا قيادة وخدمة في آف واحد . 
ا أفرز فسادا في الدمارسة السلطوية من جانب ومن جانب آخر فتًؾ واف حاد فعل السلطة عن منحاه ىذ

أي وجو من فعلي السلطة سواء قيادة أو خدمة عمليا أو حتى نظريا فانو يفسد السلطة وقد ينتج عنو من الفساد 
 ما لغعل من السلطة أعلى مكانة في المجتمع وتجعل صاحب السلطة يقدس ويصل إفُ حد عبادتو .

علبقة بتُ القيادة والخدمة في السلطة علبقة استلزاـ وجوبي " فالقيادة في السلطة تستلزـ الخدمة ومنو تكوف ال
 3والخدمة في السلطة تستلزـ القيادة " 
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وكأي مفكر يركز ناصيف نصار على السلطة السياسية عن غتَىا كونها تدثل أكثر السلطات تدثيلب للطابع القيادي 
اتي ، ويقر بأف الفلسفة ىنا تأخذ على عاتقها إبراز التلبزـ الضروري بتُ القيادة مغلبة إياه على العنصر الخدم

 والخدمة كما ذكرنا سابقا ومن ىنا سنمر إفُ الخدمات الأساسية التي تقدمها ىذه السلطة فيما يلي : 
 الأمنية:الخدمة  –أ 

 الأمنوىي تهدؼ إفُ حفظ  الدواـ،الأوفُ التي تقدمها السلطة السياسية وىي مطلوبة على  الأساسيةوىي الخدمة 
..افٍ فالأمن الذي يتطلبو وصحيا.بيئيا من تريع جوانبو سواء أكاف من الناحية العسكرية أو الاقتصادية وحتى 

فراد المجتمع أ لسلطة السياسية تعفيى اوتكوف بذلك الخدمة الأمنية الواجبة عل والدستويات، الأنواعالإنساف متعدد 
 1 الحياة.من مشقة تزاية أنفسهم بأنفسهم وتفتح لذم المجاؿ لينشطوا في ميادين 

يعتبر الأمن أىم النقاط الأساسية التي تحملها السلطة على عاتقها ىو حفظ الأمن ويكوف ىذا الأختَ 
اقتصاديا من خلبؿ توفتَ مناصب العمل للعاطلتُ واسع المجاؿ فيكوف من جهة عسكريا من أي عدواف ويكوف 

عن العمل مثلب ويتسع ليشمل الأمن الصحي والبيئي بل وحتى انو لؽس النطاؽ العقائدي أو الديتٍ وصولا إفُ 
الأمن الفكري الفتٍ وحتى الإعلبمي وإترالا لذذه النقاط يصبح على السلطة توفِ ىذه الدهمة بمستوياتها الدختلفة 

لك الأفراد في المجتمع إفُ أعماؿ أخرى وانشطة في الحياة معفيتُ من أي لزاولة لحماية أنفسهم لأف ويتفرغ بذ
 السلطة تتوفُ ذلك.

 التنظيمية:الخدمة  –ب 
عندما تقوـ السلطة بتأمتُ المجتمع تدخل مباشرة في خدمة أخرى وىي التنظيم وحسب ناصيف فاف 

وىي ذات لسلطة السياسية ، وعملية تنظيم المجتمع لا تنتهي خدمتي الأمن و النظاـ متلبزمتاف في فعل ا
موضوعات لستلفة لأف أفعاؿ الإنساف تختلف وتتنوع بشكل دائم ومستمر كما انو التنظيم يستلزـ التمييز بتُ 
الشؤوف الخاصة والشؤوف العامة ، وتبرز الشؤوف العامة في اىتماـ السلطة السياسية أما الشؤوف الخاصة فهي تخص 

نهما اتجهت للفلسفة من أجل التمييز بينهما ووضع الحدود الأفراد واف فَ تستطع السلطة السياسية التمييز بي
 2الدناسبة بتُ الشؤوف العامة والشؤوف الخاصة . 

يعد التنظيم خدمة أساسية تؤديها السلطة السياسية كونها نابعة من قلب المجتمع ، فالمجتمع بعلبقاتو 
شخص إفُ آخر وبشكل لا نهائي كما أف  الدختلفة بتُ أعضائو وما تقتضيو الحياة من أفعاؿ وسلوكات تختلف من

ىذه الأفعاؿ تختلف من أفعاؿ عامة وأخرى خاصة وىنا تتحدد مهمة التنظيم في لرالذا وىو الشؤوف العامة لأنها 
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الاستقلبلية فيها فلكل فرد شؤونو الخاصة ، تحمل تعبر عن علبقات الأفراد الدشتًكة في حتُ أف الشؤوف الخاصة 
لخلط بتُ بينهما ومنو لا تستطيع السلطة السياسية أف تديز بينهما وعليو لا تستطيع أف تحقق لكن عادة ما لػدث ا

دورىا التنظيمي فيكوف عليها الارتكاز على الأسس الفلسفية من أجل تحديد دائرة كل من الشؤوف العامة والخاصة 
 تساعد في تحقيق الأمن .والفصل بينهما ومنو تحقيق التنظيم ولا لؼفى أف ىذه الأختَة في تحققها س

 الخدمة التدبتَية :  –ج 
التدبتَ ىو العناية الدطابقة للحاجة وىي عناية إنسانية تخالف كلب من الدفهوـ الديتافيزيقي أو اللبىوتي لأف صاحب 

 .1السلطة السياسية يعتتٍ بالشعب من خلبؿ تلبية حاجاتو ومعالجة مشكلبتو الدتجددة 
 بتُيكوف  لأنوة السياسية لشثلة بهيئاتها الدختلفة وىو بعيد عن مفهومو الديتافيزيقي يكوف التدبتَ مهمة للسلط

إنساف وآخر فيحمل الآمر مسؤولية أف يهتم بالشعب ويسعى إفُ توفتَ مستلزمات العيش لديو والغاد حلوؿ لدا 
 يعتًضو من مشاكل .

ويرى ناصيف أف التدبتَ في الدولة يكوف شاملب لجميع لرالات الحياة من اقتصاد وثقافة وصناعة بشكلها العملي  
كبناء السدود والجسور وشق الطرقات وتزاية البيئة من التلوث والاخطار البيئية ومنو يكوف للسلطة السياسة غاية 

الدولة وختَاتها تكوف طريقا لتدبتَ الختَ الدشتًؾ ،  ؿأمواللتدبتَ مهمة وتسعى إفُ تحصيل الختَ الدشتًؾ لاف 
وللسلطة السياسية دور ملح وضروري في تدبتَىا بالطرؽ الدشروعة مثلب عن طريق تحديد طرؽ الاكتساب والإنفاؽ 
مثلب وىكذا فاف التدبتَ لا لؽكن تحديده بعناصر ومقومات لا تزيد ولا تنقص فهو مفهوـ منفتح جدا مثل مفهوـ 

 2 الدشتًؾ فنجد أف لكل نوع من الختَ الدشتًؾ نوع تدبتَ خاص بو . الختَ
أي أف التدبتَ يرتبط بتحقيق الختَ الدشتًؾ لشا لغعلو واسع المجاؿ وغتَ لزدد ىذا من جهة ومن ثم يكوف للدولة 

 ىدؼ تدبتَي يقصد تحقيق ىذا الختَ الدشتًؾ رغم اتساعو .
 الإنمائية:الخدمة  –د 

قتضي استغلبؿ تالإلظاء خدمة تقوـ بها السلطة السياسية عندما تعي أف شؤوف الشعب على الوجو الصحيح 
طاقاتو واستثمار مواىبو وتوظيف قدراتو في جلب الدصافٌ العامة وتكثتَ الختَات الدشتًكة وتحسينها ، أف الطاقات 

إفُ ظروؼ اؿ من حالة الكموف إفُ حالة الظهور والدواىب والقدرات في الأفراد كما في المجتمعات تحتاج للبنتق
 3. يةمواتوعوامل ولشارسات 
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تسعى السلطة إفُ استثمار من نوع آخر وىو استثمار مهم لقدرات المجتمع ومواىبو لشثلب بأفراده ، فتنميتها تكوف 
خدامها بتوفتَ بنقلها من حالة الكموف إفُ حالة الظهور ومن الركود إفُ الحركة عن طريق التشجيع على است

 الظروؼ الدساعدة لذلك فعن طريق تفعيل الدواىب تنجر الدصافٌ العامة وتتحقق ، ويتحسن الختَ الدشتًؾ ويكثر .
ويشبو ناصيف نصار دور السلطة ىذا بدور الوالد الذي يسعى جاىدا إفُ توفتَ الظروؼ اللبزمة حتى لػقق 

 مو بمواىبهم إفُ درجات من الاكتماؿ ومن ثم : يسو لظوا طبيعيا بعيدا عن القهر والحرماف ،  الأولاد
لداىيتها العمل الدؤوب لتوفتَ تريع الاسباب اللبزمة لكي ينمو الشعب " يتعتُ على السلطة السياسية الددركة 

بطبقاتو وفئاتو الدختلفة وتتفتح مواىبو وتتحسن ثرواتو وتتعاظم قدراتو وتبلغ عبر الاجياؿ أقصى ما تستطيع بلوغو 
 1درجات الاكتماؿ "  من

على السلطة أف تعمل جاىدة من أجل إلظاء المجتمع بشعبو وطبقاتو الدختلفة من أجل استثمار مواىبو واستغلبؿ 
ثرواتو عبر الأجياؿ قصد تحقيق الاكتماؿ بشكل مستمر وىذا يتحقق عن طريق توفتَ الأسباب والظروؼ الدناسبة 

 لذا .
من خلبؿ ما سبق تستنتج أف السلطة السياسية تقدـ خدمات لستلفة ، وىذه الخدمات ىي سبب وجود السلطة 
في المجتمع لأنها تهدؼ إفُ تحقيق أىداؼ ذات طابع شموفِ متعدد الجوانب وتسعى إفُ تحقيق الدصافٌ العامة في 

 .المجتمع 
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 السلطة السياسية ) حدودها وعلاقتها بسلطة الدين (  الثالث:المبحث 
أف الحديث عن السلطة بشكل عاـ وتوضيح مفهومها وما تشتمل عليو من عناصر وتبيتُ الدصادر التي تعود إليها 
إضافة إفُ تحديد أنواعها وما تقدمو من خدمات يبقى ناقصا لأنو حسب ناصيف نصار لابد من تبيتُ حدود 

سميها السلطة الدينية وىذا ما سنراه في ىذا السلطة السياسية وتحديد طبيعة العلبقة التي تجمعها بالدين أو كما ي
 الدبحث من خلبؿ عناصر التالية : 

 حدود السلطة السياسية :   -1
يدرج ناصيف نصار في كتابو منطق السلطة لرموعة الحدود التي على السلطة السياسية بشكليها سلطة الحاكم 

 : لآتيكرة كاوسلطة الدولة أف تأخذىا بعتُ الاعتبار وقد فصل في ىذه الف
" لدا كانت السلطة السياسية سلطة الدولة في الدرجة الأوفُ وسلطة الحاكم في الدرجة الثانية فقد وجب أف تكوف 

 1 .حدودىا حدودا لسلطة الدولة وحدودا لسلطة الحاكم "
اكم لدولة سلطتاف سلطة الدولة والسلطة الثانية ىي سلطة الحا يبدأ من نقطة سابقة الطرح وىي أف السلطة في

ىذا التقسيم يكوف تحديد حدود السلطة  تباعبإفعلى التًتيب في الوجود والثانية تتبع الأوفُ كما ذكرنا ذلك ، 
السياسية منقسما ىو الآخر بدوره فتكوف ىناؾ حدود لسلطة الحاكم وأخرى لسلطة الدولة على الرغم من أف 
سلطة الحاكم تتبع سلطة الدولة إلا أنها تدلك حدودا خاصة بها مثلب العلبقة التي تربطها بسلطة الدولة ، ومن ثم 

 طة من خلبؿ الدبادئ التالية : لػدد ناصيف حدود السل
 لا لػق لسلطة الحاكم التماىي مع سلطة الدولة .  -1
 لا لػق للحاكم احتكار النشاط السياسي في المجتمع . -5
 لا لػق لدولة انتهاؾ الحقوؽ الطبيعية لأعضائها .  -3
فة إفُ حقوؽ لا لػق للدولة انتهاؾ حقوؽ الدوؿ الأخرى وخاصة المجاورة منها وحقوؽ الأسرة الدولية إضا -4

 البشري.النوع 
لا لػق للدولة التدخل فرضا أو منعا في ميادين السلطات غتَ السياسية ونشاطاتها في غتَ المحافظة على  -5

 2المجتمع.الأمن والنظاـ العاـ وترقية 
من خلبؿ الدبادئ التي حددىا مفكرنا والتي ىي عبارة عن حدين لسلطة الحاكم وثلبث لسلطة الدولة فالأوفُ 

فرؽ بتُ سلطة الحاكم وسلطة الدولة وترفض الدطابقة بينهما كما انو يرى أف الحاكم لا لؽلك الأحقية في إبقاء ت
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النشاط السياسي من حقو وحكرا لو وفقط فالمجتمع بأفراده لػق لذم الدسالعة فيو ، أما فيما لؼص الدولة فإنها 
ادىا الطبيعية كالحق في الحياة مثلب وذلك أنها بالأساس تتوقف عند نقاط معينة منها عدـ التعدي وإلغاء حقوؽ أفر 

تسعى إفُ حفظ ىذه الحقوؽ وتحصيلها ، كما أنها لا لػق لذا تجاوز حقوؽ وحفظها خاصة الدتعلقة بالدوؿ المجاورة 
لبؿ السلطة السياسية عن ققوؽ البشرية كلها وعدـ تعديها وىضمها ، وأختَا استالحوحفظ الحقوؽ الأسرية و 

غتَىا من السلطات في الأنشطة والمجالات التي تهتم بها إلا أنو يبقى لذا الحق في التدخل في الأمور التي تدس الأمن 
العاـ ونظامو والتي تنهض بالمجتمع وتنميتو وما سوى ذلك فهو غتَ لشكن وغتَ مسموح وأي تدخل لسالف لذلك 

 يعد تجاوزا للحدود . 
فاف ىذه الحدود تشكل الدرجعية التي تتحكم في السلطة السياسية بنوعيها فتًسم لذا الإطار العاـ الذي وعليو 

 قرار تتخذه أو أمر تصدره . أوتتحرؾ فيو وترتكز عليو في أي تصرؼ 
الحكم  الحرة فيكوف بذلك معتٌ الدلؽقراطية في إرادتوتدثلو وتعبر عن  لأنهاوالشعب بدوره سيقابل السلطة بالطاعة 

سيلغي إرادة الشعب وعليو  لأنو) الشعب لػكم نفسو بنفسو ( ورفض التماىي بتُ سلطة الحاكم وسلطة الدولة 
سلطة الدولة عن طريق التماىي معها كما لا  إلغاءكم ا سينهي ويلغي الدلؽقراطية بشكل نهائي يقوؿ " لا لػق للح

 1النشاط السياسي في المجتمع " مبادرة الشعب عن طريق احتكار  إلغاءلػق لو 
 2"ةاكم يشتمل على مشروعية الدعارضكما أف التفستَ الصحيح لتفويض سلطة الدولة إفُ الح

ذلك أف الاختلبؼ في الآراء يعد ظاىرة طبيعية في الإنساف أولا وفي المجتمع الددني السياسي ثانيا ومن الجلي أف 
التفويض في الحكم والسلطة الدتجو رأسا من الدولة إفُ الحاكم لػمل في طياتو قبوؿ الاختلبؼ فالتفويض يكوف 

ضتو لذا من خلبؿ لشارسة النشاط السياسي فالدعارضة إذف وكل من يرفض السلطة لػق لو التعبتَ عن معار  بالأغلبية
 مشروعة الوجود .

ويرى أيضا أف الدعارضة لا تكوف شرعية إلا عندما يتحقق الاتزاف في الحكم ذلك انو يقع ضمن جدلية السلطة 
تعبتَ عن الدسؤولية والاستواء في الحكم إلا أف السيطرة تكوف أكثر جذبا منها لأنها تغري والسيطرة فالسلطة 

الحاكم بالانفراد بالحكم وجعل الجميع خاضعتُ لإرادتو الشخصية لشا يلغي وجود الطرؼ الدعارض بشكل نهائي 
على منطق السيطرة في عملية  ويبرز ذلك في قولو : " لا لؽكن شرعنة الدعارضة إلا بقدر ما ينتصر منطق السلطة

الحكم ففي منطق السلطة ليس الدعارض خائنا أو متآمرا أو عميلب للعدو وبالضرورة انو عضو في الدولة خاضع 
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لقوانينها وعامل لدصلحتها ومكتف بالدعارضة النافعة .فليس وجوده سبب ضرر الدولة بل عدـ وجوده علبمة على 
 1خلل في نظاـ الدولة " 

ب منطق السلطة يصلح النظاـ ويصبح المجتمع يعيش حالة من النظاـ والاتزاف فيصبح في المجتمع قيم عندما يغل
لدولة وجوده دلالة على اتزاف ا حرية للمعارضة وعن طريق ىذا الدنطق تصبح الدعارضة شيئا ضروريا وطرفا فعالا في

الدعارض لا الدضاد وترى فيو احد مواطنيها لو النظاـ واستوائو من جهة ثم أف الدولة في حد ذاتها ترى فيو الطرؼ 
حقوؽ كما عليو واجبات إلا أنو لؼالفها الرأي لكن معارضتو ليست بالضارة وبالعودة إفُ الدبادئ الخمسة التي 

كم احتكار النشاط السياسي ، وىذا ما يضع حدا للممارسة السلطوية فأفراد ا لصد انو لا لػق للح آنفاذكرناىا 
مشروعا ، وعليو فاف الحدود التي رسمها ناصيف  أمراالحق في الدشاركة في السياسة ومنو تصبح الدعارضة المجتمع لذم 

والحاكم كممثلتُ للسلطة السياسية واف كاف الاختلبؼ بينهما أف الأوفُ سابقة عن الثانية وىي نصار للدولة 
الدسلك الآمن الذي لػفظ وجود ىذه أصلية طبيعية وسلطة الحاكم ىي سلطة بالتفويض ، تعد من وجهة نظري 

الدولة ويبقيها موجودة من جهة ولػافظ على أفراد المجتمع بذاتو بحقوقهم وينشد السلم والأمن الداخلي والخارجي 
عن طريق معاملبت السلطة بالتسلط والسيطرة ، فتتحقق بذلك الدلؽقراطية الحقة ، فيصبح وجود معارضة ناقدة 

كوف وجود الدولة معتدلا فيكوف لدى السلطة فرؽ بتُ الدعارضة والتمرد فالأوفُ مشروعة أمرا عاديا بل ضرورة لي
تدارس العمل السياسي بشكل سلمي والثانية تشكل خطرا على الأمن العاـ لأنو صراع من أجل الحصوؿ على 

ؿ على السلطة السلطة بفرض السيطرة في حتُ أف الدعارضة تسعى إفُ الدعارضة الصحيحة واف ىدفت إفُ الحصو 
فاف ىذا سيكوف عن طريق منطق السلطة والتفويض من طرؼ الدولة لا عن طريق السيطرة الدفروضة بالقوة 

 .ةالجبري
 علاقة السلطة السياسية بالسلطة الدينية :  -2

إف موضوع السلطة السياسية والسلطة الدينية والعلبقة التي تجمعهما ضارب في الزمن والتاريخ ، فكاف 
وفق ما يراه كل مفكر فيو من خلبؿ منظوره الخاص ، كما أف ىذا الدوضوع قد عرؼ  والأبعادمتعدد الطرح 

لدين بالسياسة أو علبقة الدين بالدولة بمسميات عديدة ولستلفة منها السلطة الدينية والسلطة السياسية أو علبقة ا
لوقت الراىن وازدياد الفرؽ ا مع تطور الوضع السياسي في ألعيةوكل ىذه تشتَ إفُ نفس الفكرة وىذه الفكرة تزداد 

والطوائف في الدين الواحد وانتشار واتساع فكرة الحرية بأشكالذا في تريع المجالات لشا يؤدي إفُ ضرورة دراسة 
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سنتطرؽ لذذه النقطة لعلبقة التي تجمع الطرفتُ السلطة السياسية والسلطة الدينية وبشكل أكثر دقة وفهم طبيعة ا
 في بحثنا ىذا عند ناصيف نصار على وجو الخصوص .

يرى ناصيف نصار أف العلبقة التي تجمع الدولة بالدين ما زالت في مقدمة الدشكلبت التي لغب على الفلسفة 
صة وأنها تعرؼ بالتغتَ والاختلبؼ بتُ المجتمعات الدختلفة ) اشتًاكية ، ليبرالية ...افٍ ( السياسية أف تهتم بها خا

دراسة ومعالجة العلبقة بتُ الدين والدولة لابد من " الدين ماىية خاصة والدولة لومن جهة أخرى يرى ناصيف أف 
ىا إليها ، فالتًكيز على ىذه الأفكار لذا ماىية خاصة ، ولا لؽكن اشتقاؽ إحدى ىاتتُ الداىيتتُ من الأخرى أورد

 1الأساسية ضروري لتأسيس دراسة العلبقة بتُ الدولة والدين " 
يتخذ ناصيف نصار من التمييز بتُ الداىيات سبيلب لفهم طبيعة العلبقة بتُ الدين والدولة ، مبرزا استقلبؿ كل 
واحدة منها عن الأخرى فلب لؽكن أف تشتق واحدة من الأخرى أو أف تعود احدالعا على الأخرى ويوسع فكرتو 

ة ، ومعرفة طبيعة العلبقة التي تجمعهما بطرحو التي يسعى من خلبلذا إفُ فهم مدى وكيفية ارتباط الدين بالدول
 سؤالا يعافً من خلبلو ىذه الإشكالية من تريع جوانبها انطلبقا من نقطة لزورية فيها وىو : 

ما مدى ضرورة الدين للدولة ؟ والضرورة حسبو إما أف تكوف عملية حيث يكوف الدين سبيلب لتحقيق مصافٌ 
ما أف تكوف ضرورة وجودية ، إذ يصبح الدين شرطا أساسيا وضروريا لابد من الدولة وبلوغ مبتغاىا وأىدافها وإ

 وجوده حتى تتكوف الدولة وتوجد ذاتا وكيانا . 
 حدود ضرورة الدين للدولة : 
ف تحديد حدود ضرورة الدين للدولة يكوف عن طريق نقد مقولتتُ معروفتتُ ولعا : إحسب ما يراه ناصيف نصار ف

الاداة نقدا فلسفيا إذ لصد أف ىذين الدقولتتُ تستخدمها تريع النظريات التي ترى بوجود  مقولة الأساس ومقولة
وفي ىذا السياؽ يقوؿ ناصيف نصار : " البحث في معتٌ  ,علبقة بتُ الدولة والدين وىذا ما لغعلها لزط نقد

للدولة يعد ترترة خاطئة الأساس والأداة في اطار السؤاؿ عن ضرورة الدين للدولة ، فالقوؿ باف الدين أساس 
ولرموعة من الدمارسات التي كاف رجاؿ الدين يشغلونها لبسط نفوذىم والسيطرة على الشعب  لأوضاع

ويستخدمها الحكاـ للتحكم في المحكومتُ ومن جهة مقولة الاداة فالنظر إفُ الدين كأداة تخدـ الدولة يقتصر على 
 2حالات وظروؼ معينة . 

يظهر ىنا أف كلتا الدقولتتُ أتت من ظروؼ معينة وخاصة لا من حالات ىامة حتى تصلح أف تكوف قانونا أو 
لخدمة مصافٌ الدولة وىذين النقطتتُ تستخدـ   كأداةشرطا ضروريا في الوجود للدولة أو من خلبؿ استخداـ الدين  
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لمجتمع ولصد مثل ىذه الحالات عندنا في العافَ من الواقع الذي يواجهو ا رباكذرائع لتبرير بعض لشارساتهم أو ته
 العربي .

 بمقولة الأساس مرورا إفُ مقولة الإرادة كالآتي :  ءاويشرع ناصيف نصار إفُ نقد ىاتتُ الدقولتتُ بد
نقد مقولة الأساس : يظهر الدين كأساس الدولة في حالة واحدة وىي حالة الدولة الدينية وىي عندما يكوف 

د إفُ المجتمع السياسي بقدر ما ىو انتماء إفُ ذلك الدين يقوؿ " لؽكن أف يظهر الدين أساسا للدولة انتماء الأفرا
في حالة واحدة وىي حالة الدولة الدينية ...وفيما عدا ذلك لا لصد أف الدين يشكل الأساس الذي تقوـ عليو 

ي الدولة الدينية التي يكوف أفرادىا منتمتُ ومنو لا يكوف الدين أساسا للدولة فيما عدا حالة واحدة وى 1الدولة " 
إفُ ذلك الدين ومنو لا يكوف ىناؾ فرؽ بتُ ما ىو ديتٍ وما ىو سياسي إلا أف ىذه الظاىرة التي تعرؼ بالدولة 
الدينية نادرة في التاريخ لشا لغعلها فكرة لا لؽكن تأسيس نظرية أو مقولة عليها ونقصد بالذات فكرة الدين كأساس 

 وبالتافِ لا تصلح أف تكوف قاعدة عامة . , للدولة 
..ولعا والزماف.شكل في الدكاف تكما أف الدولة لا تتأسس بطبيعتها على الدين وإلظا تتأسس على المجتمع الدتعتُ والد

 2"دين نفسو من خلبلذا كأساس للدولةالعملية التي لؽكن أف يفرض ال
وىنا  والزماف،على ىذه الفكرة يكوف تأسس الدولة أسبق لأنو لػدث أثناء تعتُ وتشكل المجتمع في الدكاف  بناء

في تأسيسو وعليو لا وخلبؿ ىذه العملية يدخل الدين ليفرض نفسو كأساس للدولة إلا أنو يبقى للمجتمع أسبقية 
 للدولة.يكوف الدين أساسا 

وىذا يعتٍ  والدولة،من العوامل والقوى الثقافية الدتفاعلة في تشكيل المجتمع وبهذا لا يكوف الدين سوى عامل وقوة 
 3"  وجودىا.أف الدولة لا تحتاج إفُ الدين بطبيعة 

لستلفة والتي سماىا  أخرىإذف الدولة ليست بحاجة للدين كي تتأسس لأنو يعد احد العناصر التي تتحد مع عناصر 
ناصيف العوامل الثقافية وىي تستلزـ التفاعل فيما بينها كي تساىم وتشتًؾ في تشكيل المجتمع والدولة معا ، وبهذا 

 فاف الدين منفردا لا يكفي لنشأة الدولة وتأسيسها .
التي تربط الدين منها بقضية العلبقة ولؽضي ناصيف نصار إفُ عرض ودراسة نظرية جوف جاؾ روسو فيما يتعلق 

أف روسو يرى أف  للتفستَ والنقدإذ يؤكد بعد تفصيل أفكاره وعرضها  ذاوالدولة وطبيعتها ومدى ضرورتو بالنسبة لذ
الدولة لا تستمد شرعيتها من الدين وسلطتو لشا يعتٍ أف الدين من حيث ىو ضرورة للدولة ليس من باب ضرورة 
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مهما كاف نوعو لن  أنو  على الرغم من أف الدين عنده أنواع ثلبث فتَىالتأسيس بل من باب الضرورة الأداتية ، و 
مهما اختلفت ىذه الأدياف في طبيعتها فهي حسب قولو " ىذه  أنو اعتباريكوف عاملب مؤسسا للدولة على 

 1الأنواع الثلبثة للؤدياف من الناحية السياسية وجدت معايب لجميعها " 
كاف في موضوع واحد وأف السياسة تبرز معايب الدين وأخطائو وبهذا يصبح وبهذا فاف الدين والسياسة لا يشتً 

الدين وسيلة لخدمة الدولة لا أساس لذا وىنا تبرز النظرة الأداتية للدين في علبقتو بالدولة ولػدد روسو حسب 
ولة وتحصيل الدين الددني كونو الصافٌ للبستعماؿ وتحقيق مصافٌ الد –ناصيف عكس ما يدعوا إليو ميكيافيلي 

الدنفعة العامة أي أف الدين ىنا ينظر إليو نظرة نفعية لا غتَ ذلك فهو سبيل من أجل جلب الدصافٌ والدنافع العامة 
 للدولة بأفرادىا وحكامها تريعا .

ولكن ما يعاب على الرؤية التي قدمها جوف جاؾ روسو عن الدين وتفصيل علبقتو بالدولة ومن ثم تفستَىا 
ى أنها ضرورة أداتية أي انو أداة في يد الدولة من أجل خدمة مصالحها لغعلو مصوغا ومبررا واقتصارىا عل

لدمارسات الحكاـ وخدمة أغراضهم الخاصة وجعل الشعب لررد أتباع يسعوف إفُ تحقيق غايات الحكاـ وىذا كلو 
 من باب الضرورة التي استندوا إليها كوف الدين أداة لخدمة الدولة . 

 2ومن ىذه الفكرة يرى ناصيف نصار أف " استعماؿ الدين كأداة في خدمة الدولة والحكاـ سيف ذو حدين " 
 نقد مقولة الأداة :

يطلق ناصيف نصار حكما صرلػا على أف ىذه الأداة قد حادت عن مبدئها الأساسي وىو خدمة الدولة لتصبح 
ي لضو تلبية رغباتهم وتحقيق مصالحهم الخاصة عن طريق أداة لتكريس الاستبداد والطغياف من طرؼ الحكاـ والسع

استغلبؿ أفراد المجتمع ، فعلى الرعية اتباع اوامر الحاكم بسلطة الدين وىذا ما لغعلهم مثل الدمى الآلية لا دور لذا 
مل سوى تنفيذ أوامر السلطاف مهما كانت وعلى ىذه الفكرة يرتكز الحكاـ لتبرير لشارساتهم السياسية التي تح

أىدافا خاصة بهم لا بالدصلحة العامة كما ىو الأصل فيقوؿ : " الدين كأداة لا لؼدـ سلطة الدولة بقدر ما لؼدـ 
سلطة الحكاـ ، الحكاـ ىم الدين يستعملوف الدين لأغراض معينة ولا يستعملونو لأغراض معينة ، وبعبارة أخرى 

 3استعماؿ الدين كأداة سياسية ىو عمل سياسي " 
دين ىنا مساو للعمل السياسي فكلبلعا يصبح وسيلة تستخدـ لزيادة قوة الحاكم وإخضاع الرعية لو إذف ال

إخضاعا تاما لا نقاش فيو فهو يصدر الأحكاـ وعلى المحكومتُ تطبيقها وىنا تظهر ذاتية الحكاـ في السعي لضو 
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كل خطرا على الدولة وشعبها وحتى إشباع رغباتهم الخاصة ومصالحهم وىذا ما لغعل من استخداـ الدين كأداة يش
على الحكاـ نفسهم فيقوؿ : " في الحقيقة ليس استعماؿ الدين كأداة سياسية قضية بسيطة تختصر بمسألة الطاعة 
، فلب شك أف ىذه الدسألة مهمة في شبكة التداخل الوظائفي بتُ الدولة والدين ولكن تجارب ىذا العصر برىنت 

 1ياسيا في اتجاىات كثتَة متباينة وأحيانا متناقضة " على أف الدين لؽكن توظيفو س
فالحق أف القوؿ بأف الدين أداة سياسية ليس بالسهل ولا يدؿ على الطاعة التامة فالواقع أف توظيف 
الدين في السياسة لػمل تباينا واختلبفا وحتى طرقا متناقضة في الحكم واتجاىاتو ، فالطاعة واف كانت مطلوبة في 

كاـ الدستندة للسلطة الدينية إلا أف ىذا لا يلغي الجانب السياسي منها ومن ثم فتلك التناقضات التي قرارات الح
لتمرد والخروج عن السلطة بدؿ الطاعة لاف لشارسات الحكاـ الأنانية تجعل الرعية تندفع للصدىا فيها تكوف بابا 

 للوقوؼ في وجو الظلم والطغياف .
وبالرجوع إفُ الأصل الذي ذكرناه أولا وىو أف الدولة من أصل لرتمعي أو أف المجتمع ىو ما يصلح أف 
يكوف أساسا للدولة من خلبؿ تعيينو في عنصري الزماف والدكاف لشا لغعل من السلطة تستند على لرموعة من 

تشكيل القرارات السياسية وبهذا فاف الدين لا العوامل البنيوية الدتآلفة والقوى الثقافية الدتفاعلة وىذا ما يؤثر في 
وفي ىذا يقوؿ نصار : " أف  الأخرىيبقى المحرؾ الأساسي في العملية السياسية بل تتدخل فيو العديد من الدؤثرات 

لتدخل الدين ، وكذلك لتدخل الإيديولوجية معركة السياسة ، من حيث ىي معركة رأي وقرار ، تفسح في المجاؿ 
أي على رأي إفُ أف تتغتَ الدعطيات والظروؼ ر ائر أنواع الدذاىب والعلوـ ، وتنتهي إفُ انتصار والفلسفة وس

 2وينتصر رأي آخر ، وىكذا دواليك " 
وبهذا يكوف أساس الدولة متشكلب من لرموعة من المحددات الدتنوعة من بينها الدين لكن لا يقتصر عليو 

بهذا يتحدد القرار السياسي للدولة من خلبؿ اختلبؼ الآراء ولأف ومن بينها الفلسفة والإيديولوجية ...افٍ و 
المجتمع يعرؼ بالتغتَ في الظروؼ بالطبيعة فاف ىذا أيضا سيعمل على تحريك الآراء ومنو تشكيل القرار ومواكبة 

 لذلك التغتَ فاف القرار السياسي سيتغتَ في الدولة مرة تلو الأخرى .
نقد ىو أف حاجة الدولة إفُ الدين ليست حاجة وجودية من أجل النشأة وما لطلص إليو في نهاية ىذا ال

والتحدد بل ىي ضرورة متغتَة ونسبية فهي علبقة بعيدة عن السعي إفُ استخدامو قصد إخضاع الرعية أو 
استخدامو لدصافٌ خاصة ، وىذا ما توصل إليو ناصيف نصار " أف حاجة الدولة إفُ الدين ليست حاجة كيانية ، 
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ف الحدود التي تبدو فيها ضرورة للدين في الدولة ىي حدود ثقافية نسبية متغتَة واتضح أف الوضع السليم لعلبقة وبأ
 . 1الدولة بالدين يتنافى مع منطق الخضوع والإخضاع

وبهذا يكوف الدين احد العوامل الثقافية التي عليها أف تتكافل من اجل إنتاج قرار سياسي صحيح وبعيد عن 
 السعي إفُ الخضوع والإخضاع .

 
 
 

                                                           
 . 159، ص الدصدر السابق 1
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 الفصل الثالث: علاقة المثقف بالسلطة
على سبيل التقديم لذذا الفصل فإننا نبتُ أن الدثقف والسلطة في علاقة دائمة ومستمرة ومنو فإنو قبل أن 

الإشكالية والتي ترتبط  نبتُ طبيعة العلاقة بينهما عند ناصيف نصار فإنو من الضروري بيان الدرجعية الفكرية لذذه
أساسا بمفكرين في العالم الغربي لعا جان بول سارتر, وانطونيو غرامشي، ومن ثم توضيح المحددات الفكرية 
الأساسية عند ناصيف نصار كالإيديولوجية ,الحرية والتًبية ومن ثم الدرور إلى أىم نقطة في بحثنا ككل وىي العلاقة 

 في ىذا الفصل من خلال الدباحث التالية: بتُ الدثقف والسلطة وذلك سيكون
 : المرجعية الفكرية لعلاقة المثقف بالسلطة الأولالمبحث 

ليو الشكل إ الذي يعود الأساسيالدرجع  أو الدتكامل الفلسفي الإطارنقصد بالدرجعية الغاية  فإننا بداية
 إحاطةشكلت  التي قفالدوا للرؤىلزاولة التفستَ التارلؼي  أيضاالعلائقي الذي يربط الدثقف بالسلطة وىي 

يو من لػتو الدبحث وما والسلطة وكونت العلاقة بينهما وحددت ملالزها وىذا ما سنتطرق إليو في ىذا بالدثقف 
 كالتالي:سنطرحها  وعناصر والتي  أفكار

  العالم الدرجعي للمثقف والسلطة مشتًك في الإطار أنبداية فانو وحسب غالي شكري 
ئيسية كان ر صورة  أولضو عارض  سواء على الإشكاليةلشن تناولوا ىذه  الساحقةالغالبية  يقول:"إنالعربي 

 .1"الدرجعي ىو الفكر الغربي إطارىم وما يزال
عليو  يستندتكون الدرجع الذي  ,إذخلفية غربية  إلي أساساالنقطة يعود ول ىذه حن النقاش إومنو ف

:الدفكر  برز ىذه الدرجعيات لصد مفكرين عربيتُ لعاأومن  الإشكاليةون العرب الذين درسوا وحللوا ىذه كر الدف
ان بول سارتر جصف الستينيات وىو تن منتصف الخمسينيات ومتُذا طاغيا على الثقافة بالذي مارس نفو  الأول

النقاط التي  تحددتىنا فقد  ومن, 2غرامشيالعربيتُ ىو الايطالي  والانتشار النفوذر التالي لو من حيث دائرة كالدف
على العالم العربي  تأثتَا والأكثر الأبرزالفكر الغربي حيث كانت   أعلامفي علمتُ من  التأثتَ وىي متمثلةبرزت في 
عة تلك العلاقة ير في طبظا رغم اختلاف وتعدد وجهات النمالسلطة وخبايا العلاقة التي تربطهالدثقف و في مسالة 

 يلي : ومنو نذكر ما
  التفافة أعماقالدفكرين الذين ضرب فكرىم في  أىميعد ساتر من بتُ : جان بول ساتر -1

                                                           
 .19، ص1990، 1ط، والسلطة في مصر االدثقفون كري :شغالي 1
 .الصفحة نفسها، رجع نفسو .الد2
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موقفة  من الانتماء ومنها زاد والسلطة ولشا لدثقفا إشكالية فهمو  تَتفسفي  وتأثتَا انتشاراالعربية الدعاصرة 
 ا ضد الاستعمار الفرنسي مؤيدا معه ووقوفوالجزائرية  إزاء القضية

منحت  التي نوبلزة ئجا ورفضومع كوبا ضد الولايات الدتحدة وقوفو  إلي إضافةسلطة بلاده  ضد الذاستقلا
بالصمت الدطبق والذي ولد انقساما  فوما يعر  الفلسطينيةالرغم من الانقسام حول موفقو من الوضعية لى علو 
 1في العربيالنموذج في الخيال الثقاو, لأنو قد رسم بها لنفسو صورة حول

الفكر نو لػقق الوحدة بتُ أ إذا الفكر العربيعن الدثقف  الحقيقي في  سارتر مثالا لظوذجياصبح أ و فقدومن
 .2لك صهيوني القلب والضمتَ"ذضل في حياتو وكتاباتو بعد يساة فلسطتُ و بعينو مأانو كيف يري  إلا والسلوك

 الدثقف في وصفو يقتًن دائما بمسالة السلطة . أنويرى سارتر 
نفو في ما لا يعنيو ويدعي أيتدخل ويدس  إنسانالدثقف  أن":يذكر جون بول سارتر في كتابو دفاع الدثقفتُ 

قضية  إلى إشارة. في ىذا التعريف 3"تستوحيها السلوك التي  وألظاطنو يعارض ويناقض لرمل الحقائق الدكتسبة أ
 أوالكابتن "دريفوس  إدانة كانت مسالة تُئ للدريفوسيو حول ىذه الفكرة:" ففي نظر الفريق الدنا فيقول,سو دريف

 .4الدريفوسيون فقد تجاوزوا صلاحيتهم بتوكيدىم براءة الدتهم" أماتبرئة ساحتو من صلاحية المحاكم العسكرية ....
ن الناس الدتنافرة على حد تعبتَه يصبح الدثقفون لرموعة م وإدانتومن خلال ىذا الاختلاف حول براءتو 

ىذه الشهرة ومن خلال  واشهرة وفقط وقد استغل أكسبتهمالفكرية التي  الأعمالوىؤلاء الدثقفون ىم من ذوي 
كانت   فإذا نفو،أيثبت سارتر مفهومو الذي ذكرناه سابقا عن الدثقف في قولو انو يتدخل ويدس  ,ىذه القضية
أنفسهم  وأقحمواوستُ قد تدخلوا أو الدريفدريفوس  أنصارالبراءة فان  أو دانةالإصلاحية  التي تدلك المحاكم ىي

 .سراحو وإطلاقلو ومطالبتهم بتبرئتو  في ىذه القضية باستنصارىم
الدثقف فهو الذي  آماالمحكمة من قضاة ولزامتُ ىي التقتٍ  أنسارتر وىي:  أثارىاقد  أخرىولصد نقطة 

 أوالكلام السياسي  ويبدأعندما لؼرج من المحكمة  إلايتجاوز التقنية، وعالم القانون بهذا الدعتٌ ليس مثقفا 
 أماكان في البداية جزء من نظام السلطة، وىو النظام القضائي   السلطة، وحينها يواجو الأخلاقي أوالاجتماعي 

 .5تلك" أود ىده السلطة العام ض  الرأيلغند جزء من  أبدف الآن

                                                           
 .20-19 صالسابق ، ص  .الدرجع1
 .20ص ،الدرجع نفسو 2
 .11، ص 1973،  1: جورج طرابيشي ، بتَوت ، دار الآداب ، طجون بول سارتر : الدفاع عن الدثقفتُ ، ت  3
 .12الدرجع نفسو ، ص 4
 .20غالي شكري : الدثقفون والسلطة في مصر ،ص 5
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 لشا ا فيهاضو انو يكون ع أيمن رحم السلطة ذاتها  ميلاد الدثقف أو نشأةوىنا تكون 
  إليوقل وميلاده يكون عند انتقالو من لرال الذي ينتمي أولا  أكثرلغعلو مثقفا تقتٍ لا 

ديد تحوبها يشارك في تكوين و  والأخلاقالاجتماع  وأمورية سايالسفي رك اختلافها بتُ الدفكرين ليشا ىعل
 الرأيجزء من ىذه السلطة ومشاركة في تشكيل  قد كان الأمرنو في بادي أعلي الرغم من  الرأي العام وتسيتَه

ا كان عضوا ملسلطة بعدح مضادا لتلك ابتخليو عنها فيص د حربا ضد السلطة يشنها عليها الدثقف عنديعالعام 
  .   إليوينتمي  الذي المجال لافتعلي اخ أركانهاحد أفيها و 

ثقف الدثقف البرجوازي قد سلبت منو صفة الد، ف البرجوازيةا ضد ن ىجوما ضاريسارتر قد شأن ولصد 
قد كف عن الدفاع عنها، ومن ىنا ينفي سارتر الشمولية في الصفات عن  لأنوزي وفقط اجو وبقيت لديو صفة البر 

 أنبالفطرة وىذا ما يبتُ  إنسانوىنا لغعل الدثقف  1"أظافرهذ نعومة النزعة من إنسانييقول "الدثقف  إذالدثقف ، 
التي تسود  الأيديولوجيازية تجعل من الدثقف التقتٍ عبدا مطيعا لدا تطلبو الطبقة السائدة وىنا تظهر سيطرة جواالبر 

شقي لدى  أجتَالساحة والتي تستخدم في تريع المجتمعات كوسيلة لفرض السلطة، وىنا يصبح الدثقف لررد 
 .2"السلطة

تخص الطبقة  أىدافجل تحقيق أمتُ من مستخدلررد  الدثقفتُستجعل  كإيديولوجيةالبرجوازية   أنذلك 
درجة حتى من  ادنييصبح الدثقف  إذ على اختلافها الإيديولوجيةالسائدة ويكون الدثقف لررد تابع خاضع لسيطرة 

 كم السلطة وتستخدمو لصالحها كيفما شاءت.لدى الطبقة التي تح أجتَالدثقف التقتٍ بل ىو لررد 
بالذات وىو  يستنبطن تدزقها لأنوالدثقف ىو الشاىد على المجتمعات الدمزقة التي تنتجو،  "أنويقول سارتر: 

من دون أن يضع نفسو في قفص  أن يتذمر ويشتكي مثقفيولرتمع  أيبالتالي ناتج تارلؼي وبهذا الدعتٌ لا يسع 
 .3من ضعو ونتاجو"  الاتهام لآن مثقفي ىذا المجتمع ما ىم إلا

عو ويهيئو ليكون بالحالة  التي يريد ومنو ىو ناتج من ذات المجتمع فهو من يصن فالدثقف عند سارتر إذن
 أو إدانة أورفض  أييكون سماتو وصفاتو ومنو   يأخذيكون الدثقف ناتج تارلؼي عبر تشكل المجتمع يتشكل ومنو 

 لم يصنع نفسو بل ىو من صنع ىذا المجتمع الذي وجد فيو. لأنوتذمر من الدثقف غتَ وارد 

                                                           
 .22الدرجع السابق،ص :بول سارتر  ناج1
 .31،ص 2012-2011 ، قسنطينة، مقدمة لنيل شهادة الداجيستتَ ، مذكرة الدثقف والسلطة عند ادوار سعيد  : بن خدة نعيمة2
 .34جان بول سارتر: دفاع الدثقفتُ مرجع سابق،ص3
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كلا من القمع الفرنسي   أدانواالذين  الفرنسيتُويعطي سارتر مثالا عن ىذه النقطة بالذات الدثقفتُ 
ن الحقيقة الشاملة ولكنها رؤية زائفة لأ إلىمثل الأن ىذه الدساواة بتُ الطرفتُ ىي الطريق أوالذمجية الجزائرية وك

يواجو ىذه  أن على الدثقف في نظر ساتر إنىو السيطرة الاستعمارية نقيض الدقاومة الجزائرية  الأصل
 .1الدشكلات"

ىؤلاء  إن إلا الآراءبدوا الكثتَ من أقد  تُولصد الدثقفتُ الفرنسي الآراءالثورة الجزائرية شهدت العديد من  إن
 أنهمظنا منهم وزيفوا الحقيقة قد ساور بتُ ظالم ومظلوم  وكأنهم ,الجزائرية والذمجيةالقمع الفرنسي  أدانواالذين 

 أوسلط تال أوجدر بالقول ىو القمع كان من الدفتًض والصحيح والأيسعون لتحقيقها فبدل ذلك القول  
نطلق حكما  أوتقف في البتُ  أنلا  الأختَية لان الحقيقة ىي قولنا ىذا ر الاستعمار الفرنسي مقابل الدقاومة الجزائ

ن أيقف في وجو ىذه الدشكلات و  أنمتساويا قصد التهرب من الحقيقة وىنا يكون من الواجب على الدثقف 
طرفتُ مل من الوسط ويبقى يتًنح بتُ الك الحسلؽ أنيعيها تدام الوعي، ويطلق الحكم من خلال وعيو التام ىذا لا 

 .الألدانيوالاستعمار الفرنسي تداما كالدقاومة الفرنسية ضد الغزو ومة الثورة الجزائرية ضد السيطرة فمقا
بالحكم عدل  للإدلاء يستخدم وعيو الذي لغعل منو مثقفا  أنمع ذاتو فبدل  ضوىنا يقع الدثقف في تناق

الحقيقة  أن إليها إلامن السلطة التي ينتمي قول الحقيقة بتزييفها خوفا ي أن ويتحاشىيتلاعب  وأصبحن ذلك ع
الذي يقصده الدثقف حتى  والدسعى الألعيةفي  الأولىفهي  أماموالتي يراىا الدثقف  الاعتباراتحقيقة رغم كل  ىتبق

ليس النقد  أو إليويعي ما ترمي  أنمعينة يتبعها دون  لإيديولوجيةعبدا  أولدى السلطة  أجتَيكون مثقفا لا لررد 
 جهة كانت في سبيل الحقيقة الشاملة الحقة. أييستخدمو ضد  أنلدى الدثقفتُ ولؽكنو  الأولىو السلاح 
التي تتولد بلا  الإيديولوجية انقطاعيناضل ويكافح بلا  أنواجب الدثقف ىو  أنالصحيح  من ساترويرى 

ىا ويكافحها بوضعو الأصلي البدئي أن يناضل ضد جديدة أشكالفي  وابدأانقطاع من جديد وتنبعث دوما 
 .2"وبتكوينو وتأىيلو 

نو السجية الصحيحة أويرى  الإيديولوجيةديم ضد ستوالكفاح الد النضاليرفع راية جان بول سارتر ىنا 
من  انطلاقالستلفة متصديا لذا  أشكالن يناضلها في تغتَىا وتجددىا وتولدىا الدستمر في أوالسوية في الدثقف و 

 : لذذا الغرض الكفاحي لعا اثنتتُالدستمر ا انطلاقا ويعرض سارتر وسيلتتُ وتأىيلو   ومن تكوين الأصليوضعو 

                                                           
 .21مرجع سابق ص مصر، في والسلطة، ونغالي شكري: الدثقف1
 .57سارتر: دفاع عن الدثقفتُ، مرجع سابق،صجان بول 2
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لؼلط بتُ العام الشمولي وبتُ الدسعى الخاص لفئة  أنلا لغوز  إذالدتواصل  الدائب  النقد الذاتي -1
 العموم والشمول. إلىاجتماعية منفردة 

 .1لزبوبةلا عمل الجماىتَ المحرومة الالدشاركة العينية وبلا تحفظ في -2
من نقطة قريبة والتي لا ينتبو لذا الغالبية  يبدأ أنعلى اختلافها  للإيديولوجيةفحتى يتستٌ للمثقف التصدي 

المجال للمزيد ويصبح ىناك الدزيد من التغتَ  يفتح وىي النقد الذاتي الدائم والدستمر فحتُ ينقد الدثقف نفسو
على العام  ما  الخاص لفئة الدسعىلؼلط بتُ العام الشمولي وبتُ  أنالجذري بلا توقف كما يراعي ىنا الدثقف 

الطبقية والالضياز  شرك البرجوازية من جديد ومشكلة ىنا وببساطة سنجد الدثقف قد عاد  ووقع في لأنناوالشمول 
 .إليوقف عبدا لذا يستَ لخدمتها وتحقيق ما تسعى ويعود  الدث

تكون  إذمن الجميع  مرأىالحقيقة والتي تكون على  أين الدثقف ملزم بالدشاركة العينية إف أخرىومن جهة 
ن كان إو  برأيها الإدلاءفي  ةالتي لا تدلك القو  أوغوب فيها ا تنجزه الجماىتَ المحرومة اللامر ىذه الدشاركة في م

 يكون لذا صوت تستمع بو.  أنلك الدشاركة سيدعم الدواقف التي تستحق تبصوابا، و 
تحقيقو  إلىيلتزم بو ويسعى  أنوقد حدد سارتر في كتابو  دفاع الدثقفتُ الدور الذي لغب على الدثقف 

 وذلك في النقاط التالية:
العمل من  أيلشعبية في صفوف الطبقات ا للأيديولوجيا أبداالنضال ضد الانبعاث والتولد الدتجدد  -1

ا "البطل نهالتي تتصورىا عن نفسها وعن سلطا الإيديولوجيةلتدمتَ الصورة  الداخل والخارج على حد سواء
 الالغابي".
 الثقافة الشعبية.لتشييد الدعرفي الدقدم من طرف الطبقة السائدة  استخدام رأسمال-2
مثقفتُ عضو بتُ  إلىالطبقات المحرومة وتحويلهم  أوساطتقتٍ الدعرفة العملية عند الاقتضاء وفي  تأىيل -3

 للطبقة العاملة.
 .إدراكهاغاية واقعية ينبغي   أنهاالحرص على شمولية الدعرفة وحرية الفكر والحقيقة على  -4
 طبقات شمولية  إلىالبعيدة وتحويل العمال  الأىداف بإيضاحالعمل العام  تحذير -5
 .2ا السلطة السياسية الكل سلطة ومنه اجعل نفسو مضاد -6

                                                           
 .57السابق، ص الدرجع 1
 .69-58ص الدرحع نفسو ،  2
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الدثقف ىذا قد رسم مسارا واضحا لدا على الدثقف القيام بو وما يسلكو في أو دور في توصيف سارتر لدهمة 
الدختلفة وتدمتَ الصورة  وتشكلاتهافي تجددىا  للأيديولوجياصدي تمن ال الأولىحياتو داخل المجتمع فبدا في النقطة 

وىي  أخرىنقطة  إلىالزائفة التي ترسمها عن نفسها بكونها الطريق الدثالي والالغابي لتنظيم المجتمع، ومن ثم انتقل 
جل بناء وتشيد ثقافة جديدة أالسائدة عبر التاريخ في المجتمع من  الطبقاتتوظيف معارفو التي تكونت من خلال 

تقوية الطبقة  العاملة بالدزيد من الدثقفتُ عن طريق  إلىعنها ىو مطالبتو بالسعي  ألعيةللشعب، وما لا يقل 
التي تبثها  للإيديولوجيةمن كونهم عبيدا  أووتحريرىم من كونهم ذوي وعي مستهلك من طرف السلطة  تأىيلهم
ملة وذلك يبقى مع العا الطبقة إلىبضمهم  أيتُ على حد تعبتَه لسائدة ومن تذة جعلهم مثقفتُ عضويالطبقة ا

نضال الدثقف ىذا مرتبط بغاية واقعية وىي شمولية الدعرفة وحرية الفكر والحقيقة،   أن إلىالدائم على السعي  صالحر 
جعل الطبقة العاملة  أيالدباشرة  الأىدافالبعيدة التي ينشدىا من خلال  الأىدافبالعمل على تبتُ  طالبوكما 

يكون مضادا لكل السلطات بما فيها السلطة السياسية والتي تشمل تريع  ندعاه لأ الأختَطبقة شمولية، وفي 
الحفاظ على تنظيم  إلىمة الشعب وان يسعى بانضباط ديكون الدثقف في خ أيوطبقة عاملة  أحزابمن  الأفراد

 دور  عن لشارسة النقد وذلك لان آبدالا يكف  أنوفي الوقت نفسو عليو  أخرىالجماىتَ من جهة ومن جهة 
 عملية نقد متجددة. رهلدثقف في جوىا

 أجواءسارتر لبيان وتوضيح دور الدثقف ناتجا عن كونو كان لػيا  ووقد كان ىذا البرنامج الذي صاغ
راديكالية، متجنبا الحديث عن التنظيم السياسي مكتفيا  أكثروىذا ما جعلو  1968الانتفاضة الطلابية عام 

كانت   إذكل سلطة وىذا ما تبرره الانتفاضة   بأنوالحزب ليس حلا، ولزددا ىدف الدواجهة لكل مثقف  أنبالقول 
على  تأثتَاغتَ ذلك وىذه الانتفاضة قد خلفت  أوحزب  أو، عائلة دولةسلطة على اختلافها  كللا حزبية وضد  

 .1قد اثر على تطور سلوكو وفكره التأثر راديكالية وىذا أكثرالتطرف ونوع من الفوضوية وجعلو  إلى الضاز إذسارتر 
 أجواءىاناتجا عن كونو لػيا  التأثتَ، وقد كان ىذا آنذاكبالانتفاضة الطلابية  متأثرومنو فان سارتر قد كان 

التحزب ليس حلا متجنبا  أنالتعبتَ الجذري للواقع السياسي مشددا على  إلىلشا جعلو ذا توجو متطرف ىادف 
وىو الدواجهة والتي تكون ضد كل سلطة كانت سياسي ومن ثم تحديد ىدف كل الدثقفتُ لالتكلم عن التنظيم ا

حل نابع من كون  ورفضو للحزب باعتباره لا ,السلطة أشكالمن أخر شكل  أي أوحزب  ة أودول أو أسرةسواء 
كما ىو   التأثتَوىذا  أشكالذاالانتفاضة  الطلابية قد كانت انتفاضة لا حزبية، موجهة لكل سلطة باختلاف 

 واضح قد تجلي في فكره وسلوكو.
                                                           

 .22غالي شكري: الدثقفون والسلطة في مصر، مرجع سابق ص1
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 انطونيو غرامشي: -2
في الوصول  تأخرقد  الأختَىذا  أن إلاغرامشي الذي سبقو بعشرات السنتُ،  أفكارلقد تعلم سارتر من 

بكثتَ من تلك التي تحرك فيها سارتر مع ذلك استطاع  أضيقمنذ وقت قصتَ نسبيا وفي حدود  إلا ثقافتنا  إلى
 .1لػتل حيزا مرجعيا في قطاع لزدود من الدثقفتُ العرب لكنو مهم أنالايطالي الدعتق  جتُالس

ىذه  أنفي النقاط الست التي حدد بها الدور الدنوط بالدثقف حيث:" نرى  بغرامشيسارتر  تأثرويظهر 
وضيفة الدفكر الدلتصق بذىنيات شعبو التي تحس  أوجوىر الدفكر العضوي عند غرامشي وعمل  إلىيلنا النقاط تح

 .2لشا تعرف فتكون في حاجة ماسة لذؤلاء الدفكرين الذين ىم ثوريون بالضرورة" أكثر
بالغة  ألعيةا ذات مو العلاقة التي تجمعهتعيغرامشي في قضية، الدثقف والسلطة وطب أفكارن إومن ثم ف

غرامشي في ىذا  أفكار في ىذه الفكرة بعد جان بول سارتر فنجد بير خاصة وانو يعد الدرجعية الثانية للعالم الع
 الدوضوع كالتالي:

 بأنوالدثقف بداية فقد أنكر غرامشي في وقت مبكر التفرقة الحادة بتُ "اليدوي" "والذىتٍ "ولزاولة توصيف 
 .3اليدوي"العامل فهو يدوي فالعمل اليدوي لا لؼلو من الفكر والعمل الذىتٍ لا لؼلو من  أماذىتٍ 

والدثقف   آنذاكلغي الفصل بتُ العامل كونو يبذل جهدا يدويا في التصور السائد أفهنا يكون غرامشي قد 
يدويا، والدثقف من جهتو  وآخرىنيا ذالعامل يبذل جهدا  أن الأصلن كونو يبذل جهدا ذىنيا فكريا وفقط لأ

 ويبذل جهدا مزدوجا ذىنيا ويدويا على حد سواء، فالعمل اليدوي لا لؼلو من الفكر والعمل الذىتٍ لا لؼل أيضا
 .من الجهد اليدوي البدني 

 :بأنهمويصف غرامشي الدثقفتُ 
ىم تزلة وظيفة الذيمنة التي تدارسها  :الوظيفة الاقتصادية للطبقة التي يرتبطون بها عضويا وثانيا امنظمو  أولا:

الذي لؽارسو الطبقة السائدة على سائر الطبقات  الإكراها و منظم أيضالطبقة السائدة في المجتمع الددني وىم ا
 .4بواسطة الدولة"

تحقيق النظام في الوظيفة الاقتصادية من جهة  إلىومنو يكون غرامشي قد رسم ملامح الدثقف بكونو يسعي 
وتحقيق النظام في ما تفرضو الطبقة السائدة على  أعضاءىاد أح أنهم أي إليهاوبطبيعة الحال في الطبقة التي ينتمون 
                                                           

 22الدرجع السابق، ص1
 .128،ص2004رسالة مقدمة في قسم لنيل الداجستتَ، جامعة بغداد، ، حيدر على لزمد: اشكالية الدثقف عند غرامشي2
 .23غالي شكري، الدثقفون والسلطة في مصر، مرجع سابق ص3
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بالإكراه عن طريق جهاز الدولة وأيضا الذيمنة على وسائل الإعلام والأحزاب ...وتريع الوسائل باقي الطبقات 
غرامشي في نظرتو للمثقفتُ من  انفردوقد لصالح الطبقة العاملة ضد الذيمنة التي تدارسها الطبقة السائدة في المجتمع 

 الاجتماعي، وقسم الدثقفتُ بناء على تركيب الاجتماعي ىذا ولعا نوعتُ: الأصلخلال 
مدعيا الاستمرارية التارلؼية لضرب من الثقافة،  أوالدثقف التقليدي وىو الذي يكون بطبقة قد تفككت 

 إلىالدثقف العضوي فهو الدثقف الذي ينتمي  ماأويدعي انو خارج المجتمع وطبقاتو  بشيءوىو حيادي غتَ ملتزم 
 .1طبقة ولؼلص لذا ولغعل فكره متماشيا مع حاجاتو ومتطلباتو

 انتهتطبقة قد  إلىمنتميا  إماىو التقليدي والذي يكون  فالأولنوعتُ من الدثقفتُ بتُ وىنا فرق انطونيو 
 بأينو حيادي غتَ ملتزم أمستنصرا لضرب من الثقافة مع ادعاءه باستمرارية عبر التاريخ مع  وإماوجودىا  ىوانقض
الدثقف العضوي حسب غرامشي ىو الدثقف  أنطبقة في حتُ  أي إلىخارج المجتمع ولا ينتمي  بأنوويقر  شيء

من اجل خدمتها  طبقة ولػمل على عاتقو خدمة متطلباتها عن طريق تطويع فكره إلىالذي يقر بالانتماء 
 .الإخلاصتدام  إليهاللطبقة التي ينتمي  الإخلاص، وباختصار فانو لؽشي تحت شعار أىدافهاواستنهاض 

نو: يبقى لغرامشي حديثو الدهم عن الدثقف التقليدي، ولم يكن ىذا النوع إف الإشارةكما انو من باب 
 .2لثقافةلظوذجا مرجعيا للمثقف العربي، بل كان ومازال لظوذجا مضادا ل

 إليهافي مرجعية التي يستند  أوثر أ أي لو بمصطلح الدثقف التقليدي وليس تأثرليس للثقافة العربية  إذن
 الفكر العربي في مسالة الدثقف.

كل   أنفي المجتمع وظيفة الدثقف، كما يرى  إنسانىو مثقف ولكن ليس لكل  إنسانكل   أن أيضاويقول 
نشرون وعيها وي طبقة اجتماعية تفرز شرائح من الدثقفتُ لا يقومون بوظيفة تدثيلها فقط بل يرتبطون بها عضويا

 .3وتصورىا عن العالم"
المجتمع يقوم بالوظيفة  إلىينتمي  إنسانيكون كل  أنولكنو يستثتٍ  ثقفم إنسانن كل أيقر غرامشي ب إذن

يقومون بالوظائف التي من الدفتًض بهم لا ىم   إذصفة عرضية فيهم  افة تبقىثقالصفة  أن إذم بها الدثقف و التي يق
 وأكثرولؽثلونها بل  إليهاع في طبقاتو ينتج مثقفتُ ويكون ىؤلاء الدثقفتُ ينتمون متالمج أن أيضايقوموا بها . ويرى  أن

                                                           
 .15،ص1999، شق، اتحاد كتاب العربدمية ر العربية السو  ايةو ر لزمد رياض وتار: شخصية الدثقف في ال1
 .29ص، الدثقفون في السلطة في مصر ، مرجع سابق  : شكري غالي2
 .35الدثقف والسلطة عن ادوارد سعيد ، مرجع سابق ص : بن خدة نعيمة3
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في تلك الطبقات لشا لغعلهم، مطالبتُ بنشر وعيها وفكرىا  أعضاءيصبحون  أييرتبطون بها عضويا  إذمن ذلك 
 وراتها عن العالم اترع.صوت

 أفرادىان مصالح أطبقة و  أنهاالدثقف ىو الذي يقنع الطبقة الدرتبط  بها عضويا  أنبتُ وظائفو  من كما انو
 .1ن لذذه الطبقة تصور للعالم متجانسا ومستقلا بذاتوأواحدة و 

، وىنا تكون أعضاءىانو أ  أيعضويا  إليهانو ينتمي أ إليهاللطبقة التي ينضم  نأ يثبتقف ثالد أن أي
 أيضاذه الطبقة مشتًكة وواحدة عند الجميع بما فيهم الدثقف العضوي وتكون تصوراتهم عن العالم ى أفرادمصالح 

 عن غتَىا. ومستقلةواحدة متجانسة 
لغابيا في تحقيق التجانس لتصورىا إيلعب دورا  إلظا ىوانعكاس الطبقة الاجتماعية  إذن: ليس الدثقف ومنو 

 .2للعالم"
عضوي مثقف تعبتَ غرامشي ب-و إليها ألمثقف دور ىام والغابي يتلخص في الوصول بالطبقة التي ينتمي ل

 تحقيق الوحدة والتجانس في تصور العالم ومستقلا. إلى -فيها 
وية ضه من البشر ليست علاقة تجاوز بل علاقة ععلاقة الفرد بغتَ  أننو يرى في كراسات السجن أكما 

نو وبدون شك يستَ في طريق إ ,3تعقيدا" أكثرىا إلى أبسطهامن  إبتدءاكيانات عضوية   إلىوذلك بقدر انتمائو 
المجتمع بل عليو  أفراديتجاوز باقي  أننو كفرد لا ينبغي أ أييتسم بها الدثقف  أنالعلاقة العضوية التي لغب  إثبات

  إلى مرورا كيانات عضوية بدءا بالبسيطة  إلىينسجم معهم حتى تتحقق العضوية ومنو يكون ذلك بانتمائو  أن
 عضوية بالتدريج.القق لػتعقيدا وىنا  أكثركيانات 

بقات الاجتماعية كافة، ولكنهم لػققون وجودىم أصلا الطثقفتُ يرتبطون أن الدويضيف الايطالي 
الحزب  يغرامشتنظيمها السياسي وىو الحزب ويسمي  ضوي بالطبقة عن طريقولغسدون دورىم في ارتباطهم الع

بالطبقة الاجتماعية لا يلغي أو ينفي الاستقلالية النسبية للمثقف حيال تباط العضوي ر لاا أن إلاالدثقف الجماعي 
 .4ىذه الطبقة"

الدثقفتُ لػققون وجودىم ويقومون بدورىم  أن إلاالارتباط العضوي للمثقف بطبقتو موجود  أننستنتج ىنا 
 اخاص اصطلاحاي على الحزب شمايطلق غر  إذللطبقة الدتمثل في الحزب  اسيالدنوط بهم عن طريق تنظيم السي

                                                           
 .23والسلطة في مصر، مرجع سابق،صن غالي شكري: الدثقفو 1
 الدرجع نفسو الصفحة نفسها2
 .32، صالعربية الدستقبلدار د ت ،  القاىرة ،  غنيم ، عادل ا، ت،  ، فلسفة الدمارسةالثالث كراسات القسم انطونيو غرامشي:  3
 29-23صص غالي شكري: الدثقفون والسلطة في مصر، 4
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الدثقفتُ عضويا في حزب موحد, وعلى الرغم من العضوية التي نو تعبتَ عن اجتماع أ أي الجماعيوىو الدثقف 
 ماعية لا تذيب الدثقف فيها وتدحي وجوده بل ىي لا تلغي استقلاليتو النسبية حيالذا.بطبيعتو الاجتتربط الدثقف 

فيها  بانتمائهم وتبنيهم  بنشأتهم امرتبطيكون بالضرورة طبقات معينة لا  إلىانتساب الدثقفتُ  أنوىنا ظهر 
بالدعايتَ الانتساب الطبقي لتحديد وبيان الدوقف الطبقي للمثقفتُ،  الاكتفاء، ولذذا يكون أساسا الإيديولوجي
وقد  نالوجود والوعي  في الطبيعة لطبقية للمثقفتُ، وقد يتطابق الوجود والوعي الطبقيا إشكاليةوىنا تثار 

امة، وفي لرال القائم في المجتمع عالطبقي يتعارضان ولذذا تتحدد طبقية الدثقفتُ بالدوقف الذي يتخذونو من الصراع 
 .1 الإيديولوجيةالثقافة 

 إلىوبدرجة كبتَة  أيضاذلك يعود  إنبل  النشأة ببالدثقف لا يرتبط في عضويتو بطبقة معينة، بس أن أي
 إليهاالوجود والوعي في الطبقية التي ينسب  إشكاليةوىي  أخرى إشكالية، وبهذا تثار إليهاالتي ينتمون  الأيديولوجيا

عة الصراعية بتُ الطبقات التي تدثل في يبتحديد الدوقف الذي لؽتاز بالطب الإشكاليةيتخطى ىذه الدثقفون وبهذا 
ليسوا  فالدثقفونلكل طبقة  يق لرال الثقافة الإيديولوجيةعن طر  أخرىالمجتمع بشكل عام من جهتو ومن جهة 

 أوسعن الثقافة إلستلفة بكل توجهها الخاص بها ومن ىنا ف طبقة اقتصادية ولا سياسية.. بل ىم لؽثلون طبقات
وبهذا  أخرىنو يبقى للثقافة انفتاح على لرالات أ إلا الأختَةشمل من الايدولوجية رغم انتشار وطغيان ىذه أو 

ل بكل الطرق والسب الإيديولوجيةوالفاعلية  التأثتَوىو  آخريكون لذا جانبها الدعرفي الخالص لزتويا على جانب 
 بطرق غتَ مباشرة. أومباشرة  أكانتسواء 
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 والتربية. الإيديولوجية والحريةالمبحث الثاني: المثقف بين 
ختياراتو لشا يدعو لفكرية التي تؤثر فيو وفي إا دداتلػدد الدثقف نفسو داخل المجتمع مرتبطا بالعديد من المح

والتًبية وىده النقاط الثلاث ىي  والإيديولوجيةمعرفة الطريقة التي يتعامل بها مع تلك المحددات ومنها الحرية  إلى
 يلي: تناولو في ىذا الدبحث بالعرض والتحليل كماسنمواد 

 الأيديولوجياسنعرف  فإننا.  بالإيديولوجيةالعلاقة التي تربط الدثقف  إلىقبل التطرق  :والإيديولوجيةالمثقف  -1
وضح ن أنقد عرفت العديد من التعريفات الدختلفة بتُ الدفكرين وسنحاول  فإنهاوكغتَىا من الدصطلحات  أولا

 وذلك كالتالي:  بالإيديولوجيةوىي التي تربط الدثقف  الأساسيةالنقطة  إلىمفهومها بشكل مبسط وعملي لنمر 
فة التي تطرح جانبا ( للدلالة على الفلس1836-1754راسي )تابتدع ىذا الدصطلح دستوري  الايدولوجيا

 بالإشارةفيزيقي وتقصر لعها على دراسة الدعاني )الظواىر الفنية لتبتُ خصائصها وقوانينها وعلاقتها النظر الديتا
الذي ظهر معو الدصطلح وىو جاء مع  الأصل. وىذا يعد 1أصلهاخاص استكشاف  نبوغالدعبرة عنها، لزاولة 

التي طغت  الديتافيزيقيةدراسة الظواىر طبقا للمنهج العلمي واستبعاد تريع التفستَات  إلىالحركة التي سعت لزاولة 
 قبل ذلك.

 الايدولوجيا إن أي 2السياسية والخلقية والجمالية والدينية" الأفكار:" نسق من أنهاعلى  الايدولوجياوتعرف 
ترالية لتشكل مع بعضها نسقا  أخرىالدتنوعة المجالات سياسية وخلقية ودينية  الأفكارموعة مركبة من تعتٍ لر
مكانة ىامة في المجتمع الذي  الإيديولوجيةوىي تحمل فكرة تنساق في منحى واحد وتكتسب  الإيديولوجيةيسمى 

 الإلؽانتصبح شبيهة بالعقيدة لان  أنها درجة إلىتصل  أن إلىتصبح ذات قدسية معينة لتزيد  أنهاظهر فيو حتى ت
 جيلا بعد جيل. أفرادهبها يصبح ضاربا في المجتمع وينتقل بتُ 

  فيما يلي :ونذكر  مؤلفاتوفي العديد من  الإيديولوجيةوقد ذكرنا ناصيف نصار 
 أعضاءك بتُ الاعتقادات الجماعية التي وظيفتها ضمان التماس أنواعنوع من  الإيديولوجيةتعريفو لذا: يقول 

والسحر، بقدر ما  والأسطورةة وغتَ بعيدة عن الدين يفهي ظاىرة طبيع وإذن همعام لتنظيم مبدأالجماعة، وتوفتَ 
 .3تزعم"

                                                           
 .120مراد وىبة: الدعجم الفلسفي، ص1
 .121الدرجع نفسو، ص2
 .109عقل الدلتزم،صلاحات ار ناصيف نصار: مط3
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أفرادىا  ذات صبغة تراعية فهي تتكون ضمن تراعة ، قصد حفظ التًابط بتُ الإيديولوجية أنيعتٍ ىذا 
ومن ىنا تصبح حسب نصار  وذلك بتقرير مبدأ موحد وعام من أجل إحلال نظام بتُ أعضاء ىذه الجماعة

تعد ذات طابع اعتقادي من جهة وتحظي بتصديق موسع  لأنهاحد كبتَ الدين والسحر،  إلىظاىرة طبيعية تشبو 
التي تؤمن بها وتعمل بها في حياتها  الأفكارس المجتمع ككتلة واحدة لذا نف إبقاءداخل المجتمع وتعمل على  وإتباع

 في نقاط وىي: الإيديولوجيةومن ىنا فان ىذا التعريف يلخص مفهوم  أجيالذاتوارثها عبر توتتعدى ذلك ل
 بقدر ما لغسد معتقدات تراعية. فردية،تراعي لؼتص بمجتمع معتُ، ولا يعبر عن تصورات  اعتقاد -1
 . إليهاالتي تدعو  الأفكارالجماعة ، بصرف النظر عن مدى صحة  أعضاءتؤدي وظيفة التماسك بتُ  -2
امتداد للطبيعة البشرية للنزوع لضو الاعتقاد  لأنهاعنها،  بمنايلرتمع  أيتعد ظاىرة طبيعية، وليس  -3

 وتجاوز الواقع.
 .1مرتبطة بجماعة فان ىدفها الدنفعة العامة، وتستمد مشروعيتها من قضاياىا لأنها -4

تعبتَ الجماعة عن فاعليتها  أشكالشكل من سوى  "ليست الإيديولوجية أنناصيف نصار يرى  أنكما 
التي تعبر عن  الإيديولوجيةعلى ضرورة وجود الجماعة لضمان وجود  تأكيد، وفي ىذه النقطة 2الاجتماعية التارلؼية 

 للإيديولوجيةالدكون  الأصلريخ ومنو يكون تكونها يكون عبر التا أن أيفاعليتها داخل ىذا المجتمع بشكل تارلؼي 
ري لتلك الفاعلية، عن طريق صياغتها في شكل نظري ظوعي النلا أشكالشكل شكلا من  إذىو فاعلية الجماعة، 

الفكرة النظرية لا  أنىو  إليو الإشارةتارلؼي، وما ينبغي  إطارجل الحفاظ على كيانها ومصالحها في أاعتقادي من 
لاقت قبولا من طرف الجماعة وتفاعلا من خلال الاعتقاد بها  إذا إلاموجودة بالفعل  يديولوجيةإن تكون ترقى لأ

تدلك تفاعلا قويا بينها وين الجماعة  الإيديولوجيةومنو تصبح  بأفرادهولشارستها في الحياة وىكذا تنتشر في المجتمع 
 على تريع المجالات فيو. وطغيانها وأفكارهلشا يعبد الطريق لانتشارىا وتحكمها في المجتمع 

 أونقديا يعبر دوما عن تطلعات تراعة  أوسواء كان دفاعيا  الإيديولوجيالتفكتَ  إنويقول ناصيف:" 
الشمول  إلى اريخ طويل خاص، ومهما كان فيو من نزوعتنزعات عميقة ىي وليدة  أحشائولرتمع تارلؼي لػمل في 

المجتمعي الخاص الذي يرتبط بو  أوشو انطلاقا من الدوقع الجماعي الخاص نو يتصور ىذا النزوع ويعيإف الإنساني
 .3أصلا

                                                           
 .61ناصيف نصار،ص وسي: علاقة الدثقف بالسلطة عندالوردي الحيد1
 .44ناصيف نصار: طريق الاستقلال الفلسفي،ص2
 .45،صنفسو الدصدر 3
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نقد فانو  أومهما كان في شكل دفاع  إليهاللجماعة التي ينتمي  الإيديولوجيالتزام الدفكر  أنمعتٌ ىذا 
 إماالالتزام تحقيق تطلعاتها وخدمة مصالحها وتحقيق كل ما يعود بالنفع على الجماعة، ويكون ذلك  إلىيسعى 

 إلىفي حد ذاتو  الإيديولوجيمقصودا كالنقد مثلا والذي يكون موجها بشكل قصدي من الدفكر  أوويا فع
عفويا كالدفاع عن احد  أومثلا كالتي تهدد كيان ىذه الجماعة،  الأفكار إحدىفي  إليهاالجماعة التي ينتمي 

حديثا  الإيديولوجيبالانتماء، وفي ىذا يكون سعي الدفكر  الإحساسنابع من  لأنومقومات ىذا المجتمع وذلك 
يقول ناصيف نصار"  الأولىتفكتَا غائيا نفعيا بالدرجة  الأيديولوجيلتحقيق الدنفعة للجماعة ومنو يكون التفكتَ 

تهي من حاجة عملية وتن الإيديولوجيةتنبثق  إذ..الأولى.ة نفعية في الدرجة ئيغا الإيديولوجية الدفكر يغائ إن
 .1دائما تتوخى الفائدة التي تعود للجماعة التي يضع نفسو لخدمتها إذبنشاط عملي..

 إليهاالدفاع عن الجماعة التي ينتمي  إلىتتلخص في سعي الدفكر  الإيديولوجيةة النفعية ين الغائإومنو ف
 بجميع الوسائل. أىدافهاوالسعي لضو تحقيق 

ن الذدف الرئيسي لذا ىو تحقيق الدنفعة العامة ، إوضرورة بجماعة معينة ف أساسامرتبطة  الإيديولوجيةن ولأ
والقضايا التي تعيشها الجماعة لشا لغعلها فكرة مركبة يتحكم فيها  الأفكارن فاعليتها تنشط وتظهر من إوعليو ف

العقل والشعور والخيال وحده إنها وليدة ليست وليدة العقل  الإيديولوجية:" فالفكرة  لرموعة من العوامل الدختلفة
 لإنتاجتندمج لرموعة من العوامل والدؤشرات  إذن 2وليدة الذات بكل قواىاوالإرادة والنزعة الباطنة ,أي باختصار 

 الإيديولوجيةوبهذا تصبح  الإنسانيةوىي لرموعة قوى الذات  والإرادةومنها العقل والشعور والخيال  الإيديولوجية
 العديد من المجالات نابع من قوى الذات الجماعية بطبيعة الحال. تشملالتي  الأفكارنسق من 

م العقل وادعاء زععلاقة نظرية تنم عن صراع بينهما وىي ناتجة عن  والإيديولوجيةوالعلاقة بتُ العقل 
 والايدولوجياالحقيقة  إلىنو القدرة القادرة على الوصول أالكشف عن الحقيقة، فالعقل بطبيعتو يزعم  الإيديولوجية

 .3بدورىا تدعيم امتلاك الحقيقة
يرى كل منهما انو الطريق  إذوالعقل علاقة من طبيعة صراعية حول الحقيقة  الإيديولوجيةالعلاقة بتُ  إذن
من نزاع  أكثرللكشف عن الحقيقة وامتلاكها واحتكارىا، لكن " في الواقع ليست ىذه العلاقة  والأصحالصحيح 

 .4منعزلة عن العقل" الإيديولوجية، ولا تتًك الإيديولوجيةتتًك العقل منفصلا عن  أنها إذ خارجي حول الحقيقة،
                                                           

 .45-44ص ص  ،السابق الدصدر 1
 .45، صنفسو الدصدر 2
 .93حات العقل الدلتزم: مصدر سابق، صار ناصيف نصار: مط3
 الدصدر نفسو، الصفحة نفسها.4
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ويبتعد عنها في حتُ  الإيديولوجيةن العقل ينفصل عن نزاعا خارجيا، لأ إلاوعليو فان ذلك الصراع ليس 
 .الأخرمنها عن  أياولا تعزل  الحقيقة في الواقع تجمعها إنبل  البتةلا تبتعد ولا تنعزل عن العقل  الإيديولوجية

 أوىامكان لرموعة   إذالا يستقيم كفكر ذي فعالية  الإيديولوجي" الفكر  أنكما يرى ناصيف نصار يرى 
كاذب مقابل   بأنووعي زائف ووصفو  الإيديولوجين الوعي أن القول بعن واقع الحياة الاجتماعية لأ أكاذيب أو

 1".الإيديولوجية إلىنظرتنا  إطارن الوعي العلمي صادق، ىو قول غتَ جائز في أالقول ب
 والالطفاض الارتفاعن كان بشكل نسبي يرتفع وينخفض وذلك إتدلك نصيبا من الحقيقة و  فالإيديولوجية

الباطنة في  أو الكيفية التي يتجاوب بها واضعوىا مع حاجاتهم واتجاىاتهم العملية والدعرفية سواء الظاىرة إلىيعود 
 يديولوجي.إو في كل تفكتَ الإيديولوجيات أالمجتمع التي تتفاعل داخلو وذلك في كل 

وىي  ليبراليةحتى  أمماركسية  أم إسلامية أموطنية  أوسواء كانت قومية  الايدولوجياوعلى الرغم من تعدد 
يتحول خطاب  اليوبالتي والديتٍ، قتصادي والسياسالاالعمل، وتتحكم في الطرح الاجتماعي  آلياتالتي توجو 

 .إيديولوجيا إلىالنهضة في حد ذاتو 
الأساسي للمجتمع وما ينتجو من فكر  تبقى المحرك الإيديولوجيةالتعددية  أنوما نستكشفو في ىذه النقطة 

تسعى  إيديولوجيةكل   أن، وما لا لؼفى إيديولوجياا أمر النهضة  وغتَه في تريع المجالات وبهذا تصبح الدعوة إلى
ذلك ليصبح طموحها الانتشار واتساع رقعة  الأمرويتعدى  أىدافها إلىالفكرية والوصول  أسسهاجاىدة لتقوية 

 نفوذىا وانتشارىا .
ن ىذا إتستخدم العقل في فهم الواقع وتحقيق مصالحها وغاياتها ، ومنو ف الإيديولوجيةن إوكما ذكرنا سابقا ف
الحقيقة يستخدم  الإيديولوجيوحركتو ومنو يصبح الفكر  الإيديولوجيفي الفكر  تأثتَاليفتح السبيل للعقل في 

للعقل لا يعتٍ  الإيديولوجيمن مصالح خاصة، لكن الاستخدام  إليومن لتحقيق ما تصبو العقلية كجسر عبور آ
بتلبسها لباس العقل ،  الإيديولوجيةتفكتَ عقلي لزض وىنا يقول ناصيف نصار:"لكن خدعو  إلىيتحول  أن أبدا
صطنعها، وىو بكل بساطة إالمحرك اللاعقلي الذي  وإظهار، فالتاريخ كفيل بفضحها الأبد إلىتستمر  أنلؽكن  لا

 .2الرغبة في السيطرة 

                                                           
1
الوحدة العربية بتَوت، طو عبد الرتزان وناصيف بتُ القومية  والكونية ، مركز دراسات  الدعاصر،جلول مقورة: فلسفة التواصل في الفكر العربي  

  .158.ص2015

 .106ص ناصيف نصار: مطاراحات العقل الدلتزم،2
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ذات مرجع لا عقلي  إيديولوجية الأصلتبقى في  فإنهامهما استتًت بغطاء العقل  الايدولوجيا أنفالواضح 
بشكل لػقق الدصالح  وإخضاعهمالجماعة  أفرادتريع الدصلحة من جهة وغاية السيطرة على  بالدرجة الأولى وىو

ول وتنكشف الحقيقة، وذلك عبر التاريخ ويؤكد ز ت أنلررد خدعة لابد لذا من  النصارىولكن ىذا وعلى حد تعبتَ 
من  الأصليةفي طبيعتها  لأنهامع العقل  تتماىى أننفسها  إنكار، دون الإيديولوجيةعلى فكرتو بقولو" لا تستطيع 

 .1"الإلؽانيعالم الاعتقاد 
يتخلى ويبتعد عن تريع  أنلكي يكتسب الصبغة العقلية لا بد لو من  الإيديولوجيالفكر  أنفنستنتج ىنا 

 ومباشر. أكيدلشا ينجز عنو تصادم مع العقل بشكل  وإلؽانية اعتقاديونو من طبيعة أالحقيقي وذلك  أصلوما لػدد 
عن طريق نقد  الإيديولوجيبناء موقف عقلاني نقدي من العلاقة التي تربط العقل  إلىوقد سعى ناصيف 

 وتصوراتهم من تلك العلاقة . سيكالطرحتُ الذيجلي والدار 
يلي سنبتُ كيف تطرق الدفكر اللبناني ناصيف نصار لدوقف ىيغل وموقف كارل ماركس من جهة  وفيما

 :أخرى
وائل القرن التاسع عشر ألفظة الايديولوجية غتَ موجودة في كتابات ىيغل،مع كونها وضعت في  هيغل: /: موقفأ

ولؽكن  الإيديولوجيةولكن يوجد في فلسفتو عناصر تدخل في تكوين  الأولىكان يكتب لزاولاتو الفلسفية   إذ
التي يقصد بها  الأىواءفظة ، ولغمعها ىيغل تحت لوالإيديولوجيةاستعمالذا في معرض تصور العلاقات بتُ العقل 

وان لم يكن موجودا في   الإيديولوجيةن لفظ إف ووعلي, 2أىدافهملضو  الأفرادالديول والغرائز والدصالح التي تدفع 
موجودة  الأىواءمباشرة لذا بل تعبتَ عنها لان  إشارة بالأىواءانو كان غائبا لدصطلح وفقط وقولو  إلاكتابات ىيغل 

 .إيديولوجيةفي كل 
العقل لػكم العالم  أنميتافيزيقية وىي  الأولىىيغل فكرتان  رأيقوام  أنثم انو وحسب ناصيف يظهر 

وسيلة لتحقيق ذاتو الكلية وىذا ما يسميو "حيلة  الأىواءالعقل يتخذ من  أنجية وىي و روبولثوالتاريخ والثانية ان
ليست سوى  الإيديولوجية أنويؤكد على  قلاالعقل الخ إنتاجالتاريخ الشامل ىو  أنالعقل في التاريخ ، بمعتٌ 
 .3وسيلة لتحقيق العقل الكلي

                                                           
 .107، صالسابقالدصدر 1
 .96الدصدر نفسو،ص2
 .97،صنفسو  الدصدر 3
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طور تست الإيديولوجيةن إتعارض ظاىري فقط، ومن ثم ف والإيديولوجيةالتعارض الدوجود بتُ العقل  أن أي
 خ.العقل الذي يستَ العالم والتاري وبالتأكيدبل وخدمة لو  وفي ظل العقل وتنشر نفوذىا بو على لررى منطق

ملكة  إلىالله وتستند في ذلك  إلىغايتها التقرب  إلؽانيةيغل لؽيز بتُ نوعتُ من الدعرفة: معرفة أن ىوبمعتٌ 
ليس من صنف الدعرفة العقلية ،  اللاىوت أنمعرفية غايتها معرفة الله وتتم عن طريق العقل، وبما  وأخرىالفهم، 

 .1صحيحام الواقع فهما هف أداةفان الدعرفة العقلية ىي 
الثانية تعتمد العقل من خلال ملكة العقل بحد ذاتها لدعرفة  وأماعلى الديتافيزيقا  أساساتستند  الأولىفالدعرفة 

قوية  أداةالعقل يعد  أنالعقل فيها يؤكد على  استخدامن إمن الدعارف العقلية فضلا تندرج  الأختَةن ىذه الله ولأ
ىيغل وفق ما يراه ناصيف ىو العقل الدطلق الكلي  إليوينتهي  لفهم الواقع بشكل صحيح لكن العقل الذي

عقلي حقيقي  ماىود ىيغل" نع لأنو الإنسانيةالشامل، الذي ينتج الدعرفة والتاريخ انو خارج الواقع وخارج التجربة 
ة وتحرك العقل والدتناىي الأفرادتلف فيها نزوع عقلية والدول ىي الصور التي يأ ستَورةوما و حقيقي عقلي والتاريخ 

 .2اللامتناىي
نو يرى فيو جوىرا مطلقا وطاقة لا متناىية في حتُ أ إذ الإنسانوىنا يصبح العقل الذيغلي مغايرا تداما لعقل 

المجتمعات عقلنة سوى  أكثرالقوة الدتناىية التي لا تدلك من السلطة والسيادة حتى في  الإنسانفي عقل  الأصل أن
 .الأىواءفي نزاعة مع  الإنسانيقدر ضئيل ومنو يكون الطرح الدثالي للعقل غتَ لردي لفهم وبيان قيمة العقل 

ولذذا  الاعتقاديةمن التصرفات ضنو الدفرط ىذا يندرج أن تقديس العقل وتعظيم شإ، ومنو فوالإيديولوجيات
 ولطاقةشد تعقيدا أ الإيديولوجيةحيلة  أنالعقل كما قال ىيغل، ذلك لا  الأىواءيل الداثلة فينا حيل تكون الح

 .الايدولوجياومكرا على حد تعبتَ ناصيف لشا يدمج العقل في دائرة 
مثل على تحايل على  أفضلة خلافا للظواىر والتفستَات الشائعة ييقول ناصيف:" الداركس موقف ماركس:ب/

خصها  أكتبها منفردا و أو   يك الصلزر دفري وورفيق للأيديولوجياتصدى في كتاباتو  إذوتداىيها مع العقل  الإيديولوجية
، الإحساساتها من وئونش الأفكارعلم تكوين  آنذاك الايدولوجيافبعدما كانت تعتٍ  الألدانية الإيديولوجيةكتاب 

 .3السائدة في المجتمع" الأفكارمع ماركس تعتٍ ترلة  أصبحت
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من خلال مؤلفاتو العديدة وقد غتَ ماركس  للإيديولوجيةكرين الذين تصدوا ماركس من ابرز الدف أن أي
 بحفي الذىن البشري لتص الأفكارالعلم الذي يهتم بتكوين  أنهاوىو  آنذاكمعناىا لشا كان سائدا ومتعارفا عليو 

 .الإنسانيموضوعا لعلم يتناولذا كظاىرة في حياة المجتمع 
القرن  أواخرالنظريات التي قامت منذ  أن إذوتغتَ معناىا  الايدولوجياوقد رسخ موقف كارل ماركس 

 أنها إلاتعتبرىا ترلة من تصورات موجودة وجودا موضوعيا في الحياة الاجتماعية،  الإيديولوجيةالداضي حول 
ستنتاج وما يتعلق بو من قضايا الوصف والتصنيف والتفستَ والا وتختلف فيما بينها في وجهة التعريف ومضمون

 .1النظري والعملي
التي تقوم  الأساسيةصلبة لفكرتو لشا جعلها تصمد وتصبح القاعدة  أرضية أسسفيكون ماركس ىنا قد 

عليها تريع النظريات التالية لذلك، ويبقى الاختلاف بتُ ىذه النظريات في وجهة التعريف وما لػملو من مضامتُ 
في سياق تطور فكري تزلو من مواقع  الإيديولوجيةس مقولة وما يتعلق بتفستَىا ووصفها وقد استعمل مارك

عة ب، وطاالألدانية الإيديولوجية أولا يعنده ى فالإيديولوجيةموقع الالتزام بالحركة الشيوعية،  إلىالذيغليتُ الشبان 
 لدانيةالأ الايدولوجيابشكل عام، فنجد موقف ماركس من  الإيديولوجيةيا ثانام الذيغلي، و ظالرئيسي تفكك الن

 .2موقف الفحص والذجاء
على وجو الخصوص وذلك  الأولىبالدرجة  الألدانية الإيديولوجيةىي  الإيديولوجية أنماركس يرى  أن أي

الدوقف  أنعلى العموم ومنو نفهم  الإيديولوجيةالذيغلي، ثم بالدرجة الثانية  الإيديولوجيعن طريق تقويض النظام 
الفحصية والروح النقدية التي تعتمد الذجاء لتثبت موقفها وتزيد من قوتو وتجعلو بديلا الداركسي مبتٍ على الدراسة 

 عن كل ما ىو سائد بالدزامنة معو.
في ىذا العصر  الإنسانيواحدا من المحاور الرئيسية في التفكتَ  والإيديولوجية"تشكل العلاقة بتُ الفلسفة 

تزال تتخبط في كثتَ  لا الإنسانيات وتنظيمها في تصور عام للتفكتَ والجهود النظرية الدبذولة لاستيعاب ىذه العلاق
 ".3من التعارض والفوضى
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، ومنو يكون العلم ىو الأيديولوجية أشكالتكون الفلسفة شكلا من  أنوقد حدد ماركس في ىذه النقطة 
قط، حيث لصد" ف الأوىامعبارة عن وعي مقلوب ينتج  لأنها الإيديولوجيةالمجال النظري الصحيح، وليست 

 1عبارة عن وعي زائف " أوعبارة عن وعي مقلوب  والإيديولوجية الأيديولوجية أشكالشكل من  إذنالفلسفة 
وفهم الواقع في حتُ تبقى  وإنتاجهاالعلم حسب ماركس ىو الطريق الصحيح لتحصيل الحقيقة  كوني إذن

 وعي ولعي زائف. إلا إلىالتي لا توصل  الإيديولوجية الأشكال أحدالفلسفة 
علم حقيقي لزلها وبمجرد  إحلالوعي وبات من الواجب الالفارغة حول  الأفكارومن ىنا فقد انتهى عهد 

النتائج التي  لأعم تأليفمن  أكثرقيام تصور الواقع تخسر الفلسفة بيئة وجودىا، وما لؽكن وضعو مكانها لن يكون 
 .2لؽكن استخراجها من دراسة تطور الناس التارلؼي

 الأفكارلررد لرموعة من  أصبحت لأنهاالفلسفة قد خسرت قوة وجودىا  أننستخلص من ىذا القول  إذن
اقتصرت في مهمتها على جانب فهم وتفستَ الواقع كحل بديل عنها ىو  لأنهاتكون علما  أنالخاوية ولا ترقي 

تستعيد  أنريخ لشا لػتم على الفلسفة التا العلم التارلؼي الذي لغمع النتائج من خلال دراستو لتطور الناس عبر
عملية بعيدا عن كل ما ىو نظري وذلك ما لؽكن  أكثرمكانتها وان تنتقل من مرحلة موجهة لضوا الواقع بشكل 

الواقع وىذه الخطوة ستعيد للفلسفة دورىا ولو بعد  تغيتَ ضرورة أيتَ يتغالعليو وىو  حكم بالضرورة إصدارمن 
 ولن تعيد لنفسها مكانتها الدرموقة . أبداتتغتَ  أولن تتحرك  فإنها والأفكارنفس الرؤى بما بقيت  إذاحتُ ولكن 

دقة  أكثر عبتَبت أوعقيدة  إلىكنظرية علمية، واستحالت   بدأتالداركسية قد  أنىو  إليووما لؽكننا التوصل 
نب التمويهي في القوي للجا الإدراكالدشكلة ينحصر في  في ىذه فضل ماركس آنكما   إيديولوجيا إلى

بطريقة لا تخلو من  لوتقدم تصورا عن الواقع الاجتماعي التارلؼي، وتقدم تفستَا  إيديولوجيةفكل  ...الإيديولوجية
 .3غتَ مقصودا بوعي سابق" أومقصودا  أكانالتمويو سواء 

الذيغلية  الإيديولوجيةصرح  أسوارلزاولة تحطيم  أو الإيديولوجيةالتخلص من قيود  إلىسعي ماركس  أن أي
، تستند على إيديولوجيةذات طبيعة  أصبحتكنظرية علمية قد   بدأتنظريتو  أن أيفي نفس الدطب  أوقعوقد 

و قدية ، وما تفضل بو ماركس  ىو أنالع إلىوالاعتقاد وىذا ما غتَ مسارىا وجعلها تتحول من بداية علمية  الإلؽان
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تقدم تفستَات عن الواقع بشكل لشوه، ويكون فعل التمويو  أنها إذجدا  جانب تدويهي قوي للإيديولوجية أنبتُ 
 غتَ مقصود. وإمامقصودا  إماىنا بطريقتتُ فيكون 

قد  ونألصد  الإيديولوجيةوتحليل في قراءة ناصيف نصار  إليهاالتي تطرق  الأفكارومنو فمن خلال عرض 
ونقدىا من خلال طرحتُ  للإيديولوجيةل عرضو التحليل والنقد من خلا معاولتحت  الإيديولوجيوضع الفكر 

الفلسفي بتخليصو من سيطرة  الإبداع إلىلستلفتُ في التصورات، وفي ىذا النقد فرصة ناصيف لتًسيخ دعوتو 
 إلىالتي ترتبط بجماعة ما، تسعى جاىدة  الأفكارمن وجهة نظرة لرموعة من  أنهاعليو على اعتبار  الإيديولوجية

 .الإيديولوجيالدفكر  إليهاخدمة مصالح الجماعة التي ينتمي 
 ةيالمثقف والحر  -2

مغايرة عما ىو متكرر في  أزمةلرتمعة شاملة وىي  أزمةالشعوب العربية تعيش  أنيرى ناصيف نصار 
 .1العامة التفكتَ لرددا في الحرية والدطالبة بتوفتَ مساحات للحرية  إلىالعلاقات الدولية وىذا ما يدفع بنا 

العالم  أنتجدد وما يهمنا ىو  أنها إلامشكلة الحرية مشكلة قدلؽة وضاربة في التاريخ  أنوىذا ما يظهر 
لستلفة عما ىو متداول في العلاقات الدولية وىذه  أزمةداخل لرتمعو ككل وىي  حازمةالعربي اليوم يعاني من 

الحرية  بإعادةالحرية، وظهور مواقف تطالب  إليو آلتالنظر في الوضع الذي  إعادة إلىتعد دافعا قويا  ألازمة
 اتساعا ليشمل العامة وذلك من اجل بناء حقل للحرية من جديد. أكثروتوسيع رقعة الحرية على نطاق 

غتَ لشكن من دون رفع تحدي الحرية،  الأزماتتجاوز  أننصار يقر نقلا عن الوردي الحيدوسي  أنكما 
لم تطرح مسالة الحرية   أنهاكما   الأزماتليست سبب تلك  ولدةد تفرضو العولدة على كل الشعوب والعوىو تح

 وأعادت الأزمةنهاية  إلىالدؤدي  الطريقالعالم العربي لتصنع ىذه المجتمعات على  أزمةعمقت  وإلظاكقضية جديدة، 
 .2معات العربيةطرح مشكل الحرية طرحا جديدا خلاف للشكل الناقص الذي طرحتو المجت

التي تدر بها والتي صلبها ىو الحرية  الأزمةالنظر في  إعادةالعولدة قد ساعدت المجتمعات العربية على  أن أي
والتي تعاني طرحا ناقصا فيها، والحصول على الحرية وحل الدشكل الذي تسببو للعالم العربي يتطلب حل الدشكلات 

 ترتبط بالحرية بشكل مباشر. أنها إذكالسياسة والثقافة والاقتصاد وغتَىا....  الأخرىالتي تواجهو في المجالات 
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ونوع الحياة  الإنسانماىية  إلىانو يتناول النظرة بمعتٌ  أساسيتحدي الحرية تحد  إنيقول ناصيف:" 
ل ة والعديما لؽكن من الفعال بأحسن الأخرىالاجتماعية بكاملها...فالاستجابة لو شرط لرفع التحديات 

 .1والجدوى"
في ماىيتو وحياتو الاجتماعية ككل وكما ذكر سالفا تريع  الإنسان مسمعتٌ ىذا ان الحرية كمشكلة ست

 ضرورة الحرية لتغيتَ حياة الناس وعلاقاتهم في تريع الدول العربية . تتأكدالمجالات ومن ىنا 
والتًاث الديتٍ والتًاث  الأسطوريويؤكد ناصيف نصار على انو لفكرة الحرية تاريخ طويل في التًاث 

ا في ىذ أعطتهالكنها  الإنسانيالفلسفي قبل العصور الحديثة فليست الليبرالية ىي من اكتشف الحرية في الوجود 
 .2ثات السابقة للعصور الحديثةالأختَ منزلة لم تكن لذا في التًا

الحرية ف  إلى أضافتتكتشفها بل يوضح ناصيف كيف تكون الحرية ذات تاريخ عريق، وان الليبرالية لم 
 تأسستىي نفسها قد  أنهامكانة ىامة حيث لم تكن لذا قبل ذلك رغم وجودىا السابق كما  الإنسانيالوجود 

 للحرية الفردية، على غتَىا من الحريات. الأولوية إعطاء أساسعلى 
عن الحرية، وفكرتنا عن الحرية " الوعي بالحرية يتمظهر ويتبلور في فكرتنا أن ى الدفكر اللبناني نصارر وي

الوعي بالحرية لا لغري في عالم الفكر المجرد بل في عالم  إنتتمظهر وتتشكل في عقلية وفي ثقافة اجتماعية بيد 
 .3التجربة الاجتماعية الحية "

البحث عنها خارج  إلى الإنسانوذلك النمو يدفع  الإنسانيالحرية تنمو وتزيد داخل الفكر  أنومعتٌ ىذا 
نو فان داخل ثقافتو الاجتماعية وم أي الواقعضبطها وتجسيدىا في  إلىنو يبحث عن الحرية كفكرة إ أيالفكر 

ن تستوعب في عالم الواقع الخارجي الذي ىو لرال ا لعالم الفكر المجرد بل يتخطاه لأاستيعاب الحرية لا يبقى حبيس
 التجربة الاجتماعية الحية للحرية بطبيعة الحال.

 لأنهاناصيف يدعوا الى الحرية بالدفهوم الليبرالي الغربي  إنل ىذا الشرح الدختصر لفكرة الحرية فومن خلا
المجتمعات  أمام الأبوابويفتح  الأملمنزلة لم تكن لو في التًاث السابق ككل، وىذا ما يعطي  الإنسان أعطت

 ألعيةليبرالية خاصة بها وىنا يعطي تقدلؽا للحرية الفردية عن غتَىا ومنو يكون الفرد الحر ذا  إنشاءالعربية من اجل 
 فعال لتحقيق حرية الجماعة ككل. تأثتَ لو ن الفرد الحربالغة في عملية التفاعل بتُ الفرد والمجتمع لأ
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 المثقف والتربية: -3
وبهذا تصبح  والإيديولوجيةالتًبية والسياسة يضم كتاب ناصيف نصار في التًبية والسياسة تقاطع بتُ 

 أنظمة إقامة إلىالتًبية داعيا  بإشكاليةدراسات لدشكلات التي تربط فيما بينها وىنا يظهر اىتمام ناصيف نصار 
العربي كمواطن حر يعرف ما لو من  الإنسانتربوية بهدف تحقيق مطلب الحرية في العالم العربي، وتفعيل دور 

 من واجبات. حقوق وما عليو
اجتماعي رغم  إنسانبناء  إلى إلىلفلسفة التًبية التي تقود  التأسيسومنو فان الدثقف يلعب دورا ىاما في 

 .1والإيديولوجيةوجود تشابك كبتَ بتُ السياسة والتًبية 
التًبية الدواطنية ليست سوى وسيلة من وسائل تنوير الدواطن وتفتيح ذىنو ومشاعره  آنكما يرى ناصيف 

 .2في الحقوق والواجبات" أعضائهاعلى حقيقتو من حيث انو عضو حر في الدولة، يتساوى مبدئيا مع سائر 
جهة الاجتماعي السياسي من  الإطارن التًبية الدوجهة للمواطنتُ لفهم كيفية التصرف ضمن إوعليو ف
عملية لفتح ذىن الدواطن ومساعدتو على  أداةىذه التًبية تعتبر  أن، وىذا ولا لؼفى أخرىمن جهة  والإيديولوجية

 إلىنو كائن حر داخل ذلك الكيان الذي يعيش فيو وىو الدولة ومن خلال التًبية الدواطنية يصل الدواطن أ إدراك
 جبات على حد سواءو متساو مع تريع الدواطنتُ من حيث الحقوق والواأن

تعتبر امتدادا للتجربة  إذفي التًبية الدواطنية بهذا الشكل  التباسانقاط ال أكثر إلىلكن التصور النصاري ينفتح 
 السياسية التارلؼية على حد تعبتَه.

ن ألػددان الدعتٌ الصحيح للقول ب أمريناكتشاف  إلىالتفكتَ في الدواطنية يؤدي  "إنومن ثم يقول: 
الثاني ىو تشكيل الدواطن  والأمر ةطنيالرابطة الو  أساسىو ضرورة قيام الدولة على  الأوليولد مواطنا،  الإنسان

 .3وتنشئتو بصورة مستمرة في الدولة الوطنية
 أساسلا بد من قيام الدولة على  إذيولد مواطنا،  الإنسان أن لإثباتوىنا تكون التًبية الدواطنية طريقا 

 بشكل متجدد ومستمر. الوطنيةالفرد يتشكل داخل الدولة  أوجعل الدواطن  أخرىومن جهة وطتٍ من جهة 
 الدواطنية الحقة كالتالي:التًبية ناصيف نصار شروط  ددوقد ح
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 .57-56الدصدر نفسو، ص ص3
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من الدقولات السياسية البديهية التي تسلم بها  تليس لأنهاالتًبية الدواطنية عملية تربوية نضالية مستمرة  -1
 .والأنظمةتريع الدول 

 الجماعة الوطنية ودولتها. إلى أيالوطن  إلىتقتضي تغليب الانتماء  -2
نظام الحقوق  أنكائنات عاقلة وحرة وىذا يعتٍ   أنهم أساسالدولة على  أعضاء إلىتستلزم النظر  -3

 .أنفسهم الدواطنتُوالواجبات من صنع 
 القانون الدشتًك. أمامالدولة  أعضاءضرورة الدساواة بتُ تريع  -4
 وككل . كأفرادالدولة   لأعضاءسلطة الدولة تنحصر في نطاق الختَ الدشتًك  جعل -5
 تستلزم الاىتمام بالتوازن بتُ حقوق الدواطن وواجباتو وحقوق الدولة وواجباتها. -6
 .1تجديد وتطوير لزتوى منظومة الحقوق والواجبات الدتبادلة بتُ الدواطنتُ والدولة بشكل مستمر -7

 أىدافهاتحمل في  أنهاىذه لرموعة الشروط التي ترتقي من خلالذا التًبية الدواطنية لتكون تربية حقو ذلك 
الدواطنية،  والأنظمةالتًبية الدواطنية ليس ذاتها في تريع المجتمعات ف ,تتسم بالطابع النضالي الدستمر أن أولىبشكل 

ىو سائد في  عدم التشتت وفق ما أيالجماعة الوطنية  إلىن الوط إلىتحمل راية الانتماء  أنويكون لزاما عليها 
 إلاولاء  لا أيسلطة جزئية  لأيعدم الامتثال  ,أيالمجتمعات العربية من عرقيات واختلافات دينية...وغتَىا 

لك كائنات عاقلة وحرة وذ  لأنهما تولي الدواطنتُ اىتماما خاصا ملسلطة الدولة، وتزيد التًبية الدواطنية دقة عند
القانون  أمامالدساواة  إحلال إلىومن ثم تدر التًبية الوطنية  , بأنفسهملغعلهم صناع منظومة الحقوق والواجبات 

ما سبقها من  ألعيةقل لا تنقطة  إلىيكون واحد ومشتًكا بتُ الجميع، ويعرج نصار  أنالذي لغب  الأختَوىذا 
التجديد الدوري  إلىفتُ الدولة والدواطنتُ، وبعد ذلك الدعوة نقاط وىي ضرورة الدوازنة بتُ الحقوق والواجبات للطر 

 الذي تنص عليو الحقوق والواجبات. للمحتوى
نصار حاول بناء منظومة مفاىيمية تخص التًبية السياسية وتنطلق من مفهومي الدواطن  أنويظهر لشا سبق 

وجود بالفعل، داخل نظام لزدد  إلىتربية مواطنية ىدفها تنشئو الدواطن ونقلو من وجود بالقوة  إلىدعا  إذوالوطن 
 .2من الواجبات والحقوق

تلك صعبة الدثال لكنها  بأىدافهاالتي حددىا نصار تبقى التًبية الدواطنية  الأىدافانو على الرغم من  إلا
 لا تدخل دائرة الاستحالة. 

                                                           
 52.-48الدصدر السابق، ص ص 1
 .71الدثقف والسلطة عند ناصيف نصار، صوسي: الوردي الحيد2
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 من السلطة لمثقفا المبحث الثالث: موقف
ناصيف نصار من مفاىيم  أفكارنو وبعد عرض أالدوقف الذي سندرسو من خلال ىذا الدبحث ىو  إن

قة توضيح العلاقة التي تربط دغتَ ذلك كان من الصحة وال إلىولشارسات نقدية ... ,وحيثيات ظهور وأسس
 يلي: الدثقف بالسلطة وبيان موقفو منها وىذا ما سنبينو فيما

القول الذي ذكره  إلىوقف الذي يتخذه الدثقف من السلطة الحاكمة استند الدنصار دراسة  يبدىلكي 
كم؟ قيل لو: د عن الإمامخلع  جبقال قائل: ما الذي يو  إنبكر الباقلاني في كتابو التمهيد فيقول:"  أبوالقاضي 

ذلك، ومنها عند كثتَ من الناس فسقو  إلىالصلاة والدعاء  إقامةومنها ترك  إلؽان: منها كفر بعد أموريوجب ذلك 
 .1يع الحقوق وتعطيل الحدود"يوضرب الابشار، وتناول النفوس المحرمة، وتض الأموالوظلمو بغضب 

السياسي  الأخلاقيليس الجانب الديتٍ بل لابد من التًكيز على الجانب  اىتمامناما يثتَ  أنويرى نصار 
مفكرنا من قول القاضي ىو انو لا لؽكن ولا لغوز طاعة  إليويتوجب خلع السلطان، وما يشتَ  حتىالذي يبتُ 

 قد اسقط صفة وجوب الطاعة منها. فالظلمالحاكم طالدا انو ظالم ، 
سوء استخدامها للسلطة  أو: مقاومة المجتمع للسلطة الحاكمة، بسبب عجزىا عن القيام بوظيفتها  أنويرى 

 .2"بأخرى آوة منظمة بصورة ضلا من دون حركة معار اشكلا فع تأخذتجاوزىا لحدود السلطة لا  آو
ن ذلك لم لػقق الدراد بل لابد من وجود حركة التصدي للسلطة لا يكون موجها بشكل فردي لأ أن أي

 حتى تجاوز حدودىا. أونشر الظلم  أوجل ترشيد الاستخدام السوي للسلطة أمعارضة منظمة من 
  الأفراديقف الدثقف موقف التصدي والدعارضة للسلطة في النظام الشمولي الذي يعمل جاىدا على دمج و 

وفي  الأفرادكليا في الدولة، وىذا النظام يرفض الاستقلال ويسعى لفرض لظط معتُ لكل النشاطات التي لؽارسها 
نصار" فليست نزعة التماىي الدولة ويقول ناصيف  مؤسساتنشاط لؽارس خارج  يأمقابل ذلك يرفض قطعا 

الشعب  داتعبمن سلطتو بهدف اس أعلىسلطة تحرير نفسو من  إرادةمع السلطة الدولة سوى تعبتَ من الحاكم عن 
 3واستغلالو واستبعاده".

 وتوقف نشاطاتو. أفكارهالسيطرة التي تفرضها الدولة على الشعب تقمع  فأنومنو 

                                                           
 .98،ص 1987،  1ابو بكر لزمد بن جعفر الباقلاني: تدهيد الاوائل وتلخيص الدلائل، بتَوت، دار الكتب الثقافية ،ط1
 .370ناصيف نصار، منطق السلطة، مصدر سابق،ص2
 .91الدصدر نفسو، ص3
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الدول العربية  أنعبدا في يد السلطة ىذا ما جعل الدثقف يقف ضده ويقابلو بالرفض والدعارضة كما  وتجعلو
 يلي: ومن بتُ لشيزات النظام الكلي ما أخرى إلىختلف من صورة أن إترع تعاني من طغيان النظام الشمولي و أ

ر، وىذا الشكل من بشكل ح توداولمالجماعات من  أو الأفراداحتكار النشاط السياسي ومنع  -1
 الاستبداد. إشكال

 لتبرير ىذا الاحتكار. وأجهزتهاارتكاز الحكام الدسيطرين على مؤسسات الدولة  -2
 توسيع نطاق القطاع العام على كل وظائف الوجود الاجتماعي. -3
قوة تارة باستعمال ال والإقناعالتفكتَ  ةاعطاء الجماعة الحاكمة الحق في احتكار القوة الدسلحة ووظيف -4
 .1الإقناعبالقوة بدل قوة  الإقناعاستعمال  أخرىتارة  والإقناع

ن النظام الشمولي يتخذ من ىذه السمات ركائز كي يبقى ويستمر وجوده، فالدثقف انطلاقا من نقطة ولأ
ما رفضو ىو الحرية والتي ىي  أول أنهاة والتي يرى ناصيف نصار بها سينهال عليها بالتحليل النقدي ذلك يالحر 

ستكون نشرا وترسيخا لقوى الاستبداد واحتكار الدؤسسات الدولة قصد تبريره  أخرىحق طبيعي فينا ومن جهة 
وقيمهم لا  أفكارىمونشر  الأسلحةطرق لتمريره تحت غطائها، واحتكار الجماعة الحاكمة للحق في امتلاك  وإلغاد

الدثقف في نقده  ويستخدم الإقناعبالقوة بدل قوة  الإقناعكما قال: استعمال   أو ةبل من باب القو  الإقناعمن باب 
 يلي: للنظام الكلي الشمولي على ما

 أنالنظام الكلي تارلؼي يقول  أن إلىالعقيدة الكلية ودور الدثقف في السياسة ىو النقد والتنبيو  حض وىمد
وخدمة جليلة عندما يتعلق  أساسيالنقد الوظيفي للسياسة واجب على الفلسفة وخدمة السياسة وىو واجب 

 2ينقد النظام الكلي" الأمر
نقد النظام  إنوليس لزددا في لرال الذي لؽارس فيو النقد بل  الأولىالدثقف ناقد بالدرجة  أنلصد  إذن

ة في الدثقف لان النظام السياسي بالدنظور ييتعارض مع ميزة الحر  أيضا ولأنوالكلي ىذا يصبح واجبا على عاتقو 
 الشمولي يرفض التعددية وحق الدعارضة والنقد ويتعدى ذلك ليمس حتى التفكتَ.

 إلىيرفض الشمولية على الدستوى العالدي الذي يظهر من خلال تضامن الدول لشا يؤدي  أخرىومن جهة 
في الددى  الأقلذج الدولة الوطنية القومية لا يعتٍ القضاء التام عليها، على زعزعة لظو  إن":تكتلات اقتصادية يقول 

                                                           
 .130وسي: الدثقف والسلطة عند ناصيف نصار،صالوردي الحيد1
 .131ص، كتَ والذجرة ناصيف نصار: التف2
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تهديم ىذه الصورة صعب ولكي  أن أي 1تحولات في صورتو وفي بنيتو الداخلية" أمامالدنظور بل يعتٍ فتح الباب 
 التحولات التي تدس صورة البنية فيها. أمام الأبوابيتم فتح 

وذلك النمط الثقافي  ظام الشمولي يعمل على صناعة لظط واحد من الثقافة، من جهة الثقافة فان الن أما
توجيو النشاط كمتعددة ولستلفة   أساليبالذي يعمل لصالح السلطة ويضمن لذا دوام الحكم والسيطرة معتمدا على 

 يصبح الدثقف لؽارس النقد للنظام في تريع لرالات. وومن .2والحرية الإعلامالتًبوي والتحكم في 
للتفاعل الدستمر معو ومع  هويقف الدثقف على واقع لرتمعة بتُ الدوالاة ومنطق الدعارضة الذي يدعو 

 الاستيلاء أساسكانت السلطة على طلب الاستحقاق فعلى الدثقف دعمها وان كانت على   فإذامشكلاتو )..( 
 3 .التغتَو  الدعارضة إلىيستند  أنفان دور الدثقف 

 أو بالإلغابلرتمعو لشا لغعلهم يشتًكون معو في القرار سواء كان  أفراد إلىثقف النقد لؽتد من الد أن إذ
 السلب.

الدراجعة النقدية الشاملة لذذه الدشكلات في  أنقلنا  إذالصانب الصواب  يقول ناصيف نصار:" ولعلنا لا
 أوتولى القيام بها ورثة الفقهاء القدماء  إذاضئيلة الفائدة،  أومن  يمةاتها الدعاصرة ستكون عقيالتًاثية وفي تجل أصولذا

 .4فقهاء السلاطتُ"
ا به السلطة، وتجنب الوسائل التي تنتشر أخطاءتعمل على تحديد وتصحيح  إذنالطبقة الدثقفة  كونوت
التي تعود  الأصولومنو تكون العملية النقدية للمشكلات ىذه في  والإيديولوجيةالسيطرة كالدين  دقص أفكارىا

للسلطة وتتم العملية  ختصبح قليلة جدا خاصة وان من تولى النقد ىو الفقيو الذي يرضألان, ىي عليو  ماو  إليها
البحث  أو الأفضل إلىتوجيو السلطة  وإعادةصيف نصار مهام الدثقف لتقويم نايراىا  أساسيةوفق نقاط النقدية 

 يلي: لذا وتتمثل ىذه الدهام فيما أخر عن بديل 
الفلسفية طبعا  الحكمة أنوارقيادة الشعوب لضو السعادة غتَ لشكن بدون  إنصار:" / يقول ناصيف ن-1

تٍ عن حكمة العقل غلكن حكمة الشعوب لا ت الأجيالحكمة الشعوب عبر  بأنوارتهتدي  أنتستطيع السياسة 
 .5الفلسفي

                                                           
 .236ص ،ية باب الحر : ناصيف نصار 1
 .133وسي: الدثقف والسلطة  سند ناصيف نصار، مرجع سابق،الوردي الحيد2
 .138الدرجع نفسو، ص3
 .71در سابق،صصار: مطار حات العقل الدلتزم، مصن اصبفن4
 .276ناصيف نصار: الفلسفة في معركة الايديولوجية،ص5
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 أفضلىو عدم استخدام العقل الفلسفي كونو  الخطأالسياسة في  أىلالسبب في وقوع  إنومعتٌ ذلك 
الحكمة  أنوارتكون بدون  أنبلوغ السعادة التي لا لؽكن  إلىوسائل الفهم والتغيتَ وفي ذلك تزل الشعوب 

 الفلسفية.
 آوسوء استخدام السلطة  أومقاومة المجتمع للسلطة الحاكمة بسبب عجزىا عن القيام بوظيفتها  إن"-/2

 .1"بأخرى أوشكلا فعالا من دون حركة معارضة منظمة بصورة  تأخذلا  تجاوز لحدود السلطة
 الأولىانقلاب يستَ وفق ما كانت تسيتَ عليو  إلىل و من التح المجتمعيةوتكون عن طريق تزاية الثورة 

 فيحمي الدثقف الثورة من الالضراف عن الطريق الصائب ويكون في شكل قوة معارضة .
الدثقفون ضد كل استبداد فكري، كونهم رواد النهضة الفكرية، وىو نداء بقراءة  الرفض الذي ينادي بو إنثم 

قراءة الفكر السياسي من جديد  وإعادةالجاىزة ىذا من جهة  الأحكام إلقاءسلطة الدعرفة من جديد والكف عن 
 2قراءة عقلانية نقدية ويتقاطع ناصيف نصار في توجهو ىذا مع برىان غليون.

سلطة سياسية  أوسواء كانت سلطة معرفية  بأنواعهاراية الدثقفتُ راية نقد عقلاني للسلطة  إنمعتٌ ىذا 
قراءة من جديد للواقع عن طريق ملكة  وإعادةالدسبقة الجاىزة،  الأحكامالنهضة ىو التخلص من  إلىلان الطريق 

 العقل.
والتصورات النسبية والعصبية للمثقف في  الإيديولوجيةعلى رفض  النصاري الإصرارفان  أخرىومن جهة 

في  رأينافي بناء فلسفة جديدة قوامها الاستقلال وىدفها النهضة العربية وكما  الإسهامجل أعلاقتو مع السلطة من 
 .3الإيديولوجيىي مع الفكر  الأساسيةفان الدعركة  بالإيديولوجيةالدثقف ة علاق

ومعتقدات تخدم  أفكارتدرر بو ما تريد من  وخفيكسلاح قوي   الإيديولوجيةالسلطة تستخدم  أنذلك 
 أنح على الدثقف بفي خدمة الصالح العام، وىنا يص أنهابها والاعتقاد  الإلؽانمصالحها الخاصة وذلك عن طريق 

 الانفتاحجل التخلص من السيطرة التي تفرضها السلطة عن طريقها ومن ثم أمن  الإيديولوجيةيتنصل من قيود  
 الثانية لزققة الاستقلال الفلسفي. النهضة إلىالعربية  بالأمة الأخذوالاستقلال ومنو  الإبداعى طريق عل

جل رسم لوحة أمن  بإلغازالسابقة  للأفكارفهو عبارة عن ترع  أكثرن ىذا الدبحث من طبيعة استنتاجو ولأ
وذلك  الأولىر فيلسوف نقدي بالدرجة ناصيف نصاأن ، ومنو لؽكننا القول الأختَةالدشروع النصاري في صورتها 

                                                           
 .370ص  ، ناصيف نصار منطق السلطة1
 .126ص ، وسي: الدثقف والسلطة عند ناصيف نصارالوردي الحيد2
 .277الفلسفة في معركة الايديولوجية،ص :ناصيف نصار 3
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، مبينا من اجل تحقيق استقلال فلسفي أشكالذاكثورة على الاتباعية الدفرطة بكل   الإبداعييرفع شعار النقد  لأنو
لان السلطة تعد  الأخرىومنو تكون علاقة الدثقف بالسلطة علاقة من طبيعة نقدية ىي  الإيديولوجيةنقده بذلك 
يتصدى لذا ويكون موقفا معارضا لذا لان الوضوح لذا  أنوعلى الدثقف  الإنسانيعلى الفكر  الذيمنة أشكالاحد 

يدعم موقفو ىذا لان السلطة تستخدم  للإيديولوجيةلغعل منو عبدا يئن تحت سيطرة السلطة ومن خلال نقده 
خدمة مصالحها وبهذا القدرة على  إلىمن اجل بث سلطتها ومد طغيانها وتسعى من خلالو  الإيديولوجيالتفكتَ 

 والعقليراية الحرية كسبيل لانفتاح الفكري  إعلاء إلىنصار قد دعا  أندولظا قيد، ولا لؼفى عنا  الرعيةاستغلال 
صياغة  إلىالمجتمعات  والسياسة ويناشد في كتابو التًبية الإبداعدائرة  إلىعلى لستلف المجالات ومن ىنا الدرور 

 .العربي.. إلصاح الدشروع النهضويوتنميها داخل المجتمعات العربية من اجل  الأفكاركرس لذذه منظومة تربوية ت
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 خاتمة : 
العلاقة بين المثقف والسلطة عند "ناصيف نصار " نجد أن ىذه  لإشكالية وفي الأخير ومن خلال دراستنا

سؤال قديم قدمو ناصيف بطرح جديد من خلال مشروعو العقلاني الذي يرفع شعار النقد والدعوة إلى  المعضلة
اع والدمج في العالم العربي من خلال دراستو من جميع الجوانب , إذ يرى أن تبالإبداع ورفض جميع أشكال الإ

الإبداع في العالم العربي مرتبط أساسا بتفاعل المثقف مع المشكلات التي يعاني منها مجتمعو ومن ثم تكون العلاقة 
طة ويرفض الأوضاع ناصيف من طبيعة نقدية فالمثقف يقف في وجو السل المفكرالمثقف بالسلطة عند بط التي تر 

القائمة داخل الدولة فيكون بذلك المثقف داخل الأحداث والحراك السياسي للسلطة السياسية وذلك بهدف 
بير ومنو التصدي للتصورات الإيديولوجية التي تستخدمها السلطة من أجل خدمة غنقدي يصبو من خلالو إلى الت

منظومة تربوية مواطنية بتعبيره تدعوا إلى نفس تلك الأفكار  وينتقل ناصيف إلى تأسيس وبناءمصالحها ومد طغيانها 
رتكاز ودعوة على وإلى مبدأ الحرية والقصد من ىذا كلو التعزيز لأحداث نهضة عربية ثانية إ من نقد وإبداع و

اء مجتمع جديد مرتكز بنوذلك من خلال دعوتو إلى الحرية على اعتبار أنها نظام اجتماعي وبذلك الوصول إلى 
 .لى أفكار ذات طابع عقلاني منفتح ع

 معارضةلا ان ما يؤخذ على ناصيف نصار انو دعا الى ان تكون العلاقة بين المثقف والسلطة علاقة إ
تابع للسلطة الحاكمة وفي الاصل فإن ىذا العداء سيجعل  أيديولوجيأساسي والثورة ضد كل ىو  بشكلوصدام 

العدو للدود الذي يجدر بها محاربتو فتعد العدة لذلك وتسعى جاىدة الى قمع صوتو  المثقفمن السلطة ترى في 
الحاكة بل وتعزلهم عن  السياسيةوان كان على صواب ، فتمارس ضده منطق الاستبعاد  والنفي من المنظومة 

قويميا ترشيديا المجتمع ككل بتشويو صورتو ، ومن الافضل بل والاصح ان يكون موقف المثقف من السلطة موقفا ت
بتلك الصورة والالية تتحول الى صراع كما ذكرنا والصراع الى أزمة داخل  عارضةبحتة لان الم  معارضةأكثر من كونو 

الدولة تهدد كيانو ، وما ينجر عنو آنذاك سوى ثورات وحروب دموية بدل أن تكون ثورات المثقفين من طبيعة 
الاحسن داخل المجتمع وخير مثال  عن مثل ىذه الصورة المأساوية ىو فكرية سلمية تسعى الى تغيير الواقع الى 

يسمى بالربيع  نتيجة المعارضة الموجهة الى السلطة تحت راية  مايشهده من ثورات نشبت  الواقع العربي اليوم وما
اتخاذ  رواح وخراب دول ، والسبب الراجح في ذلك ىونجر عن تلك الثورات سوى دمار وازىاق الأأ العربي وما
من باب المعارضة وفقط وبهذا تكون حادت عن منحاىا الصحيح فبدل تصويب  اخطاء السلطة تصبح المعارضة 

 معارضة من أجل الحصول على السلطة.
، علاقة  سياسية وعليو فإن من الممكن والاحسن ان تكون العلاقة بين المثقف والسلطة علاقة من طبيعة

فيها السلطة أنها بحاجة الى المثقف ومن ذلك تحترمو ، ويدرك المثقف أنو بحاجة من طبيعة تفاعلية تكاملية تدرك 
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الى السلطة بدوره فتكون النتيجية أن العلاقة ىذه يجب ان تكون مبنية على قاعدة اساسية وىي أن على لمثقف 
ان تتقبل آراء  الزاما ان يعي ويتفاعل مع مشكلات مجتمعو التي يعانيها ومن جهة أخرى على السلطة الحاكمة

ومجمل القول أن ناصيف نصار قد درس إشكالية المثقف والسلطة قراءة المثقفين كونهم يمثلون صوت العقل ، 
تحليلية مبدعة نابعة من نظرتو العقلانية التي يدعوا من خلالها إلى استقلال فلسفي عربي ونهضة ثانية وىذا ما 

ق أمام فيلسوف نقدي لأنو يعلي راية النقد الإبداعي المرتكز على يشكل جوىر فكرتو حول الموضوع وبهذا فإننا بح
 العقل المنفتح على مختلف المجالات .
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