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 العربي لمعقل النقد ونقد نقد: "عن المستطاع بقدر له يالأصيل، وجهد العمل هذا قيمة أهدي إني
 الداخمية مكنوناتي أكتشف"ي: جعمن الموضوع هذا مع رحمتي لأن". الإسلامية العربية الثقافة في

 ولو فيه يفيدني ما أقرأ جديدة انطلاقة من الاعتبار لي ،فأعاد القويم العربي تراثنا نجهل ،ونحن
 ."عميه رحب قميل بقدر

 أول إهداء
لى عمى ،غلاوة ايالدن عالم في"الأحياء" هم من كل إلى  التراب تحت"الأموات" هم من كل قمبي،وا 

 ."الله رحمهم"
 ثاني إهداء

 جدية محل عممك بزاد تأخذ لم فإن ،العمم قيمة أهمية تدرك أن هديتي "العمم طلاب" كل إلى
خلا  ".وعقمك ذاتك تطوير سبيل في شيئا تصنع فمن ،صوا 

 ثالث إهداء
 بنظرياتهم ساهموا الذين "إلخ ... والمؤلفين والباحثين والعمماء المفكرين "هؤلاء كل إلى

 تطور "سلاحه الذي العربي الواقع تغيير أجل من ،نهضوي عمشرو  تحقيق سبيل في ومشاريعهم
 بواسطة والتقميد والركود والتبعية والانغلاق والتعصب الجهل أفكار بمحاربة وذلك ، "العقل ثقافة

 .الراهنة الواقعية لمرؤية يصمح لا ما كل محاربة في" النقد" هو يحممونه الذي المشعاع ذلك
ن"  ومفاهيمها تصوراتها بناء في لمفمسفة أساسية ارتكازات أحد يشمل الوعي كان وا 

 وتصويبها الأطروحات تغيير بناء أساس هو الذي النقد من إطلاقا تخمو لا فإنها وفروضها
 ." هدمها وليس       

 
 

            
                         

 الإهداء



 

 

                         
 رابع إهداء

 يكون أن تمنياتي ،مع الفمسفة في "الإسلامي العربي الفكر "مجال في يتخصص لا من كل إلى
 القوي حضورها رغم الغائب مثال في تضرب أصبحت التي العربية ثقافتنا نماذج عمى اطلاعنا

 :الشعار ذلك ويبقى الميادين كل في والمتوفر
 حي لنجعمه موروثاته، كل قراءة عمى ،فمنحافظ لها أبناء ونحن هويتنا تمثل العربية الثقافة إن"

 ."وجودنا ويعدم شيء كل نسيان يتم أن قبل ذاكرتنا في
 مفكري إليها يدعو التي الفكرية المشاريع تتحقق متى،" والدهشة الحيرة سؤال": عقمنا في ويثور

 ؟ العرب
 : الفكري رأينا حسب وجوابنا

 إلى واقعنا في التغيير جذور عن بحثا العرب مفكري يصدرها التي والآراء الأفكار تمك تترجم لم إن
 فروع من مقطوعة تصبح النظرية العممية أن": - القوسين قاب - القول أمكننا فعمية حقيقة

 ."المحضة الواقعية العممية إلى تؤول لم إن الشجرة
  خامس إهداء 

 الراحمين الوفاة ذكرى نحي أننا تامة دراية عمى فإننا ،المتواضع البحث لهذا عممنا تصميم خلال من
 تعميقا لأقدم ،سوريا هدية" طراييشي جورج"ناقد وناقد ،المغرب هدية" الجابري عابد محمد د"ناق

ن سلاح والفكر العمم بذرة إن ":كميهما في إيجابيا  تبقى لا الموت بعد روحه أخمدت صاحبها،وا 
 ."اللاحقة الأجيال تتوارثها ودراستها عميها التطمع يتم ،حية بل مدفونة عممه آثار

 
 

            
                         



 
 
 

  
 .سبحانو وتعالى أولا"لله  "الشكر بعد الانتياء من ىذه المذكرة لا يفوتني أن أقدم

 " الذي كان لخضر حميدياذي الفاضل المحترم الدكتور " أتقدم بجزيل الشكر إلى أست     
لقيمة ونصائحو ا ، كما أكن لو تقديرا لكل مجيوداتو وملاحظاتوا لي في مسيرتي الدراسيةنعو 

مقدما لي النصح والدعم  عن موضوع بحثي فقد كان نعم الموجو والمساعد، وتوجيياتو السديدة
 المعنوي

 .لو مني فائق الاحترام والتقدير،
عمى  لزك  الربي  " " ستاذ المتواض  والناصح والمحترمأشكر بالعمق الكبير والتقدير الجميل الا         

، ولم يحالفني الحظ أن تمك الفترة الصعبة في اختيار عنوان المذكرة لموضوعوتعاونو معي ووقوفو في 
 . ، ولكنو أزال عني غبار الصعوبات بتوجيو أكبر قدر من المساعدةيكون مشرفا عمي في موضوعو

رشاداتو. " الدراجيزروخي بالشكر الخالص إلى أستاذنا "  كما أتقدم كذلك           عمى توجيياتو وا 
وأشكر أيضا الأساتذة الأفاضل " أعضاء لجنة المناقشة " عمى قراءة ىذه الرسالة م  إبداء         

 .ملاحظاتيم القيمة 
 .أسئمتي التي كانت عالقة في ذىني أشكر كل من أجاب عن       

لى كل من قدموا لي مساعداتأشكر كل من زودني بم        قال أو دراسة سابقة أفادت موضوعي، وا 
ن لم أذكر أسماءىم، بعبارة أو إشارة أو نصح أو ملاحظة أو توجيو استفدت منو وكل من أعارني و ، ا 
من لا يشكر :" كل جميل بمستطاع فما رد  ،فجزاىم الله عني كل خير ،تاب أو أعانني ماديا أو معنويا ك

 ." الناس لا يشكر الله
 .والشكر لكل أساتذة قسم الفمسفة     

 . زملائي الذين ساعدوني في كتابة موضوع بحثيكما أشكر         

 شكر وعرفان وتقدير
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 :مقدمة
 بين العربي العقل نقد نقد إلى العربي العقل نقد من " موضوع الدراسة ىذه تتناول

 عبر الفمسفي الفكر في واسعا حيزا شغل قد "العقل" موضوع أن ،والحقيقة "والطرابيشي الجابري
 ،وانتياءا الوسطى بالمرحمة مرورا اليونانية المرحمة منذ الفمسفة تاريخ عبر اتجاىاتو مختمف
 .والمعاصرة الحديثة بالمرحمة

 والعربية الغربية الكتابات في" العقمي والمنيج والعقلانية العقل "عن الحديث وكثر
 العربي العقل بنية تكوين "إلى الداعي الخطاب تشكل الماضي القرن ومنذ ،والإسلامية
 الغربي الفكر دراسة في البناء النقد عمى والاعتماد العقل استخدام يفرض الذي" الإسلامي
خراجيا العربية بالأمة النيوض ثم ،ومن الفكري والتحضر والتطور التقدم لمواكبة والعربي  من وا 
 . القوة حالة إلى الضعف حالة

 في ولد عربي وفيمسوف مفكر فيو[  (2010-1936) الجابري عابد محمد ]اأم
 العقل نقد" أعمالو أىم عديدة،ومن وحوارات ،وندوات ومقالات كتب مؤلفات، لو، المغرب
 . "رشد ابن "حول خاصة لإسياماتو اليونسكو كرمتو وقد لغات، عدة إلى ترجم الذي"العربي

 بذاتيا قائمة فكرية مدرسة يمثل كان ،بل عاديا مفكرا "الجابري عابد محمد" يكن ولم
 رفض عمى مدرستو وتقوم العربي، العالم في السائدة الفكرية المدارس من غيرىا عن ومختمفة،

 بأن  إيمانا العربي لمعقل نقده سيام وجو ،فقد التقميدية التفكير منظومة عن الموروثة القوالب كل
 . حقيقية نيضة لأي الأولى الخطوة ىو "النقد" ىذا

 سوري، عربي ومترجم وناقد وكاتب مفكر فيو[ (2016-1939) طرابيشي جورج] وأما
 ينابيعو عن باحثا والعربي الإسلامي التراث بدراسة وانشغل العربية، النيضة مفكري عن دافع

 . كتاباتو بكثرة وتميز والحرية، التسامح قيم من ومنطمقاتو
 عبر الجابري عابد محمد قدمو الذي الفكري المشروع نقدوا العرب المفكرين من وكثير

 مشروعا قدم الذي طرابيشي، جورج السوري الباحث ىؤلاء رأس عمى وكان المختمفة، أعماليم



 :مقدمة
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 الجزء أصدر عندما ، بالجابري كبيرا إعجابا أعجب قد طرابيشي أن ،ومع الجابري لعمل ناقدا
 أنو غير لو، مادحا عنو وكتب ،ي(العرب العقل تكوين) العربي العقل نقد في مشروعو من الأول
 العربي الفكر قاموس من واستبعادىا العممانية عن تحدث بعدما -قال كما - الجابري من صدم

طلاق عميو، والانقلاب الجابري نقد إلى طرابيشي دفع ما وىذا،  لمشروع مواز نقدي مشروع وا 
 (.بيالعر  العقل نقد نقد)  كتبو سمسمة في تمثل الجابري

 والمشرقي الجابري عابد محمد المغربي المفكر" بين ميم ونقدي فكري نقاش دار لقد
 النيضة بأن يؤمن فالجابري التراث، مع تعاممو في" العربي العقل أزمة "حول " طرابيشي جورج

 ،مفاىيمو وتحديد التاريخية منطمقاتو ودراسة العربي، العقل نقد بدون تتحقق أن يمكن لا
 .الراىنة المستجدات مع لمتعامل جديد معرفي نظام وتأسيس

 معرفية قطيعة خمق من ينطمق أنو الجابري لمشروع نقده في أكد فقد طرابيشي أما
 المغرب لمفكري الفكرية والمنطمقات العربي المشرق لمفكري الفكرية المنطمقات "بين مصطنعة

 القول يمكن وىكذا الجابري، مشروع عمييا يقوم التي الأسس نقد عمى طرابيشي وركز ،"العربي
 فقدم "وانحطاطيا الإسلامية العربية الحضارة تخمف أسباب" بدراسة انشغل قد الجابري أن

 العقل نقد نقد " سمسمة في النقد ذلك بنقد لو تصدى طرابيشي لكن" العربي العقل نقد" سمسمة
 ."العربي

 فكرية مجالات أمام تفتح دراستو نأ عمى فضلا الموضوع ىذا أىمية يتضح وىكذا
 .وطرابيشي الجابري من كل مشروع وخاصة العربية الفكرية المشاريع عمى والإطلاع مختمفة

 : قسمين إلى بدورىا تنقسم لمموضوع اختيارنا أسباب أما
 :في وتتمثل الذاتية الأسباب -أ

 مثل إلى بحاجة والإسلامي العربي العالم كون الموضوع ىذا نحو والميول الممحة الرغبة 
 .الفكري وتخمفو تأخره أسباب ويدرك العميق السبات من يستيقظ حتى المشاريع ىذه



 :مقدمة
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 في عممية فائدة من ليا مما المشاريع، ىذه عن المؤلفات بإدراج العربية المكتبات حاجة 
 .والأبحاث الدراسات
 دراسة محل ىما الذين الفذين المفكرين من كل ثقافة عمى والإطلاع المعرفي الفضول 

 .الموضوع
 :تحتيا ويندرج الموضوعية الأسباب - ب

 التراث قراءة "في مساىمتيما خلال من وطرابيشي الجابري من كل فكري مشروع معرفة 
 أطروحات وتبني والمساءلة والحوار النقاش أبواب فتح إلى تدفع " نقدية قراءة الإسلامي العربي

 .والمنطق العقل قواميا جديدة ونظريات
 معركة لا النقد دون من لأنو العربي الواقع تغيير في ودورىا" النقد أىمية" حقيقة معرفة 
 .الموضوع عمى أو الذات مستوى عمى سواء لمتغيير
 ثقافيا فكريا" المستويات جميع عمى والانغلاق التشدد أفكار مواجية إلى الدعوة 

 وىذا بكثرة، تتواجد مجتمعنا في الفكري العقمي الانغلاق ظاىرة وبالأخص "وحضاريا واجتماعيا
 .والأفكار للآراء التعصب جدال يفتح ما

 الجابري مشروع كل حول انصب الدراسة موضوع لماذا تساؤلا أطرح الأسباب ىذه ومن
 ؟ وطرابيشي

 مقولة بمجرد ولكن العربي الفكر نحو إطلاقا ميول لي يكن لم أنو ذلك عمى والجواب
 بالحيرة عقمي انكب " والغرب العرب بين والتفوق النقص عقدة " العامة عند حديثيا يشاع

 المقارنة ىذه ولماذا الغرب؟ لماذا العرب؟ لماذا الطويمة التفكير معركة في وخضت ، والسؤال
 متخمف ىو لماذا العربي الفكر حقيقة عن البحث في الرغبة لي كان مما بينيما الانتيازية
 ؟ تطبيقيا ويعدم تطرح أنيا أو جديدة قضايا يطرح لا ىو لماذا ومتراجع
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 أكتفي لم لو دراستي من ،وبالرغم" ونقده العربي العقل نقد "موضوع استيواني وليذا
ن عدة لأسباب "النقدية المقاربة "ىذه اخترت لذا إليو، أطمح ما بالوصول  وىي المرء يجيميا وا 

 . الماضي نحو ونكوصو وأزماتو وعثراتو العربي الفكر ثغرات عن البحث :
 طرابيشي جورج عند العربي العقل نقد نقد لماذا: كالآتي الدراسة إشكالية حصر ويمكن

 جورج استطاع ىل آخر الجابري؟وبتعبير عابد محمد عند الفكري المشروع من وموقفو
 لمجابري؟ الفكري مشروع عن البديمة الرؤية يقدم أن طرابيشي

 "إلى البحث تقسيم تم توضيحيا تم التي ةوالدراسة، وبالكيفي البحث موضوع لإنجاز
 ."والخاتمة فصول وأربعة مقدمة

 .واشكاليتو اختياره، وأسباب وأىميتو، بالموضوع، التعريف وتتضمن : المقدمة
 ثلاث إلى وقسمناه ،"الجابري فكر في العربي العقل نقد "في خصصناه فقد  :الأول الفصل
 عن سؤال كيفية وفي الإسلامي، العربي التراث في النقد معرفة إلى فييا تطرقنا فقد مباحث،
 مرحمة خلال من الجابري منطمقات عمى التعرف وكذلك معو، والتعامل وقراءتو التراث،

 البعد) ةالمعرف معرفة عمم ىإل (يالأيديولوج عدالبر)الأفكا في كلام من نتقاليةالا
 حيث من " العربي العقل تجميات" في الميمة مقاربتو عمى وقفنا كما ،(يالايبستيمولوج

 العربي ،لماذا وآلياتو بنيتو مشكمة خصوصياتو، والأوروبي، اليوناني بالعقل مقارنتو ،مفيومو
 ن(.التدوي عصر) ونشأتو ؟الإسلامي وليس

 عقل" دراسة عمى اشتمل الأول المبحث مباحث ثلاث إلى قسمناه فقد الثاني الفصل أما
 محددين ن (برىا عرفان، بيان، ) المعرفية الأنظمة عمى الوقوف خلال من وذلك "العربي الفكر
 المبحث أن حين في وخصوصياتو ممثميو وأبرز لو تعريفا العربية الثقافة في معرفي نظام لكل

 القراءة خلال من التطبيقي الجانب أي "العربي الواقع عقل" حول دراستو تتمحور والثالث الثاني
 العربي العقل ونقد" جية، من" السياسي العربي العقل نقد "الجابري بيا قام التي النقدية

 .أخرى جية من" الأخلاقي
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 وينقسم ،"العربي العقل نقد نقد في طرابيشي مشروع" فيو عرضنا فقد الثالث الفصل أما
 العقل طبيعة حول الجزئية الجابري لأحكام طرابيشي تفيد حول تتمحور مباحث ثلاث إلى بدوره

 الاتجاىات عن دفاعو وكيفية والمغرب، المشرق بين المشرقية القطيعة ورفض ،العربي
 إخوان ورسائل النبطية، والفلاحة اليرمسية، والعقائد المحدثة، كالأفلاطونية العرفانية الغنوصية

 .الجابري عمى ورد لمعممانية الطرابيشي قبول ومدى ، الصفا
 ."نقدية رؤية وطرابيشي الجابري ":بالعنوان خصصناه فقد الرابع الفصل وأخيرا
 العربية المغة إشكالية في بينيا الفكري الصراع جدلية إلى الأول المبحث في وأشرنا

 عن البحث معرفة أي البديل طرابيشي مشروع فيو الإبراز تم الثاني المبحث ،في والعممانية
 ىذا ىل التساؤل وطرح لأفكارىما نقد عن عبارة كان الثالث المبحث أما العربي، العقل استقالة
 الراىنة؟ المشكلات حل إلى أدى وىل الفمسفة في صالح الفكري الصراع

 نجد ه(،دكتورا ،ماجيستر ماسترة)الأكاديمي أطروحات في السابقة الدراسات إلى عدنا لو
 الدراسات إلى لوعدنا حين في الدراسات ومتعدد بكثرة متوفر الجابري عابد محمد مشروع أن

 .الفمسفية الحقول في تماما نادرة  فيي طرابيشي لجورج السابقة
 عمى اعتمدنا ،فقد المنيج في تعدد ،يجب واحد بمنيج الموضوع معالجة عمينا يتعذر

 الموضوع ىذا أن من وبالرغم منيجيا وضبطو البحث موضوع لدراسة النتائج من مجموعة
 : نستخدم الأحيان من كثير في أنفسنا وجدنا أننا كما ومتنوع ومتشعب متعدد
 الجابري من كل لحياة موجز عرض خلال من ذلك ويتجمى التاريخي المنيج 

 .وطرابيشي
 بو مايقوم والتمحيص والتحميل والحفر التنقيب خلال من معالمو تظير النقدي المنيج 

 .وطرابيشي الجابري
 يسعى ثم الجابري لنصوص طرابيشي عرض خلال من ذلك ويبدو التحميمي المنيج 
 .والنقد لمتحميل



 :مقدمة

 

 
 

 ح

 فكريين قضيتين معالجة خلال من وذلك المقارن المنيج . 
 تمك بين ومن الموضوع ىذا إنجاز في ساعدتني التي المصادر بعض يوجد كما
 وىي طرابيشي وجورج الجابري عابد محمد كتب مذكرتي إنجاز في الفضل ليا التي المؤلفات
 والجابري أركون بين والمنيج التراث مثل بيا استعنت التي المراجع أما البحث، نياية في المثبتة
 .الشيخ لمحمد عربي مفكر مسارات الجابري عابد ومحمد نادر أبي لنايمة

 العممي البحث إعداد في واعترضتي عممي، واجيت التي والعوائق الصعوبات بين ومن
 : في وتتمثل موضوعي ىو ما ،ومنيا ذاتي ىو ما منيا

 جدا واسعا كان الدراسة متناول في اخترتو الذي الموضوع إن . 
 المراجع أن وطرابيشي،دليل الجابري من لكل الأصمية المصادر أغمب عمى الاعتماد 
 .مؤلفاتيما في مكتوب ىو ما كل إعادة عن عبارة كانت عنيما كتبت التي

 المعرفية لممادة  عرضيما طريقة أن كما وطرابيشي الجابري لدى المعرفي الإنتاج كثافة 
 .الأفكار نقل في التركيب عمي صعب مما متشعبة وموضوعاتو وطويمة مسيبة كانت
 مشروعو دام أحدىما وطرابيشي الجابري من لكل الأصمية المصادر عمى الوقوف إن 
 مضامين عمى أقف أن يمكنني فكيف قرن ربع مشروعو استغرق والآخر عاما عشرون حوالي
 . لمعمل المحددة الفترة أو الأشير غضون في الرؤية ىذه
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 المبحث الأول : المفيوم النقدي لمتراث 
 الفمسفي الفكرالمعاصر يحتاج إلى الكثير من النقد، وليس غريبا أن يكون"  العالم

والأمل  ،حينا " عمى الخصوص ميتما بالنقد بشكل يبعث عمى التأملالمغربي"عموما و" العربي
والبحث  القمق إلا بالتساؤل ىذاأحيانا أخرى، ولا سبيل لنا من تبديد  *الأونطي بالقمقالممزوج 

 1 فضائنا الإيبستيمي. أي تفكيك والحفر عمى مفيومو في عن حقيقة النقد،
ولمعقل القمق الذي  ك لمفكر الفمسفي،المحر   الجوىر (critique ) ل فعل النقدإذن يشك  

ىو واستكشاف ما  ىو جديد، ي إلى بمورة ماالأساس الذي يؤد   يبحث عن المعنى. إنو الدافع
 .محجوب

والانخراط في مشروع الحداثة  وتسميط الضوء عمى الزوايا المظممة، لمنقد أىداف الحفر،
 تتعد د لتنوع المجالات الثقافية التيولمنقد موضوعات ، ودخول ركب الحضارة العالمية الفكرية،

لى النفس والم الدين والأخلاق والسياسية، 9مثل  يخالتار  ولجيا الفكر البشري عبر لى  ،جتمعوا  وا 
 2.العقل والفمسفة

العربي  "ميزة فمسفية باعتبارىا ضرورة حضارية في واقعنا النقدوىذا يعني أن" 
بداعاتو ،المعاصر لمواجية كل ما يصمح  يمارسيا الفيمسوف أو المفكر بأعمالو ومشاريعو وا 

"، العربية الذات استقلالتحقيق " من أجلضروري  **فإن النقد الذي يمارسو الجابري ،لمنقد
سياماتيا في العقلانية  ميا لتاريخ الفكريقد   "جديدةوذلك من خلال قراءة " العممية المعاصرة، وا 

 3واضحة. تبمورت في مشروع نقدي لمعقل العربي ،لو أسس معرفية وأيديولوجية العربي،

                                                 
 . تشير إلى القمق الذي يصيب الإنسان إزاء وجوده 9 الأونطي القمق *
، متاح عمى الموقع الإلكتروني 08921 ،1100-01-7ي، محمد عابد الجابري ومفيوم النقد، بدر الحمر  1

https//m.hespress.com. 
 .24ص ،1117، 0طبيروت  الشبكة العربية للأبحاث والنشر، التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 2

تتألف من سبع قصور،  مفكر وفيمسوف عربي من قرية فجيج التي ديسمبر م، 16عابد الجابري ولد في  9محمدالجابري **
حفريات في الذاكرة من بعيد ،مركز  محمد عابد الجابري،: ينظر وأىم ىذه القصور ىو قصر زناكة مسقط رأس الجابري.

  .11ص ،1997 ،0ط بيروت، العربية، دراسات الوحدة
 اسماعيل ينظر9 م.1101توفي سنة  م،0856لآداب بالرباط منذ سنة في كمية ا وىو أستاذ الفمسفة والفكر العربي الإسلامي

 الرباط، مان،دار الأ مأزق الثقافة والأيديولوجيا(، الفمسفة العربية المعاصرة )تحولات الخطاب من الجمود التاريخي إلى مينانة،
 .224ص ،1103 ،طد
 .20ص المرجع نفسو، 3
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ا وم مفيوم النقد في فكر محمد عابد الجابري؟ ما 9وىذا يحيمنا إلى طرح التساؤل التالي
 المنيج الذي استخدمو الجابري في مقاربتو النقدية لمتراث العربي الإسلامي؟

  بمسألة يرتبط الجابري عند"مفيوم النقد " أن لنا يبرر السؤال ىذا عن الجواب وكأن
 تراث بناء إلى يسعى الجابري كون"التراث"  وىي والمفكرين الباحثين من العديد تشغل ىامة
محكومة بيذا  "والحق أن ثقافتنا الراىنة قراءتو حيث من نقدية يةمنيج أسس عمى قائم جديد

 أعني تراثنا العربي الإسلامي. ،وتابعة لو بقدر ما ىي محكومة وتابعة لثقافتنا القديمة "الأخر"
لا يمكن أن تتم إلا من خلال العمل من أجل التحرر  ونحن نعتقد أن التحرر من التبعية للآخر

نحن .وبعبارة أخرى إن التحرر من الانبيار بل الاستلاب لثقافة  اضينام من التبعية لمماضي،
والتحرر من التراث لا  التحرر من ىيمنة" التراث ".-ومع-أن يتم إلا عبر  الغرب لا يمكن

الغرب لا  اليروب منو ولا الإلقاء بو في سمة الميملات ،مثمما أن التحرر من ثقافة يعني
-الثقافة والفكر ونحن نتحدث ىنا في دائرة -حرر من الغرب إن الت يعني الانغلاق دونيا.

في حوار نقدي وذلك  عالمية، التي تزداد أي الدخول مع ثقافتو، معناه التعامل معو نقديا،
في نسبيتيا، وأيضا التعرف إلى أسس  بقراءتيا في تاريخيتيا وفيم مقولاتيا ومفاىيميا

ة خاصة العقلانية والروح وىي بصف ثقافية،ال تقدميا والعمل عمى استنباتيا في تربتنا
 1".النقدية

 أفكارا ينتج ولا والتقيد، والماضي التبعية رىين بقي -الجابري حسب - العربي فالإنسان
نما جديدة ومعارف وحقائق الروح النقدية  إلى يتجرألا  فيو الماضي أسلافمن  مستمدة كميا وا 
"لأن الأخبار إذا اعتمد  المقدمة : كتابوخمدون في العلامة ابن  يقول وىناالعقل  قواميا التي

وقواعد السياسة وطبيعة العمران والأحوال في  فييا عمى مجرد ولم تحكم أصول العادة
 2الغائب منيا بالشاىد والحاضر بالذاىب ". الاجتماع الإنساني ولا قيس

 
 

                                                 
 ، ص0881، 1ط بيروت، مركز دراسات الوحدة العربية، ربي المعاصر،شكاليات الفكر العإ محمد عابد الجابري،9  1

 .33،32ص
دار الفكر لمطباعة والنشر  زكار، مراجعة سييل ضبط المتن خميل شحادة، مقدمة ابن خمدون، عبدالرحمن بن خمدون،9  2

 .02ص ،1110د ط،  بيروت، والتوزيع،
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لا يمكن تحقيق  لأنو *لمحداثةلقد أراد الجابري بعث الروح النقدية كونيا الأقرب لمولوج 
الأخير يقوم عمى" العقل والنقد"  حداثة دون قراءة التراث وىذه القراءة تتطمب" المنيج "وىذا

 أن مثمما تماما ممكنا التاريخ عمى الكذب تجعل التي ىي النقدية الروح غياب إن" فيقول9
 1". اممكنً  الإحياء عمى الكذب يجعل الذي ىو يديولوجيالإ التخدير

العديد من الفلاسفة والمفكرين في الفكر العربي الحديث  "قضية ىامة شغمت التراث ولأن"
  .الكبير تمثل في الحفاظ عمى ىوية الأمة العربية وترسيخ اليوية الثقافية والمعاصر إلا أن دوره

ن  وعي  يدخل عميو النص الديني كونو وعي المسممين، في دراستو لمتراث لا الجابريوا 
لمخوض في القراءات  ا لا تاريخيا أي يعمو عمى الزمان والمكان، بل إنو يمجأصً ة نالأمة العربي

باب الاجتياد في فيم التراث من أجل  فيو يفتح ،ت التي عرفيا تاريخ الفكر العربيوالتأويلا
 2ربط الماضي بالحاضر.

 ركالآثا والتراث المادي ،كفكر وسموك  يشمل التراث المعنويوىذا يعني أن التراث 
ىو حاضر فينا من  ما الإنساني، والتراث ىو حاضر فينا من ماضينا، والتراث القومي أي ما

"  تعريفا عاما لمتراث بقولو9 الجابري ويقدم، ويربط كذلك تراث الماضي بالحاضر ماضي غيرنا،
سواء  سواء ماضينا أم ماضي غيرنا، ،من الماضي التراث ىو كل ما ىو حاضر فينا أو معنا

 3".منو أم البعيد القريب
ماديات  خمفو السمف لمخمف من ىو كل ما" " تعريفا لمتراث 9أركون محمدويعطي لنا" 

فيو  فكري وحضاري، إنتاجتركتو الأجيال الغابرة من  أي كل ما ومعنويات أيا كان نوعيا،
  4".لدى شعب من الشعوب تراكم خلال الأزمنة من عادات وتجارب وفنون وعموم يشمل ما

 .يتفق مع الجابري بأن ميدان النقد ىو الظاىرة التراثية نولأ
                                                 

تنتظم فيو جميع مظاىرىا  والعمود الفقري الذي يجب أن، ما معاتجاوزىبيا الجابري النيضة والأنوار معا و  ويقصد الحداثة *
 ،دراسات ومناقشات، مركز دراسات الوحدة العربية التراث والحداثة، الجابري، ينظر 9 محمد عابد ىو العقلانية والديمقراطية.

 .06ص ،0880 ،0ط ،بيروت
ات (،مركز دراس0،قضايا الفكر العربي )14،سمسمة الثقافة القومية  المسألة الثقافية في الوطن العربي ،محمد عابد الجابري9  1

 .186ص ،0888 ،1ط بيروت، الوحدة العربية،
 ىشام جعيط(،-لجابري ا محمد–محمد أركون ) صري التأليف الفمسفي العربي المعاالحداثة الفكرية ف الرحمان اليعقوبي، عبد9 2

  .027،026ص ص ،1103 ،0ط بيروت، اء لمبحوث والدراسات،سمسمة الدراسات الفكرية والفمسفية، مركز نم
  .34ص ،مصدر سابق لتراث والحداثة،ا، محمد عابد الجابري9  3
 .81ص ،1115، 0ط الجزائر، ناشرون،-الدار العربية لمعموم  الحداثة في فكر محمد أركون، فارح مسرحي،9  4
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إما  فيو مضطر "،التقميد وطأةإن الإنسان العربي من منظور الجابري واقع تحت"     
ما " أنتجوا" الذين القدماء تقميد" الثورة العممية والصناعية  "الذي أنتج الغرب تقميدالتراث وا 

ىو  "ويطمئن إلى ما النقدية العقلانية" بعيد، إلى حد ،تقديف -أي الإنسان العربي والمعرفية إنو
 1.الأفكار التي لم يسيم في بمورتيا يأي التقميد وتبن   نقيض ليا،

ممارسة عقمية تقوم " وىكذا فإن العقلانية النقدية التي يدعو إلييا الجابري تعني بالتحديد
 2ميد ".ق  الت إنيا موقف ضد عمى عدم التسميم بأي شيء إلا بعد فحصو،

 الفكر والتفكير العربي الإسلامي، ىكذا قرأ الجابري المدونات والمتون التراثية وآليات
الثقافي في مجتمعاتنا تقتضي مواجية الذىنيات  معتبرا بأن معركة التأخر الشامل والتأخر

 ،المساىمة في تفتيت نواتيا الصمبة" من أجل النقدي المنيج "وذلك باستعمال المتصمبة،
بحاضرنا  ىذه الآليات المستعارة من أزمنة ليا علاقة الآليات الموروثة في فكرنا، متمثمة فيال

 3.ومستقبمنا
 .وىذا يعني أن طبيعة الموضوع ىي التي تحدد المنيج حسب الجابري

من أجل  وبالتالي فإن نقد التراث عند الجابري يكتسب أىمية كبيرة في إعادة تأسيسو
فإن  العقلانية عمى ىذا التراث، لا سبيل في تحقيق الحداثة إن لم نمارسو  تحقيق حداثة متطورة،

تحقق رسالتيا عندما يتجو خطابيا لممجموع لا  الحداثة بمعناىا نيضوي يؤكد الجابري أنيا
 .لمتقوقع بذاتيا
 متمسكون بتراثيم التقميدي -لا يزالون -الأمر نجد في مجتمعنا الحالي أناس وغريب

 الموروثة عن أسلافيم، فيم بذلك يمتجئون إلى العادات والتقاليد ،رون بعقميتيملا يتأث القديم،
بل يعيش فترة  الوراء لا للأمام، وبالتالي نجد طريق النيضة يسري في خط منعرج يميل إلى

لقد أغمقت أبواب الفكر وأسرت  الحاضر والمستقبل، النكوص إلى الماضي ولا يدعو إلى بناء
  .وحبطت فييا أعمال تجديدية متطورة تتلاشى فييا روح التقدم والتطور، اعروح الثقافة والإبد

                                                 
 .46ص مرجع سابق، ري،التراث والمنيج بين أركون والجاب نايمة أبي نادر،9  1
 .174ص ،مصدر سابق قافية في الوطن العربي،المسألة الث محمد عابد الجابري، 2
شكالية المنيج عند محمد عابد الجابري عبد الغني عماد، 3 تاح عمى الموقع م 1103 -5 -06، تجديد الفكر العربي وا 

 .alhiwar2012.wordpresscomالإلكتروني،
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العممي  ذن تبقى ىذه المجتمعات العربية أسيرة انغلاق النيضة لا تتجدد بالانفتاحإ
 .والمعرفي والفكري وتقبل ما ىو قديم يمغي الرقي والتطور

 ليات قراءة التراث ثاني : آالمبحث ال
 : عند الجابري يحق لنا التساؤل التراثمتعمق بمسألة  النقدبعدما عرفنا أن 

 كيف قرأ الجابري تراثنا؟ 
 أستاذ9 الكمية" "في الشيخ محمد" أستاذهوىو نفس السؤال الذي طرحو الجابري عمى 

ثنا العربي الإسلامي كما  نقرأ ترا كأنو أراد أن يقول لو 9كيف الأستاذ؟ وفيم التراث نقرا كيف
بيا ،وكيف نقرا الفارابي بالطريقة نفسيا التي قرأ  تو لمتراث الفكري الفرنسيفعل فوكو في قراء
الأستاذ أن الطريقة التي يدرس بيا طلابو لم تعد ترتقي لأنو رأى أن  فشعرألتوسير ماركس؟" ،

 الطرحمن  الانتقاليدرس الابيستمولوجيا فاكتشف أن سؤالو يدعو إلى ضرورة  الجابري
 1".يبستيمولوجيالإ البحثإلى  يستورد المنيج الماركسي مطبقاي الذي الدوغمائ الأيديولوجي

والتي  " إلى ثلاث تيارات،والمعاصر الحديثلقد صنف الجابري الفكر الفمسفي العربي" 
الإسلامي" وىي قراءات  "كونيا تعاممت مع "التراث العربي والتراث نحنأشار إلييا في كتابو 9"

 .(اليسارية -لميبراليةا -السمفية) مختمفة كالاتي 9
 :التيار السمفي -1

التقدم  يرى الجابري بأن أصحاب ىذا التيار يقررون بأن الحل الوحيد لمنيوض وتحقيق
عادتو ىو" العودة إلى التراث "، إلا أن  ،من جديد فيي تنظر إليو من أجل إحياء الماضي وا 

" الإسلامية العربية الذات في الثقة بعث تأكيدالجابري يعارض وجيتيم بمعنى أنيم يحاولون "
 المستقبل الأيديولوجي عمى ،"المنشود المستقبل" فيم بذلك يسقطون صورة ، لشيء آخرلا

 يمكن الماضي في تم ما" ىذه عمى أن9 -الإسقاط  انطلاقا من عممية -" البرىنة الماضي ثم "
مد عمى بناء المستقبل أي أنيم يقرؤون التراث قراءة إيديولوجية تعت ،2"المستقبل في تحقيقو

 .بناءا عمى الماضي

                                                 
 ص ،1100، 0ط بيروت، سات الوحدة العربية،مركز درا ،مسارات مفك ر عربي د الجابري،محمد الشيخ ،محمد عاب 1

 .07،06ص
 ،0882، 5ط بيروت، ز الثقافي العربي،المرك نحن والتراث، قراءات معاصرة في تراثنا الفمسفي، محمد عابد الجابري، 2

 .01ص
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 ،"وعبده الأفغانيإصلاحية ومتفتحة مع"  ويذكر لنا الجابري حركة دينية وسياسية،
المعرفي والمنيجي  إلغاء كل التراثتنادي بالتجديد وترك التقميد وىذا الأخير لو معنى ىام 9"

الوقت ،من السقوط فريسة  ذات في والحذر، والمفيومي المنحدر إلينا من عصر الانحطاط،
عقيدة وشريعة، انطلاقا من  جديد لمدين، ... أما" التجديد" فيعني بناء فيم لمفكر الغربي

 1،"أي جعمو معاصرا لنا وأساسا لنيضتنا وانطلاقتنا ... الأصول مباشرة، والعمل عمى تحيينو،
مجيد الماضي وتأكيد ويجعمون خطابيم عبارة عن ت فيم يرفضون الانفتاح عمى الفكر الغربي،

 .الذات
 يبرره ما وىذا لمموضوعية والتاريخية، تفتقر بعيد حد إلى النزعة ىذه نجد وىكذا

لا تاريخية، وبالتالي فيي لا يمكن أن تنتج  قراءة :"القراءة السمفية لمتراث، قولو في  الجابري
تستطيع  توييا وىي لاالفيم التراثي لمتراث" .التراث يح" سوى نوع واحد من الفيم لمتراث ىو

لم يعد يبعث في بناء  لمتراث التراثي الفيمومعناه أن  2،التراث يكرر نفسو " لأنيا: أن تحتويو
 .الجديد بل يعيق متطمبات الحداثة في العالم العربي الإسلامي

 :التيار الميبرالي -2
اث كما عند كونيا ترفض الرجوع إلى التر " الاستشرافية بالقراءةيطمق عمييا الجابري "

أسوأ ما أخشاه أن ننتصر عمى المستعمرين  إنقائلا 9"  (0847-0776)موسى  سلامة
ثم نعجز عن أن نيزم القرون الوسطى في  ونخضعيم، ونطردىم ،وأن ننتصر عمى المستغمين

 3".عودوا إلى القدماء: حياتنا ونعود إلى دعوة
ماضي أو العودة إلى التراث يحذرنا من الرجوع إلى ال " موسى سلامةوىذا يعني أن "

 .ويطالب بالميبرالية من أجل التحرر من الماضي
                                                 

 .02،01ص ص مصدر سابق، نحن والتراث، محمد عابد الجابري،  1
 .02ص ،المصدر نفسو  2
 .01ص ،1100،طد. القاىرة، ي لمتعميم والثقافة،ماىي النيضة؟،مؤسسة ىنداو  سلامة موسى، 3
 
 



 نقد العقل العربي في فكر الجابري                         فصل الأول : ال
 

 
 

8 

أجل التقدم  فإن الميبرالية تدعو أعلاميا إلى محاولة التعمم من النيضة الأوروبية من
حاضر  يحياه، الذي الحاضر ينظر الميبرالي إلى التراث العربي الإسلامي منيقول الجابري9" 
 ينظر إليو من منظومة مرجعية أوروبية، أي قراءة أورباوية النزعة، فيقرأه الغرب الأوروبي،

 1".الأوروبي يراه يرى فيو إلا ما ولذلك فيو لا
والنظريات ليا منحى أوروبي حول  "أن ىناك العديد من الدراسات الجابريويقدم لنا "

 خرين "وىذا ماوآ فخري وماجد محمود نجيب وزكي العروي الله عبدإشكالية التراث من أمثال9" 
ذلك لأنو عندما  .تماما خاطئسألة بيذا الشكل طرح طرح الم إننا نعتقد أن" نممسو في قولو9

يستوعبوا الميبرالية الأوروبية فإن ذلك يعني أن عمييم أن يستعيدوا عمى  يطمب من العرب أن
من  ءاوعييم تراثا أجنبيا عنيم بمواضعو واشكالياتو ولغتو وبالتالي لا يشكل جز  صعيد

يتصل بو  ما يمكن أن تستعيد إلا تراثيا أو إن الشعوب لا تستعيد في وعييا، ولا تاريخيم،
بمعنى  2".تراثيا لا خارجو أما الجانب الإنساني العام في التراث البشري كمو فيي تعيشو داخل

 خارجو بل من داخل تراثو بأدوات عقلانية مأخوذة من أن تجديد العقل العربي لا يكون من
 .ميدان الايبستيمولوجيا الثقافة الإنسانية ومن

تقوم من   الاستشرافيةالميبرالي مجرد الرؤية  وىذا ما يعتبره الجابري عمى أن الفكر
 الفيمولوجي المنيجالثقافات عمى قراءة تراث بتراث ومن ىنا  عمى معارضة الناحية المنيجية،
لمقروء ىو التراث العربي الإسلامي فإن كل شيء إلى أصمو وعندما يكون ا الذي يجتيد في رد

ومن  3واليندية. القراءة تنحصر حينئذ في رده إلى أصولو الييودية والمسيحية والفارسية ميمة
 :أمثمة ذلك

جية أخرى تمسك المستشرقون  ومن ". رينانيذىب إلى ذلك المستشرق الألماني" 
وقد انطمق ، ذجا لممعرفة والعمم والحقيقةالأوروبية،باعتبارىا نمو  الغربيون بالدفاع عن المركزية

 ."ىؤلاء الدارسون من مناىج "فيمولوجية أو تاريخية أو ذاتية
 يفكر شموليا في الفمسفة "،التاريخي المنيجصاحب"  ويعني ىذا أن المستشرق،

المستشرق الفيمولوجي  "أما د منحرفا أو مشوىا لمفمسفة اليونانية.بوصفيا امتدا الإسلامية لا

                                                 
 .03ص ،مصدر سابق نحن والتراث، محمد عابد الجابري، 1
 .42،41ص ص ،المصدر نفسو 2
 .03ص ،المصدر نفسو 3
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 مثقافة العربية الإسلامية،ل  "البحث عن الأصول"  ،فيبحث عن جذور جينيالوجيةبي ر الغ
 المنيج"  المستشرق الغربي حينما يطبق ىندو أوروبية بينما  فيعيدىا إلى مصادر يونانية

فإنو ينطمق في ذلك من رؤية رومانسية قائمة  الإسلامي، في تعاممو مع التراث العربي " الذاتي
 .1.بعجائبو الخارقة والاندىاش الشرق، بسحر ارالانبيعمى 

 :التيار اليساري -3
 الجابري أن الفكر اليساري العربي المعاصر يدور في علاقة جدلية تجمع بين يرى

" الجدلي المنيج" " بالرغم من أن ىذه القراءة تتبنىالغرب عمى الانفتاح" و"الماضي إلى العودة"
"لأن  كما يقول الجابري9 لمتطبيق، كمنيج مطبق لا كمنيج إلا أنيا سحبت المادية التاريخية

تطبيق بل لمالمنيج الجدلي كمنيج  -تقديرنا في-يتبنى  الفكر اليساري العربي المعاصر لا
فالتراث العربي الإسلامي يجب أن يكون انعكاسا لمصراع الطبقي  يتبناه كمنيج مطبق وىكذا

 2مثالية من جية أخرى".وميدانا لمصراع بين المادية وال : من جية
ىنا ينقد الجابري الفكر العربي الذي لا يتبنى" المنيج الجدلي" ويرى أننا يجب فيمو في 

لا أن نخضع الواقع  يجب أن نخضع النظرية لمواقع، أي، ضوء الصراع بين المثالية والواقعية
مر بالبحث في الواقع سواء تعمق الأ د بو في كافة الميادين،التقي   لمنظرية ىذا مبدأ منيجي يجب

 3.في الواقع الاجتماعي والتاريخي الطبيعي أو
" ليس نقدا لممنيج الماركسي الاتجاهيعارض أطروحات " وعمى ىذا الأساس نجد الجابري

نما نقد  ويراىا الطريقة التي تم فييا تطبيق ىذا المنيج عمى التراث العربي الإسلامي، الجدلي وا 
لمتراث العربي  " ىكذا تنتيي ىذه القراءة اليسارية العربيةلو9خطأ كبير في تراثنا وفق قو 

الماركسي تطبيق السمف  الإسلامي إلى سمفية ماركسية أي إلى محاولة لتطبيق طريقة
المطبق لا تطبيق المنيج ذلك  وكأن اليدف ىو البرىنة عمى صحة المنيج ،لممنيج الجدلي

 4يتيا".مردود ىو السر في قمة إنتاج ىذه القراءة وضعف

                                                 
 .11،08ص ص ،1104، 0ط محفوظة لممؤلف، حقوق الطبع ،الإسلامي-واقف من التراث العربي م ،جميل حمداوي 1
 .04ص ،مصدر سابق ،نحن والتراث محمد عابد الجابري، 2
 .018ص مصدر سابق، ،التراث والحداثة د الجابري،محمد عاب 3
 .05ص مصدر سابق، نحن والتراث، محمد عابد الجابري، 4



 نقد العقل العربي في فكر الجابري                         فصل الأول : ال
 

 
 

01 

منيا يتعامل  للاستفادةفكري  فالجابري عندما يوظف دراسات غربية يستخدميا كتجييز
 .يفعل التيار الماركسي المجتمع العربي عكس ما معيا كمجتيد لا كمقمد ليستثمرىا في معالجة

ن كانت المحاولات المنيجية التي وظفيا الفكر الماركسي عمى تراثنا فيي لن  حتى وا 
حساب أعمال ىؤلاء  ديدا بقدر أنيا راجعة إلى سيطرة إيديولوجية البرىنة عمىتنتج شيئا ج

تتبنى الرؤية الماركسية لا تسترشد  والمحاولات القميمة التي  المفكرين وىذا ما يراه الجابري9"
الأحيان كمقولات وقوالب جاىزة جامدة .فماذا  بيا كمنيج ،بل تؤخذ الماركسية في غالب

إلى اتجاىات مثالية وأخرى مادية إذا كنا  -أو الحديث-القديم  كر العربييفيدنا تصنيف الف
حسن أفي  -مثل ىذه المحاولات لا تؤدي عند حدود ىذا التصنيف. إن سنقف مسترحين

 إلا إلى البرىنة عمى صحة ىذه المقولة أو تمك ،لا إلى فيم صحيح واع لممسائل- الأحوال
 1." المعالجة وسياق تطورىا واتجاىيا

  ."ويميز الجابري في "المادية التاريخية "نفسيا بين" العام والخاص
صراع  ىو المنيج تحميل المجتمعات عمى أساس أن حركة التاريخ والتطور ىي نتيجة :العام

الوعي بدوره  وأن ىو الذي يحدد وعي الناس، الاجتماعيبين طبقات ،عمى أساس أن الوجود 
 .الوجود الاجتماعي-ويغير -يؤثر 

9 فيو النتائج التي يسفر عنيا التحميل المذكور والتي قد تختمف بل يجب أن تختمف الخاص
 2.باختلاف نوعية المجتمعات ومراحل التطور

نحافظ عمى  وىذا يعني أن الجابري يرى بأن أي مجتمع عندما نقوم بتحميمو يجب أولا أن
 .والثقافية والاقتصادية الاجتماعيةخصوصيتو وطبيعتو 

كميا  ليذه القراءات يمكن القول أن الجابري يتجاوز كل ىذه النزعات باعتبارىا وختاما
ولذلك  من ىذا القبيل، الفكر العربي الحديث والمعاصرقراءات سمفية وىذا ما نممسو في قولو9" 

نما الفرق بين النزعة والميول، كان معظمو سمفي   اتجاىاتو وتياراتو ىو في نوع السمف  وا 
 3". كل منيما الذي يتحصن بو

                                                 
 .32ص ،مصدر سابق التراث والحداثة، محمد عابد الجابري، 1
 .017ص ،فسوالمصدر ن  2
 .05ص ق،بسا مصدر نحن والتراث، عابد الجابري، محمد 3
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 ومن ناحية الرؤية تفتقد لمتاريخية ،يقول ،لمموضوعيةتفتقد  المنيجناحية  فيي من
العربي  ىكذا يقتبس العرب جميعاً مشروع نيضتيم من نوع الماضي ،إما الماضيالجابري9" 

ما التجربة الروسية أو ما الماضي الحاضر الأوروبي ،وا  الصينية أو ... والقائمة  الإسلامي وا 
 1".طويمة

 عمى الغائب قياستقوم عمى ما أطمق عميو القدماء  الايبستيمولوجية الناحيةأما من 
يشتركان داخل  لا يجوز قياس الغائب عمى الشاىد إلا إذا كانيقول الجابري 9"  الشاىد

أحد المقومات  طبيعتيما الواحدة في شيء واحد بعينيو يعتبر بالنسبة لكل منيما
دعو الجابري العرب إلى تحقيق الحداثة من جديد باستدعاء العقلانية وليذا ي،2"الأساسية

 .النقدية
الدينية  إن الجابري في دراستو لمتراث اعتمد عمى الكثير من المرجعيات كالفمسفة

المغرب والأندلس وتدبير  والسياسية لمفارابي وفمسفة ابن سينا المشرقية ،وظيور الفمسفة في
فة، وجوانب من فكر ابن خمدون والفمس شد في علاقتو بين الدينالمتوحد لابن باجو وابن ر 

 وواقعية رشد ابن عقلانيةنيا" إسيستفاد بيا حاضرا ومستقبلا  استنتج الجابري بأن ىناك المادة
 .خمدون ابن

 ىو الآن أقرب منا من أي وقت مضى ،ليس فقط بسببيقول الجابري عن ابن رشد9"  
وسائل العمل  اليوم بيذه الحاجة وأبعادىا ،بل أيضاً لأن حاجتنا إليو وتزايد عمق وعينا

فيتقدم عمى مدارج الأصالة  أصبحت الآن متوفرة ... إن الجيل الصاعد إما أن يكون رشديا
ما أن لا يكون لو كون ولا مكان في والمعاصرة،  3".ىذا العالم وا 

دية عمى يد ابن رشد والروح النق وىذا يعني أن التراث العربي الإسلامي عرف العقلانية
 "لا الرشدية الروحالجابري إلى استعادة"   ويدعونا حسبو ىو المرجعية الأولى لمعقل العربي

 تطمعاتنا بمثل ماىي حاضرة في فكرفي فكرنا ونظرتنا و  نعني أكثر من جعميا حاضرة
مع  نيا تمتقيإن الروح الرشدية يقبميا عصرنا ،لأ يقول الجابري 9" "الديكارتية الروحالفرنسيين" 

                                                 
 .08ص محمد عابد الجابري، نحن والتراث، مصدر سابق، 1
 .06المصدر نفسو، ص 2
 .154ص ،0887 ،0ط بيروت، مركز دراسات الوحدة العربية، دراسة ونصوص،  ابن رشد سيرة وفكر محمد عابد الجابري، 3
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ي والتعامل النقدي، تبن   روحو في أكثر من جانب ، في العقلانية والواقعية والنظرة الأكسيومية
 1."المشرقية الغنوصية الظلامية الروح الرشدية يعني القطيعة مع الروح السينوية

فكر داخل إشكالية ابيستيمولوجية مع ابن سينا معناه أنو  ولأن ابن رشد قد حقق قطيعة
 ا عميو في ميدانيا المشترك وداخلوأيضاً حقق تقدمً ر جيازه معرفي غيجياز بو ير اشكاليتو غ

اذن الجابري يريد قراءة ابن رشد قراءة ابيستيمولوجية  2.نفس الثقافة التي ينتميان إلييا معا
 .جديدة
أقوى  من أرسطو" التخمص"مع ابن سينا ،فالأمر يختمف لقد كانت الحاجة لديو إلى  أما      

تطور الفكر  من الحاجة إلى توظيفو عقلانيا، فكان بذلك المدشن الفعمي لمرحمة أخرى في
 3مرحمة التراجع والانحطاط.  في الإسلام الفمسفي،

 الإسلامية، أكبر خطأ وقع فيو مؤرخو الفمسفة لاشك أنسينا9"  يقول ديبور عن ابن
 4."طاليسي تقرير المذىب الارسطو با فيسينا كان أعمى من الفارابي كع اعتقادىم أن ابن

وىذا يعني أن المستشرق يعترض عمى القول أن ابن سينا أعمى منزلة من الفارابي في 
 .فيمو لفمسفة أرسطو

التاريخ  كانت بمثابة مقدمة لتأسيس عمم جديد يتم بواسطة رفع مقدمة ابن خمدونأما 
  5.والايديولوجيا إلى العمم الموضوعمن مستوى الفن إلى مستوى العمم بمعنى تحويل الذات إلى 

 :ومن مظاىر التناقض بين ابن رشد وابن سينا كما يمي
 بين الدين والفمسفة باعتبار أن لكل منيما مجالو الخاص وطريقتو الخاصة، الفصل .1

 .والنظرة الأكسيومية إلى كل من البناء الديني والبناء الفمسفي
حرية  وعالم مابعد الطبيعة سواء بسواء وفيمالعلاقة السببية في عالم الطبيعة  تأكيد .2

 .بالأسباب الإرادة البشرية ضمن الضرورة السببية وربط ىذه الحرية بالعمم
 رابطة بين أجزاء الكون يعتبر الإلو قوة الميل إلى نوع عقلاني خاص من وحدة الوجود، .3

 .ومتعالية عميو قوة روحية ىي في أن واحد مندمجة في الكون ،وظواىره
                                                 

 .41ص حن والتراث ،مصدر سابق،محمد عابد الجابري،ن 1
 .8المصدر نفسو، ص 2
 .037ص ، المصدر نفسو 3
  نقمو عن ديبور، تاريخ الفمسفة في الإسلام. .041ص  ،المصدر نفسو  4
 .153المصدر نفسو، ص  5
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 الذاتية" بينما من سمات ابن سينا" والواقعية العقلانيةمن سمات ابن رشد"  ذنإ
 1". والعرفانية

ابن  إن الفكر الرشدي مقبول في عصرنا لأنو يمتقي مع روح ىذا العصر وبخاصة فكر
" لكن يبقى لنا أن حداثتنا وتأصيل أصالتنا تحديثسينا لذلك يجب الأخذ بو واستثماره من أجل" 

 2؟الأداة التي قرأ بيا الجابري التراث العربي الإسلامي ماىي:نسأل
الجابري9"  انطلاقا من رؤى معينة يقول ،ري أن تراثنا عولج بمناىج مختمفةفي رأي الجاب

بمقدار إلا  ،عند استعماليا تبرز فعاليتيا إلاوالأداة لا  ،ىو أداة يج ،ميما كان،إن المن
 3". يات التي تعالجيامطاوعتيا وقدرتيا عمى التكيف مع المعط

التحميل  -إن مشروع الجابري تميز بالتعددية المنيجية فيو نحى نحو المنيج البنيوي
 .الطرح الأيديولوجي-التاريخي 

  :المنيج البنيوي-1
شكاليات ثالثا. ،ومعان ثانيا من النص كألفاظ أولا، ينطمق  بمعنى أن نتعامل وقضايا وا 

 لاشعوريا أو  الانسياق أو ،ام الخارجية المسبقة حول التراثنيتم بالأحك مع النص كمعطى ،ولا
 4.وتأويلا النصوص فيما وتفسيرا فلابد من الانطلاق من شعوريا وراء الرغبات الحاضرة،

 :التحميل التاريخي -2
 " بكلالتاريخي بمجالوالأمر أساسا بربط فكر صاحب النص الذي أعيد تنظيمو"  ويتعمق

فقط لاكتساب فيم  ىذا الربط ضروري ليس ديولوجية والسياسية والاجتماعية.أبعاده الثقافية والأي
" الذي قدمتو المعالجة البنيوي النموذجصحة " لاختبار أيضابل  تاريخي لمفكر المدروس،

يمكن  الإمكان الذي يجعمنا عمى بينة ما "،التاريخي الإمكانالسابقة والمقصود بالصحة ىنا9" 

                                                 
العدد ، مجمة دراسات، الخطاب الايبستيمولوجي في الفكر الفمسفي العربي المعاصر محمد عابد الجابري، نعيمة بن صالح1

 .52ص، 1104فيفري  ، الجزائر،الثاني
 .50ص  ،مرجع سابق التراث والمنيج بين أركون والجابري، ،نايمة أبي نادر 2
 .31ص  ،مصدر سابق التراث والحداثة، ،محمد عابد الجابري 3
متاح  ،10914، 1101 -14-11 العربي المعاصر، في التعامل مع التراث منيجية محمد عابد الجابري جميل حمداوي، 4

 .www.alukah.net عمى الموقع الإلكتروني،
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كان في  وبالتالي يساعدنا عمى التعرف عمى ما ،أن يتضمنو يمكن وما لا أن يتضمنو النص،
 1.ولكنو سكت عنو وىذا كمو حسب الجابري إمكانو أن يقولو

 : الأيديولوجي الطرح -3
أداىا  التي السياسية، الاجتماعية ،بو الجابري الكشف عن الوظيفة الأيديولوجية يقصد

الجابري لقراءة التراث  لمنيج كما حدده المفكرىذا ا ،ر المعني أو كان يطمح إلى أدائياالفك
عمى صعيد الإشكالية النظرية  ، "لنفسو معاصراييدف إلى جعل التراث"  قراءة عصرية،

الذي يتطمب معالجتو في محيطو الخاص  الشيء والمحتوى المعرفي والمضمون الأيديولوجي،
عنا وفي الوقت نفسو جعمو  ، وىو الأمر الذي يقتضي فصمووالتاريخي والاجتماعي،المعرفي 

 ليكون موضوعا قابلا لأن نمارس فيو وبواسطتو عقلانية تنتمي إلى عصرنا. "بنقمو إلينا معاصرا"
 -البنيويةفإن اليدف الذي يرمي إليو الجابري من خلال ىذه الأبعاد الثلاث )

المنيجي من  ( تتمثل في معالجة المشاكل الفكرية مؤسسة عمى النقدالأيديولوجية -التاريخية
 .التراث أجل تطوير العقل والفكر انطلاقا من الدخول في حوار نقدي مع

و المنيج ىي التي توج   فالرؤية ،لأنيما متلازمان والرؤية المنيجيربط مفكرنا بين  
بع أو لمطريقة التي لممنيج المت   وىي في الوقت عينو تأتي كنتيجة بشكل صريح أو ضمني،
 .مشكل اعتمدت في معالجة أي  

ومن أىم عناصر الرؤية التي لازمت المنيج في مشروع الجابري النقدي في ثلاث  
 :منطمقات
الأخذ بالاعتبار أن الفكر العربي الإسلامي في القرون الوسطى ىو فكر واحد ذو  .1

 إشكالية واحدة ىي التوفيق بين النقل والعقل.
سي والاجتماعي والاقتصادي الوعي بتاريخية الفكر من خلال ربطو دائما بالواقع السيا .2

 والثقافي الذي أنتج ىذا الفكر.
 2النظر إلى الفمسفة الإسلامية باعتبارىا قراءات لفمسفة أخرى. .3

باستمرار لتاريخيا  لم تكن قراءة متواصمة ومتجددة -في نظره -لأن الفمسفة الإسلامية
بل كانت  ة والمعاصرة،الأوروبي شأن بالنسبة لمفمسفة اليونانية والفمسفةالكما ىو  الخاص،

                                                 
 .13ص ،مصدر سابق نحن والتراث، محمد عابد الجابري،  1
 .52،51ص ص مرجع سابق، التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 2
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لأىداف المعرفية لمادة اليونانية قراءات وظفت نفس ا قراءات مستقمة لفمسفة أخرى ىي الفمسفة
تأخذ المادة  -حسب الجابري-أن الفمسفة الإسلامية العربية  وىذا معناه 1إيديولوجية متباينة،
 وثقافيا اجتماعيا نة سياسياالفمسفة اليونانية توظفيا فقط لخدمة أغراض معي المعرفية جاىزة من

 .ودينيا
لمجابري وىذا الأخير حينما يقرأ التراث  ضروري لفيم آلية الحاضر بالنسبة التراثولأن 

وىما العقلانية والموضوعية. إن اليدف الذي يقود  يستخدم شرطين أساسيين لمتعامل معو
كونو يؤدي  لابيستمولوجيا المنيجوفاعمية ىو  ملائمة الأكثرالمنيج  الجابري إلى البحث عن

 .قراءة عممية واعية إلى بناء
ولقد اىتم الجابري في مقاربتو النقدية لمتراث العربي الإسلامي بالتركيز عمى أربعة 

 :عناصر ىي
 .طريقة التفكير أو كيفية معالجة الموضوع .1
 .التفكير بواسطتيا الأدوات الذىنية أو المفاىيم التي تم   .2
 .ممية التفكيرو عالاشكالية التي توج   .3
 2ة.ق فيو العممية الفكريالحقل المعرفي الذي تتحق   .4

الموجودة في  ىو الكشف عن العوائق الابستيمولوجية ،*الابستيمولوجيااذن من ميام 
عن ىذه العوائق عند الجابري كان بتوظيفو ،مفيوم   والكشف صميم المعرفة العربية التراثية،

 يقول0851-0737 باشلار غاستونوالذي أخذه من  ،الايبستيمولوجية في التراث القطيعة
استعممو باشلار  ،باشلارمفيوم  الايبستيمولوجية القطيعةصحيح أن  9"الجابري في ىذا الصدد

ولكني أخذت ىذا المفيوم  في تاريخ العمم ،حيث أعطاه معنى محدودا بحدود ىذا التاريخ،
خ فمسفة خاص ىو تاريخ الفمسفة العربية تاري واستعممتو في مجال آخر ىو تاريخ الفمسفة، وفي

افيميا، باعتبارىا قراءات مستقمة متوازية لفمسفة معينة وبذلك  الإسلامية التي بينت طبيعتيا كما
إجرائي   ىكذا وظفت المفيوم توظيفا جديدا في مجال آخر،وىو بالنسبة لي مفيوم ليا، فلا تاريخ

                                                 
 .5ص مصدر سابق، نحن والتراث، محمد عابد الجابري، 1
 .53ص مرجع سابق، التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 2
مدخل إلى فمسفة العموم،  محمد عابد الجابري، تعني لغويا عمم العموم أو الدراسة النقدية لمعموم ينظر9 الابيستيمولوجيا *
 .07ص ،1111 ،0ط بيروت، سات الوحدة العربية،درا عقلانية المعاصرة وتطور الفكر العممي ،مركزال
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 .1 "ن قبل طرحو كأداة لمعملمكنني من أن ألاحظ  أشياء لم أكن ألاحظيا م
وتنقد وعي الإنسان  بستيمولوجيا الموجودة تدرسإن الإ" رر الجابري موقفو من ذلك 9بوي   

ولكن  من الموضوعية، س عمى أكبر قدر ممكنفيو ىو نفسو وعيو المؤس   بالعالم بما
وعيو يجعل  يالشيء الذ مجتمع، لتاريخية الإنسان كفرد في في الواقع ذاتو، الخاضع،

نيا أن يتضم   تمك الصيغة الأيديولوجية التي لابد   ومن ىنا لواقعو العام *انعكاسا إيديولوجيا
 2". بستمولوجيإ ا ،كل بحث،صراحة أو ضمنً 

وانطلاقا من ىذا النص يتبين لنا بأن مصطمح القطيعة المعرفية أو الإيبستيمولوجية تقوم     
لسياق اعترف الجابري بوجود قطيعة كمية بين في ىذا اعمى ما يسمى انفصال وليس تواصل.

 .بل ىناك تناقض بين مدرستين  الفكر السينوي والفكر الرشدي
غنوصيا  :" لقد كرس ابن سينا بفمسفتو المشرقية اتجاىا روحانيايقول النحو ىذا وعمى

حمل  عقلانيتو المتفتحة التي كان لو أبعد الأثر في ردة الفكر العربي الإسلامي وارتداده من
الفارابي إلى لاعقلانية ظلامية قاتمة لم يعمل  لواءىا المعتزلة والكندي وبمغت أوجيا مع

 3.وأمثاليما إلا عمى نشرىا وتعميميا في مختمف الأوساط" الغزالي والسيرودي الحمبي
 العمم في يرى الجابري أن الفكر الإيبستيمولوجي ىو فكر نقدي يرتكز معظمو عمى نقد     

تكون  مو يمكن أنبما تقد   "الفكر العممي وعن آلياتو، والابستيمولوجيامسبقاتشف عن "سبيل الك
في  الأيديولوجي ولو غياب نسبيا، لأن الجانب أفضل وسيمة لتحقيق المشروع النقدي،

 لذلك يصبح من تعامل معيا،ـة لمـيـربـالأوساط الع مفـختـيفسح المجال أمام م يبيستيمولوجيا،الإ
 4.خلاليا أكثر من شيء آخر م الروح النقدية منالممكن تعمي

                                                 
 .51،50ص صمجمة سابقة،   الخطاب الإبيستيمولوجي في الفكر الفمسفي العربي المعاصر، نعيمة بن صالح، 1
 عد   من منظور الجابري، لكن يفوتيا، ي،تعب ر عن نظرة تمجد الماضي ولا توظف إلا لحفظ الكيان الاجتماع الايديولوجيا *

 ،محمد خالد الشياب ينظر9 في الحسبان حركية المجتمع وتكيفاتو. ولا تأخذ الكائن الإنساني من صميم الواقع الاجتماعي.
، 1101، الأردن 3+2العدد  ،17المجمد  جامعة دمشق، مجمة الأردن، الإيبستيمولوجية عند محمد عابد الجابري، القراءة
 .316ص

 .37ص مصدر سابق، مدخل إلى فمسفة العموم، محمد عابد الجابري، 2
 .28ص مصدر سابق، نحن والتراث، محمد عابد الجابري، 3
 .146ص مرجع سابق، التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 4
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الجانب الأيديولوجي كونو لا يساىم في إيجاد الحمول  يمكن القول أن الجابري تجاوز
 العربية الإسلامية فوظف مصطمح الايبستيولوجيا من أجل تجديد الفكر العربي المناسبة لمثقافة

يجادوقراءة الترا والثقافة العربية ونقد العقل العربي، الحمول الشمالية الأصالة  ث قراءة عممية وا 
  .والمعاصرة

 لمذات التاريخي الاستقلال بضرورة" المعاصر العربي الخطاب" ينادي الجابري في كتابو
  ."غرامشيالمفيوم استعاره من " وىذا البشرية

 9" إن الاستقلال التاريخي لاالسمبناحيتين فمن جية  يحدد الجابري ىذا المفيوم من
وبصفة عامة  التقوقع داخل التاريخ القومي والثقافة القومية، يعني لا ،يعني رفض التفتح

 "وعمى لمتراث ... ،التاريخي ليس معناه الاستقلال عن الآخر والاستسلام لمماضي الاستقلال
الأوروبي  الفكر أي الأخر،ربطت ىذا الاستقلال التاريخي بالتحرر من  "لقد 9 الإيجابجية 

ولأجل ىذا رأى الجابري أن" . التحرر منيما بمعنى امتلاكيما بعد فحص نقدي راث معا،ومن الت
بل  عمى الفكر العالمي ولا مع التراث، يتناقض مع تفتحنا الاستقلال التاريخي لمذات لا

 ،ا ،تكون الذات خلالو مالكة لزمام أمرىانقدي   تعاملاً  الاستقلال التاريخي يعني التعامل معيا
بل تعمل عمى دمجو فييا، عمى احتوائو وامتلاكو بقدر حاجتيا  جة في موضوعيا،غير مندم

 1.الحاجة وحسب نوع ىذه
وفكرية حيوية في نظر الجابري ىي  ( وظيفة معرفيةولمحداثة لمتراثليذا النقد المزدوج )

 بالاستقلال"اه وتحقيق ما سم   ليذين المرجعين، 9تحرير الفكر العربي من السمطة المعرفية
 2".التاريخي لمذات العربية

 9وعمى ىذا المنوال يعتبر الجابري أن الفكر العربي الحديث والمعاصر مر بمرحمتين ىما
القرن  الفعل عمى اليجمة الاستعمارية التي بدأت في ةوىي مرحمة رد الذات تأكيد مرحمة .1

بغاية مواجية ذاك  بالذات وبالتالي اتجو عرب النيضة إلى تمجيد التراث والتنويو التاسع عشر،
 ."الانتياء وقد طالت أكثر من اللازم ىي الآن بصدد" التحدي يقول عن ىذه المرحمة 9

                                                 
 .16،15ص ص ،سابق مرجع مسارات مفكر عربي، بري،محمد محمد عابد الجا ،محمد الشيخ 1
 .206ص ،1103 ،0ط بيروت، سات الوحدة العربية،مركز درا ،نقد التراث، قزيزعبد الإلو بم 2
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أن مشاريعو الفكرية تنخرط في ىذه المحظة  ، وىو يعتبرالذات بناء إعادة مرحمة .2
لكي  لكي نطور وعينا، ،نا إنما نفعل ذلك لكي نبني ذاتنافإن...  عندما ندرس التراثبالذات9" 

 ." لكي نفيم نظرة عن العالم، ن لأنفسنانكو  
إعادة تأسيس الذات عمى أسس جديدة " وىذا ىو الإطار الذي يريد بو الجابري بناء مشروعو 9

 ."الماضي  تجد مرتكزاتيا في بعض نقاط
مطابق  فإما ىو وحسب الجابري أن الفكر العربي المعاصر وعي غير مطابق لواقعو 9

ما مطابق لواقع غير واقعو (، الماضيلواقع مضى )   1.(الغرب )وا 
متعارضين  وىذا معناه أن الذات العربية تفتقد استقلاليا بمجرد الانطلاق من مرجعيتين

" الأوروبي والمستقبل الحاضر "وانتمائيا إلى " من جية،الإسلامي العربي الماضيانتمائيا إلى" 
 .من جية أخرى

لم تتجو إليو التراث عند الجابري اكتشف بأن ىناك ميدانا واحدا " وبعدما تعرفنا عمى نقد
يقرأ  ىو تمك القوة أو الممكة أو الأداة التي بيا وبشكل جدي صارم، الاتيام بعد، أصابع

 2."... إنو العقل العربي ذاتو العربي ويرى ويحمم ويفكر ويحاكم
أجل  " منالعربي العقل نقد" إلى "التراث نقدانتقل من"  النقدمعناه أن موضوع  وىذا

  .تحديثو بأسس عممية وبالتالي ولادة مشروع جديد في نقد العقل العربي
أن  لم يدركوا أو يعوا أن سلاح النقد يجب " نيضة العرب9  يقول الجابري عن مشروع

 ليا، ويخططونالنيضة لقد أغمقوا نقد العقل فراحوا يتصورون  يسبقو ويرافقو نقد السلاح.
ما حسب تعبير غرامشي،ت لمماضي أعد   إما بعقود ضمون من أجميا،وينابل  بمفاىيم  وا 

 3أنتجيا حاضر غير حاضرىم ".
 .لثوىذا ما سنتطرق إليو في المبحث الثا

 
 

                                                 

 .16ص ،مرجع سابق مسارات مفك ر عربي، محمد عابد الجابري، محمد الشيخ، 1
 ،0883 ،4ط ،بيروت ربية،ركز دراسات الوحدة العم دراسة تحميمية نقدية، الخطاب العربي المعاصر 9 محمد عابد الجابري، 2

 .7ص
 .8، صالمصدر نفسو 3
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 المبحث الثالث: تجميات العقل العربي 
لا يقدر  براحمو ترك إرثا فكريا مفكرا وفيمسوفا عربيا مغربيا، *الجابري عابد محمد يعد

"فيو أثرى  العربي العقل نقد" في "قضايا الفكر العربي "أبرزىا لثمن من خلال مؤلفاتو البارزة 9با
الثقافي العربي الإسلامي ىدفو أن يناقش فكرا يرتفع  المكتبة العربية بكتب زاخرة في مجتمعنا

 .الأنسب لممجتمعات العربية يحظى بالتغيير بالمستوى،
التي أنتجيا جيدا كبيرا بنى من خلالو عملا  الأربعةولقد بذل الجابري في المصنفات 

كما تجاوز فيو المواقف السمبية  التمجيدية لممنظومات التراثية، نظريا مركبا تجاوز فيو القراءات
بالصورة  حاول توظيف نتائج وخلاصات قراءتو في معارك الحاضر العربي، وقد من التراث،

نعتبر أن العصب  وليذا السبب بالذات نحن ية في فكرنا،تدعم الإختبارات العقلانية والنقد التي
 قيمالخاصة"  أنيا تدعم بطريقتيا بحكم "،العربي العقل نقدالحي في فكره يتمحور في أطروحة "

                                                 
من كمية  0856 سنة م وعمى دكتوراه الدولة في الفمسفة1967  تحصل عمى دبموم الدراسات العميا في الفمسفة سنة 9الجابري *

 .224ص مرجع سابق، الفمسفة العربية المعاصرة،، إسماعيل مينانة : نظري الآداب بالرباط.
من  ليا المجتمع المغربي 9 ة الشخصية وقدرتيا عمى فرض الذات والتكيف مع التحولات التي خضعالجابري بقو  يتصف

علان الاستعمار العربي  المركز الثقافي سير المفكرين الذاتية، صدوق نور الدين، ينظر 9 ... الحرية إلى بناء الاستقلال وا 
 .231ص ،1111 ،0ط ،بيروت
 الدولة العصبية والدولة معالم نظرية خمدونية في دكتوراه لنيلعن أطروحتو  عبارة وكان صدور أول كتاب لمجابري، ،1971

 .التاريخ الاسلامي
بين لو أن عميو أن يقسمو ت غير أنو حين شرع فيو، "،العربي العقل نقد" ولقد بدأ الجابري بفكرة تأليف كتاب واحد ووحيد في   
 الجزء البنية)كتاب  ( والاول الجزء التكوينفكان كتاب ) ر عمى بنيتو،وجزء دائ ين جزء خاص بتكوين ىذا العقل،أجز  إلى

 السياسي العقلجانبا عمميا ليذا العقل لم يتناولو الجانب السياسي فكان كتاب ) تبين أن ثمة ولما انيى الكتابين، ( الثاني
 العقل)  أن ينتيي بو المطاف إلى تأليف في منو إلا كان ما ( ول ما كانت السياسة لا تنفصل عن الاخلاق،الثالث الجزء العربي

 .01-7مرجع سابق ص ص عابد الجابري مسارات مفكر عربي، محمد ينظر9 محمد الشيخ، (.الرابع الجزء العربي الأخلاقي
مل جبية نقد التراث ونقد آليات ع -2والدفاع عن العقلانية  جبية الفمسفة -1لقد أبرز الجابري عممو الفكري في ثلاث جبيات 

التراث  خرون،آالمطيف و  ينظر9 كمال عبد جبية العمل السياسي دفاعا عن الحرية والتحديث السياسي.-3 العقل العربي
 .03ص، 1100، طد المغرب، منشورات دار التوحيدي، ،الجابري والحداثة في المشروع الفكري لمحمد عابد
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عمينا آليات معينة في كيفية تجاوز مظاىر الارتباك  وتقترح " في ثقافتنا،النقدية والروح النقد
 1العربي. الثقافي في الفكر

 The"تكوين العقل العربييل الجابري في بداية كتابو من الجزء الأول" ويست
formation of Reason  9 إن نقد العقل العربي جزء أساسي واولي من كل" قائلا 

 المجرى، ولكن نيضتنا العربية الحديثة جرت فييا الأمور عمى غير ىذا مشروع لمنيضة،
بعقل غير  الآن وىل يمكن بناء نيضةولعل ذلك من أىم عوامل تعثرىا المستمر حتى 

 2."؟عقل لم يقم بمراجعة شاممة لالياتو ومفاىيمو وتصوراتو ورؤاه ناىض،
المعرفية وذلك من أجل نقده وبالتالي  تكوينو وبنيتو وآلياتو فيو يبحث في العقل العربي،

 .عربيأحدىما "تكوين "والآخر" بنية "لمعقل ال انقسم مشروعو إلى قسمين وىم متكاممين
"بمعنى نيمل اللامعقول ونيتم  "العقلوموضوعو  نقدي"مشروعو " ويرى الجابري بأن

إن موضوعنا ليس موضوعا لنا إلابمقدار ماتكون الذات موضوعا " يقول 9 بالمعقول وحده
 ."عممية النقد الذاتي لنفسيا في

ل بل من أج النقد من أجل النقد، لانمارس" مشروعنا ىادف حسب مفكرنا فنحن9
 3".العقمي وارثنا الثقافي التحرر مما ىو ميت أو متخشب في كياننا

 أولا: مفيوم العقل العربي
أو ليس العقل خاصية ؟بالعرب ،دون غيرىم  "خاص "يتساءل الجابري ىل ىناك عقل

 عن الحيوان؟"تفصمو "تميزه و،ذاتية للإنسان ،أي إنسان 
فالفكر  "،الفكر "" عنالعقلالعربي بتمييز"ومن ىذا السؤال يبدأ الجابري في تحديده لمعقل 

 .المنتجة للأفكار بالأدواتفيرتبط  أما العقل في نظره كالايديولوجيا يرتبط بمضمون الأفكار،
الفكر  "أو"الفكر العربي "بشعب معين كقولنا  فكمما فكر عندما تقترن بوصف يربطيا

ذلك الشعب عن اىتماماتو  خلاليا،التي يعبر بيا ومن  والأفكار الآراء"أي جممة  ،"الفرنسي
 الأخلاقية ومعتقداتو المذىبية وطموحاتو السياسية والاجتماعية، وأيضا عن مثمو ،ومشاغمو

                                                 
 ،0ط ،بيروت مركز دراسات الوحدة العربية، د الجابري،التراث والنيضة قراءات في أعمال محمد عاب ،مجموعة مؤلفين 1

 .00ص ،1113
 ،1118 ،01ط بيروت، مركز دراسات الوحدة العربية، (،0نقد العقل العربي ) تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري، 2

 .4ص
 .7،6ص ص ،المصدر نفسو 3
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 وى طـبـوىذا بالض اسمان لمسمى واحد،"الايديولوجيا  "أخرى أن الفكر بيذا المعنى ىو وبعبارة
 1حد أنواع الخمط الذي نريد تجنبو".أ

"إنو ليس شيئاً في ىذه الدراسة تحديدا أوليا  العربي العقل مفيوم ويحدد المعمم الناقد
معينة  النظري صنعتيا ثقافة للإنتاجىذا الفكر الذي نتحدث عنو الفكر بوصفو أداة  آخر غير

العرب الحضاري  الثقافة التي تحمل معيا تاريخ ىي ىي الثقافة العربية، ليا خصوصياتيا،
مل وتعكس وتعبر في تح و وعن طموحاتيم المستقبمية كماالعام وتعكس واقعيم أو تعبر عن

  2الراىن ". عن عوائق تقدميم وأسباب تخمفيم ذات الوقت،
ويبعد عنيا تمك الثقافات  ويقصد الجابري بالثقافة العربية تمك الثقافة العربية العالمة

 .الشعبية من روايات وأساطير وأمثال
" ىو الذي تشكل وتكون داخل الثقافة العربية ومن ىذا الإطار نفيم أن العقل العربي9

 3في نفس الوقت عمل عمى إعادة إنتاجيا ".
دفع بو إلى وضع الفكر  نستنتج أن تحميل الجابري لمعقل العربي كمحتوى ىو ما إذن

 .العربي كأداة تخضعنا لإعادة بناءه وتحميمو نقديا
 العقل بالتمييز المشيور بينورغبة في الدقة في تحديد' مفيوم العقل العربي" يستعين 

 La raisonالسائد وأ نالمكو   والعقل La raison constituante أو الفاعل نالمكو  
constitueé* لالاند أندريو" من". 

يستخرج من إدراك العلاقات بين  الأول:" يقصد بو الممكة التي يستطيع بيا كل انسان أن
 ."جميع الناس دوىي واحدة عن كمية وضرورية، مبادئالأشياء 
استدلالاتنا وىي عمى الرغم من  "فيو مجموع المبادئ والقواعد التي نعتمدىا في الثاني :

 4". لآخر كما قد تختمف من فرد لآخر كونيا تميل إلى الوحدة فإنيا تختمف من عصر

                                                 
 .00ص ،مصدر سابق ،تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري 1
 .03،02ص ص ،المصدر نفسو 2
 .4ص، المصدر نفسو 3
بأدوات غير أدواتو وىو في  الذي يصيب الجابري في عممو المشروعي أنو يطرح سؤالا يجب عمينا أن نحمل عقلا التناقض *

 .نفس الوقت يستعين بمفاىيم غربية
 .04ص ،المصدر نفسو 4
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" مشترك لدى جميع البشر عام إنساني 'عقلبأن ىناك عقمين  وىكذا فإن الجابري يرى
 .يختمف من أمة إلى أخرى وىو العقل المكون بكل أمة،" خاص عقلو" المكونىو العقل 

 "أي جممة وتوصل الجابري لتحديد مفيوم العقل العربي من خلال العقل المكون،
لاكتساب المعرفة، أو  المبادئ والقواعد التي تقدميا الثقافة العربية لممنتمين إلييا كأساس

ىو تمك الخاصية التي تميز  أما العقل المكون فسيكونتفرضيا عمييم كنظام معرفي : لنقل 
 1مفاىيم تصورات". "القدماء باصطلاح "القوة الناطقة"الإنسان عن الحيوان أي 

"وىذا يعني أن  ستراوس ليفينا كما يقول "مكو   العقل المكون الفاعل يفترض عقلا إذن
ي انطلاقا من عقل أ ،واعدانطلاقا من مبادئ وحسب ق إنما يتم -الفاعل -النشاط العقمي 

 2سائد".
فارغة ولا  " فيو ليس مقولة تحميلا نقديا9 والعقل العربي الذي يقوم الجابري بتحميمو،

نما ىو ولا شعارا إيديولوجيا لممدح والذم، مفيوما ميتافيزقيا، جممة المفاىيم والفعاليات  وا 
رؤية الإنسان العربي الى  ،والصرامة بيذه الدرجة أو تمك من القوة،الذىنية التي تحكم 

 3".اكتساب المعرفة  الأشياء وطريقة تعاممو معيا في مجال
لأن موضوع  يكون عمميا، ليذا يرى الجابري أن البحث في مجال العقل الأوروبي لا

 .البحث فيو جزء منو
المنتجة  ونستنتج أن عمل الجابري في "مفيوم العقل العربي" يتمحور حول إيجاد الآليات

ىدفو  كمحتوى والفكر كأداة الفكردفعو لمتمييز بين  كار وليس الأفكار نفسيا وىذا ماللأف
الذي  الأيديولوجي التحميلللأفكار، وليس  المنتجة بالأدواتالذي ييتم  الايبستيمولوجي التحميل
 .بالأفكارييتم 

 

                                                 
 .04ص ،، تكوين العقل العربي، مصدر سابقبد الجابريمحمد عا 1
 .05ص ،المصدر نفسو 2
 .61المصدر نفسو، ص  3
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 .ثانيا: العقل اليوناني والعقل الأوروبي
الثقافة العربية يوحي إلينا بوجود عقل أو ثقافة " أو العربي العقل" عندما نتحدث عن

لأن كممة  " الحديث والمعاصر وبالتالي التمييز بينيما،الأوروبي والعقل اليوناني كالعقل "أخرى
 واليونان العرب لماذاويتساءل الجابري  ،تعني التعارض والتنافر بل مجرد الاختلاف ضد لا
  ؟ وأوروبا

عمييا  توفرإن المعطيات التاريخية التي ن" الجابري9 وانطلاقا من ىذا الإطار يقول
النظري  مارسوا التفكير اليوم تضطرنا إلى الاعتراف لمعرب واليونان والأوروبيين بأنيم وحدىم

عن  فمسفية أو تشريعية منفصمة العقلاني بالشكل الذي سمح بقيام معرفة عممية أو
الطبيعة  الإحيائية التي تتعامل مع أشياء يةالرؤ  الأسطورة والخرافة ومتحررة إلى حد كبير عن

  1".المعرفية عمى الإنسان وعمى إمكانياتو  تمارس تأثيرىا كأشياء حية ،ذوات نفوس
الخرافة  بمعنى أن الجابري ينادي بتأسيس معرفة عممية أو فمسفية بعيدة عن ضروب

 والأسطورة ،وىذا الأخير يعيق العقل في التفكير العممي الفمسفي
 الشرقية الحضاراتلا ينكر المجيودات  التطبيقية والإنتاجية التي قامت بيا " فيو

نما كان يرى أن ما يحرك فعاليتيا ىو السحر  "القديمة   .وا 
للاعقل فييا  وبين التي كان ولكنو يميز بين الحضارات التي كان لمعقل فييا دور فاعل،

ر، وكانت لم يعرفوا السح وبيين والعربيعني أن اليونان والأور  كممة الفصل والقرار ىذا لا
نما كان العقل يمارس لدييم ،تجربتيم عقلانية بحثة  2.عن السحر تقل   لانوعا من السيادة  وا 

العقل الأوروبي يشكل كيانا ثابتا أي ىيكلا ثابتا بنيويا يميزه  وىكذا يصل الجابري إلى أن
 9ن ىماىذان الثابتا العقول الثقافية أو القومية عن غيره من

 .)الوجود( اعتبار العلاقة بين العقل والطبيعة علاقة مباشرة -أ
 .)المعرفة( بقدرة العقل عمى تفسيرىا والكشف عن أسرارىا والإيمان -ب 

العلاقات في بنية  حد قوامو تمحورأي نظر الجابري يؤولان إلى ثابت و وىذان "الثابتان "ف
حيث يرى أن أساس الخطاب الفمسفي  "،والطبيعة لالعقالعقل اليوناني والأوروبي الحديث ىما" 

 ،شاكمتولأنيما حدد كل  "،وانكساغوراس ىيراقميطس" عند داخل الثقافة اليونانية يتبين لو
                                                 

 .06مصدر سابق ص تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .175ص ،مرجع سابق ،تراث والمنيج بين الجابري وأركونال نايمة أبي نادر، 2
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 والإنسان والعالم بصورة تعبر فعلا ليس فقط عن نظام الثقافة اليونانية بل العلاقة بين الله
 1.تصور الييكل الاسطوري ،عقميا ،تستعيد

 ثأو العقل الكوني المحاي logos "الموغوس" من قال بفكرة ولأكان ىيراقميطس فقد 
ومنظم  مقارق ،nous" النوسو "عقل كمي أانكساغوراس فقال بوجود  ماأ لمطبيعة والمنظم ليا،

الأحوال كان يفيم من العقل في التصور اليوناني إدراك النظام والترتيب  وفي جميع ،لكل شيء
أمثال"  من اك الأسباب وىو التصور الذي تبنتو الفمسفة الأوروبية الحديثةالأشياء وادر  بين

" جعل العقل ديكارت روني "بو الفمسفة الحديثةأو  يتغير، نو عقل ثابت لاألذي رأى ا " مالبرانش
فكرة العقل والامتداد التي دعا إلييا  "الذي رفض سبينوزامستقلا عن الطبيعة ونعود إلى" 

بالتجربة معمنا بقصور العقل في إنتاج المعرفة ولا ننسى"  " الذي نادىىيوم يددفديكارت وأيضا" 
" في نقده لفمسفة كانط كونيا فصمت ىيجلالعقل ونظام الطبيعة ويأتي " " الذي فصل بينكانط
  2.اىر والشيء في ذاتوالظ بين

تؤكد عمى قدرة الأوروبية الحديثة والمعاصرة  حيث أن الفمسفة اليونانية مثميا مثل الفمسفة
 الطبيعة التي ىي عقل أيضا أي نظام وقوانين. العقل في اكتشاف نفسو من خلال

لقد أحل العقل "  حيث يقول9  -حسب الجابري - وينتصر ىيجل بالعقلانية الغربية
لمتاريخ معنى ولمعقل حركة أي جعل من  محل التاريخ وأحل التاريخ محل العقل بأن اعطي

 3".أحداثو في صيرورة دائمة ركة التاريخ وضبطالعقل الأساس لفيم ح
 ثالثاً: خصوصية العقل العربي

 حيث -اليوناني والأوروبي-العقمين  وتختمف خصوصية العقل العربي عن خصوصية
 .مرتبط بالثقافة داخميا يؤكد الجابري عمى تاريخية العقل لأنو

وليس  ،المدونة المكتوبة ،مةالثقافة العال "الإسلامية العربية الثقافة"بويقصد الجابري 
وىذا لايعني التنقيص  ا،نفالبحث فييا ليس من اختصاصخيرة وىذه الأ الشعبية، الثقافة الشفوية

 4.من أىميتيا

                                                 
 .16-07صص  مصدر سابق، تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .11-07ص ص ،المصدر نفسولا عن نق 2
 .17-12ص صالمصدر نفسو،  3
 .58ص ،1114، 4ط بيروت، كز دراسات الوحدة العربية،مر  قضايا الفكر العربي المعاصر، محمد عابد الجابري، 4
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منظور  لذلك نجد الجابري يقول فنحن نستعمل عبارة العقل العربي فإننا نستعمميا من
 عمىـي ربـعـل الــقـعــال  ظـافـحـل أن يــك من أجــوذل 1.المعاصرة يةـمـعمـال رةـظـنـالو ــعممي تتبنى في

  ة.الثقافية العربي خصوصياتو وتطوره الثقافي الذي تشكل داخل ىذه المعطيات
 :اليوناني والأوروبي تمثمت في-أثناء تعاممو مع العقمين  الانتقائيةونزعة الجابري في 

الإسلامية ىو  ثقافة العربيةبوصفو عقل ال -حسب الجابري  -إن ما يميز العقل العربي  - أ
"بمعنى أن ىناك علاقة  الطبيعة ،الإنسان ،الله" أن العلاقات داخمو تتمحور حول ثلاث أقطاب

 .ىناك غياب نسبي لمطبيعة في ىذا النظام الفكري مباشرة بين الله والإنسان وأن
لعقل أن " ىنا في الثقافة العربية الإسلامية يطمب من االجابري9 ولتوضيح أكثر يقول

العقل من  الطبيعة ليتوصل إلى خالقيا الله وىناك في الثقافة اليونانية الأوروبية يتخذ يتأمل
 2الله وسيمة لفيم الطبيعة أو عمى الأقل ضامنا لصحة فيمو ليا.

والمعاصرة يرتبط ب"  إن مفيوم العقل في الثقافة اليونانية والثقافة الأوروبية الحديثة - ب
،فيو مرتبط اكثر العربي كان عقلا قيميا  ،فالعقل  لمعرفة ،فحسب الجابري" أي االأسباب إدراك

  ق.بالسموك والأخلا
 شياء بما في ذلك نظرتو إلى العقلإلى الأ المعيارية النظرةالعربي تحكمو العقل  وأيضا

عن مكانيا  في التفكير الذي يبحث للأشياء تجاهالإبالنظرة المعيارية ذلك  نفسو ونحن نقصد
 3.القيم الذي يتخذه ذلك التفكير مرجعا لو ومرتكزاعيا في منظومة وموق

،يقوم عمى  غربي عقلوعمى ىذا الأساس يقرر الجابري بأن ىناك تضاد بين 
  ي.يقوم عمى معيارية أخلاق عربي قلوعالموضوعية 

العقل  وتأمل وعبرة أما ،وفكر ووجدان ،ويوضح الجابري بأن العقل العربي عقل وقمب
ما مغات الاوروبيو مرتبط دوما بالموضوع،عند ال إدراك ىذا النظام أو  فيو إما نظام الوجود وا 

 4القوة المدركة.

                                                 
 .15مصدر سابق، ص تكوين العقل العربي، عابد الجابري، محمد 1
 .18ص، المصدر نفسو 2
 .21،20المصدر نفسو ص ص 3
 .21-18المصدر نفسو، ص 4
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 جون عن " Linconscient cognitif  المعرفي اللاشعور "ولقد اقتبس الجابري مفيوم
ىو النفس التكويني إلى ميدان الايبيستيولوجيا وعمل عمى تبيئتو و  ونقمو من ميدان عمم بياجيو
من  أكثر ي إلى تعايشيؤد   ما إنو متداخل ومتموج، الزمن الثقافي شبيو بزمن اللاشعور، يرى أن

الرغبات المكبوتة المختمفة في  مرحمة مختمفة في فكر واحد،وفي بنية عقمية واحدة ،مثمما توجد
 1اللاشعور النفسي الواحد.

  9رابعا: مشكمة العقل العربي تكوينو وبنية آلياتو المعرفية
 الجابري أن الوصف عربي لكممة عقل لا يعني أكثر من أنو يحيل الباحث إلى ويعتبر    

إنو فقط جممة  ،عقمية ولافالعقل العربي ليس جوىرا ولا طبعا  سبة إليو،وبالن الثقافة العربية،
 2داخل ىذه الثقافة ". المفاىيم والآليات الذىنية التي يتم بيا إنتاج المعرفة

لمفاىيم والمبادئ والإجراءات ا من جممةري النظام المعرفي بأنو9" ويعرف الجاب
لنظام المعرفي في تصار اباخ اللاشعورية تعطي لممعرفة في فترة تاريخية ما بنيتيا باختصار

 3".ثقافة ماىو بنيتيا اللاشعورية
عندما  9 " فيقول ،عقل العربي يستعين بمفيوم البنيةفإن الجابري في دراسة مضمون ال

ينما نتحدث عن فإننا ح نتحدث عن) بنية( فإننا نعني أساسا وجود ثوابت ومتغيرات وبالتالي
 4."التي صنعتوالعربية ومتغيرات الثقافة  فإننا نقصد في الحقيقة ثوابت ،بنية العقل العربي

خمفتو وتخمفو الثقافة العربية في  ىو ما"  العربي يقول الجابري9 في تحديد بنية العقلو 
ينسى  وما إن ما يبقى ىو "الثابت" بعد أن ينسى ما تعممو في ىذه الثقافة، العربي، انالإنس

 5".ذاتو ىو العقل العربي الثقافة العربية،  .. إن ما يبقى ىو ثوابت. ىو المتغير

                                                 
 .185،184ص ص ،مرجع سابق كون والجابري،التراث والمنيج بين أر  نايمة أبي نادر، 1
 .018ص مصدر سابق، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري، 2
 .26ص ،مصدر سابق كوين العقل العربي،ت محمد عابد الجابري، 3
 .27ص ،المصدر نفسو 4
 .28، صالمصدر نفسو 5
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فالوعي ىو  العقل العربي، في بنية الثابتىو  واللاشعور، وىكذا يكون اللاوعي،
تشكل  *العربية لم تتغير منذ الجاىمية إلى اليوم كثيرة في الثقافة أشياء " مؤكدا أن ،*المتغير

وتؤسس بالتالي بنية العقل الذي ينتمي إلييا العقل  الثقافة، في مجموعيا ثوابت ىذه
 1."العربي

بنية العقل  وعمى ىذا النحو يثير الجابري نوع من الدىشة والاستغراب عندما يقر بتحديد
العربي من كل علاقات سياسية  فيو يجرد العقل ا خلال فترة الجاىمية،العربي أنيا لم تغير شيئ

 .باللاتطورية و اللاحركية ويحكم عميو ومادية وتاريخية واجتماعية ...
 خامسا: لماذا العقل العربي وليس العقل الإسلامي؟

إذ في اعتقاده أن تسمية العقل  ،وليس الإسلامي ،بالعربي والسر في وصف العقل
الذي يتناول  في حين أنو اختار النقد الايبستيمولوجي، دلالة لاىوتية، ي تنطوي عمىالإسلام
 اىتماماتو، أما النقد العقدي فمم يدخل ضمن المعرفة وآلياتيا لا منتجات ىذه الأدوات، أدوات

الجابري تصورا لمشروع فكري  كما أنو يذكي الصراعات الطائفية الكلامية السابقة ليذا قدم
  والكلام والفقو والعقيدة والفمسفة، في المغة 9دف تحديث العقل وتكوينو نظرياحضاري بي

 2.في العممية السياسة 9وتطبيقيا 
 إن موضوع عممي كلام جديد،ى إحياء أو انشاء عمم :" أنا لا أطمح إلالجابري يقول

ة وبواسطتيا العربي أعني الثقافة التي تم بناؤىا داخل المغة ىو الثقافة العربية الإسلامية،
 3."والنقد الذي اخترتو يتناول المعرفة وليس العقيدة

                                                 
 .ويطبقو عمى العقل العربي يم الفرويدي لمعقل الإنساني،ىنا يستعير الجابري التقس *
*

لم تولد الكتابة التاريخية في أ ؟ الشافعي ألم تتحدد أصول الفقو عند مولدىا مع ؟ سيبويويولد النحو العربي كاملا مع  ألم 
الكلام  الم تتحدد مسائل عمم ؟ لمناس المعجم العربي والعروض العربي كاممين حمدأ بن الخميلألم يقدم  ؟ ... الإسلام كاممة

ألم يعيش ىؤلاء جميعا  .. الصادق جعفروسياسة مع  لم يكتمل الفكر الشيعي فقيا وكلاماأ ومعاصريو؟ عطاء بن واصلمع 
 .211ص ،جع سابقمر  نقد التراث، بمقزيز، عبد الإلو 9ينظر  عصر التدوين.

 .28، صمحمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، مصدر سابق 1
متاح عمى  ،7914 ،1105-01-5 (،4156العدد ) مجمة الحوار، ،رؤية نقدية-م العقل عند الجابري مفيو  ،عصام بوشربة 2

 ..www.alhewar.orgالموقع الإلكتروني 
 .210،211ص، ص مصدر سابق لتراث والحداثة،ا محمد عابد الجابري، 3
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 .سادسا :عصر التدوين كبداية تشكل العقل العربي
 ىناك بعض المؤرخين يرون أن مسار الفكر العربي يبدأ في العصر الجاىمي حيث

الثقافي الزمن  معتبرا أن ل بنية العقل العربي لكن الجابري يرفض وجية النظر ىذه،راحت تتشك  
ذا كنا نممس حضور بنية  والبعدية مختمف عن الزمن الاجتماعي الطبيعي الذي يخضع لمقبمية وا 

زمنا ثقافيا تمت استعادتو وتم ترتيبو وتنظيمو في  العقل العربي في العصر الجاىمي بوصفو
ي لا فالحياة الفكرية خلال العصر الجاىم ،الفكري الثقافي العربي عصر التدوين لتصنع الواقع

بان عصر التدوين  1.يمكنيا تفسير ماحدث بعد نشأة الإسلام وا 
العربي تاريخيا لبداية التدوين في الإسلام  ومن ىذا المنطمق يحدد. الجابري مسار الفكر

-  ى136)  بين المنصور العباسي الذي تولى الخلافة ما ابتداءا من عصر ( ى143سنة )
شرع عمماء  (مائة و )"في سنة ثلاث وأربعين 9الذىبي في نصو  يقولو وفقا ما (  ى151

 كثر تدوين العمم وتبويبو ... في تدوين الحديث والفقو والتفسير ... الإسلام في ىذا العصر
غير صحيحة ويرون العمم من صحف م أالعصر كان الناس يتكممون من حفظي وقبل ىذا
 2مرتبة.

ولا  الجاىمي العصرربي وليس ىو الإطار المرجعي الحق لمعقل الع نويالتد فعصرذن ا  و 
عصر التدوين إنما تم  قبل نعرفو عن ما ما دليل ذلك أن .قبميما الأول ولا ما الإسلامي العصر

 3."ا من الربطإلا بربطو بو نوع يفيم جاء بعده لا كما أن ما بناؤه في ىذا العصر نفسو،
يعني أنو لم  وىذا لا ،العقل العربي بعصر التدوين ولقد حدد الجابري نقطة بداية تكوين

نما يعني فقط أن كل ما توجد ثقافة عربية ولسان وجد قبل عصر  عربي قبل عصر التدوين وا 
 4.بناؤه التدوين أعيد

                                                 
 .211ص ،سابق رجع، منابري وأركو المنيج بين الجالتراث و  نايمة أبي نادر، 1
 .52،51ص ص ،مصدر سابق العقل العربي،تكوين  محمد عابد الجابري،  2
 .60ص ،المصدر نفسو 3
 .230ص مرجع سابق، الفمسفة العربية المعاصرة، سماعيل مينانة،ا 4
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القرن  بين منتصف وعندما يتحدث الجابري عن عصر التدوين فيو يقصد بذلك ما
الموروث الثقافي بالشكل  ومنتصف القرن الثالث لميجرة الثامن والتاسع ميلادي فيو ذلك الثاني،

 إلى الإنسان والكون إلى الأشياء مرجعيا لنظرة العربي إطاراأي  ،" تراثا "الذي يجعل منو
 1.والمجتمع والتاريخ
 :الجابري قول حد عمى العربية الثقافة في المعرفة نظم معرفة إلى ينقمنا آخر وبتعبير

 والتي تشكل ىويتو ،التدوينلتناقضات التي عرفيا عصر المعطيات والصراعات وا إن"
الثقافة العربية  التاريخية ىي المسؤولة عن تعدد الحقول الأيديولوجية، والنظم المعرفية في

 2العربي ". كما، وأنيا ىي المسؤولة عن تعدد المقولات وصراعيا في العقل
 

                                                 
 .53ص مصدر سابق، ربي،تكوين العقل الع عابد الجابري، محمد 1
 .60ص المصدر نفسو، 2
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 المبحث الأوؿ : نظـ المعرفة في الثقافة العربية 
 مراحل" تكوين العقل العربي" وطبيعة بنيتو داخل الثقافة العربية توصل بعدما تعرفنا عمى

". كأنو يريد تاريخيا الثقافة العربية في حاجة ماسة وممحة إلى إعادة كتابةالجابري إلى أن" 
 1".الرأي وليس تاريخ بناء الرأي ختافؼ فيالايخ أف تاريخ الثقافة العربية ىو تار القول :"

 الإيبيستيمولوجي الجانبدفعو إلى البحث عن العممية والموضوعية محصورة في  وىذا ما
ثلبث  تكون البنية المعرفية لمعقل العربي وكيف تكونت ىذه البنية؟ وصنفيا في لتحميل المعالم التي

كيؼ نظر الجابري إلى  :والسؤال المطروح البرىان عموم البيان وعموم العرفان وعموم مجموعات:
 نظـ المعرفة في الثقافة العربية؟

 النظاـ المعرفي البياني :أولا 
وعام لمنظام  " أن يعطي لنا تصورا أولياالعربي العقؿ بنيةيحاول الجابري في مدخل كتابو" 

لحضارة العربية الإسلبمية أنتجتيم ا "جميع المفكرين الذين "البيانييفالمعرفي البياني ويقصد ب
رؤاىم وطريقة تفكيرىم عن الحقل المعرفي الذي بمورتو  يصدرون في -أو ما يزالون -والذين كانوا 

بكممة  إنيـ" وىذا ما نممسو في قولو : العربية الإسلبمية الاستدلالية الخالصة"، وكرستو" العموم
سواء كانوا  وعمماء الكافـ، أصوؿ الفقوواحدة عمماء البياف مف لغوييف ونحاة وبافغييف وعمماء 

مف السمفييف قدماء ومحدثيف ينتموف إلى نظاـ  معتزلة أو اشاعرة أو حنابمة أو مف الظاىرية أو
 2.معرفي واحد ىو البياف"

"والذي  منظور لابف العرب لسافنجد شرحيا في معجم " الناحية المغويةمن  البيافوكممة 
 ،الظيور والوضوح الفصل، الوصل، الجابري عمى ىذا الترتيبيعرضيا  يحددىا بخمس مستويات،

والنتيجة التي يستخمصيا  حيوان مبين ... الإنسان الإقناع، الفصاحة والقدرة عمى التبميغ و
 3."والبياف كرؤية يفيد الانفصاؿ والظيور والإظيار، " البياف كمنيج يفيد الفصؿ الجابري:

 :الجابري قد انقسمت إلى قسمين إن الأبحاث البيانية في نظر المعمم
 الخطاب تفسير قوانيف -1
 الخطاب إنتاج شروط -2

                                                 
 .332ص مصدر سابق، تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
ركز م لنظم المعرفة في الثقافة العربية، دراسة تحميمية نقدية (،2)نقد العقل العربي  بنية العقل العربي، عابد الجابري، محمد 2

 .13ص ،2009 ،9ط بيروت، دراسات الوحدة العربية،
 .20-15ص ص ،المصدر نفسو 3
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ذا عن معاني  "يمكن الرجوع بو إلى زمن النبي حين يسألونو التفسير" ـكان الاىتمام ب وا 
الخطاب البلبغي لم يبدأ إلا مع  بينما الاىتمام بشروط انتاج إلى عيد الخمفاء الراشدين، قرآن،ال

حينما أصبحت الخطابة والجدل " التحكيـ"حادثة  اب السياسية والفرق الكلبمية بعدظيور الأحز 
فحام الخصوم الكلبمي من وسائل نشر الدعوة  .وكسب الأنصار وا 

البيانية التي اتجيت حول تفسير  بالأبحاث"من بين الذين اىتموا  الشافعي"  ويعد 
بطريقتو  الخطاب البياني لكن إنتاجد شروط " يريد أن يقوم في مجال تحدي الجاحظ "بينما ،الخطاب

البيانية التي أراد تأسيسيا في  الخاصة في الكتابة الطريقة التي تستمد التوجيو من ذات النظرية
 1والترسل. القول الأدبي كالشعر والخطابة إنتاجميدان 

ربية معرفة دقيقة بالمغة الع كاف الإماـ الشافعي عمى لقد" : الشافعييقول الجابري عن 
 ،المجادلات الكافمية العقدية التي عرفيا عصره التعبيرية كما كاف عمى اطافع عمى وأساليبيا

 بالمضاميف التشريعية في ... أيضابؿ اىتـ  التشريع والتقنيف ... وكاف فقييا تشغمو قضايا ...
 الأكبر رعوبذلؾ كاف بحؽ واضع لقوانيف تفسير الخطاب البياني وبالتالي المش القرآني، الخطاب

 2لمعقؿ العربي".
 الجاحظ،وشروط إنتاج الخطاب مع  الشافعي،إن البحث في تفسير الخطاب المبين مع 

وغيره ...  ابف وىبونضيف طريقة اكتساب المعرفة وتصنيفيا من حيث درجة اليقين فييا مع 
ـ معرفة رؤية تقو البيانية لم أف الرؤية التي تكرسيا ىذه النظرية" أدى بالجابري إلى الاستنتاج :

البياف والتبييف، أو الفيـ والإفياـ، أو الظيور  ذلؾ لأف .عمى الانفصاؿ وليس عمى الاتصاؿ
في المنظور البياني ،مف خافؿ الفصؿ بيف الأشياء  إنما يتحققاف، وكميا بمعنى واحد، والإظيار،

لا بؿ إذا  ،غيره عفمفيوما إذا تميز  ظاىرا، نا،فالشيء يكوف بي  -الوصؿ بينيما  وليس عبر
 3."عف محيطو وأصبح يقدـ نفسو كيانا قائما بذاتو انفصؿ

 يرى الجابري أن المشكمة ،والأدوات المنتجة لمفكر البياني الآليات الضوء عمى ولإلقاء
   التدوين إلى اليوم الايبستيمولوجية الرئيسية في النظام المعرفي البياني بقيت تغذية منذ عصر

 ن والنحاة ـيـغويـكير المـفـمشكمة عمى تـال المعنى والأصل والفرع كونيا سيطرت ىذهمشكمة المفظ و  ىي

                                                 
 .24-20ص ص ،مصدر سابق بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .22ص، المصدر نفسو 2
 .38ص ،المصدر نفسو 3
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ذلك أن ىذه العموم كان موضوعيا واحد ىو  وشغمت الفقياء والمتكممين والسبب في
 1.النص

 :المفظ والمعنى -1
 ،معاجم ليا ويوضح لنا الجابري أن الطريقة التي سمكيا المغويون في جمع المغة ووضع

الألفاظ الممكن تركيبيا من  التي انطمق فييا من حصر أحمد بف الخميؿىي بصورة عامة طريقة و 
معنى أي المستعمل وعما ليس لو معنى أي  الحروف اليجائية العربية والبحث فييا عما لو

 .الميمل
يمكن أن  النظر إلى الألفاظ كفروض نظرية أو ممكنات ذىنية. لقد كرست ىذه الطريقة

 .استعمموىا في مخاطبتيم وتسمياتيم للؤشياء ويمكن أن يكونوا قد أىمموىا رب قديكون الع
بل بصفة  في عصر التدوين لم ينظر إليو عمى أنو بصفة نيائية الجابريو"الميمل " حسب 

أي  استقلبل عن المعنى. وبالتالي قد كان يتمتع بنوع من الوجود أي لو كيان خاص بو في مؤقتة،
 2.المعنى ككيانين منفصمينننظر إلى المفظ و 

وواضعي  يوجد فقط عند جامعي المغة وىذا التصور البياني لمعلبقة بين المفظ والمعنى لا
 إلى ترجع ىؿ ،المغة النحو بل يوجد في مجادلات المغويين والمتكممين والفقياء حول أصل

 ؟والإلياـ التوقيؼ إلى أـ والاصطافح  المواضعة
أىل السنة قالوا  والمعتزلة من المتكممين قالوا بالمواضعة بينمافأصحاب الرأي من الفقياء 

بالتوفيق والإليام كانوا يتصورون أن جماعة معينة من الحكماء اتفقوا عمى إطلبق ألفاظ معينة 
" سورة البقرة ياسماء كم  دـ الأآـ وعم  "القرآنية لقولو تعالى:  عمى أشياء معينة وقد استدلوا بالآية

 30.3ية الآ
النحو بطرح  بمشكمة العلبقة بين المفظ والمعنى فيم تجاوزوا بذلك حدود "النحاةاىتم" قدول

الجابري يقف عمى كتاب  مسائل المنطق وليست تمك الاىتمامات المتعمقة بميدان المغة. وىنا
"الكتاب" ليس  نقرأه في مرجعو الأوؿ: النحو العربي كما إف" لسيبويو يحكم عميو حكما آخر:

                                                 
 .41ص مصدر سابق، بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .42-41المصدر نفسو، ص ص 2
 .الصفحة نفسياالمصدر نفسو،  3
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قوانيف "والكتابة الصحيحة بالمغة العربية، بؿ ىو أكثر مف ذلؾ  النطؽ السميـ  اعد لتعميـمجرد قو 
 1وبعبارة بعض النحاة القدماء :النحو منطؽ المغة العربية".،المغة  لمفكر داخؿ ىذه"

ينصرفون  "تعود أولوية المفظ عمى حساب المعنى مما جعل الفقياء الفقو مجاؿأما في" 
الاجتياد في الإسلبم، وىذا  عية وينشغمون بالمسائل المغوية مما يؤدي إلى وقفعن المقاصد الشر 

الذي لابد أف يمفت نظر الباحث الأساسي  أف الشيء والواقع"  ما يستدل بو الجابري في قولو:
يتجو  :أف النشاط العقمي داخمو نشاط وحيد الاتجاه  يبستيمولوجي في عمـ أصوؿ الفقو ىوالإ

كما في عمـ المغة وعمـ النحو وعمـ البافغة صحيح أف الأحكاـ  إلى المعنى دائما مف المفظ
انساقوا  ىـ ىذه الأدلة واصميا جميعا القرآف غير أف الأصولييفأتؤخذ مف أدلتيا، و  الشرعية إنما

والمعنى،فجعموا مف الاجتياد اجتيادا  انسياقا كبيرا مع إشكالية المغوييف والنحاة، إشكالية المفظ
النتيجة أف شغمتيـ المسائؿ المغوية عف المقاصد  ف فكانتآمغة التي نزؿ بيا القر لفي ا

 2الشرعية".
 " أدى إلى تحجيم دور العقل الذي ىو أصل من أصول ىذا العممالكافـ عمـأما في "

قديم  خمق القرآن التي عالجيا المتكممون أدت إلى نوع من حل وسط ،مفاده أن القرآن فقضية
ن ن ىذا الحل يتضم  أ فتكرس بذلك الفصل بين المفظ والمعنى وحروفو، بألفاظوق مخمو ، بمعانيو
معاني القرآن قد أدى إلى ربط المعاني القرآنية  ن القول بقدمعمم الكلبم بالنسبة إلى مفكرنا لأنسفا ل

 3.منتشرة حين نزولو بالمواضعة المغوية التي كانت
وعندما ، إشكالية المفظ والمعنى أشد وأقوى يف الانخراطحيث كان  " البافغة مجاؿأما في" 

 لمشكل، الاستعادة والإعادة والاجترار صارت السمطة كميا استنفد المضمون كل إمكانياتو
 4.والمحسنات المفظية

 :الأصؿ والفرع2-
الزوج في عممية التدوين ذاتيا فيو  بداية يحدد الجابري الإطار المعرفي الذي ظير فيو ىذا

 .*"والكافـ والفقو النحوعمال العممية في" حاضر في كل الأ
                                                 

 .45،44ص ص ،مصدر سابق بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .63المصدر نفسو، ص  2
 .328ص مرجع سابق، التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 3
 .106ص ،مصدر سابق بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 4
 .المعتزلة والأشاعرة وضع عمم الكلبم الشافعي وضع أصول الفقو، والفراىيدي وضعا أصول النحو والمغة، نجد كل من سيبويو *
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 احمد بف لخميؿارأسيم"  وعمى كما ظيرت فكرة الأصل في أوساط النحاة الأوائل،
في " ةأصميمن الحروف اعتبروىا " معينعدد أرجعوا الألفاظ العربية إلى  " الذين،الفراىيدي

 .الكممة
 **ب أصوؿ خمسةىو معروف معتزلة كما "ظير مفيوم الأصل عند ال الكافـ عمـوفي" 

 1.يتبنى عمييم مذىبيم
توجييا لمعمل  في الفقو وليس **"يعتبر الشافعي أول من حدد الأصول الفقو مجاؿأما في" 

حدد  أنو" - حسب الجابري -بيا لأنيا موجودة من عصر الرسول صمى الله عميو وسمم كونو 
غيرىا  واستبعاد ي ىذه الأربعةليس فقط بحصره الأصوؿ ف إطارا نظريا لمتفكير الفقيي،

العافقة بيف لموضوعنا، لأنو ضبط  وىذه أىـ بالنسبة ،كالاستحساف والمصالح المرسمة بؿ أيضا
 2بالتفكير الفقيي".للإطار المرجعي الخاص  ىذه الأصوؿ بصورة جعمت منيا البنية المؤسسة

عن طريق إبراز  "الفرع في الأصؿ حكـ"" بذاتو ىو تحصيل القياس" ويعتبر الجابري
ة العم   من بدايتو إلى نيايتو يدور حول التفكير القياسي البياني،""من ىنا كان  العمة "اشتراكيما في

في " ةالعم  "القائس بوجود نفس  رىا اعتقادسيا ويبر  كما إن الممارسة القياسية البيانية إنما يؤس  
 3.في الشاىد والغائب الأصل والفرع،

 ****وعرض ***جوىر -3
نشاىده  شاعرة والمعتزلة ىو الأساس والاطراد الذي"عند الأ التجويز مبدأفيما يخص"  أما      

نما ىو علبقة  اقتران بينيما، والفعل الناتج ىو في الحوادث ىو مجرد عادة وبالتالي إنكار لمسببية وا 
 4.فعل الله الصادر عن إرادة حرة

                                                 
 .بالمعروف والنيي عن المنكر مرالأ المنزلة بين المنزلتين، الوعد والوعيد، العدل، وىي التوحيد، خمسة أصوؿ*
 .109ص ،مصدر سابق بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1

 .القياس الاجماع، القرآن السنة النبوية، أربعة: السنة أىؿعند  الأصوؿ**
 .111،110ص ص ،المصدر نفسو 2
 .330ص مرجع سابق، بين أركون والجابري،  التراث والمنيج نايمة أبي نادر، 3

تقوم  وبو ولات أرسطو،وىو المقولة الأولى من مق فيو متقوم بذاتو ومتعين بماىيتو، ماقام بنفسو،  subatance:جوىر ***
 .64ص، 1983الييئة العامة لشؤون المطامع الآميرية، القاىرة، دت، المعجم الفمسفي، ينظر إبراىيم مدكور، الأعراض والكيفيات،

عمى الموجود لا من ناحية  والعرض ما يطرأ بغيره ،ويقابل الجوىر والذات ،فالجسم جوىر والمون عرض ... ماقام :عرض ****
 .118ص ،نفسوعجم ينظر: الم  من صفاتو المعرفة لو.الذات ولا

 . 203ص مصدر سابق، بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 4
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منيا الأجسام  اىر الفردة" التي تتألف" ينص عمى أن العلبقة بين" الجو الانفصاؿ مبدأأما" 
 1.ولا عمى التداخل والأفعال والإحساسات تقوم عمى مجرد التجاوز وليس عمى الاحتكاك

 والقائمة عمى:"  الرؤية البيانية لمعالم، ويحمل الجابري" المغة العربية "المسؤولية عن ىذه
في تحديد مفاىيميـ  البيانييف ينطمقوف دوما أف "بحجة ي الانفصاؿ والتجويزمبدأ

  2.الأولى في حقميـ المعرفي المغة" ومصطمحاتيـ مف السمطة المرجعية
"تقوم عمى  الجغرافية لمبيئةوىذا السبب راجع"  عالم العرب، ولابد أن يكون ليا أصل في

 .Continu et discontini الانفصال والاتصال
ية عمى العقل البياني لمعرق تأثير البيئة الصحراو  وينتيي الجابري بالقول عن حتمية

الاتصاؿ فيو مف خصائص  أما ،عافقات انفصاؿ يمجتمع رعوي ى في العلبقات" العربي:
ىو مف خصائص أمواج البحر وليس  الاتصاؿ أف مميزات البيئة البحرية، مجتمع المدينة ومف

 3".قطرات الغيث]الماء [في الصحراء مف خصائص
 .ثانيا :النظاـ المعرفي العرفاني

  .*الييمينستي العصرساد  بدأ مع ظيور الإسلبم وانتشار الفتوحات الذي: مفيوـ العرفاف  1-
"لسان  يقول في .بمعنى واحد فيو المعرفة، " مصدر "عرف"العربية المغةالعرفان في "

 ظيرت كممة "عرفاف" عند وقد: الجابري" "حيث يقول وعرفانا ومعرفةعرفة عرفو يعرفو  العرب":
يمقي في القمب عمى صورة  نوع أسمى مف المعرفة، ة الإسافمييف" لتدؿ عندىـ عمىالمتصوف"

 4.""كشؼ "أو "الياـ 
تتمون  وىكذا فإن العرفان كحقل معرفي ىو عبارة عن خميط من ىواجس وعقائد وأساطير

ء ظاىر "الكامنة ورا الحقيقة" م لو ما يعتقده العرفانيون أنوبمون الدين الذي تقوم عمى ىامشو لتقد  
 5نصوصو.

                                                 
 .239، صمحمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، مصدر سابق  1
 .215المصدر نفسو، ص 2
 .241،242المصدر نفسو، ص ص 3
الخالص الذي عرف نيايتو مع وفاة  ي المختمط الذي تلب العصر الاغريقيىو العصر الاغريقي الرومان الييمينستي العصر *

 .252ص المصدر نفسو، انظر ىامش الصفحة :الاسكندر المقدوني وتمزق امبراطوريتو 
 .251ص ،المصدر نفسو 4
 .557ص المصدر نفسو،  5
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نما ىي امتداد لموروثات قديمة  تنشأ في عصر التدوين، غير أن عموم العرفان لم وا 
 ولقد كان ىذا العقل التاريخ القومي لمعرب والأقوام التي دخمت في الإسلبم، ،باعتبارىا جزء من

تنجيم والتصوف الكيمياء وال أول ما انتقل إلى الثقافة الإسلبمية وذلك عبر *اليرمسيةالذي تحممو 
التاريخية والصراعات المذىبية تمت المصالحة بين  وفي سياق التطورات والأفلبطونية المحدثة،
معرفي ومنيج في  نظاـالصوفي وىذا ما يوضحو الجابري ف" العرفان " البيان العربي والعرفان

لإسافمية مف ا انتقؿ إلى الثقافة العربية ،فة ورؤية لمعالـ ،وأيضا موقؼ منوالمعر  اكتساب
وبكيفية خاصة في مصر وسورية  الثقافات التي كانت سائدة قبؿ الإسافـ في الشرؽ الأدنى

 ".وفمسطيف والعراؽ
  gnosisوالكممة يونانية الأصل gnose "يسمى الغنوص الأجنبية المغاتأما العرفان في "

 1.**انيةالعرفبمعنى العمم والحكمة وكأن الغنوصية مثميا مثل  المعرفة:ومعناىا 
بالنسبة  ضف إلى ذلك يتكون النظام المعرفي العرفاني في الثقافة العربية الإسلبمية

 والآخر ينصب يخدم المغة، لمجابري إلى قطبين اثنين أحدىما يتمركز حول مسألة الظاىر والباطن
 .حول موقع النبوة والولاية يخدم السياسة

من العالم " من جية،  كموقؼان "ومن خلبل ىذا التقسيم توصل الجابري بأن العرف
في نظره أن العرفان يتحدد في طبيعة العلبقة  ،لتفسير الكون والإنسان" من جية أخرى كنظريةو"

 2.بين الله والعالم والإنسان
مستويين" إما  تمك المشكمة التي فسرت عمى"مشكمة العالـ أماـ العرفاني" ،وىكذا تطرح 

والمادة  المنزه من كل علبقة بالعالم، مبادئ وىي الإلو المتعالي" وىو الإقرار بوجود ثلبث فمسفيا
يحاول  "سطورياأما أ"و  الابن الأول وىو العقل الكوني، والإلو الصانع الذي يطمق عميو الأزلية،

 الاتجاهويأخذ أصحاب ىذا  وذلك بالرجوع إلى الخطيئة الأصمية، العالم، تفسير مشكمة الشر في
                                                 

المرموقين عندىم ،كما طابقوا بينو وبين  وناننسبة إلى ىرمس "المثمث بالحكمة"وىرمس في الأصل اسم لأحد آلية الي: اليرمسية *
ينظر : محمد . ،واليرمسية كعموم وفمسفة دينية تعتبر أن مجموع مؤلفاتيا عبارة عن وحي اليي الو مصري قديم ىو الإلو طوط

 .174ص  مصدر سابق، تكوين العقل العربي، عابد الجابري،
المعرفة الحقيقية بالله وبأمور الدين ىي تمك  الدينية التي يجمعيا كونيا تعتبر أن "أنيا جممة التيارات يعرفيا الجابري : العرفانية **

ىي من ميدان  الروحية واعتماد الحكمة في السموك ،مما يمنح القدرة عمى استعمال القوى التي التي تقوم عمى تعميق الحياة
 .253ص  : المصدر نفسو، انظر ىامش الصفحة الإرادة."

 .253ص  مصدر سابق، بنية العقل العربي، بري،محمد عابد الجا 1
 .381ص  المصدر نفسو، 2
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 الطبيعة أو وىي ،يبدع العالم بأمر منو انطلبقا من انفصال الظممة عنوواحد ىو النور  بمبدأ
 1.المادة الأولى التي سيتكون منيا العالم

 :ويستنتج الجابري من ىذا النص التركيبي بأن ىناك ثلبث اتجاىات لمعرفانية في الإسلبم
سلبمي ويمثمو في المجتمع الإ الاتجاه الذي يغمب عميو الموقف العرفاني كمعاناة، -1

 .خاصة *والشطحالمتصوفة أصحاب الأحوال 
 "" الفارابي وابف سيناالاتجاه يغمب عميو الطابع الفمسفي ويمثمو في الإسلبم التصوف العقمي -2
الاتجاه يغمب عميو السرد الأسطوري ويوجد عند الفلبسفة الإسماعيمية والمتصوفة  -3

  2الباطنيين.
العرفانيات  في "الباطف الظاىرزوج "يتناول الجابري عمى مستوى المنيج توظيف ال

مذىبي، مستوى  مستوى سياسي مباشر، مستوى ايديولوجيالإسلبمية عمى ثلبث مستويات 
  .ديني ميتافيزيقي

ارات ـبـاني عـعـرف مـصـث يـيـح ةػيػمػاعيػمػة والإسػريػعش اػنػالشيعة الاثوالذي نجده عند  : الأوؿ
بينيما برزخ  البحريف يمتقياف، مرجين يقول الله تعالى:" معني إلى أشخاص وألفاظيابعض الآيات 

 .20-17ف الآية نيا المؤلؤ والمرجاف "سورة الرحمربكما تكذباف يخرج م آلاء يبغياف فبأي لا
 والمؤلو محمد)ص(، ىو النبي والبرزخىما عمي بن أبي طالب وفاطمة زوجتو  فالبحريف

ن ىدف الجاب ىما الحسن والحسين. والمرجاف التأويل ىو أن الخميفة من نصيب  ري من ىذاوا 
 (.عمي)ض

أصولو  : حيث يصرف معاني الآيات لا إلى أشخاص بالذات ،بل إلى أصول المذىب، الثاني
 .الأيديولوجية وىذا نجده عند الإسماعيمية خاصة

 كاةنوره كمش الله نور السموات والأرض مثؿومنو تأويل الآية :" اخواف الصفايوجد عند :  الثالث
 3.الكمي والمشكاة بالنفس الكمية حيث أنيم أولوا النور بالعقل ،35فييا مصباح "سورة النور الآية 

 .خصائص العرفاف ثانيا :
 :في ىذا السياق يمكن حصر" العرفان" في ثلبث خصائص كالآتي

                                                 
 .260ص ،مصدر سابق بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 . وتشير إلى أمثال المتصوفة يزيد البسطامي والحلبج :الشطح *
 .269ص ،المصدر نفسو 2
 .283-281ص صالمصدر نفسو،  3
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نما يتوصل إليو بالزىد والتطيير  يعبر عنو بوصف ولا القول بإلو واحد لا -1 يدرك بالعقل وا 
 .ومواصمة الدعاء والتبتل

والأرض  بترابط العالم السفمي والعالم العموي وعدم إقامة أية فواصل بين السماء القول -2
 ... وتفسير ذلك نظريا باتصال "آفاق"الكائنات بعضيا مع بعض

القول بسلبسل الأسباب غير المنتظمة )الأسباب التي يغمب فييا "الشذوذ"عمى الإطراد  -3
 .وليس الضرورة العقمية تجربة"وتخضع لتقمبات "ال

 :ويضيف" الجابري" علبمتين أخريين وىما
 .القول بالأصل الإليي لمنفس وما يتصمو من نزعة صوفية - أ
 1عدم الفصل بين العمم والدين. - ب

 حق العقل أن يدافع عن نفسو، ومن، ومن ىنا يخمص الجابري إلى أن العرفان يمغي العقل
حقيقة آليتو العقل ،بل بتحميمو تحميلب عقميا يكشف  ""العرفان ولكن ليس بالطريقة التي يمغي بيا

 2كرؤية. كمنيج وحقيقة تصو راتو
لى  " كان منذ البداية ييدف إلى الطعن في العقلبنيةالعرفافاذن " العربية الإسلبمية وا 

 3عمى المسان العربي. الدعوة إلى فيم القرآن فيما مغايرا لمفيم المؤسس
 ة إلى الفكر العربيثالثا :تسرب اليرمسي

يضيف الأستاذ الجابري طبقات  ".لمشيرستاني" والنحؿ الممؿواعتمادا عمى كتاب" 
 : العربي إلى  وواجو المعقول الديني الموروث القديم الذي تسرب

  معتقدات المجوسية والمانوية وما تفرع عنيما -أ 
  مذاىب الصابئة -ب 
  مذاىب الفلبسفة -ج 

فرقة  وىو أن الشيعة ىي أول " كورباف وىنري يوفماسينأكده " ثم يؤكد الجابري ما
أرسطو. وأما   وميتافيزيقا إسلبمية تيرمست وأن المسممين عرفوا اليرمسية قبل أن يعرفوا منطق

يربطيا  لا التيار في الافلبطونية المحدثة التي بالنسبة لمذاىب الفلبسفة فإن الجابري يحدد ىذا

                                                 
 .193ص  مصدر سابق، عقل العربي،تكوين ال محمد عابد الجابري، 1
 .379ص  مصدر سابق، بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 2
 .343ص  مرجع سابق، الفمسفة العربية المعاصرة، اسماعيل مينانة، 3
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ىو  سفات السابقة، أي التي وجدت قبل أرسطو وخاصة مابالفم " بلوأرسطو بأفافطيفالجابري" 
 1.منحول منيا

عموما ترتبط  وعمى ىذا الأساس يممس الجابري حضور اليرمسية في الثقافة العربية كونيا
 بف يزيد بف خالدكل من"  بالسحر والتنجيم مخالفة لعقيدة الإسلبم ، ومن أمثمة ذلك نجد أن

 2.عبارة عن مقتطفات من اليرمسية مؤلفاتيم كانت" والرازي حياف بف وجابر معاوية
لعقؿ ووسائمو ويقرر أف الطريؽ الوحيد إلى ا يرفض "ويرى الجابري أن" جابر بن حيان

تحتاج إلى إعماؿ فكر في دليؿ ولا  طريؽ المشاىدة والكشؼ التي لا معرفة القديـ "الله "ىي
 3.يقوـ عمى العرفاف ضد البياف وتمثيؿ" وبالتالي فيي تكرس نظاما معرفيا استعماؿ لفظ

مادي،بل  ولكن لا من موقع عقلبني،ويضيف الجابري حديثو عن الرازي الذي أنكر النبوة 
 .4*المستقيؿ العقؿ من موقع غنوصي روحاني، وبعبارة أخرى أن العقل الذي شيده الرازي ىو

 ثالثا: النظاـ المعرفي البرىاني
أ مع بداية الفمسفة والتفكير العممي في اليونان قبل يبد "كنظام معرفي البرىافإن" تاريخ 

 5.الإسلبميةكما كان لو حضور في الثقافة العربية  أرسطو وبثلبثة قرون
 المغاتة في المعاجم العربية،كما إنو يعني في "ىو الحجة الفاصمة البين  " لغةالبرىان يعني" ف
" المنطقي الاصطافح" ظيار أما فيالإىو الإشارة والوصف والبيان و  démonstration "الأوروبية

ي بربطيا ربطا أ ،الاستنتاجبواسطة  فالبرىان ىو العمميات الذىنية التي تقرر صدق قضية ما

                                                 
 .343ص مرجع سابق، الفمسفة العربية المعاصرة، سماعيل مينانة،ا 1
 .195ص سابق، مصدر تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري، 2
 .197ص  ،المصدر نفسو 3
اليرمسية والمانوية وغيرىا والتي أعمنت عجز العقل  عند الجابري ىو ذلك العقل الفمسفي القديم الذي مثمتو المستقيؿ العقؿ *

ر عبر لمكون يجب أن تم معرفة عن الله من خلبل تدبر الكون الشيء الذي ينتج عنو أن معرفة الإنسان البشري عن تحصيل أية
ذلك العمم ذاتيا وليس موضوعيا ،حيث إن مجال الروح و)عرفانيا (خاص وليس  اتصالو المباشر بالحقيقة العميا :الله ،وىو مايجعل

متاح ، 2016ماي 4 فكر محمد عابد الجابري، ينظر:الشيخ أحمد البان ،العقل المستقيل في الثقافة العربية الإسلبمية في عاما
 .islamonline.netنيعمى الموقع الإلكترو 

 .199-198ص صمحمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، مصدر سابق،  4
 .384ص مصدر سابق، بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 5
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" فالبرىان ىو العاـ المعنىالبرىنة عمى صحتيا "أما في"  ضروريا بقضايا أخرى بدييية ،أو سبقت
 1..تقرر صدق قضية ما " "كل عممية ذىنية

 :"كالآتي تكويف العقؿ العربيبري في خاتمة كتابو" ويعرفيا الجا
وعمى  ا كمنيج،قيبؿ ميتافيز لييات، ىاف مف منطؽ ورياضيات وطبيعيات وا  أف عموـ البر "

مقدمات عقمية كرؤية  " المعقوؿ العقمي" أعني المعرفة العقمية المؤسسة عمىػ مادعوناه ب
 2واستشراؼ".

 بف حنيفرسطو الحقيقي بدأ من خلبل ترجمة "حضور أ تشير المصادر التاريخية إلى أن
" الذي كان لو الأثر الكبير في الثقافة العربية،من حيث المأموف عصرأي في"  "،وابنو اسحؽ

 أما قبل ذلك فقد .تعتمد عمى العودة إلى فمسفة أرسطو ومنطقو وعمومو "تنوير "تدشين حركة
 .وىرمسية فلبطونية محدثة" من أنستي"العصر اليممو اقتصر حضور الموروث القديم عمى ماقد  

العربي والمعقول العقمي  المعقول الديني"المقاء التاريخي في عصر المأمون بين  ىكذا فقد تم  
 3.العربي والنظام البرىاني اليوناني ،بين النظام المعرفي البياني "اليوناني الأرسطي

زا ،منيجا ورؤية عف البياف لبرىاف كنظاـ معرفي بقي متميا إفومن ىنا يقول الجابري:" 
 يعتمد منيج أرسطو ويوظؼ جيازه المفاىيمي والييكؿ العاـ التي شيدىا عف والعرفاف بكونو

 4.عالـ ،عف الكوف والإنساف والله "ال
الإطار أن البرىان كفعل معرفي فيو استدلال استنتاجي  ويرى الجابري من خلبل ىذا

 ترجمة العممية المنحدر إلى الثقافة العربية عبر الترجمة،المعرفة الفمسفية  وكحقل معرفي ىو عالم
نوا البرىان تب ن الذينالبيان التي يؤسسيا ضد العرفان لأكتب أرسطو خاصة من أجل مناصرة 

والأيديولوجية التي كانت ذات علبقة  غراض أي خدمة اىتماماتيم الدينيةالارسطي كان من أجل أ
 5.أرسطو المعرفة من أجل المعرفة ما فعلمباشرة بالعقيدة الإسلبمية، ليس ك
 الثقافة في حافزا رسطيالأ  البرىاف كاف كيؼضح نقطة ميمة وىنا يريد الجابري أن يو 

 ؟الإسافمية العربية
                                                 

 .383ص محمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، مصدر سابق،  1
 .334ص  مصدر سابق، تكوين العقل العربي، عابد الجابري،محمد  2
 .340،339ص ص مرجع سابق، التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 3
 .384ص  مصدر سابق، بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 4
 .557صالمصدر نفسو،   5
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البياف يتخذ مف  كاف اذا "ومن ىنا يستنتج الجابري فروقا بين" البيان والعرفان والبرىان
يخدـ عقيدة تشييد تصور لمعالـ  اسية وييدؼ إلىالنص والإجماع والاجتياد سمطات مرجعية أس

عامة عف الله الطريؽ الوحيد لممعرفة وييدؼ إلى  وبكيفية،دينية ،فإف العرفاف يتخذ مف الولاية 
وبالتالي البرىاف يعتمد قوى الإنساف المعرفية  ...مع الله  مف الوحدة الدخوؿ في نوع ما
ىا دوف غيرىا في اكتساب معرفة بالكوف ككؿ وحد ،وتجربة ومحاكمة عقمية الطبيعية مف حس

 1."حوؿ العالـ تتميز بالدقة واليقيف وكأجزاء
  : ومن ىذا المنطمق انقسم "مسار البرىان" إلى قسمين

والغزالي" والآخر في  "والذي يمثمو كل من" الكندي والفارابي وابن سينا العربي المشرؽفي"  أحدىما
 ." يوالشاطب  حزم ن رشد وابن خمدون وابن" تزعمو كل من" ابالعربي المغرب"

"والفرق بينيما ىو  تمفيقية مرحمة"،" تكوينية مرحمةفالعقل العربي مر بمرحمتين كبيرتين" 
 الأولى كانت تتجاذبو ثلبثة نظم معرفية يريد كل منيا أن يستقل بو أن" العقل العربي "في المرحمة

 ،النظم جز وأصبح العقل العربي محكوما بسمطات تمكية فقد أزيمت الحوانالمرحمة الثا أما في ...
سمطتيا المعرفية  بل بوصفيا نظما مفككة تداخمت ،كن لا بوصفيا نظما معرفية مستقمةول

البنية التي تشكمت من تداخل  يمكن أن يطمق عميو اسم البنية المحصمة وىي وأصبحت تشكل ما
 2الازواج المعرفية.

ناضؿ إلى جانب دولة العقؿ في  لأنواني عند الكندي "البرى  بالاتجاه "بدأ الجابري
والإنساف  العقؿ المستقيؿ"، لأوؿ مرة يضع الكندي رؤية عممية عقافنية عف الكوف "مواجية

التأويمي الباطني والمانوية  يدافع فييا عف" المعقوؿ الديني العربي" في مواجية "العرفاف الشيعي
التي دشنيا الكندي في الثقافة العربية * عقؿ الكوني" إف عممية تنصيب ال-وحسب الجابري-"

استعادة نظرية أرسطو في العقؿ مع الإبتعاد بيا عف  الإسافمية شممت في نفس الوقت

                                                 
 .343،342ص ص سابق، مرجع الفمسفة العربية المعاصرة، اسماعيل مينانة، 1
 .344،343ص ص المرجع نفسو، 2
 القوة الفكرية الخاصة بالبشر التي تمكن الإنسان عندما يستعمميا استعمالا ويقصد بوRaison Universelle  الكوني العقؿ *

ير الزمان والمكان تتغير بتغ ،مطمقة وثابتة لا ملبئما من الحصول عمى معارف كمية بمعنى أنيا عامة مشتركة بين الناس جميعا
تكوين العقل  :محمد عابد الجابري، انظر ىامش الصفحةاليوية وعدم التناقض ومبدأ السببية . وترتكز ىذه المعرفة عمى مبدأ

 .251سابق، ص مصدر العربي،
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المحدثة التي جعمت مف" العقؿ الفعاؿ" الذي قاؿ بو أرسطو عقاف مفارقا  التأويافت الأفافطونية
 1جممة العقوؿ السماوية". مف

لكن  الأوائل، لفمسفة وخصوميا في مواجية الفقياء والمتكممين ضد عموموكذلك دفاعو عن ا
ورؤية فيو بذلك لم يدعم  نيا منيجأ أيتجز  تأسيسو لمبيان كان جزئي وفمسفة أرسطو ىي كل لا

الفارابي ليشغل نفسو بآلية البرىان ويتجاوز خطاب  البناء البرىاني فخطابو كان سجالي ،ثم يأتي
في الممة  ماويسبق الفمسفة عمى حساب الدين يقول الفارابي:" إن  لمنطقسجالي ،ويتحدث عن ا

 2.في الفمسفة" ىو مثالات لما
وبعد لحظة وقوع الأزمة اتجو الغزالي من أجل أن يفتح البيان صدره لآلية المنيج البرىاني 

فمسفة ابن ويشير الجابري إلى أن الغزالي في بعض كتبو ينتقد ، القياس الجامع ولمعرفان الصوفي
 وكذلك نقده لعمم الكلبم وحسب ةسماعيميإلى مدرسة مشرقية مع الفمسفة الا سينا كونو يميل

تجمع بين المشائية  الجابري أن الغزالي يرى أن الفمسفة التي يريدىا ابن سينا منظومة تمفيقية
 3واليرمسية وعمم الكلبم والتصوف.

في اشكاليات المتكممين من جية وتبنى انتيى مع ابن سينا إلى الانخراط  لان البرىان
البرىانية  العقل المستقيل منتجات العرفان اليرمسي من جية ثانية مما أفقد الرؤية منتجات

 4رسطية طابعيا العقلبني العممي.الأ
لتحصيل سب الجابري ليجعمو طريقة برىانية جاء بو الغزالي ح إن المنيج الأرسطي الذي

 ذي سمي بالمنطق الذي يتعارض مع العقيدة الإسلبمية قد تحول عندهيقينية وال العمم من معارف
فالمنطق مع الغزالي فقد  ،إلى مجرد آلية ذىنية شكمية يراد منيا أن تحل محل آلية ذىنية أخرى

ولكي يحقق الغزالي المصالحة التامة  5،جدل وىي التحميل والبرىان وأصبح مجرد وظيفتو الأصمية،
وىذه الوجية  ،باب الفقو عمد إلى إدخال التصوف إلى الدائرة البيانية، البيانبين العرفان الصوفي و 

                                                 
 .237ص  ،محمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، مصدر سابق 1
 .424ص  در سابق،مص بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 2

أو تمك من الخمط،لاتؤسسو روح نقدية ولا  بمعناىا الفمسفي:"مزيج من الآراء عمى ىذه الدرجة"Syncrétisme" تمفيؽ* كممة 
 .449،448:المصدر نفسو ص صانظر ىامش الصفحة المنسقة" يرقى بالأحرى إلى مستوى المنظومة

 .487،486،ص ص المصدر نفسو  3
 .477المصدر نفسو ص  4
 .245ص المصدر نفسو،  5
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الى دائرة  والنظري، العممي ؼ بقسميو،التصو   دخؿ الغزالي اذفأ لقدالجابري كالتالي:"  يبررىا
 أساسيا مف مكونات الفكر السني، فأصبح منذئذ مكونا ،ة الواسع: الفقوة مف باب السن  ن  الس  

 1البياني نفسو". لأجؿ العقؿ
ل العقل العربي الذي انتيى إلينا تمثل العقل البياني ب لا *في رأي الجابري أن لحظة الغزالي

وامتداداتيا اذن طريقة الغزالي تنتمي إلى المتقدمين بمضمونيا  عبر طريقة المتأخرين وروافدىا
لى المتأخرين بشكميا.  2،وا 

طرح الجابري ي. و النظام البرىاني في المشرقوبعدما تعرفنا عمى المصير الذي آل إلي   
 ذف في المغرب؟إكيؼ بدا البرىاف  .خرآسؤالا 

      اعتمادا والمغرب الأندلسالجابري تفسير نشأة النظام المعرفي البرىاني في  يحاول
 كان ليا خصمان  ى138 الأموية التي قامت في الأندلس أن الدولة عمى المضمون الأيديولوجي،

 ،ةػيػنػسة ،الأولى ـيـمـاطـفـال ةـلبفـخـوال ة،ـيـاسـبــري الخلبفة العـابـجـر الـيـبـعـد تـن عمى حتاريخيا
 3.جديدة أخرى يديولوجاتإوليذا لابد من البحث عن  ،شيعيةة ـيـانـثـوال

للأيديولوجي الذي يختمر في  لقد كانت ظاىرية ابف حزـ بمثابة إعافف نضالي لممشروع
ينيا يمالدولة الأموية خص لسافح النظري الذي تواجو بوالأندلس ليكوف ا ي خ تاري  : ال

فإف مف جممة الظواىر الأساسية المميزة لممشروع . الفاطمييف في مصر والعباسييف في بغداد
الأولى ظيور ابف حزـ  ظاىرتاف، أثناء الخاففة الأموية وبعدىا،الأندلس  الثقافي الأيديولوجي
ثقافيا وفمسفيا  الأندلس. جية، والثانية نشاط الييود في والنقدي مف العقافني ومذىبو الظاىري،

 4ودينيا.
 أن يؤسس البيان تأسيسا -حسب الجابري - أبو محمد عمي بف حزـ الظاىرييحاول 

اعتماد المنيج  وفي عممية إعادة التأسيس ىذه دعا ابن حزم إلى منطقيا يقينا عمى البرىان،

                                                 
 490-488ص ص محمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، مصدر سابق، 1
البياني منيجا ورؤية )طريقة المتقدمين (،وبين المتكممين  يجب التمييز ىنا بين البيانيين الذين ظموا متمسكين بالنظام المعرفي *

:  انظر ىامش الصفحةالرازي  ا من الغزالي ،وبالخصوص منيم فخر الدينالذين مزجوا الكلبم بالفمسفة انطلبق طريقة المتأخرين
 .32المصدر نفسو ص

 .501-492ص ص ،المصدر نفسو 2
 .298،297تكوين العقل العربي ص ص محمد عابد الجابري، 3
 .301صالمصدر نفسو،  4
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الشريعة والعقيدة،كما تبنى طبيعيات أرسطو  ستقراء في العقميات وفيلاستنتاج وابشقيو الاالبرىاني 
الرؤية البيانية،وبيذا يكون ابن حزم قد دشن مرحمة جديدة من النقد  لتشييد رؤية لمعالم تختمف عن

 1الثقافة العربية الإسلبمية. في
ما ظير أسسو الشافعي قد نضج واكتمل عند " الذيالفقو أصوؿ عمـويجب التذكير بأن" 

العمؿ كميا منفية  إفالشرعية صادرة عن الله لعمل يقول"  ابن حزم وىو يرفض أن تكون الأحكام
 2مضطر".ة إلا  لامو البتة لأنو تكوف العم  وعف جميع أحك عف أفعاؿ الله تعالى

أن يكون ضد الاشاعرة بإنكار السببية كونيا تنفي وجود  حزـ ابفمع  باجو ابفويتفق 
يثبت أن تمك  وأرجعوا تمك الصفات لمخالق بينما ابن حزم ثابتة للؤجسام والمواد،وخصائص  طباپع

باجة حاول تأسيس العمم الطبيعي  وابن ،الصفات للؤشياء عبارة عن قوانين وضعيا الله في كونو
وذاتو ثم يأتي ابن رشد ليكمل صورة عمل ابن  اعتمادا عمى الأصل بل عمى النص نص أرسطو

 3.الأدلة في عقائد الممة كرد عمى كتاب الغزالي تيافت الفلبسفة لكشف عن مناىجباجو في كتابو ا
يقوم بعممية تجاوز البيان في الفكر المشرقي وتبنيو مسألة المقاصد في  *الشاطبيأما 

مفيوم  سيجد البرىان قاعدتو المعرفية في تقسيم المقاصد كما ضبطيا ،ويحل بالتالي لأنو  الشريعة
البرىاني الأرسطي اتجاه "عمم  مار لمعممضإن ىذا التحول والإ ية الأرسطية،لسببالمقصد مكان ا

 :الأسباب الأرسطية والمقاصد الشاطبية إذن أصول الفقو "يكشفو ىذا التلبقي المعرفي بين
 .السبب المادي عند أرسطو ىو قدرة المكمف عند الشاطبي -أ 
شاطبي مرجعية التأويل في السبب الصوري عند أرسطو ىو معيود العرب الذي عده ال -ب 

 . الشرع
  .السبب الفاعل عند أرسطو ىو عينو إخراج المكمف عن داعية ىواه عند الشاطبي -ج 
 4.السبب الغائي عند أرسطو ىو مصالح العباد عند الشاطبي -د 

                                                 
 .5ص مصدر سابق، بنية العقل العربي، محمد عابد الجابري، 1
 514-519ص ص ،المصدر نفسو 2
 .529-521ص صالمصدر نفسو،  3
كان يؤرخ لأصول الفقو ويعرض الآراء  عكس الغزالي الشاطبي كان ييدف إلى تأصيل أصول الفقو،  يشير الجابري إلى أن *

 .543ص ، المصدر نفسو، انظر ىامش الصفحة كأحد رجالات الشافعية.
تحت إشراف الدكتور عبد الرحمن -الإسلبمي في الفكر العربي نورة بوحناش ،مقاصد الشريعة عند الشاطبي وتأصيل الأخلبق 4

 ص، 2007-2006 قسنطينة، جامعة منتوري، الجزائر، دكتوراه الدولة في الفمسفة، أطروحة مقدمة لنيل درجة-التميمي 
 .26،25ص
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و"التعميل " الجابري موقفو من ىذا التطابق بين" التعميل المنطقي الأرسطي  ويبرر
البرىانية خافؿ في الطريقة  المعقولية  بالقوؿ أف نموذج ؼفمنكت" ئلب:قا مقصدي عند الشاطبي"ال

فميس غريبا أف نجد مافمح ىذا النموذج في كؿ  ولذلؾ كاف النموذج الأرسطي،القروف الوسطى 
 سواء منيا مالو طابع فكري محض كالعقميات البناءات الفكرية، لإضفاء المعقولية عمى محاولة

 1.والتفسير التاريخي )ابف خمدوف( العقؿ كأصوؿ الفقو )الشاطبي(  هطر يؤ  و ماأ ) ابف رشد(،
بيستيمولوجية التي واجيت إمن عوائق  وبالرغم، وىذا الأخير يقفنا أمام محطة ابن خمدون

وليذا لم يتمكن في تطبيق   بين التاريخ وعمم العمران مشروع ابن خمدون في عدم معرفة العلبقة
 جابري يعده من فلبسفة المبدعين في الحضارة العربية الإسلبمية يقولال المنيج التاريخي إلا أن

نفسو خارج  ابف خمدوف أراد أف ينشىء عمما جديدا بمفاىيـ قديمة ،عمما يضع إفالجابري:" 
المنطقية وأرضيتو  المنظومة الأرسطية ،وفي ذات الوقت يستقي مف نفس المنظومة مفاىيمو

 2.الإيبستيمولوجية"
إن اكتمل تأسيس ىذه المرحمة في المدرسة المغربية انطفأ  بري إلى النتيجة ماويتوصل الجا

الانحطاط وظيور اللبعقلبنية إثر ذلك التداخل التمفيقي بين الأنظمة  شعاعيا وأحدث عصر
 .الثلبث فوقع مالم يتصوره استقالة العقل وانتصار العرفان المعرفية

 اذف في المشرؽ والمغرب وأصبحت الكممة ؿ،انتصر العقؿ المستقي لقد ": يقول الجابري
السمطة - المعرفة لأتباع ابف عربي والسيرودي وتصوفيما الاشرافي بينما أصبحت الكممة-

والإسافمي دولة داخؿ  لمشايخ الطرؽ الصوفية التي كانت تشكؿ في كؿ بقعة مف العالـ العربي
 3.دولة "

ذات  يجتر نفسو ويتموج في تدوين،فإن الزمن الثقافي العربي قد ظل ىو منذ عصر ال
 4."الجمود عمى التقميد"المحظة حتى انتيى بو الأمر إلى الركود 

 ؟الركود لماذا
 انية،اليون العربية،)  والسبب في ذلك يعود إلى مقارنة الجابري بين الحضارات الثلبث

ن السؤال الإ أدوات المعرفة  لـ تتطور لماذا الجابري: يبستيمولوجي الذي طرحوالأوروبية ( وا 
                                                 

 .211ص مصدر سابق، التراث والحداثة، محمد عابد الجابري، 1
 .319ص ،مصدر سابق نحن والتراث، محمد عابد الجابري، 2
 .325ص مصدر سابق، تكوين العقل العربي، محمد عابد الجابري، 3
 .334صالمصدر نفسو،  4
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 إلى ما "القروف الوسطى" الثقافة العربية خافؿ نيضتنا في رؤية...( في مناىج، )مفاىيـ،
حدث في أوروبا  إنجاز نيضة فكرية وعممية مطردة التقدـ عمى غرار ما يجعميا قادرة عمى

 1القرف الخامس عشر؟. ابتداءا مف
كوين العقل العربي" استنتج أن كتابو "ت ومن خلبل تحميل الجابري ليذه الحضارات في

 ."أما حضارة أوروبا" عممية وتقنية اليونان "فمسفية " حضارة العرب" فقيية "في حين حضارة
 لماذا تأخر المسمموف وتقدـ غيرىـ؟

يتأخروف  أف المسمميف إنما بدأوا ذلؾسؤال طرحو" شكيب أرسلبن "يجيب عميو الجابري :"
، في الاستقالةالدينية ليذه  ينما أخذوا يمتمسوف المشروعيةحينما بدأ العقؿ يقدـ استقالتو،ح

ما الرأسمالية فيي عندىـ يستيقظ ويسائؿ نفسو أ حيف بدأ الأوروبييف يتقدموف حينما بدأ العقؿ
 2".بنت العقافنية

 ما أسباب استقالة العقؿ العربي؟
 "ض أوروبايجيب الجابري بوضع نقاط الاختلبف بين عوامل "تخمف العرب"وعوامل" نيو 

وذلك الصراع في ممارسة منتجات العقل المستقيل اليرمسي  ترجع إلى:  العرب تخمؼ عوامؿ-1
 .السياسة في الدين أو عكس ذلك

 حي اليوناني، أي نضال الكنيسة ضدإلى الموروث المسي ترجع :أوروبا نيوض عوامؿ-2
 قال الفمسفة الرشدية إلى أوروباوالفصل بين الدين والسياسة ،وكذلك انت ،"العقؿ المستقيالغنوص "

ليما أكبر الأثر في  عمى عالمين عربيين كان واعتمادىما أدى إلى انتصار العقل، واستقلبل العمم،
 3".البطروجي "الحسف بف الييثـ وأبو إسحاؽالنيضة الأوروبية 

 المبحث الثاني : العقؿ السياسي العربي
جابري في كتابيو الجزء الأول والثاني من التي قام بيا ال ولأن موضوع البحث والدراسة

أي " والبنية" من سمسمة" نقد العقل العربي" فيي تتمحور حول" عقل الفكر العربي حيث" التكوين
فقد  من البعد النظري، تحميل وتفكيك أسس الفعل المعرفي وآلياتو وموجياتو في الثقافة العربية

                                                 
 .335صمحمد عابد الجابري ، تكوين العقل العربي ، مصدر سابق ،  1
 .337المصدر نفسو ص 2
 .351-347المصدر نفسو ص ص  3



 العقؿ النظري و العممي عند الجابري                                      الفصؿ الثاني :     
 

 
 

33 

 عقؿ الواقع العربي""العممي يتمحور حول  البعدشعر الجابري بأن مشروع عممو ناقص يحتاج إلى 
 :الذي يطرحو الجابري كالآتي والسؤال "السياسة والأخلبق" من حيث
 وتجمياتو في الحضارة العربية الإسافمية؟ ؟ فماىي محددات العقؿ السياسي العربي 

 في الثقافة العربية؟ وكيؼ نظر الجابري إلى مصادر القيـ
يعبر عف عافقة قوى بيف طرفيف يمارس  فعؿ إجتماعي بأنيا" يعرف الجابري السياسة:

 ." ىي سمطة الحكـ أحدىما عمى الآخر نوعا مف السمطة خاصة،
 سيكولوجية،أو  شعورية،بيولوجية أو لا )" أي دوافع داخميةمحددات" وىذه السياسة قد تكون

جتمع، كما يمكن أن سمطة تمارس في م ( وقد تكون تنبييات أو تأثيرات خارجية بوصفياخارجية 
 والاجتماعي ( الأحداث السياسية والتطبيقي ) ( السياسية الأيديولوجيا " النظري )تجمياتتكون" 

 ".العقل السياسي" الذي يشكل مجموعيا ىنا
تعبير عن شيء نظري في إنتاج  " لأن ىذا الأخيرالمعرفة" عن "السياسةوتختمف" 

فيو بذلك يربطيا بالنظم المعرفية التي  الحكم، مطة أوبينما السياسة تعني ممارسة الس المعارف،
 1فقط يوظفيا حسب الحاجة إلييا. "سياسي" وليس بما ىو عقؿ"" تحكم عممية التفكير بما ىو

استمده  وظف الجابري جيازا مفاىيميا ولدراسة محددات وتجميات العقل السياسي العربي،
 .والمجال السياسي سي والمخيال الإجتماعياللبشعور السيا من العموم الاجتماعية الغربية:

 فما دلالة ىذه المفاىيـ الثافثة في نظره؟
 "دوبروي ريجيس ": استعار الجابري ىذا المفيوم من المفكر الفرنسيالافشعور السياسي -1

يؤسس ىذا  ولا ما وطموحاتيـ ىـوآراؤ  ،الظاىرة السياسية لا يؤسسيا وعي الناس أف" مفاده :
العافقات المادية  بؿ تؤسسيا بنية ... ، ومصالح طبقيةاجتماعيةف عافقات منفسو الوعي 

مقاومتو، أي مثؿ الطائفية  الجمعية التي تمارس عمى الأفراد والجماعات ضغطا لا يمكف
 2.والتعصب العشائري

الظاىرة  الذي يحكم -حسب الجابري  -: إذا كان اللبشعور السياسي الاجتماعيالمخياؿ  -2
" والتي تقوم مقام السياسي العقؿ"ـ فإن المرجعية العامة ل تفكيرا وممارسة، ،الداخل ،منالسياسية 

                                                 
 ،بيروت مركز دراسات الوحدة العربية، (،3)نقد العقل العربي  تجمياتو،محدداتو و  العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .8،7ص ص، 2000 ،4ط
 .13ص المصدر نفسو،  2
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الفقيي والتي تؤطر اللبشعور السياسي  الكلبمي، الفمسفي، النظام المعرفي بالنسبة لمعقل النظري،
 Imaginairالاجتماعيداخل النفس الجماعية ما نترجمو بالمخيال  وطنمنفسو، وتشكل نوعا من ال

Social.   "ريفي ماكس"و" أنصار بييروقد استعاره الجابري من عمم الاجتماع المعاصر من". 
والقيـ التي  جممة مف التصورات والرموز والدلالات والمعايير بأنوويقصد بو الجابري : "

 1بنيتيا الافشعورية. منظمة، اجتماعيةولدى جماعة  تعطي للأيديولوجيا السياسية في فترة ما،
مخيالنا الإجتماعي العربي ىو الصرح الخيالي  إف" ى ىذه الشاكمة يقول الجابري :وعم

      الصرح الذي يسكنو عدد كبير  ،والبطولات وأنواع المعاناة الممىء برأس مالنا مف المآثر
الشنفرى وامرىء القيس وعمرو بف كمثوـ وخالد بف الوليد وىاروف  مف رموز الماضي مثؿ

 "الغد و وليمة وجماؿ عبد الناصر إضافة إلى رموز الحاضر و"المارد العربي" ليمة الرشيد وألؼ
لى جانب ىذا المخياؿ العربي الإسافمي المشترؾ تقوـ مخاييؿ المنشود" متفرعة عنو  ... وا 

 يسكنو" السمؼ الصالح" كالمخياؿ الشيعي الذي يشكؿ الحسيف بف عمي والمخياؿ السني الذي
 2ي والطائفي والحزبي ...".والمخياؿ العشائر  ،خاصة

 ،"بادي برتراف: وىذا المفيوم يستعيره الجابري من عمم الاجتماع الفرنسي"  السياسي المجاؿ-3
ولادة عنصر ثالث فييا ىو  والمقصود بو التغيرات التي عرفتيا الممارسة السياسية في أوروبا في

 .سياسيا وبالتالي يشكل مجالا الشعب والمصمحة العامة،
عميو فمسفة العقد  قامت المتغير الجديد في صراعات الأمير والكنيسة ىو ما وىذا
عمى أن يكون صاحب  من الشعب، القائمة إن سمطة الكنيسة من الله وسمطة الأمير ،الاجتماعي

 3يخدم المصمحة العامة. محتفظا بحقو في عزل الأمير إن لم السمطة)الشعب(
تشكل في "أوروبا الرأسمالية" كمجال خاص  ي الذيكما شرح الدكتور مفيوم المجال السياس

وفوقية قواميا أجيزة الدولة  تشكل الصناعة عمودىا الفقري، ينقسم إلى بنيتين واضحتين ،تحتية
عكس المجال السياسي لممجتمعات ما قبل الرأسمالية التي ليس فييا تمايز  عمى ومؤسساتيا،

 عبارة عن  عناصرىما بصورة تجعل المجتمع برمتو بل الغالب فييا ىو تداخل، بين البنيتين واضح

                                                 
 .16،15ص ص ،محمد عابد الجابري، العقل السياسي العربي، مصدر سابق 1
 .16،15ص ص ،المصدر نفسو 2
 350ص ،مرجع سابق نقد التراث، عبد الإلو بمقزيز، 3
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 1بنية كمية واحدة.
متى كانت  " ىو الذي ميد لمعقل العربي ،فيذا يدفعنا إلى التساؤل التدويف عصرذا كان" إ

الدعوة  أفالجابري كالآتي :" بداية تشكل العقل السياسي العربي؟وىذا واضح جميا فيما صرحو
منطمقيا وبقيت محتفظة بو وتعمؿ مف  سي واضح رافقيا منذالمحمدية كانت ذات مشروع سيا

 .تشكؿ العقؿ السياسي العربي بداية ىوالدعوة المحمدية  زمن أن وينتج 2أجمو إلى أف حققتو ".
مراحل ذكرىا في  مرت بثلبث الغنيمة (-القبيمة -ودراسة الجابري ليذه المحددات )العقيدة 

 :وصف والنقد وىيكتابيو إجمالا وتفصيلب بالتحميل وال
 للئسلبم صمى الله عميو وسمموىي دعوة الرسول  : الدعوة مرحمة-1
 صمى الله عميو وسمموالتي بدأت مع مرض الرسول  : الردة مرحمة-2
 : وتعرف بالفتنة الكبرى حول مقتل عثمانالفتنة مرحمة-3

شرط ضروري -الذكر سالفة-ويرى الجابري أن تحديد" محددات الممارسة السياسية "الثلبث 
لمتطمبات النيضة  استجابةوالإصلبح والتجديد  وميم للبرتقاء بالأمة العربية والسعي وراء التغيير

ومن دون عقل ناىض لا يتحقق شيئا في سبيل التحديث  الحاضر، ،والتطور في عصرنا  والتقدم
 .والتجديد
 :أولا: محددات العقؿ العربي السياسي     

لمفيوم غربي  يا الجابري تاريخ الفكر السياسي العربي ليست ترجمةإن المفاتيح التي قرأ ب
نما ىي إذا ليست ترجمة لممفاىيـ الغربية، إنيافيقول :" مفاىيـ مستمدة مف واقع الخبرة  وا 

 3.التاريخية العربية قديما وحديثا"
ودورىا سياسي  إن عرض الجابري من" العقيدة "ىو معرفة الدولة المحمدية كمظير : العقيدة-1

لانقصد  العقيدةالجابري:" السياسي لمجماعة الإسلبمية يقول الاجتماعيفي تشكيل المخيال 
ورة إيديولوجيا يشيد العقؿ ص سواء كاف عمى شكؿ ديف موحي بو أو عمى ،مضمونا معينا

نما نقصد أولا وأخيرا مفعوليا عمى ،صرحيا  4والتمذىب ". الاعتقادصعيد  وا 
                                                 

،متاح عمى الموقع 01:56:04-2011-10-27،العقل السياسي العربي محدداتو وتجمياتو )محمد عابد الجابري(، منير السايبي 1
 .www.alhiwar.netالإلكتروني،

 .59ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 2
 .344ص ،مصدر سابق لتراث والحداثة،ا محمد عابد الجابري، 3
 .50ص ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 4
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والسياسي، وتمتمك قدرة رىيبة عمى تحريك الأفراد  الاجتماعيل فيي ترتبط عضويا بالفع
غايات ومصالح دون أخرى، ولذلك يمثل القرآن والحديث والدعوة  والجماعات، وتوجيييم نحو

 1.الرحى في المخيال السياسي العربي المحمدية قمب
يا تدعو لمدين وىذا معناه أن الدعوة المحمدية في البداية لم تشكل مشروعا سياسيا بقدر أن

 . الإسلبمي
 ومف ىنا يبيف الجابري كيؼ مارست الدعوة المحمدية نشاطيا السياسي؟

السياسي  لأن النظام ،" لم يكن ليم ممك ولا دولة المحمدية البعثةالعرب حسبو حين"  لأن
ا أم ،إلى مستوى الدولة يرقى كان نظاما جماعيا قبميا لا ( المدينةفي مكة ويثرب ) والاجتماعي

الجديد ،ليس فقط كموقف فردي إزاء الرب  مع البعثة المحمدية بدأ المسممون يمارسون الدين
وقد أخذ ىذا السموك الجماعي يتسع ويزداد تنظيما  منظم. بل أيضا كسموك جماعي، (اللهالمعبود )

 2المحمدية إلى أن بمغ ذروتو بعد اليجرة إلى المدينة. مع تطور الدولة
 يكون يكون فرديا بقدر ما في المجال السياسي بالنسبة لمجابري لا عتقادالا وىذا معناه أن

 .جماعيا يتعاون أفراد العقيدة فيما بينيم وذلك من أجل الدفاع عن وطنيم
 النيضة شروطفي كتابو المعروف " نبي بف مالؾوىي نفس الفكرة التي تناوليا المفكر 

الحضارة العربية الإسلبمية  عامل أساسي في تطور باعتبارىا"ويطمق عمييا تسمية الفكرة الدينية 
حداث التغير  لو أثر في تحقيق نيضة المجتمعات وينظم  فإن الدين ،والأخلبقي الاجتماعيوا 
 3الغرائز البشرية.

 العقيدة كمحدد من محددات العقل السياسي العربي يتجمى في ظيور ذلك الصراع ودور
العقيدة ومن جية  " يدافعون عن المؤمنوفيد نجد" بين المؤيدون والمعارضون فمن جية المؤ 

 .سنتطرق لو بعد وىذا ما والغنيمة، " سلبحيم القبيمةقريش مف الملأأخرى نجد المعارض، وىم "
 صمى اللهالجابري إلا أنيا شيدت تراجعا بعد وفاة النبي  بالرغم من دور العقيدة الذي أكده

 4.عون النبوةقام أشخاص عديدون يد   عندما " خاصة ةالرد   مرحمةفي" عميو وسمم 
                                                 

 .59ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 1
دراسات الوحدة  (، مركز4،قضايا الفكر العربي )69،سمسمة الثقافة القومية محمد عابد الجابري،الدين والدولة وتطبيق الشريعة  2

 .14،13ص ص، 1996، 1العربية، بيروت، ط
 .72ص ،1987، 4ط دمشق، دار الفكر لمطباعة والتوزيع، شروط النيضة، مالك بن نبي، 3
 .410ص ،مرجع سابق التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 4



 العقؿ النظري و العممي عند الجابري                                      الفصؿ الثاني :     
 

 
 

33 

الخميفة ية تؤكد أن الفتنة التي حدثت زمن من المصادر التاريخ يشير الجابري إن الكثير
 كما تشير إلى أنو أدى دورا "من أصل يمني، الييودي سبأ بف الله عبدتدبير"  عثمان كانت من

 1لأولى لمفكر الشيعي.ما جعمو المرجعية ا "،طالب أبي بف عميكا لمغمو في حق" محر  
الدعوة المحمدية  لـ يكف خصوـ لماذا .ويبقى ذلك السؤال الميم الذي يطرحو الجابري

أتباعيا مف غير العبيد والموالي ،ثـ  قادريف عمى التخمص مف صاحبيا ولا إيذاء وتعذيب أو قتؿ
عمى وسمـ  صمى الله عميو المحمدية بيجوـ الرسوؿ لماذا ربطوا محاربتيـ العنيفة لمدعوة

إلى معرفة دور القبيمة في تأطير العقل السياسي  ول يحيمناالسؤال الأ صناميـ ؟أآليتيـ و 
 2ينقمنا إلى الغنيمة ودورىا في مجريات الأحداث السياسية. العربي،بينما السؤال الثاني

 عيةالاجتما :ويوظفيا الجابري في بعدىا الأنثروبولوجي كما تبمورت في الدراسات القبيمة -2
تمعب دورا  باعتبارىا الخمدوني، يوظفيا كذلك انطلبقا من مضمونيا الغربية لممجتمعات البدائية،

كما أنيا مازالت حاضرة في الواقع المعاصر ،حيث  ميما في الممارسة السياسية العربية القديمة
ما يسميو ابن السياسي انطلبقا من مدى قرابتو وانتمائو القبمي للؤنا أو  يتحدد الآخر والمنافس

 3.بالعصبية خمدون
في  بل نقصد كذلك كل ما أو وىمية، يقصد الجابري بيا قرابة الدم وحدىا ،حقيقة كانت ولا

 حزب،اء إلى مدينة أو جية أو طائفة أو مثل الانتم معناىا من القرابات ذات الشحنة العصبية
 4.والسياسةميدان الحكم  بو الأنا والآخر في وحده الذي يتعين ىو الانتماءيكون ىذا  حين

المواطن  فيي في نظر الجابري ترمز إلى العصبية للؤىل والعشيرة أو التعصب لمجنس أو
لو كفعل تضحية وتحريض  سابقة لمفعل السياسي، تمده بالطاقة الضرورية ،أو لمثقافة أو لمتاريخ

 5.نظر التحميل النفسي مثميا مثل الدوافع اللبشعورية التي تؤسس السموك في
القبائؿ في انتمائيا إلى حد أعمى مشترؾ  مجموعات مف اعتقادأما القبيمة بمعنى :" 

ويفصميا عنيا بحيث تكوف العافقات بيف الطرفيف  مماثمة، انتماء يميزىا عف مجموعات أخرى

                                                 
 .111ص ،سابقمرجع  التراث والمنيج بين أركون والجابري، نايمة أبي نادر، 1
 .77ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 2
 الإلكتروني، متاح عمى الموقع (1:53) ،2017-11-19 إشكالية الديني والسياسي عند محمد عابد الجابري، محمد عدي، 3

democraticac.de. 
 .48ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، الجابري، محمد عابد 4
 .52صالمصدر نفسو،  5
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عميو "قانوف الصراع يطمؽ  أو ما وصراع يحكميا "مفعوؿ القبيمة" عافقات تعارض وتنافس
 1أنا وأخي عمي ابف عمي وانا وابف عمي عمى الغريب"." :وفحواه  القبمي"

 الناقد الجابري كيف أن الدعوة المحمدية قد قامت بدورين مختمفين فمن جية ويبين لنا
القبيمة  وفرت  مكنت خصوميا ،وىم الملؤ من قريش ،من ضرب حصار ضدىا ومن جية أخرى

من  أولا ،ولأصحاب العشائر والقبائل صمى الله عميو وسمم نفسيا الحماية والمنعة لمرسول 
تبحث لنفسيا عن طريق  المسممين ثانيا ،فكانت من ىذه الناحية عاملب أساسيا في بقاء الدعوة حية

 2.لكسر الطوق القبمي المفروض عمييا
ش لقري العافقات القبمية المعقدة لـ تكف تسمح ىذهصرح بو الجابري في قولو :" ما وىذا

مف أعضاء القبيمة  ف أي اعتداء جسماني /دموي عمى أي فردالمحمدية لأ بتصفية رجاؿ الدعوة 
ولذلؾ استطاعت الدعوة  كاف سيفجر الوضع في مكة تفجيرا ،سيشعميا حربا أىمية شاممة،

غير أف ىذه العافقات نفسيا لـ  الجوار. المحمدية أف تبقى حية تحت حماية نعرة الأقارب ونظاـ
في  لأف نجاحيا كاف يعني، ،والانتصاربالانتشار  الدعوة تسمح لتمؾ تكف ،مف جية أخرى،

ىاشـ إلى مركز السيادة عمى جميع القبائؿ،ولأف النبي صاحب  ارتفاع بني المخياؿ القبمي،
 3.مخزوـ" لـ يكف يقبمو بنو عمومتيـ الأقربوف بنو أمية،ولا الأبعدوف بنو ،وىذا ما الدعوة منيـ

في  ض الروايات من محددات العقل السياسي العربيوفوق كل ىذا يقف الجابري بذكر بع
ساعدة ،شيدت نقاشا  " بعد وفاة الرسول )ص( أثناء اجتماع سقيفة بنيبكر ابي مبايعةعممية" 

 4القبيمة . ىو الاجتماعيسياسيا محضا ،وقد حسمو ميزان القوى السياسي/
وقد  ،إعادة بناء الدولة "، إعادة الفتح "في رأي الجابري ،لقد وجد "أبو بكر "نفسو أمام ميمة

حركات الردة جميعيا ،وأكثر من ذلك شرع  ذلك لأنو تمكن من القضاء عمىىذه الميمة نجح في 
 5الدعوة المحمدية. في استئناف العمل في تحقيق مشروع

الأمة كبديل لمقبيمة لأن العلبقات في"  تقترح مفيوم-حسب الجابري -والدعوة المحمدية 
في القصد  الاشتراكفي" القبيمة" ،بل إنيا تقوم عمى  ىو الحال مى النسب كماتقوم ع الأمة" لا

                                                 
 .79ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .96ص ،المصدر نفسو 2
 .88ص  ،المصدر نفسو 3
 18محمد عابد الجابري،الدين والدولة وتطبيق الشريعة،مصدر سابق ص 4
 .142ص ،مصدر سابق قل السياسي العربي،الع محمد عابد الجابري، 5
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تباع إمام والاتجاه  مف شروط الأمة انتفاء القبيمة فكما تتكوف الأمة مف وليس،يقول الجابري :" وا 
مرتبطيف  أف يظؿ ىؤلاء الأفرادمف شيء يمنع  المسمميف بوصفيـ أفرادا متضامنيف فإنو لا

 1داخمي ". اجتماعي ربالقبيمة كإطا
ذا نظرنا إلى الدولة كان فعلب  *بوصفيا ظاىرة سياسية سنجد معاوية -حسب ناقدنا  -وا 

 .دولة السياسة من خلبل سموكو الشخصي كسياسي محنك
"وىو  المؤمنيف أميركما كانت دولة الحمفاء الراشدين دولة فتوحات عسكرية وعمى رأسيم " 

 2ركان.بمثابة القائد العام ورئيس الأ
إلا الإطار  وختاما فإن القبيمة كمحدد سياسي بالنسبة لمجابري ليست في نياية التحميل

يي التي تضفي المعقولية والتاريخية فالاجتماعي الذي بواسطتو يتم كسب" الغنيمة "، والدفاع عنيا 
معزولة  القبيمة إف" يقول الجابري : حيث، بمعنى تجعل التاريخ ذا معنى عمى صراعات القبيمة،

 3مقولة مجردة وقالب فارغ ". ،عف الغنيمة
 الغنيمة-3

العامل الاقتصادي في  الدور الذي يقوم بو-حسب الجابري  -المقصود بالغنيمة 
وليس عمى العلبقات الإنتاجية من  والريع، المجتمعات التي يكون فييا الاقتصاد قائم عمى الخراج

 .والرأسمالي بالعامل بالفن مثل علبقات السيد بالعبد والإقطاعي
 ... في الإسلبم من المسممين وغيرىم كجباية ما كانت تأخذه الدولة ": بالخراجويقصد" 

فيو عموما يفرضو الغالب عمى المغموب من  سواء عينا أو نقدا، الغنيمة والفيء والجزية والخراج
 .بصفة مؤقتة أو دائمة ،إتاوات وضرائب

العيني الذي يحصل عميو الشخص بصفة منتظمة  " فيعني بو الدخل النقدي أوالريعأما "
 4بعمل إنتاجي. ويعيش منو دون الحاجة إلى القيام

                                                 
 .96ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 1
فانفصل في شخصو "الأمير"عن العالم وامتد إلى  يشير الجابري أن حكم معاوية بن سفيان كان باسم القبيمة وليس باسم العقيدة *

 .235ص ،نفسو لمصدرا نظر :الأمراء عن نفسو ي ذلك إلى أجيزة الدولة،فانفصل
 .234ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 2
 .98ص ،المصدر نفسو 3
 .50،49ص ص المصدر نفسو، 4
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أي الإقتصاد، بل ىي مفيوم  والغنيمة ليست مصطمح عربي مقابل المصطمح المعاصر،
 1.يعبر عن شكل من أشكال الثروة وىو الريع
الإجتماعي  " في النشاطوالريع الخراج تأثيرغنيمة "وىكذا فإن الجابري لايقصد من ال

الثروات ،أضف إلى ذلك  والسياسي بل يقصد بيا طريقة صرفيا وبالخصوص" العطاء "أي توزيع
العقمية الإنتاجية، لأن اىتمامو بالجانب  "تتعارض تماما مع ريعية عقميةماينتج عن العطاء من "

نما كيف يكون في ا الاقتصاديعني تحميل  ، لاالاقتصادي أحد دوافع  الاقتصادلمجتمع العربي، وا 
وبالتالي فيي ثلبث أشياء متلبزمة ،.وىذا ىو مضمون الغنيمة ،محدداتو الفعل السياسي، وأحد

وعقمية  بأنواعو( وطريقة في صرف ىذا الدخل )العطاء :نوعا خاص من الدخل )خراج أو ريع(،
 2.ملبزمة ليا

مصالحيم  وقفوا ضد الدعوة المحمدية كان فقط من أجل قريش مف الملأيرى الجابري أن 
يعبدونيا لم تكن مقدسة لذاتيا  الأصنام التي كانوا  لمحفاظ عمى أمواليم وتجارتيم ،لأن الاقتصادية

 3للبقتصاد.بل كانت مصدرا لمثروة وأساسا 
وىذا من بين أسباب التي جعمت قريش تقاوم الدعوة الإسلبمية فقط خوفا من ضياع 

 .غنيمةال
بغرض -حسب الجابري  -إلى المدينة صمى الله عميو وسمم  ليذا كانت ىجرة الرسول

عمى مكة وصولا إلى  الاقتصاديقريش التجارية مما يعني ضرب الحصار  اعتراض قوافل
 4.السياسي وىو الدخول في الإسلبم استسلبميا

ويل الدعوة المحمدية تأطير الأحداث السياسية يتجمى في تح إن حضور مفعول الغنيمة في
 ":إمكانية" تجنيد الرجال والحصول عمى المال" كما يقال في الفكر السياسي إلى دولة تقوم عمى

 5بالجند والجند بالماؿ ". الممؾ
                                                 

 344مصدر سابق ص  التراث والحداثة، محمد عابد الجابري، 1
 .50ص  المصدر نفسو، 2
 .99المصدر نفسو ص  3
 .100المصدر نفسو ص  4
 .165صفسو، المصدر ن 5
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نسبيا ،إذا لم تبدأ غنائم الفتوحات الكبرى تصل إلى المدينة  ولأن الغنائم زمن "أبي بكر ،قميمة
 غير الوضع في زمنو لأن أبا بكر لم يحسن توزيع الغنيمة لقمتيابن الخطاب "ت إلا في" عيد عمر

 1.بين الفقراء والأغنياء الاجتماعية،مما زاد في خمق الفوارق 
كبير في  واختيار"عثمان بن عفان "خميفة ومشاركة إلى حد الخطاب بف عمروبعد اغتيال 

انفجار حقيقي نتيجة تعبئة  دعم الجياد في سبيل الله أيام الدعوة، ولكن سموك عثمان أدى الى
وحدىا المحرك الفاعل فييا، إنما عامل القبيمة  المخيال القبمي باتجاه الثورة أي الغنيمة لم تكن

،وتولى عمي بن أبي طالب خلبفة بعد مقتل عثمان الموسوم بالعدل  والمنافسة في الداخل والخارج
بن  ة في إنجازه بإتباع طريقة عمر، فنجح معاويفي توفيقو بين ىذه المحددات ولكنو لم ينجح

 .في النفقة  الخطاب في العطاء وتجاوزىا
كتابو ،"العقل السياسي العربي "ظيور ثلبث مستويات من الخطاب  يعرض لنا الجابري في

 :وتفصيلب ولكننا سنشير إلييا باختصار السياسي إجمالا
ممثلب بامتياز  المنصور عفرج أبولقد كان السمطان   :السمطانية تحميؿ خطاب الأيديولوجيا -1

عمى  وتقوم الآداب السمطانية 2"الله في أرضوسمطان "فالخميفة  إلى إرادة الله في حكمو لأنو يستمد
 ،الترفع عمى العامة والنفور منيا" ثلبثة أنماط من السموك يؤسسيا جميعا مبدأ "إنزال الناس منازليم

والانصياع التام  ،ساس المجاممة والتواددعمى أ الانبساط مع الخاصة وبناء المعاممة معيا
فعل الجاحظ والماوردي  لخ مثل ماإ وتقدير الأمور عمى ىواه ... ل"السمطان "والسير عمى طاعتو

 3.والطرطوشي وابن المقفع
المماثمة بين الإلو والأمير )سواء  إن العقل السياسي مسكون ببنية : تحميؿ خطاب جميؿ الكافـ -2

والتي تؤسس عمى مستوى اللبشعور السياسي قد  .رئيسا( و خميفة أو ممكا أوكان الأمير سمطانا أ
 4.المستبد العادل" انموذج" أسيمت في تأسيس

ثبات شرعية خلبفة أبي بكر إالسياسة كان  :إن أىم شغل فقو تحميؿ خطاب فقو السياسة -3
م ،يرفض مفكرنا ى الخلبفة بعدىم من مموك وحكاتول   ضفاء الشرعية عمى منا  و  وعمر وعثمان،

                                                 
 .172،171ص ص ،مصدر سابق العقل السياسي العربي، محمد عابد الجابري، 1
 .338صالمصدر نفسو،  2
 .342المصدر نفسو، ص 3
 .356المصدر نفسو، ص 4
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فميس ىناك  ا ينتجو الفقياء،مون وميكتبو المتكم   الحكم الإسلبمي ما ىنا القول بوجود نظرية في
 1.ع لشكل الدول الإسلبميةيشر   ة،من السن   ني أونص قرآ

انطلبقا من الدولة الأموية مرورا بالعصر العباسي وصولا إلى  فالعقل السياسي العربي
 لا ىو عقل بقي حسب الجابري حقل التفكير فيو محاصرا بايديولوجيات الراىن واقعنا السياسي

نقد  إف" :الشيعية يقول الجابري  وميثولوجيا الإمامة الأيديولوجيا السمطانية عند أىل السنة، عقمية
 2.نقد الميثولوجيا ورفض مبدأ الأمر الواقع " مف العقؿ السياسي العربي يجب أف يبدأ مف ىنا.

 السياسية التي عرفتيا الحضارة العربية الإسلبمية تكرر نفسيا في إطار مارسةكما بقيت الم
طبيعة المسار  العقيدة مع اختلبفات بسيطة لم تغير من الغنيمة، محددات أساسية ىي القبيمة،

بين الفرقاء ىو الحل الغالب  حيث بقي الصدام العنيف والاقتتال العام ليذه الدراسة شيئاً،
لتعيين الخميفة وعدم تحديد مدة ولايتو وعدم تحديد  قرار طريقة واحدة مقننةإعدم  السياسيين سببو

 3.اختصاصاتو
 ولتحقيق الحداثة السياسية يجب تجاوز محددات العقل السياسي العربي وتجديدىا

 :التالي بإيديولوجيات جديدة أخرى تناسب واقعنا العربي ويذكرىا الجابري عمى الشكل
: حديث اجتماعيى تنظيم مدني سياسي : أي إلقبيمة لا إلى مجتمعنا في القبيمة تحويؿ -أ 

تحويل مجتمع القبيمة  وبعبارة أخرى، لخ.إ دستورية ... مؤسسات جمعيات حرة، نقابات، أحزاب،
والمجتمع المدني  )الدولة وأجيزتيا(بين المجتمع السياسي  إلى مجتمع فيو تمايز واضح

الحركة  وبالتالي إنشاء مجال سياسي تتم فيو ف أجيزة الدولة(،المستقمة ع الاجتماعية )التنظيمات
 4السياسية.

 إنتاجي. اقتصادالريعي إلى  الاقتصادتحويل  أي أن :ضريبة اقتصاد إلى الغنيمة تحويؿ -ب 
وىو  ..الريع بكل مكوناتو وتوابعو من عطاء وعقمية ريعية . العربي يطغى فيو الاقتصادذلك أن 

ولابد للؤقطار العربية من إيجاد سوق عربية  من مشاكل مزمنة ...عربي  يعاني في كل قطر
 5ترسي الأساس الضروري لتنمية عربية مستقمة. اقتصاديةتفتح المجال لقيام وحدة  مشتركة

                                                 
 .430نايمة أبيي نادر، التراث والمنيج، بين أركون والجابري، مرجع سابق، ص 1
 .362صدر سابق، صمحمد عابد الجابري، العقل السياسي العربي، م 2
 ي، العقل السياسي العربي، محدداتو و تجمياتو محمد عابد الجابري ) نسخة إلكترونية(.بير السايمن 3
 .182محمد عابد الجابري، إشكاليات الفكر المعاصر، مصدر سابق، ص 4
 .374محمد عابد الجابري، العقل السياسي العربي، مصدر سابق، ص 5
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"فبدلا من التفكير المذىبي الطائفي  الجابري : : يقولرأي مجرد إلى العقيدة تحويؿ -ج 
وبالتالي  ،الاختلبفلحرية  سح المجال لحرية التفكير،الحقيقة يجب ف المتعصب الذي يدعي امتلبك

رأي  إن تحويل العقيدة إلى دينية كانت أو حزبية أو اثنية، سمطة الجماعة المغمقة، التحرر من
وبالتالي التعامل  ،عممانيا دينيا كان أو التحرر من سمطة عقل الطائفة والعقل الدوغمائي، معناه :
 1نقدي . اجتياديبعقل 

الذي يراه الجابري المناسب للؤزمة السياسية ىو توظيف الديمقراطية في واقعنا  والحل 
 .العربي وغمق كل أنواع الاستبداد

ونحف  كتابة في السياسة ىي كتابة سياسية متحيزة، كؿ" الجابري عن الديمقراطية : يقول
 :يتخذ إحدى سبيميف أف  والتحيز لمديمقراطية في الدراسات التراثية يمكف متحيزوف لمديمقراطية.

ما تعرية  بمختمؼ الوسائؿتمميعيا  إما إبراز الوجوه المشرقة والتنويو بيا والعمؿ عمى ... وا 
وقد اخترنا  ( ةيوالافىوتية والفمسفالأيديولوجية الاجتماعية )   الاستبداد بالكشؼ عف مرتكزاتو

 ية يجب أف يمر عبر الوعيالديمقراطنيا أكثر جدوى. إف الوعي بضرورة لأ  ىذا السبيؿ الأخير
 2صوؿ الاستبداد ومرتكزاتو".بأ

موس الفكر العربي وتعويضو بشعاري العممانية من قا ويطالب الجابري باستبعاد شعار
تعني  "فالديمقراطية" .فيما المذان يعبران تعبيرا عن حاجات المجتمع العربي الديمقراطية والعقلبنية،

في الممارسة  و"العقافنية " تعني الصدور جماعات،حفظ الحقوؽ حقوؽ الأفراد وحقوؽ ال
المزاج اليوى والتعصب وتقمبات  السياسية عف العقؿ، ومعاييره المنطقية والأخافقية، وليس عمى

 3الديف.
وقد  العممانية في الغرب تعني الفصل بين الكنيسة والدولة، أن " حنفي حسفويتفق معو " 
 .ب الأوروبية بعد أن سيطرت الكنيسة عمى الدولةالوحيد لتقدم الشعو  كان ذلك ىو الحل

الأوروبية .كان  في الدول والمموؾ الأباطرةفي روما وبين  البابواتونشأ الصراع بين 
آخر الفرنسية "اشنقوا آخر ممك بأمعاء  النصر لمبابوات اولا ثم أصبح النصر لممموك ثانيا منذ الثورة

وبالتالي  والدولة لشؤون الدنيا، الكنيسة لشؤون الدين، كان الحل ىو الفصل بين السمطتين، قسيس"

                                                 
 .384ص  ،مصدر سابق ل السياسي العربي،العق محمد عابد الجابري، 1
 .365ص  ،المصدر نفسو 2
 .113ص  ،مصدر سابق الدين والدولة وتطبيق الشريعة، محمد عابد الجابري، 3
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 ليس الإسافـ" :ويجيبو الجابري "لله لله ما و ،لقيصر لقيصر ما اعط" المسيح: العودة إلى قول
العقل العربي السياسي والفكر الذي لأن الديمقراطية أقرب إلى  1،"الدولة عف نفصمو كي كنيسة
 .غربيالعممانية ذات المنشأ ال  أنتجتو

 المبحث الثالث: العقؿ الأخافقي العربي
 أولا: في مفيوـ الأخافؽ وأزمة القيـ في التراث العربي

نقد العقؿ "بالتعبير عف شعوره بفراغ المكتبة العربية مف مؤلفات في لم يتردد "الجابري" 
مف  "كاف مف المفروض أف يكوف ىذا الكتاب مجرد حمقة في سمسمة طويمة العربي" حيث يقوؿ :

 2الكتب والأبحاث تتناوؿ العقؿ العربي بالنقد والتحميؿ".
فمجأ إلى تأليف كتاب" العقل الأخلبقي العربي" الذي عده الجزء الرابع والأخير من سمسمة 
نقد العقل العربي،لرؤيتو أن المكتبة العربية خالية من محاولات ودراسات نقدية تحميمية لنظم القيم 

لـ يعرؼ العرب في  أنو"1920تاب لو بعنوان" الأخلبق "أصدره عام يقول:" أحمد أمين" في ك
 3جاىميتيـ فافسفة دعوا إلى مذاىب معينة كالذي رأينا عند اليوناف".

 1940ولقد اىتم المؤلف" محمد موسى" بالفكرة نفسيا في كتابو "تاريخ الأخلبق" عام 
ابن طفيل ومسكويو والغزالي وابن عربي بفلبسفة الإسلبم" الكندي والفارابي وابن سينا وابن باجو و 

بيـ عارضا نتفا مف آرائيـ في الأخافؽ لينتيي إلى النتيجة التالية:" أف عمـ الاخافؽ  معرفا... "
بصفتو فرعا مف فروع الفمسفة رجع القيقري بعد عصر الفمسفة الذىبي الذي انتيى بانحطاط 

دة والتكرار والبسط والإختصار لآراء يعدو الإعا الأمر فيو لا وصار الفمسفة في الأندلس،
 4المتقدميف وخاصة مسكويو والماوردي والغزالي".

وبالتالي كان إىتمام الجابري "بالعقل الأخلبقي العربي" تحت ظرف خمو المكتبة العربية 
 . لمقيم والأخلبق فشرع بالتأريخ ليا

                                                 
، ص 1990 ،1ط عمان، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، حوار المشرق والمغرب، ،وحسن حنفيمحمد عابد الجابري  1

 .39-34ص
في الثقافة العربية، مركز   (، دراسة تحميمية نقدية لنظم القيم4ي، العقل الأخلبقي العربي، نقد العقل العربي )محمد عابد الجابر  2

 .7، ص1، ط2001دراسات الوحدة العربية، بيروت، 
 .8نقلب عن، المصدر نفسو، ص 3
 . 9نقلب عن، المصدر نفسو، ص 4
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 نظاـوليس" " القيـ نظاـوىكذا يبدأ الجابري برويتو أن العقل الأخلبقي يقوم عمى تأسيس "
عالـ القيـ في الثقافة العربية ىو في الحقيقة عوالـ ،وليس عالما واحدا ،لأف  إف" فيقول" المعرفة

الثقافة العربية لـ تكف في الحقيقة ثقافة بالمفرد بؿ كانت ثقافة الجمع فوحدتيا لـ تكف وحدة" 
 1المتعدد"."الواحد" بؿ وحدة 

الذي تلب عصر  (  ى130مي منذ عصر التصنيف) عام أي أن العقل العربي الإسلب
الفتوحات مباشرة برز )الموروث الفارسي و اليوناني والصوفي( الغنوصي )العربي الجاىمي 

كمكونات رئيسية وأساسية في الرؤية الأخلبقية لمحضارة العربية والإسلبمية، والعجيب  والإسلبمي(
ة حضارية قديمة أخذ كل منيا موروثو ووضع بصمتو أن كلب من ىذه المكونات كان امتداد لثقاف

 2في العقل الأخلبقي العربي.
 والمجتمع: "إذن بقي المجتمع العربي دائما قمقا بشأن المحافظة عمى القيم يقول الجابري

عمى مستوى القيـ عمى  مجتمعا قمقا،-مازاؿ إلى اليوـ  و–لعربي كاف طواؿ تاريخو المديد ا
 3الأقؿ".

 *"أخافؽ، أدبالجابري" في الفصل الأول من كتابو ضبط المفاىيم كل من يصور لنا "
 ."نظاـ القيـ،

" وفي الثانية  " العادةتساوي دأب، كما تساوي الأدب المأدبة، وتعني في الأولى أدبفكممة 
: "مدعاة ومأدبة" واستعممت كممة أدب في الغالب في الثقافة المعجمية والاجتماعية  "الدعاء"
 .:أدب النفس ،وأدب المساف بمعنيين

فيي بدورىا تنقسم إلى قسمين خمق+ خمق الأولى فطري طبيعي لاحيمة  **،أخافؽأما كممة 
 4فيو، والثاني يخضع لمعادة والمألوف ويستعان فيو بالتأديب والدربة والتعويد.

                                                 
 .21، صسابقمحمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر   1
 .www.sasapost.com،2015-09-02التأثير الفارسي في العقل الأخلبقي العربي،  وائل نصر الدين،  2
 .22ص مصدر سابق، العقل الأخلبقي العربي، محمد عابد الجابري،  3
العصور ،فيما ورد في المعاجم العربية" لسان العرب   بين الاختلبفا كانت مصدر يشير الجابري في معناىا الحقيقي بعدم آدب  *

 .43ص لابن منظور" انظر تفاصيل :
 .41ويعني بيا الجابري تمك التي تكون أقرب إلى "العادات الأخلبقية" أو" طبائع الناس"ينظر : المصدر نفسو ص  أخافؽ  **
 .www.alawan.com،2013-12-08لفكر النقدي، عابد الجابري وا محمد المنجي الميغري،  4
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فرد مجرد خصاؿ حميدة ، أو غير حميدة ، يتصؼ بيا ال بأنو" يعرفو :"  القيـ نظاـأما " 
،فتكوف خمقا لو ، بؿ ىو بالدرجة الأولى معايير لمسموؾ الاجتماعي والتدبير السياسي ومحددات 

 1لرؤية العالـ واستشراؼ المطمؽ ويعتبره تمييدا لتأكيد وجود أزمة قيـ".
" يستخدم في الآثار المترجمة عن الفارسية وحضوره الأدب لفظويستنتج الجابري أن " 

" مثمو  النفس وأدب المساف أدبعربي الخالص ويحمل دلالة مزدوجة في " الشائع في الموروث ال
مثل الموروث الفارسي والصوفي ،أما كممة الأخلبق فنجد آثارىا في الموروث اليوناني في حين أن 
الموروث الفارسي يستخدم المفظين معا لفظ الأدب عندما يتعمق الأمر بالأداب الشرعية في حين " 

 2ندما يتعمق الأمر بالمحمود والمذموم من السموك الفردي والجماعي." ع الأخافؽ لفظ
 3ويعترف الجابري بأن القرآن كتاب أخلبق، والسيرة النبوية ىي ىذه الأخلبق المطبقة.

 ثانيا : نظـ القيـ في الثقافة العربية الإسافمية
 ويمكن حصر نظم القيم في الثقافة العربية في موروثات خمسة منيا:

 وروث الفارسي أوأخافؽ الطاعة:الم -1
اعتبر الجابري أن النظام الثقافي العربي استجمب الموروث الفارسي في مرحمة مبكرة نتيجة 

"وان ىذا الموروث الفارسي ركز عمى طاعة السمطان ودمج الدين والطاعة  القيـ في أزمة"
 4والسمطان في حزمة واحدة.

روث الفارسي يقدـ نفسو ،داخؿ الثقافة والسؤاؿ الذي يطرحو الجابري متى بدأ المو 
 العربية الإسافمية،عبر الترجمة والتأليؼ ،كخطاب ،كمي و"عالـ "في القيـ والأخافؽ؟

ويجيب عميو المفكر المغربي أنو بدأ في أواخر العصر الأموي الذي ساد فيو الخطابة 
،من أىم الوسائل التي والشعر والترسل ولقد كانت رسائل مموك بني أمية،خاصة منيم المتأخرين 

 5استعمموىا في نشر القيم التي كانت تخدم قيم الطاعة.
                                                 

 .56محمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر سابق، ص   1
 .52-31ص ص المصدر نفسو،  2
 .61المصدر نفسو، ص  3
 .aljazeera.net، متاح عمى الموقع الإلكتروني، 2010-07-19غازي التوبة، قراءة في العقل الأخلبقي العربي لمجابري، 4 

 .132-118ص ص ،مصدر سابق محمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي،  5
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ويبين الجابري أن خطاب الطاعة قد روجو الدواوين في أواخر الدولة الأموية عبر ظاىرة 
 ."في نشر قيم سياسية فارسية"سالـ بف عبد الرحماف وعبد الحميد بف يحي بف سعدمع  *الترسل

( عقد الوليد بن يزيد لابنيو الحكم وعثمان وكتب بذلك إلى  ى125)وما يثبت ذلك في سنة 
يتعرض  لاعمالو بالأمصار رسالة مطولة حررىا سالم،ونقميا لنا الجابري في صورتيا الآتية: "

لحقيـ أحد إلا صرعة الله، ولا يفارؽ جماعتيـ إلا أىمكو الله، ولا يستخؼ بولايتيـ ويتيـ قضاء 
نتيـ الله منو، وسمطيـ عميو وجعمو نكالا وموعظة وكذلؾ صنع الله بمف الله فييـ أحد إلا أمك

 1فارؽ الطاعة التي أمر بمزوميا، والأخذ بيا والأثرة عمييا، والتي قامت بيا السموات والأرض".
ومعناه أن الموروث الفارسي كان في العصر الأموي يرتكز عمى طاعة السمطان واستخدام أسموب 

 .رويجو في العصر العباسيالترسل إلى أن تم ت
( مؤسس الدولة الساسانية توفي عام ـ226الذي كان حاكما سنة ) بأردشيرويذكرنا 

(، وقد عمل عمى توحيد فارس، وتبني الديانة الزرادشية، وقد كتب أردشير عيدا وصية  ى106)
 2السياسية والأخلبقية في الثقافة العربية. لممموك من أجل نشر القيم الكسروية،

قد عمل عبد الله بن المقفع كاتبا لمخميفة العباسي الثاني أبي جعفر المنصور وقد ذكر و 
الجابري أنو وصمنا أربعة كتب منسوبة إليو وىي كميمة ودمنة والأدب الكبير الأدب الصغير ورسالة 

 الصحابة.
ىي" طاعة  وقد لخص الجابري الموضوعات التي تدور حوليا آداب ابن المقفع بثلبثة

 3مطان ،أخلبق السمطان، أخلبق الكتاب".الس
باعتباره أكبر مروج لمقيم الكسروية ويتبعو في ذلك ابن قتيبة الفقيو السني الحنبمي متأثرا بو، 
وبالأخص نظرتو لممرأة أنيا مسؤولة عن افشاء الاسرار ،وتكمن وظيفتيا فقط في إعداد الطعام 

                                                 
إن الترسل ىو صياغة ذلك صيغة تفيد معنى التكمف فإذا كان موضوع الرسالة ىو إصدار أمر يحتاج إلى جممتين ف الترسؿ  *

الأمر في نص بلبغي تتزاحم فيو الاستشيادات في قالب لغوي ،يراد ليا أن تقوم مقام التبرير الديني والبرىان العقمي، فيو من صيغ 
 .154، ص محمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر سابقالتأليف في الأخلبق في الثقافة العربية. ينظر : 

 .136المصدر نفسو، ص ،عن نقلب  1
 .154المصدر نفسو، ص  2
 ، )نسخة إلكترونية(.2010-7-19غازي التوبة، قراءة في العقل الأخلبقي العربي لمجابري،   3
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عقد الفريد" الذي كان مروجا لمقيم "صاحب كتاب" ال ابف عبد ربو،وكذلك نجد شخصية" 
 1الكسروية.

لقد كانت الساحة الثقافية العربية مجالا لمصراع بين نظام القيم الكسروي وغيره ،كما وقع 
التنافس في توظيف ىذه القيم الكسروية ذاتيا،فوظفيا الأمويون كما وظفيا معارضيم ،بغموىم في 

وخلبصة القول في ىذا العنصر إن  زلة النبوة والألوىيةالأئمة والارتفاع بزعمائيم الدينيين إلى من
القيم الكسروية في الموروث الفارسي قد سعت إلى ترسيخ أخلبق الطاعة ،حتى تصبح طاعة 
كسرى وطاعة الله من الأمور التي لا نقاش فييا ،خصوصا في مرحمة ضعف الدولة الأموية 

 2وبداية الدولة العباسية.
 خافؽ السعادةالموروث اليوناني: أ -2

  )الماء لقد اىتم الفلبسفة اليونانيون الأوائل بالبحث عن الطبيعة أي معرفة أصل الكون
العقل أم الحواس( مرورا بالبحث عن ) والتراب واليواء والنار( انتقالا بالبحث عن أصل المعرفة

 .الأخلبق والقيم مصدرىا الإنسان
لماذا   -حسب الجابري -فكرة السعادة ويعتبر أرسطو من فلبسفة الأخلبق الذين تناول

 لغيره وخير لذاتو خيرلأنيا تمثل غاية قصوى، فيي ترتبط بفعل الخير"  السعادة عند أرسطو؟
 3.ى يعبر عن سعادة جماعية لا فردية"أما الخير الذي يطمب لذاتو ىو الخير الأسم

نما في تأسيس القيمة والجابري لا ييتم بالمسائل الجزئية التي تناوليا فلبسفة اليونان  وا 
 .المركزية التي اتخذىا محورا لنظام القيم

      والقيمة المركزية التي تمثل الموروث اليوناني المتحدر إلى الثقافة العربية ىي السعادة
 4) أفلبطون وأرسطو(.

 نقل إلى الثقافة العربية من الموروث  يستنتج الجابري بأن ىناك ثلبث مرجعيات يعود كل ما
 

                                                 
 .2011-209مصدر سابق ص ص العقل الاخلبقي العربي، محمد عابد الجابري،  1
 2017-4-5بد الجابري ىدية المغرب لمفكر العربيعبد الفتاح شييد، العقل الأخلبقي العربي لممرحوم محمد عا 2 

 .m.hespress.com،متاح عمى الموقع الإلكتروني.19:44-
 .269مصدر سابق، ص محمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي،  3
 .264ص ،المصدر نفسو  4
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 : ( وىي *ليوناني في الأخلبق) أفلبطون وأرسطو وجالينوسا
نزعة فمسفية "ومرجعيتيا افافطوف وارسطو  "" نزعة طبية عممية "مرجعيتيا جالينوس 

أبي  نزعة تمفيقية" تقتبس مف المرجعيات الثافث، وكثيرا منيا لايميز بيف الصحيح والمنحوؿ
 1."الأندلسياف" و"ابف الييثـ" و"ابف حزـ و"ثابت بف سن"يوسؼ الكندي" و"أبي بكر الرازي 

،يمكن عربيا إدراج" وكانت القيمة الوحيدة في ىذه النزعة ىي الفرد والإنسان الإتجاه الأوؿ وفي 
 2" في الأخلبق نزعة إنسانية.النزعة الطبيةف " 

  ويذكرنا الجابري بآراء أبي بكر الرازي الأخلبقية ويقسميا إلى قسمين:
يقول الجابري أن أول ما انتقل إلى جالينوس " ومرجعيتو طب الاخافؽق عميو" يطم طبي قسـ -أ

الثقافة العربية من الموروث اليوناني في مجال القيم والأخلبق ىو تمك النزعة الطبية الفيزيولوجية 
قراءة  التي كرسيا جالينوس في ىذا المجال من خلبل قراءة أخلبق افلبطون قراءة طبيب لا

 3فيمسوف".
: تؤطره نفس الخمفية الفمسفية اليرمسية التي كانت تؤطر الفكر الفمسفي فمسفي نظري قسـ -ب

يبرره  في المشرق ،قبل الإسلبم وبعده خمفية ىرمسية غنوصية في أساسيا الميتافيزيقي وىذا ما
ىنا كاف الخطاب الأخافقي لدى ابي بكر الرازي خطابا تطبيقيا وليس  ومف" الجابري في قولو:

 4ا نظريا".خطاب
" من خلبل مخطوط لثابت الأخافؽ في الطبية النزعةويعود الفضل لمجابري لأنو اكتشف" 

 5". الاخافؽ تيذيب"  في كتابو: ( ى363بن سنان بن قرة )

ىكذا فبإدخال كتاب ابن سينا وكتاب ابن الييثم في الحساب تم ظيور ىذه النزعة في  
 6.الينوسالفكر الأخلبقي العربي مستمدة من فكر ج

                                                 
كان أكبر الأطباء بعد  يا الصغرى،بآس pergame بعد الميلبد في مدينة فرغام 131ولد سنة  ، Galenus،galien:جالينوس  *

 .280، صمحمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر سابقانظر ىامش الصفحة،  أبقراط.
 .290،289المصدر نفسو، ص ص  1
 العقل الأخلبقي العربي لممرحوم محمد عابد الجابري ىدية المغرب لمفكر العربي ،)نسخة إلكترونية( عبد الفتاح شييد،  2
 .293محمد عابد الجابري ،العقل الأخلبقي العربي،مصدر سابق، ص  3
 .297-303نفسو، ص ص المصدر  4
 .314،313المصدر نفسو، ص ص  5
 .342المصدر نفسو، ص  6
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وبالتالي طب الاخلبق ضروري فعلب لمتخمص من القيم الكسروية واحلبل القيم الإنسانية 
 .مكانيا

) النزعة الفمسفية ( يدرج أبا نصر الفارابي وابن باجو وابن رشد  الإتجاه الثانيوضمن 
ة الفاضمة ،حيث يلبحظ أن القيم الكسروية بدأت تغزو المدينة الفاضمة عند الفارابي ،وأن المدين

 1ممكنة وتبدأ من تدبير الفرد عند ابن باجو وابن رشد.
تبين لو يجب  ""الكندي والفرابي وابف سيناوبعد عرض الجابري آراء مفكري الاسلبم 

الوقوف أمام عمل متميز وأصيل لابن رشد كونو مخمص لروح النص وطابعو التحميمي النقدي في 
لأوؿ مرة في تاريخ الفكر الفمسفي لجابري عنو" كتاب الجميورية في نقد السياسة يقول ا

والسياسي والأخافقي والإجتماعي في الثقافة العربية تواجو السياسة بخطاب سياسي صريح 
لاوؿ مرة يتـ نقد الاستبداد بمفاىيـ مباشرة" وحدانية التسمط" وبجراة وقوة وباعطاء أمثمة مف 

 2واقع التاريخ العربي".
بأنو فكر سياسي  "تدبير المتوحد "في كتابو "ابف باجو"خر قام بو ويميز لنا كذلك عملب ا

والقيم الكسروية وبعبارة أعم من أخلبق الطاعة ومتكرر كذلك  "أردشير "وأخلبقي متحرر تماما من
 3من النزعة الصوفية.

صنفا من المثقفين بعقل لا نسقي وثقافة عامة متنوعة  الإتجاه الثالثبينما يدرج ضمن 
وتتجمى خطورة ىذا التوجو في  مثل العامري ومسكويو والتوحيدي. جماعة المقابسات""سماىم 

كون أصحابو يعرفون القيم المتضادة في سياق واحد مما يتجمى أساسا في تبنييم لأخلبق السعادة 
 4عمى صعيد النموذج المييمن عمى العقل العارض لذلك الخطاب.

ي الاخلبق لكنو يستنتج أن ىناك مفارقة بالجمع ف "العامري ومسكويو"ويفصل الجابري آراء 
 5بين الموروث اليوناني والموروث الفارسي أي السعادة والإستبداد.

 
 

                                                 
 العقل الأخلبقي العربي لممرحوم محمد عابد الجابري ىدية المغرب لمفكر العربي )نسخة إلكترونية(. عبد الفتاح شييد،  1
 .392، صد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر سابقمحم  2
 .392 المصدر نفسو، ص  3
 .))نسخة إلكترونية العقل الأخلبقي لممرحوم محمد عابد الجابري ىدية المغرب لمفكر العربي شييد عبد الفتاح،  4
 .420صمصدر سابق،  العقل الأخلبقي العربي، محمد عابد الجابري،  5
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 !أخافؽ الفناء. وفناء الاخافؽ: الموروث الصوفي -3
وننتقل إلى عرض موروث آخر عربي وىو الموروث الصوفي بداية يحدد لنا الجابري لماذا 

تيدف إلى افناء  -حسب الجابري-ناء الأخلبق لأن أخلبق المتصوفة تم عكس أخلبق الفناء بف
المذموم في الأخلبق بقصد الوصول إلى حالة" الفناء "التي تقوم بدورىا عمى فناء الصفات جممة 

 1ومنيا الاخلبق.
تكون من" أخلبق الحياة "كما قررىا  "ىي أبعد ما الفناءوفكرة"  الفناء أخافؽوىكذا ف" 

ي )ص( بسموكو وحديثو ،والصحابة بممارستيم التعبدية والدنيوية ىذا إلى جانب أن القرآن والنب
فكرة" الفناء "لا تستقيم قط مع عقيدة التوحيد كما قررىا القرآن فلببد أن تكون وافدة إما مع الموروث 

 2الفارسي أو اليوناني .
الإسلبمية ضمن الموروث ويرى الجابري أن العرفان كنظام معرفي انتقل إلى الثقافة العربية 

( من  ى245اليوناني عبر مدارس الإسكندرية ثم أنطاكية وآفامية ويعد ذي النون المصري متوفي) 
 3المتصوفة الأوائل الذي مارست العرفان.

ويذكرنا الجابري أن إيران عارضت الدولة الأموية حاممة لمقيم الكسروية فأخذت سلبحا 
قا إسلبمية بالتأويل ومن بين الأشخاص الذين تزعموا ىذه ضدىا أن تجعل أخلبق الفناء أخلب

نجد حبيب العجمي الفارسي الذي تسمى بالقطب  -حسب الجابري  -الحركة باسم التصوف 
أول شيخ من " القشيري"الغوث تأثر بمواعظ الحسن البصري وشخصية أخرى من خراسان جعمو 

 4(. ى161) المتوفي" إبراىيـ بف أدىـ"الصوفية إنو 
إن الجابري يرفض الرؤية الصوفية في الفناء وان كانت تدعي الفناء في الله نظريا أما 
واقعيا فيي تنتيي إلى الولاية التي ىي ممك روحي كما يذكرنا بظيور أزمة القيم في البصرة كما 

أما في الكوفة كان ، "عامر بن عبدالله بن عبد قيس"أشار إلييا الحسن البصري من زىادىا 
 5رفاني ىرمسي وأول من لقب بالصوفية ثلبثة جابر بن حيان وعبدك وأبو ىشام.تصوف ع

                                                 
 .427، صد الحابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر سابقمحمد عاب  1
 متاح عمى الموقع الإلكتروني، -8.32-2012-3-1 محمد أمين فرشوخ، نقد نظم القيم في الثقافة العربية محمد عابد الجابري، 2

bookaltafahom34.indb195. 
 .430ص مصدر سابق، محمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي،  3
 .433-431لمصدر نفسو، ص صا  4
 .442-436ص صالمصدر نفسو،    5
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"كان أكثر احتراما لمحقيقة التاريخية كونو لم يدرج الحسن  لقشيريويرى الجابري أن "ا
البصري ولا أبا موسى الاشعري ولا المحاسبي ضمن تصوف سني لسببين لأن لفظ الصوفي لم 

 1في زمن الحارث المحاسبي. يرج في دائرة الحسن ولم ينشر
ظير في الإسلبم كموقف فردي إلا أنو سرعان ما  -حسب الجابري  -بالرغم أن التصوف

"أىمية الصحبة لممريدين السالكين  اليجويريتطور إلى ظاىرة جماعية" شيخ ومريدون" ويبرز لنا "
بري في علبقة الشيخ ورسالة القشيري وصية لممريدين كانت حول علبقة المريد بالشيخ يقول الجا

 2".الشيخ في المريد فناء الفناء إنيابالمريد:" 
بعدما ينتيى الجابري من حديثو عن الشيخ والمريد ينتقل إلى الولاية وأول من تكمم عنيا ىو 

 3في كتابو ختم الأولياء. ( ى285 أبو عبد الله محمد بن عمي الحكيم الترمذي المتوفي سنة)
مامية فإن الشيعة الأ .وفة في نظرتيم حول موقع النبوة والولايةويختمف الشيعة عن المتص

ثنا عشرية تقول بالعصمة للؤنبياء ولأئمتيم والولاية في تصورىم سمطة إليية خص الله بيا الإ
يرونو عن جعفر  حسب ما الأنبياء والأولياء سواء بسواء ذلك أن كل الفرق بين النبي والولي،

يحل ذلك  بينما لا ،ىو أن النبي يحل لو من النساء أكثر من أربع،أكبر الأئمة عندىم الصادق،
 .لمولي الإمام إذن الولي في نظرىم مساو لمنبي

حسب  - أما المتصوفة يجمعون عمى ترتيب الأولياء بعد الأنبياء فبخصوص الرؤية
ند نياية طريقيم يقولون إن رؤية الله عند الأنبياء تكون منذ البداية وتكون عند الأولياء ع -الجابري

 4ويتجمى الفرق ىنا أن النبي نبي بالفطرة والولي نبي بالاكتساب ...
 ... عمل  والنتيجة التي ينتيي إلييا الجابري ىي أن أخلبق الفناء ىي أخلبق اللب

 الموروث العربي الخالص أخافؽ المروءة: -4
في   ا القيمة المركزيةفي حفرياتو الموروث العربي،يقف الجابري عند" المروءة "باعتبارى

وفي حضورىا كقيمة أخلبقية واجتماعية منذ العصر الجاىمي وحتى  الموروث العربي الخالص،
ما كرد  إما بتأثير منو، وبالأخص في العصر الأموي مع انتشار الموروث الفارسي وقيمو، اليوم، وا 

                                                 
 .441-440صمحمد عابد الجابري، العقل الأخلبقي العربي، مصدر سابق، ص   1
 .452-446ص ،المصدر نفسو  2
 .455ص ،المصدر نفسو  3
، 1ط بيروت، ت الوحدة العربية،مركز دراسا مدخل إلى القرآن الكريم الجزء الأول في التعريف بالقرآن، محمد عابد الجابري، 4 

 .132،131، ص ص2006
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أن كتب الادب ىي  يرى فعل ضده؟ وفي بحثو عن مصادر الاخلبق والقيم في الموروث العربي،
تم جمعو وتدوينو من أشعار العرب واخبارىم وحروبيم ومكارميم في الجاىمية  وما مصادرنا،
  1والإسلبم.

ومفيوـ "المروءة" في الذىف العربي يجمع مكارـ الاخافؽ ولزوـ الخصاؿ المحمودة وترؾ 
ر الجاىمي أنيا كانت يميز الثقافة العربية في العص الصفات المذمومة وفي رأي الجابري أف ما

 2كاف ىناؾ" غياب الكتاب". غياب الكتابة "بقدر ما"يعني  ثقافة أمية في الأساس لا
 "صيفي بف اكتـويذكرنا بالوقوف عن أىم مرجعيتين في القيم والأخلبق في ىذا الموروث" 

مة العممية " الاول المختص بالحكمة القولية النظرية بينما الثاني المختص بالحكقيس بف الاحنؼو"
 3الفعمية.

كان ليا ظيور في  -حسب الجابري  -والمروءة كقيمة مركزية في الموروث العربي 
 4العصر الأموي تعبيرا عن السموك النموذجي للبرستقراطية القبمية الأموية.

ويعرض لنا الجابري بعض المؤلفين في ىذا الموروث عن أخلبق المروءة ابن المقفع 
لبقية وكذلك ابن جبان السبتي في كتابو "روضة العقلبء ونزىة الفضلبء" كمروج ليا كفضيمة أخ

ويتبعو شيخ الأزىر محمد الخضر الحسين  ،وايضا الطيطاوي بوصفيا" حمية النفوس وزينة اليمم"،
ونضيف أحمد أمين في كتابو "فيض خاطر  ، "خصص ليا عنوانا" المروءة ومظاىرىا الصادقة

 5ظريفة حول المروءة".
ن  ىنا  ومف ":العلبقات بين الموروثات تحكميا المنافسة في مجال التأليف يقول الجابري وا 

 6التداخؿ الذي لا حدود لو بيف الموروث العربي الخالص والموروث الفارسي في مصادرنا".
 الموروث الإسافمي في البحث عف أخافؽ إسافمية: -5

                                                 
، 16:48، 2013-09-10، 4211العدد  (الحوار المتمدن،16:48,)2013-9-10 العقل الأخلبقي العربي، فتحي سيد فرج،  1

   ..www.alhewar.orgمتاح عمى الموقع الإلكتروني 
 .499ص مصدر سابق، العقل الأخلبقي العربي، محمد عابد الجابري،  2
 .503-501ص ص ،المصدر نفسو  3
 .506ص ،المصدر نفسو  4
 .509-507ص ص ،المصدر نفسو  5
 .494ص ،المصدر نفسو  6
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يات القرآنية والأحاديث يرى الجابري أن ىذا الموروث الإسلبمي يقوم عمى" الآ
ديث النبوية فيي أكثر من أن أما الأحا النبوية"،فالقرآن الكريم ىو كتاب أخلبق قبل كل شيء،

كما اىتم  ... فمنذ زمن" الدعوة المحمدية" لقد مارس المسممون أخلبق القرآن ونشرىا ،تحصى
نتشار التأليف في آداب السموك داب الشرعية إلى أن تم ابمسائل عمم الاخلبق المتعمقة بالآالفقياء 

  لدى المتصوفة
يعود ذلك  -حسب الجابري  -والسبب تأخر التأليف في الأخلبق داخل الموروث الإسلبمي

إلى التنافس بين الموروثين اليوناني والفارسي في مجال المفاخرة بالأخلبق وىذا ما أدى بالانفتاح 
 شعورأ يتكون لدى بعض عمماء الدين "مسكويو بد عمى الموروث الإسلبمي خاصة العامري،

 1."إسافمي أخافؽ عمـ إلى بالحاجة
 والسؤاؿ المطروح ماىي القيمة المركزية التي اعتمد عمييا الموروث الإسافمي ؟

يبدأ الجابري حديثو عن" الحارث بن المحاسبي" الذي لاينظم إلى صفوف المفسرين 
ونحى حول أخلبق  الفرقة الناجية فيو اعتزل الترف، والمحدثين والفقياء والمتكممين لأنو ينتمي إلى

 2الزىد والورع والتقوى أخلبق الدين.
ووضح لنا الجابري رؤية المحاسبي في نقده لمفقياء والمتكممين والمتصوفة يقع عمى مستوى 
نما انتقد السموك والممارسة فيو إذن  الأخلبق فيو لم يكفر أحدا ولم يحاكم النوايا والمعتقدات وا 

 3صاحب مذىب كلبمي ولم يكن صاحب طريقة صوفية.
ق أسماه بأخلب وفي نياية عرض الجابري لآراء المحاسبي في كتابو "الرعاية لحقوق الله" ما

خرة يعارضو الجابري بأن أخلبقو لا تمثل الإسلبم ككل بمعنى أن للآ الاستعدادالدين وىي أخلبق 
 4.أخلبقو ملؤت أدب الدين واعرضت عن أدب الدنيا

 وىذا ما يدفع الجابري لمتساؤل أليس الاسلبم دينا ودنيا؟
ثم يأتي الماوردي حسب الجابري عمى أن الإسلبم دين ودنيا وعمى أن المرجع في الاخلبق 

 5الإسلبمية مرجعان العقل والشرع.
                                                 

 .536،535ص ص ،مصدر سابق العقل الأخلبقي العربي، عابد الجابري، محمد  1
 .540ص  ،المصدر نفسو  2
 .547،546ص  ،المصدر نفسو  3
 .560ص  ،المصدر نفسو  4
 .570ص  ،فسوالمصدر ن  5
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 لمراغب"  الشريعة مكارـ إلى الذريعةويقف الجابري أيضا عمى كتاب في الأخلبق عنوانو" 
وراء كتابو "إحياء  الشيء الذي يعني أنو يقف ما والذي كان الغزالي يستصحبو معو، ،انيالأصفي

 1خرة.للآ الاستعدادخلبق الدين ىي اخلبق أالغزالي يتفق مع المحاسبي في أن و   عموم الدين"
يشكل  وأن ما ويخمص الجابري بعد ذلك إلى أن التقوى ىي القيمة المركزية في كل دين،

لذلك فيو يرى أن محاولة الفقيو "العز  م كون التقوى فيو يؤسسيا العمل الصالح،خصوصية الإسلب
حوال وصالح نام" و"شجرة المعارف والأحكام في مصالح الأفي كتابيو" قواعد الأ"ابن عبد السلبم 

الأقوال والأعمال " تبدو أقرب منيجية إلى تأسيس أخلبق إسلبمية لمدين والدنيا مستميمة من القرآن 
الذي تحرر من  لحديث واضعا العمل الصالح كقيمة مركزية من ىنا أىمية العز عبد السلبم،وا

خلبق سممة الأأداب الفرس الماوري و آسممة أ غراءات الأسممة،إومن  الانغلبق الفقيي والكلبمي،
لقد تجاوز ذلك كمو ورجع إلى  سممة آداب السموك اليرمسي الغزالي،أو  اليونانية الأصفياني،

  2واتخذ من المصمحة ىدفا وتجاوز بنية الاخلبق اليونانية. ل القرآن والسنة،الأص
 
 

 
 
 

 
 

 
 
 

                                                 
 .571ص ،مصدر سابق العقل الأخلبقي العربي، محمد عابد الجابري،  1
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  المبحث الأول : نظرة طرابيشي لمعقل العربي
تتناوؿ مختمؼ  "ناقد العقل العربي محمد عابد الجابري" بعد أف كانت مؤلفات مفكرنا

لـ يسمـ مف انتقادات  الجابريجوانب الفكر العربي المنتشرة في أوساط الساحة العربية، إلا أف 
 .سواء إيجابية وسمبية حوؿ مشروعو الفكري

بعمقو الفكري وذكائو العقلاني في الكشؼ عف الخمؿ المنيجي في  *"طرابيشيولقد اشتير " 
نقد أبحاث ونظريات و أطروحات الجابري وذلؾ مف خلاؿ إصداراتو العممية المتمثمة في سمسمة " 

نظرية العقل، إشكاليات العقل العربي، )  " وتتناوؿ تحتيا عناويف فرعية كالآتي: نقد العقل العربي
  كما يمكف أف نضيؼ مجمده ،(وحدة العقل العربي الإسلامي، العقل المستقيل في الإسلام 

 . من إسلام القرآن إلى إسلام الحديثالأخير 
كان "  و حيث قاؿ:في خاتمة ىذا الكتاب بأنو مفصوؿ عف مشروع طرابيشيرغـ تصريح 

يفترض بيذا الكتاب عندما شرعنا بالعمل فيو قبل ست سنوات أن يكون الجزء الخامس والأخير 
من مشروع نقد العقل العربي ... ولكن عندما انتيينا من إنجاز ىذا الكتاب الذي بين يدي 

إلا عمى نحو كن لو حضور فيو القارئ، لم نجد مناصا من التسميم بأن محمد عابد الجابري لم ي
 1". عارض

كتب طرابيشي تعميقا ثمف فيو قيمة ىذا الكتاب  " " تكوين العقل العربيوبعد صدور كتاب 
ولكنو فيما بعد اكتشؼ شيئا آخر حيث يقوؿ  أطروحة عن العقل وفي سبيل العقل "،باعتباره " 

ر أمام أطروحة تغي   إن الذىن بعد مطالعة تكوين العقل العربي لا يبقى كما كان من قبميا فنحن:"
 2".فوليس مجرد أطروحة تثق  

                                                           
ـ، كاف يحمؿ الإجازة في المغة 9191في أسرة مسيحية سورية عادية بمدينة حمب عاـ   ولد " جورج طرابيشي "جورج طرابيشي:  *

)دراسات ، ورئيسا لتحرير مجمة 9191-9199العربية، والماجيستر في التربية مف جامعة دمشؽ، عمؿ مديرا في إذاعة دمشؽ 
، أقاـ فترة في لبناف، وقد غادره إلى فرنسا وتفرغ لمكتابة وظؿ 1989-1984، ومحرزا رئيسا لمجمة الوحدة 9191-9191 عربية(

ينظر: محمد سخاوت، جورج طرابيشي ... ناقد سوري ساىـ في مسار  .1199مارس 99في فرنسا حتى تاريخ رحيمو، توفي في 
 .www.sasapost.com، متاح عمى الموقع الإلكتروني 14-11-2018التنوير في الوطف العربي، مقالات رأي، 

 .996ص، 1191، 9لنشأة المستأنفة، دار الساقي، بيروت،  طسلاـ القرآف إلى إسلاـ الحديث، اإجورج طرابيشي، مف  1
 .9، ص9119، 9دار الساقي، بيروت، ط ،(9العقؿ، نقد نقد العقؿ العربي )جورج طرابيشي، نظرية  2
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 لممشروعية" باعتبار أف الجابري طالب "  قدنال " نقدوىذا يدفع طرابيشي بانتقاؿ إلى فكرة 
"، وأف الإشكاليات التي ناقشيا يبقى أسيرا  الأيديولوجية الجدوىفضلا عف "  " الإيبستيمولوجية

 اعتراضات طرابيشي عمى مشروع الجابري؟فيما تتجمى ونطرح تساؤلا  1ليا.
 أولا: طبيعة العقل العربي و إشكالياتو

 في مفيوم العقل: -1
لنا طرابيشي  يوضح  "نقد العقل العربي نقد" مف الجزء الأوؿ في"  "نظرية العقلفي كتاب 

 محمود نجيب زكيسبقو في ذلؾ، " " نفسو ليس مف اختراع الجابري، فقدالعربي العقلأف تعبير" 
  "العقل العربي يتدىور( تحت عنواف "9199نيساف  99) "في مقالو" روز يوسؼ القاىرية " بتاريخ

العقل العربي ومنياج التفكير تصدى ليذا العنواف بكتاب آخر عنوانو"  "أحمد موسى سالمونجد" 
 2الإسلامي".

بين صعود نجم نربط  ومن منظور "عمم اجتماع المعرفة "قد نستطيع أن" يقوؿ طرابيشي :
التي أحيط بيا مفيوم العقل  الاعتبار الجابري كمحمل ناقد العقل العربي وبين عممية إعادة

وانكشاف خواء الأيديولوجيا العربية من  67ـبعد ىزيمة ال والعقلانية في الساحة الثقافية العربية
ة قد نستطيع ومن منظور "عمم نفس المعرف، إيديولوجيا أي وعي غير واع حيث ىي بالتحديد

لدى  نربط رواج كتابات الجابري بظاىرة "العصاب الجماعي الذي رصدنا أعراضو  أن أيضا
نكوصيا إلى  الحزيرانية، بعد اليزيمة ،الناكصة إلى التراثشريحة واسعة من الأنتمجنسيا العربية 

  3أب حام أو أم كمية القدرة ".
مصر  الجرح أي تاريخ حممة نابميوف عمىالجابري كانت نتيجة ذلؾ  ومعناه أف أطروحات

نيضة لا أنا" ومف ىنا يقوؿ الجابري : ،أزمة في اليوية العربية باحتكاؾ مع الغرب مما أحدثت
وميددة قوة الغرب  خارجية، وليدة الصدمة مع قوة ومنذ البداية، ،العربية الحديثة كانت أساسا

 4".الاستعماريوتوسعو 
                                                           

 .9صمصدر سابؽ،  ،العقؿجورج طرابيشي، نظرية  1
 .99ص المصدر نفسو، 2
 .91،99المصدر نفسو، ص ص 3
، 1119، 9طرياض الريس لمكتب والنشر، لندف، التحميؿ النفسي لعصاب جماعي،  ،عرب والتراثطرابيشي، المثقفوف الجورج 4

 .99ص
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 :" ولا غرور أن تكون أزمة العقل العربي،طرابيشي. بالتصريح قائلا  دفع وىذا ما
 1فقد أخذت شكل عودة المكبوت التراثي". المفتوحة منذ اليزيمة الحزيرانية،

 فإف كاف الجابري يبحث عف حؿ لأزمة العقؿ العربي في أساسيا الابيستمولوجي، فإف
 .  Neuroseب بالعصا تمثؿ في المرضطرابيشي يبحث عف حؿ ليا في عمـ النفس التحميمي الم

التثبيت عمى ىي عقدة " فقد رأى أف العقدة التي ينتظـ حوليا العصاب الجماعي العربي
" وعمى اعتبار أف ىذه العقدة مف طبيعة نكوصية، فقد كاف لابد لنا مف تحديد المحظة الماضي

لموراء، وتمؾ  الارتدادأي  Régression النكوصلاشتغاؿ آلية  التاريخية التي أتاحت المناسبة
 2.خصية العربيةليا مفعوؿ ممرض عمى الش  التي كاف اليزيمة الحزيرانية Trauma رضةكانت 

والمفتاح الذي يسعى إليو طرابيشي ىو معرفة مكنونات الشخصية العربية والتوصؿ إلى 
                                                                                                                                .معرفة تشخيص عقدتيا وأزماتيا النفسية

شيئا آخر Rationalité  "لا نعني بالعقلانية :ولقد حدد طرابيشي معنى العقلانية حيث يقوؿ 
تعمو فوق سمطة العقل أية سمطة  جوز أنسوى ىذا المبدأ البسيط والثوري معا : أنو لا ي

 3".أخرى
 :العقل المكون والعقل المكون -2

 مفيوم" تمثمت حوؿ "والجابري طرابيشيذي بدء يمكف القوؿ أف نقطة الخلاؼ بيف " بادئ
الفيمسوؼ العقلاني  "،لالاند أندريو "" انطلاقا مف التركيبة التي استعارىا الجابري مفالعربي العقل

 . الفرنسي
لا في توظيفو لتمييز لالاند  إلى أي مدى كان الجابري لالانديا فعلا، : طرابيشييتساءؿ 

 في شواىده بالذات إلى مؤلف "العقل ،حتى في فيمو لو وفي رجوعو الفعمي بل. فحسب
 والمعايير"؟

    الجابري تحديد طبيعة العقؿ العربي  ويعيد لنا طرابيشي تمؾ الطريقة التي يريد بيا
 ندذي أقامو لالا ــور الـــبالتمييز المشي ىذه الأسئمة، نممس الجواب عن إننا" أداة لمتفكير: بوصفو

                                                           
 .11جورج طرابيشي، نظرية العقؿ، مصدر سابؽ، ص1
 .91جورج طرابيشي، المثقفوف العرب والتراث، مصدر سابؽ، ص2
 .99، ص1119، 9العربية، دار الساقي، بيروت، ط جورج طرابيشي، ىرطقات عف الديمقراطية والعممانية والحداثة والممانعة3
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نالعقل المك بين  *.أو السائد ن  أو الفاعل والعقل المكو   وَّ
يستطيع بيا كل إنسان أن يستخرج من إدراك العلاقات بين  الممكة التيالأوؿ يقصد بو "

 "مجموع المبادئ :"أما الثاني فيووىي واحدة عند جميع الناس  وضرورية، الأشياء مبادئ كمية
 :ويبرىف لنا طرابيشي عمى ىذا النص ملاحظات كالآتي 1،والقواعد التي نعتمدىا في استدلالاتنا"

"العقل  في كتابو ولا " لا في كتابو إجمالالالاندإنو يؤكد أف ىذا التقسيـ لا وجود لو لدى" 
نما صاحب  والمعايير"، مما يؤكد أف  "المغة الفرنسية "معجم "بول فوكييو" ىذا التعريف ىووا 

الأصمي أي كتاب العقؿ والمعايير الصادر عاـ  الجابري لـ يتعرؼ إلى نظرية لالاند مف مصدرىا
 2.مف حيث الترجمة والتأويؿ وبالتالي وقع في التباسات 9111

لالاند توحيدي  العقؿ عند أندريووانطلاقا مف فيـ الجابري لمعقؿ المكوف يرى طرابيشي أف 
لا مف  ،معو مف موقع سجالي كذلؾ سنلاحظ أنو تعاطى عكس ما قسمو الجابري الى ثلاث نظـ،

 3موقع نقدي.
أن تجاىل الجابري لموظيفة التوحيدية لمعقل المكون عمى  الحال "و :حيث يقوؿ طرابيشي
يرد مختمف تجميات ىذا العقل في وبدلا من أن  .لا عمى أساس وحدتو أساس قسمة ىذا العقل،

عنيا  الفقو وعمم الكلام والتصوف والفمسفة إلى البنية العضوية الواحدة التي تصدر مجالات
 4وعرفاني وبرىاني". ،فإنو سيعمد إلى تشطير ىذا العقل تشطيرا ثلاثيا وقطعيا إلى عقل بياني

الدقيؽ للأسس  بأنو يخطئ في الفيـ وعمى ىذا الأساس ينتقد طرابيشي الجابري
 .بالعمـ والموضوع الإيبستيمولوجية التي ليا علاقة وطيدة

 :حكمي لا أقؿ ولا أكثر وىذا ما يستدؿ في قولو فيرى أف تقسيمو للأنظمة المعرفية تقسيـ
ليست مفاتيح لمعقل العربي بقدر ماىي عند مؤلفنا أحكام قيمية لا  "فالبيان والعرفان والبرىان

  والبرىان خير عميم، فالعرفان رجس رجيم، ة:ـويـانـادىا ذي الطبيعة النـضـوى تـس اـمـيـنـيـيجمع ب

                                                           
 لالاند الفمسفية لوجدنا أف المترجـ خميؿ أحمد خميؿ يستخدـ مصطمحي عقؿ مكونبكسر وعقؿ متكوف ينظر: لوعدنا إلى موسوعة *

 .9999ص، 1119 ،9مجمد  ،9، طبيروت خميؿ، منشورات عويدات، خميؿ أحمد تر: موسوعة لالاند الفمسفية، أندريو لالاند،
 نقمو عف الجابري، تكويف العقؿ العربي.، 99جورج طرابيشي، نظرية العقؿ، مصدر سابؽ، ص  1
 .91-99المصدر نفسو، ص ص 2
 .19ص المصدر نفسو، 3
 .11،91ص ص، المصدر نفسو 4
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 1.فيو فرس الرىان" انـيـا البـأم
اتجاه تقسيـ ثلاثي للأنظمة المعرفية عندما انتقؿ الجابري  ويتبنى طرابيشي رؤية واضحة

 ومف ىذا ،الإيبستيمولوجية الثلاثيةالقسمة السياسي العربي فيو بذلؾ تخمى عف  إلى نقد العقؿ
 :المنطمؽ يتساءؿ

البرىان نظاما معرفيا ثابتا لمعقل العربي  فمو كان البيان أو العرفان أو ىو المأزق؟أيف " 
 لمتحديد نفسو أما الانتقال من مستوى البيان والعرفان لكان العقل السياسي العربي خضع

 فيعني إما أننا لسنا أمام بنية ثابتة لعقل عربي كلبنية العقل السياسي  والبرىان في تفسير
 2.كرر في جميع العقول الجزئية التي يتمظير بيا "يت

إذف الجابري  وىذا يحيمنا الى الاستنتاج أننا نتعامؿ مع عقميف عربيف لا عقؿ عربي واحد
-قطيعة معرفية فيو يعمؿ  القيمة، وجعؿ العرفاف أدنى يبالغ نوعا ما بالارتفاع مف قيمة البرىاف،

وىذا النوع الذي جاء بو ناقدنا المغربي رفضو ناقده  لأوؿ.ا في الفصؿ - ما سالفنا الذكر مف قبؿك
الجابري  ذلك أن النموذج الإيبيستيمولوجي" ويبرر طرابيشي موقفو مف ذلؾ قائلا : .السوري

أجزاء التراث  بين يفاضل "فيو لا غائية تفاضمية":-كما لاحظ أحد منتقديو -تحكمو برمتو 
 3أعلاىا مرتبة." فيجعل القطر المغربي بل يفاضل بين أقطار التراث، فحسب،

بؿ ىما مرفوعتاف  جغرافيتيف، يمثلاف مقولتيف ويذكرنا طرابيشي بأف الغرب والشرؽ لا   
ينتمي الى الغرب يمثؿ مبدأ المعقولية  الجابري ما بالنسبة لمشروع  يبستيمولوجيتيفإإلى مقولتيف 

مما يجعؿ  ،ؿ مبدأ المعقولية في أدنى البيافينتمي إلى الشرؽ يمث في أعمى البرىاف في حينما
الكلام مثنى  وعمى ىذا النحو يكرر" العرفاف دخيمة في إطارىا اللاعقلاني يقوؿ طرابيشي: مرتبة

 عقلانية مغربية برىانية وعن وثلاثة ورباع عن عرفانية مشرقية غنوصية قاتمة وظلامية وعن
:" وينتيي طرابيشي بتحميؿ الإيبستيمولوجبا الجابرية أف ىدفو الوحيد ىو 4مدرسة مشرقية إشرافية.
 5عقل". تغريب العقل وتشريق اللا

                                                           
 .99ص ،1191، 9دار الساقي، بيروت، ط جورج طرابيشي، مذبحة التراث في الثقافة العربية المعاصرة، 1
 .99،91ص ص ،المصدر نفسو 2
 .ي تقويـ التراثنقمو عف طو عبد الرحماف، تجديد المنيج ف 111صمصدر سابؽ، وحدة العقؿ العربي،  جورج طرابيشي،3
 نقمو عف الجابري ،نحف والتراث. 111ص  مصدر سابؽ،نظرية العقؿ، جورج طرابيشي،4
 .11ص مصدر سابؽ،  العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ، جورج طرابيشي،5
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" أف الضدية التي يقيميا الجابري بيف مدرسة مغربية ومدرسة شرقية تتوزع طرابيشييوضح "
ة بينما المدرسة المغربي  دينية وماضويةدرسة المشرقية إشراقية وغيبية و الم: إلى أربع ثنائيات

 1*مستقبمية.برىانية وعممية وعممانية و 
لتي قاـ بيا ا لعقؿ العربي إلى الدراسة النقديةومف بيف الانتقادات التي وجييا ناقد نقد ا

عف الفكر الفمسفي الغربي، مثؿ  الجابري لمتراث، وىو يوظؼ بعض المفاىيـ العممية المستعارة
بكونو جممة مف المفاىيـ والمبادئ والإجراءات  الذي يعرفوépistémé ي النظاـ المعرفمفيوـ 

ما بنيتيا اللاشعورية، وىو مصطمح أخذه عف ميشاؿ فوكو  تعطي لممعرفة في فترة تاريخية
وىو  epistémé في الإسم الاشتراك:" أنو باستثناء طرابيشي  ( ىنا يصبح9191-9119)

 اليونانية أعاد فوكو إدخالو إلى المجال التداولي لمثقافة الغربية الحديثة، مصطمح من الفمسفة
 2".نقضا عنيفا  بستيمية الفوكوية، بل تنقضياتمت بصمة إلى الإ الجابرية لا يميةالإبستفإن 

ميشال فوكو  التعريف، ، عمى صعيدواضح أننا نستوحي ىناوالجابري صرح قائلا :" 
لعممنا مفاىيمو وتوجيياتو من طبيعة  بالنعل كما يقال، بل نممس ولكننا لا نحذوه حذو النعل

     3موضوعو الخاص :الثقافة العربية".
عمييا  التي اعتمد *Discontinuités* في رأي طرابيشي لو نظرنا إلى انقطاعات ثلاث

ؼ، الاختلاتاريخيتيا عمى  فوكو فإنيا تقوـ عمى أساس الاتصاؿ والوحدة وبقدر ما تقوـ الثقافة في
 .اليوية والوحدة يبستيمولوجي عمىفإنيا تقوـ مف حيث أساسيا الإ

                                                           
*

تستوحي دمج الفمسفة بالديف مف المدارس السريانية  ليذا يشير الجابري في كتابو نحف والتراث أف مدرسة الفارابي وابف سينا 
بالأفلاطونية المحدثة في حيف أف مدرسة ابف رشد نجد أف الدولة الموحدية التيعاش فييا جاءت تتويجا لحركة  القديمة حراف وتأثرت
محمد  ينظر :. " الدولة المرابطيف التي كاف شعارىا " ترؾ التقميد والعودة إلى الأصوؿ ية أي ثورة الثقافة ضدابف تومرت الإصلاح

 .196-199عابد الجابري، نحف والتراث، مصدر سابؽ ص ص

 .999-911جورج طرابيشي، مذبحة التراث في الثقافة العربية المعاصرة، مصدر سابؽ، ص ص 1
 .99ص بف صالح، الخطاب الإيبستيميمموجي في الفكر الفمسفي العربي المعاصر، محمد عابد الجابري، )مجمة سابقة(، نعيمة 2
  ، 66محمد عابد الجابري، تكويف العقؿ العربي، مصدر سابؽ، ص 3
 )في أواسط الكلاسيكييستيمية العصر ا  الذي تقوـ عمى مبدأ المشابية، و  النيضة يشير إلييا طرابيشي وىي: إيبستيمية عصر **

يستيميةالذي تقوـ ثقافتو عمى مبدأ التمثيؿ،  القرف السابع عشر( النيضة الذي تقوـ ثقافتو عمى مفيوـ التاريخ وفي ركابو  عصر وا 
 .191إشكاليات العقؿ العربي، مصدر سابؽ، صمفيوـ الإنساف. ينظر: جورج طرابيشي، 
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لقراءة مكونات الثقافة العربية قراءة  طرابيشي عمى الجابري بتوظيفو ىذا المصطمحويحكـ 
يبستيمية إن الإــف " ... :والاجترار لنفس الآليات يقوؿ  لا تاريخية تعدو اليوـ مجرد التكرار

قراءة  تاريخية، الفوكوية لتقرأ تاريخ الثقافة العربية قراءة لا الإبستيميةلدينامية  الجابرية تتنكر
 1".سكون وركود

" المحتوى المعرفي والمضمون الذي يميز بيف ولأف فوكو يختمؼ كثيرا عف الجابري
ف فوكو يخالفو فيذلؾ وكذلؾ لا يغيب فكرة اليوية في تنوع واختلاؼ الثقافات إف* الأيديولوجي"
 الممزق( لا يستفيد من الحفر الإيبيستيمولوجي ليلأم )التاريخ" طرابيشي أف الجابري: وليذا يرى

 2يحدثو فيو". تاريخ فرق وتاريخ مذاىب وتاريخ طبقات فإنو يضاعف من التمزيق الذي
التكوينية  الإيبستيمولوجيانيج  ويستنج طرابيشي أف الجابري في دراستو لمتراث سار عمى

"إن اللاشعور المعرفي  :لفوكوية وىذا دليؿ قولوا يبستيمولوجياوليس عمى نيج الإ يوعند بياج
أي  -نظرة الإنسان العربي  والتصورات والأنشطة الذىنية التي تحدد العربي ىو جممة المفاىيم

 3". لخإ ...  إلى الكون والإنسان والمجتمع والتاريخ -لبشري المنتمي لمثقافة العربية ا الفرد
كمود ليفي ستراوس مف " "،البنية اللاشعورية" مفيوـلـ يبؽ لنا أف نقوؿ أف الجابري اقتبس 

في حيف أنو يزيح ىذا المفيوـ مف مجالو التطبيقي  ،لبول فوكييو "عف طريؽ "معجـ المغة الفمسفية"
 "لمثقافة "العقل الواعيالتي أنتجيا  الوثائق المكتوبة"" ليقرأ بو الإثنولوجي، أي المخصوص،

 4العربية الإسلامية.
 

                                                           
 .191ص مصدر سابؽ،، إشكاليات العقؿ العربيجورج طرابيشي، 1
واحد ومنسجـ مف "المادة المعرفية "وبالتالي مف  الذي يتحرؾ فيو ىذا الفكر والذي يتكوف مف نوع بالحقل المعرفي:الجابري  يقصد *

لفكر، أي الوظيفة ا الذي يحممو ذلؾ :المضمون الأيديولوجيمنطمقات، منيج، رؤية. أما  تصورات، الجياز التفكيري: مفاىيـ،
محمد عابد  ينظر : أصحاب ذلؾ الفكر لتمؾ المادة المعرفية. التي يعطييا صاحب أو (الاجتماعيةلوجية )السياسية الأيديو 

 .11والتراث، مصدر سابؽ، ص نحف الجابري،
 .199شكاليات العقؿ العربي، مصدر سابؽ، صإجورج طرابيشي،  2
 .19،11ص ص مصدر سابؽ، محمد عابد الجابري، تكويف العقؿ العربي، 3
 .191،199شكاليات العقؿ العربي، مصدر سابؽ، ص صإجورج طرابيشي، 4
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 :التفكير بالعقل والتفكير في العقل -3
التفكير في العقل درجة من المعقولية أسمى بدون " الجابري: يعتبر طرابيشي أف مقولة 

  "مستعارة مف مصدريف مكتوميف أو مسكوت عنيا أحدىما يستقي 1،*التفكير بالعقل شك من درجة
توما  لدى وتأويميا محمود قاسم "نظرية المعرفة عند ابن رشدالجابري ىذا القوؿ مف كتاب 

 يعمؽ عمى قضية اندثار ـ حيث يقوؿ المؤلؼ في كتابو9199الصادر بالفرنسية عاـ  الاكويني
ذاتو درجة رفيعة لمغاية في المعرفة  إن التفكير بواسطة المفيوم ىو بحد" العقؿ المستفاد :

مك التي يقتدر فييا العقل عمى الانعتاق فلا يعود إلا ت ،وىيولكن ثمة درجة أسمى بعد  رية،البش
 2في نفسو".

يوجد  أنو لا دروس في التاريخ" معفي كتابو "ىيجل يأخذ الجابري ىذا القوؿ مف  والآخر
أحدىما تاريخي والآخر  دليؿ يثبت ذلؾ ،لكف يلاحظ طرابيشي أف تقسيـ ىيجؿ العالـ إلى عالميف

تقسيـ العالـ العربي إلى عالميف عالـ يفكر  التقسيـ استند عميو الجابري فيوىذا  تاريخي، اللا
 3بالعقؿ وعالـ يفكر في العقؿ.

وكل  ىو عقمي واقعي، كل ماوفي موضع آخر يتيـ طرابيشي الجابري بقمب مقولة ىيجؿ "
 ىو وكؿ ما ىو واقعي فيو عقمي، وفي نفس الوقت يقوؿ الجابري كؿ ما ،"ىو واقعي عقمي ما

لمعقؿ عمى الواقع بينما الجابري  عقمي فيو واقعي ونقطة الخلاؼ بينيما أف ىيجؿ يعطي الأولوية
 4يقدـ الواقع عمى العقؿ.

 قديمة مف مصرىذا الأساس يرى طرابيشي أف الجابري يقصي الحضارات الشرقية ال وعمى
 الاطلاعوالتحريؼ وعدـ  الحقائؽرة التفكير العممي والفمسفي، ويتيمو بتزييؼ ئوالصيف واليند مف دا
 .عمى النصوص جيدا

                                                           
وبيف العقلانية التطبيقية )باشلار(  أرسطو(،- طرابيشي أف الجابري يؤسس ىذه الإشكالية بيف العقلانية التأممية )أفلاطوف يشير *

والموضوعات ينظر:  ر بالعقؿ الذي يتجو نحو الأشياءينصب عمى التأمؿ وىو أفضؿ مف التفكي مما ينتج أف التفكير في العقؿ
 .91،11ص ص مصدر سابؽ، جورج طراييشي، نظرية العقؿ،

 ، نقمو عف الجابري، تكويف العقؿ العربي.16، صالمصدر نفسو 1
 .19ص ،المصدر نفسو 2
 .91ص المصدر نفسو، 3
 .191المصدر نفسو، ص 4
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ف كاف ىيجؿ أشاد بدور آسيا في تحقيؽ تطور الروح المطمؽ مف خلاؿ النقمة النوعية  وا 
ف أنكر ىيجؿ عمى التي أنجزىا الوعي الديني   بانتقالو مف الطور الإحيائي إلى الطور التوحيدي، وا 

 من التاريخ مثل ما يم "التفكير بالعقل" ولم يخرجيم" لم ينكر عميالآسيوييف "التفكير في العقؿ
 1.فعل الجابري الذي أنكر عمى الشرقيين التفكير في العقل

الذي أقاـ فمسفة عمى  9199-9919 " فميمم دلتي"مف أمثاؿو  كاف مف فلاسفة حقيقي
 للإنساف والعالـوقاؿ بالتالي بإمكانية فيـ مف الداخؿ  ،الطبيعة وعموـ الروح التمييز بيف عموـ

تضميف فمسفات اليند  ، وعمى وجوبرورة توسيع أفؽ الفمسفة ومفيوميا، يؤكدوف عمى ضالإنساني
 . والصيف في أي تاريخ شامؿ الفكر الإنساني

، فبأي حؽ يستبعد في رأس قائمة الفلاسفة السياسييف" يحتؿ موقعو  ىوبزإف كاف"      
 2." أبو الفمسفة الصينية كونفوشيوسمنيا " 

العقؿ  ويعقد طرابيشي مقاربة ختامية بيف موقؼ ناقد العقؿ العربي وموقؼ مؤرخي      
الإثنية، يماري في أف يكوف  " الذي يرفض العنصرية كما لممركزية جان بيير فرناناليوناني " 

ويرفض بالتالي وضع ، البشري قطيعة جذرية اكتشاؼ الإغريؽ الموغوس قد أحدث في تاريخ الفكر
، وبالمقابؿ ناقد العقؿ العربي يبني إشكالية التفاضمية الأرض الإنساف اليوناني فوؽ سائر شعوب

 3.الحضارية بيف العقوؿ
ردا عمى كؿ مف سبقوا الجابري  بنيامين فارنغتونونقؼ أماـ تمؾ الدعوة التي صرح بيا 

الشرق الخرافي والاغريق  " يـ قائلا :القد في ممارسة المركزية الاثنية السمبية ضد الشرؽ
 4". العقلانيين

 الجابري بذكر حضارات الشرؽ القديـ بمثاليف فيما يخص الحضارة البابمية في ويكتفي
ومكانة  بيف النيريف عف أىمية في كتابو حضارة ما 9196" " جورج روالشرؽ الأوسط يتحدث 
 5.السحرةؼ الإغريؽ بأنيـ شعبا مف التي يشغميا السحر ويص

                                                           
 .91صجورج طرابيشي، نظرية العقؿ، مصدر سابؽ،  1
 .99،91ص ص المصدر نفسو،2
 .911،11المصدر نفسو، ص ص3
 .99المصدر نفسو، ص4
 .99المصدر نفسو، ص5
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ويبرر نموذج  ،مف الطقوس والسحر وخير مثاؿ عف ذلؾ أف الطب عند البابمييف كاف خاليا
محترفا يتبنى موقؼ المؤرخ  " الذي كاف طبيبا مينيا وكذلؾ" الآسوعف شخصية الطبيب المدعو

" بتصنيؼ كتابتو إلى مجموعات والتوراة "بابلفي كتابو  1119-9191 " جان بوتيرو"الفرنسي
 . تعميؽ المعرفة عالـ الطبيعة وعالـ الثقافة ىدفو تضـ

 أرثر لمويمن باشامإلى"  أما فيما يخص الحضارة اليندية في الشرؽ الأقصى نعود
كانبرا والمؤلؼ المشيور عالميا  رئيس قسـ الحضارات الآسيوية في جامعة (9199-9191")

 1ممية.حضارة معارؼ ع بوصفيا بأنيا حضارة اليند الشرقية "لكتاب "
لا بأخذ اعتبار المساىمة إوباتيا عجأو  وكذلؾ يرى أنو لا يمكف تفسير الظاىرة اليونانية

أي أف الفمسفة اليونانية لـ تظير في أثينا بؿ  أتاحت إمكانياتيا، الفينيقية والشروط التاريخية التي
المدينة  وىي، في ساحؿ آسيا الصغرى، وفي عاصمتيا ممطية، ذات الأعراؽ العشرة في أيونيا

 2اليونانية الفينيقية المزدوجة لغة والمختمطة سكانا.
عقلانية الحضارات الشرقية القديمة) بابمييف وكمدانييف ومصرييف  بعد أف قمنا بإثبات

التفكير  ولـ يعطييا حؽ فينيقية ( التي أخطأ الجابري في حقيا، فرس ىندييف، ،آرامييف ،قدامى
" الذي عده شارحا بديكارت" بادئا العقؿ في الفمسفات الأوروبية،يدرج طرابيشي نسبية  بالعقؿ،

عمى الإلييات والطبيعيات إلا أنو بنى عممو  " وأنو حاوؿ تأسيس الفمسفة"لنيقولا دي مالبرانش
ينتج أف الجابري أىمؿ   مما لا عمى أساس تجريبي عممي، ميتافيزيقي، الطبيعي عمى أساس تأممي

 3.وغاليمو وفرنسيس بيكوننيوتن ريف مفك اعماؿ
" أوؿ ممثؿ لمفمسفة  اعتبر "مالبرانشىو أف الجابري  ومثاؿ تزييؼ الجابري لمشواىد،

 ىدفو تأويؿ أفكار ديكارت برسـ الديف وليس متناسيا ديكارت الذي ىو أستاذه، الحديثة العقلانية
فقد كاف الجابري  .لمطبيعة ورافضا وىو في الحقيقة لـ يكف إلا كاىنا أشعريا رافضا لمسببية، ،العقؿ

فكيف لو أن يعتبر مالبرانش  المؤسساف لمحداثة، يعتبر مبدأ السببية واليوية ىما المبدآف الكبيراف
                                                           

 .11-11جورج طرابيشي، نظرية العقؿ، مصدر سابؽ، ص ص1
 متاح عمى الموقع الإلكتروني ،1199 نقد العقؿ العربي،رابيشي في نقده ليحي محمد، دراسات مراجعات فكرية مع الط فيـ الديف،2

.www.fahmaldin.net 
 .919،919ص صمصدر سابؽ، جورج طرابيشي، نظرية العقؿ، 3
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وىو يقع في نفس وضعية التي نفى بيا  وىومن أكبر معارضي السببية، ممثلا لمفمسفة الحديثة،
 1.السببية الغزالي

ثة في عماد الفمسفة الحدي المعطى لو ،:" إن مالبرانشنممسو في قوؿ طرابيشي  وىذا ما
وبالأدلة نفسيا ،وأحيانا بالأمثمة نفسيا  ،نفسو بل نفاىا بالمطمق ،أوربا،لم ينف السببية فحسب

 2".،التي نفاىا بيا الغزالي
، كذلؾ فإف  وىو أمر شبيو بما لحظناه في تعاممو مع ابف خمدوف والشاطبي وحتى ابف حزـ

الآخر نفسو كاف يسخر مف سذاجة  ىو عمى ذلؾ الامتداد،  ي يستشيد بو الآخر كدلالةسبينوزا الذ
 3سقراط وأفلاطوف وأرسطو.

 ذلؾ نجد أف طراييشي يرى أف ناقد العقؿ العربي يوحد بيف العقميف اليوناني ضؼ إلى
  .والأوروبي وضديتيما مع العقؿ العربي

توما " العقؿ العربي الإسلامي وتحديداويستشيد طرابيشي بأف ىذه المطابقة مف انتاج 
 : الحقيقة بأنيا ىو مف عرؼ "اسحق بن سميمان"الذي رأى أف الفيمسوؼ العربي "كويني الإ 
 4.مطابقة الشيء والعقل ""

الكوني التي جاء بيا الجابري وجعمو قانوف مطمؽ لمعقؿ  يرفض طرابيشي فكرة العقؿ
 البحث عن الحقيقة"أما طرابيشي يعتبره عند مؤلؼ "الطبيعة إلى جانب الله  البشري أي قوانيف

الجابري أف  وينسى ،مشارؾ لو في الأزلية، وفي الجوىرقابؿ لمتمييز عف الله نفسو فيو"  غير
 5تسمية العقؿ الكوني جاءت بيا المدرسة الرواقية.

 :إشكالية الإطار المرجعي لمعقل العربي عصر التدوين -4
في نظرية ناقد العقؿ العربي ىو الإطار المرجعي  ، Enregistrementعصر التدوينإف 

المرجعي  ... الإطار ىو La culture arabe وعصر التدويف بالنسبة إلى الثقافة العربية، لمعقؿ

                                                           
، متاح عمى الموقع 19:91، 1199-9-99، رحيؿ عميد المفكريف والنقاد العرب جورج طراييشي،الباحثوف السوريوف، 1

 .www.syr-ref.comالإلكتروني 
 .عماؿ الكاممةالأ ،مالبرانش نقمو عف : 119ص مصدر سابؽ، نظرية العقؿ، جورج طرابيشي،2
 موقع سابؽ.ـ الديف، يحي محمد، دراسات ومراجعات فكرية مع الطرابيشي في نقده لنقد العقؿ العربي، في3
 الموقع نفسو.4
 .119ص مصدر سابؽ، نظرية العقؿ، جورج طرابيشي،5
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تموجاتيا اللاحقة إلى يومنا ىذا  وبخيوط مف جديد، جميع فروع ىذه الثقافة وينظـ الذي يشد إليو،
 1قبمو ... لمرجعي الذي يتحكـ بو ماالإطار ا ىذا ىو في ذات الوقت بؿ إف عصر التدويف

مالذي يسكت عنو نص الجابري المطول عن  وانطلاقا مف ىذا النص يتساءؿ طرابيشي
 عصر التدوين ؟

 أحمديرى طرابيشي أف تسمية عصر التدويف كانت مف الابتكار الخالص لمؤلؼ  لا أو
 الاسكندري أحمدوأف جذور ىذه الكممة تعود إلى وضع الشيخ  ،"ضحى الإسلام" في كتابوأمين 

حوالي القرف العشريف   ى9991 عاـ" تاريخ آداب المغة العربية في العصر العباسي "في كتابو.
العباسي وليس عصر بني أمية ،كما وجدت  التدويف والتصنيؼ تـ بالعصر وذلؾ بحصره عصر

دراسات "مف كتابو  "غولدزييمر"متحمسا ليا في شخص  الفكرة نفسيا بيف المستشرقيف نصيرا
 2مما أحدث في ىذا العصر انتقاؿ مف طور شفاىي إلى طور كتابي."  اسلامية
رأي طرابيشي  يسكت نص الجابري عف المصدر الذي استقى منو نص السيوطي الذىبي فيثانيا :

وفي " :جلال الدين السيوطييقوؿ  أف الجابري لـ يطمع عمى تاريخ الخمفاء ليبرر غياب ذكر بغداد
 3".بغداد في بناء ]المنصور[ سنة أربعين )ومائة(شرع

التدويف في الإسلاـ معناه  كتاريخ لبداية  ى143طرابيشي أف تحديد الجابري سنة ويستنتج 
واليدؼ طرابيشي مف خلاؿ  *ة المفظيةكماحبالم أنو لـ يفرؽ بيف التصنيؼ والتدويف فاتيمو

ضرورة كتابة عصر تدويف جديد بؿ في استئناؼ عصر النيضة وىذا  الدعوة إلىمشروعو ليس 
لا الى عصر تدوين  تمس الحاجة اليوم إلى استئناف جديد لعصر النيضة،" :نممسو في قولو ما

شيء  كما لم يكن ثمة جديدكما يفترض الجابري فميس ىناك شيء جاىز اليوم ليتم تدوينو،
 4". الثاني لميجرة جاىز لتدوين في منتصف القرن

 
                                                           

 .1صمصدر سابؽ،  شكاليات العقؿ العربي،إ جورج طرابيشي،1
 .96،91ص ص ،المصدر نفسو2
 .99ص ،المصدر نفسو3
ينظر: ابراىيـ  تطمؽ عمى البرىنة المفظية التي يستعمؿ فييا مصطمحات أسيء تحديدىا.  Logomachie:مماحكة لفظية*
 .911ص ، معجـ السابؽ،المعجـ الفمسفي كور،دم
 .11ص مصدر سابؽ، نظرية العقؿ، جورج طرابيشي،4
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 المبحث الثاني : رؤية طرابيشي لمقطيعة الإيبستيمولوجية
ميمة  " شخصياتوحدة العقل العربي الإسلاميلقد تناوؿ طرابيشي في كتابو الموسوـ ب"

 .الشاطبي القرطبي، ابن مضاء ابن طفيل، تاريخ الفكر العربي" من أمثال ابن سينا،في" 
القطيعة الإيبستيمولوجية، وذلؾ مف  الأيديولوجي الإقميمي لمفيوـلأنو يرفض التوظيؼ 

ليقترح قراءة اتصالية لا قراءة انفصالية مثمما فعؿ  ،"الحديثة المعرفة حفرياتبػ "خلاؿ استعانتو 
ف كاف الجابري يحكـ الإدانة القاطعة عمى ابف سينا أنو أكبر مكرس لمفكر، الجابري الغيبي  وا 

بمحكمة التفتيش يحاكـ  فإف طرابيشي يشبو الجابري بقاضي القاتؿ في الإسلاـ،الظلامي الخرافي 
 1العقؿ في الإسلاـ.  متيما بفرية السحر والتصوؼ أو يتيمو بتدمير مدينة
،كونو تبنى عموـ اليرمسية  فيمسوف اللاعقل وبالتالي إف حكـ الجابري عمى ابف سينا بأنو

كما شمؿ ىذا الحكـ أيضا أبو حامد  فيا في إطار اللامعقوؿ،صن بكامميا في الثقافة العربية والتي
أباح  إن الجابري استبدت عميو الابستيمولوجيا المتطرفة،" طرابيشي يرد عميو قائلا: الغزالي، نجد

 أرسطية في الإسلام، لنفسو الحكم عمى ابن سينا مع العمم أنو مؤلف أكبر موسوعة فمسفية
من أدخل المنطق إلى عمم الكلام  لن يشفع لمغزالي كونو أولكذلك  ويعني بيا كتاب "الشفاء"

 2".السني
    مع جورج طراييشي أنو لا معنى لمتفريؽ بيف فلاسفة  "صالح ىاشم "المفكرويتفؽ 

 "إشكالية :المغرب لأف الإشكالية الوحيدة التي سيطرت عمى عقوليـ ىي واحدة المشرؽ وفلاسفة
مشروع الجابري  كذا نجد أن"ى ىاشم صالح: ىذا السياؽ يقوؿوفي  التوفيق بين العقل والنقل"

         من المنيجية  يتساقط من تمقاء نفسو وكأنو قصر من ورق والسبب ىو عدم تمكنو
 3.التي يستخدميا"

 أولا : الممف الإستشراقي لمفمسفة المشرقية
ابف سينا  الجابري حوؿيبحث طرابيشي عف معرفة حقيقة الفمسفة المشرقية لمرد عمى مزاعـ 

 لمفمسفة المشرقية "بما يبطل" سنعمل عمى إعادة بناء الممف العقلاني "فمن جية أولى، :قائلا
                                                           

 .91،99ص ص مصدر سابؽ، جورج طرابيشي، وحدة العقؿ العربي الإسلامي،1
 .999ص مصدر سابؽ، جورج طرابيشي، مذبحة التراث في الثقافة العربية المعاصرة،2
ص  1119، 9ىاشـ صالح، الانسداد التاريخي لماذا فشؿ مشروع التنوير في العالـ العربي، دار الساقي، بيروت، ط3

 .991،911ص
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من الجية الثانية عمى إثبات   الوعي العربي" تورط ابن سينا في جريمة "قتل العقل والمنطق في
–وبدون أن ننفي أن لمفمسفة المشرقية الموىومة جذورا تاريخية  ... أصلا عدم وقوع الجريمة

 عمى الأقل، أو غالبية منيم فإننا نعتقد اعتقادا راسخا أن المستشرقين،-لنا إلييا عودة  ستكون
 1".الشجرة غابة وىم الذين استزرعوا من ىم الذين استنبتوا من تمك الجذور شجرة،

"ادوارد مفيوـ الفمسفة أو الحكمة المشرقية ىو المستشرؽ الإنجميزي  إف أوؿ مف تطرؽ إلى
 أف إلى اللاتينية لابف طفيؿ، "حي بن يقضانحيث ترجـ قصة " (9919-9919")الابن بوكوك

 من الصعب" يقوؿ: بأنيا تحيؿ إلى فمسفة اليند Orientali" يترجـ لفظ "مشرقية " بمعني "شرقية
ولكن يظير أنو بحث فيو فمسفة . في ىذا الكتاب قصده ]ابن سينا[عمينا أن نحدد الغرض الذي 

 2ن".الشرقيين أي الينود ،وقارنيا بتعاليم المشائي
 والألماني ليونغوتييو، كرادي فو، دي سلان،ويذكر لنا بعض المستشرقيف الفرنسييف 

فيـ  الإسلامية،المميز لمفمسفة  المؤرخ دي بوروكذلؾ  ماكس ىورتن والإسباني آسين بلاثيوس
غير أف المستشرؽ  بفتحيا لتنطبؽ عمييا دلالة إشراقية يقرأوف كممة المشرقية بضـ الميـ وليس

المغة  " زعيـ المستشرقيف المعاصريف "يرفض قراءتيا بضـ الميـ لأف طبيعة كارلونمينوالإيطالي 
 . العربية تأبى زيادة ياء بالنسبة إلى آخر اسـ الفاعؿ إلا إذا كاف عمما

فيو يرى أف  الإشراؽ، تمت بصمة إلى حكمة كما يؤكد أف فمسفة ابف سينا الصوفية لا
تختمف اختلافا جوىريا عن فمسفة " المقتوؿ، لسيروديحكمة الإشراؽ كما تمثمت في مذىب ا

 3الفارابي وابن سينا".
المشرقية  فأعادوا الجمع بيف إلا أف العديد مف المستشرقيف لـ يرضوا بيذه التأويلات،

بعض الفلاسفة  وىذا ما أكده العقلانية. وأف فمسفة ابف سينا تنتمي إلى الغنوصية لا إلى والإشراؽ،
كريستيان وتمميذه  ،ىنري كوربان لويس غارديو، ،(1962-1883) لويس ماسينيونمف أمثاؿ 

                                                           
 .91ص ،سابؽمصدر  وحدة العقؿ العربي الإسلامي، ،جورج طرابيشي1
الحضارة  في التراث اليوناني في "محاولة المسمميف إيجاد فمسفة شرقية" ألفونسو نمينو نقمو عف كرلو 96ص  المصدر نفسو،2

 .الإسلامية
 .99ص ،المصدر نفسو 3
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 فيي اختراعيا،لو لم توجد عند ابن سينا لكان ينبغي  " عف الفمسفة المشرقية: الذي يقوؿ جامبيو
 1".تروي عطش جميع الضامئين إلى الروح أو بتعبير أدق إلى" الغنوص الإشراقي

بالمستشرقة  وانطلاقا مف ىذه الآراء الصادرة في حؽ ابف سينا وتأويؿ فمسفتو لمغنوص ،دفع
تجريد الفمسفة المشرقية مف آثار  وتمميذه محاولة ىنري كوربانتفند أطروحة آميمي ماري غواشون 

ابف سينا في المعرفة والقائمة عمى الفمسفة  الغنوصية، وأف قصة حي بف يقضاف تمثؿ حقيقة
 2والعمـ.

 في حالة ابف سينا ىو: -بكؿ بساطة-ومف كؿ ىذا يؤكد طرابيشي أف مصطمح المشرؽ
 3.مجرد الإقميم الذي ولد فيو وعاش وكتب ومات فيو""

 ثانيا : نظرية النفس
بوصفيا  الجابري يتيـ ابف سينا كونو رفض مذىب أرسطو في النفسعرفنا فيما سبؽ أف 

فتبنى النظرية  تماما، وذىب مذىبا آخر" متقومة بو وليست مستقمة عنو، كمالا أول لمبدن،"
 وأنيا من" أصل إليي "وأنيا البدن "، التي تقوم عمى اعتبار النفس جوىرا مستقلا عن اليرمسية

ت ـعـضـي خـإذا ىـف م،ـسـي الجـدة فـث مـكـمـ"ت وأنيا وبيا،ـى ذنـمــا عـليا ـابـقـدان عـط إلى الأبـتيب
  4".وأنيا ىبطت إلى الإنسان من المحل الأرفع الإليي". لعممية التطيير عادت إلى أصميا

ويرفض  في النفس، "النظرية اليرمسيةيرى طرابيشي أف ابف سينا يرفض " ومف خلاؿ ىذا
ىو الجوىر ي مخالطا لمبدن الذ من عالم النور،جوىرا نورانيا تعتقد النفس "الفرقة التي  آراء تمؾ

 ".... وىؤلاء ىم المجوس والثنوية والمانوية المظمم من عالم الظممة،
نما  ،"نظرية ىرمسية ليس في الأصلويوضح طرابيشي مف ىذا النص أف ىبوط النفس " "وا 

ملابسة الأفلاطونية المحدثة واختلاطيا مع بالرغـ مف  أرسطو" القائل بو حكيم اليونانيين،
يمكن أنتكون  لا" الإسلامية إلا أف ابف سينا يتبنى أطروحة أرسطو بقوة القائمة : المشائية العربية

 5.بل ىي حادثة مع الأبدان" النفوس موجودة قبل الأبدان،
                                                           

 .11-11ص ص ،مصدر سابؽ وحدة العقؿ العربي الإسلامي، ،جورج طرابيشي 1
 .11ص ،المصدر نفسو 2
 .919ص ،المصدر نفسو 3
 .تكويف العقؿ العربي ،الجابرينقمو عف ، 99،91ص ص المصدر نفسو، 4
 .الأضحوية في المعاد ،ابف سينا  نقمو عف: ،99ص در نفسو،المص 5
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 إشكالية العقل الفعال ثالثا:
ويخرجو مف القوة إلى  المعقولة لمعقؿ المنفعؿ إف العقؿ الفعاؿ ىو المبدأ الذي يقدـ الصورة

 1". العقل لا نعقل أننا بدونيقوؿ أرسطو :"   الفعؿ بعد تعقمو ليذه الصورة
 -حسب -وبالتالي فإف ناقد العقؿ العربي الإدراك". لعممية"إنما ورد عرضا في سياؽ تحميمو 

 2العام لممنظومة الأرسطية". الاتجاهمما لا يتسق مع " الفعاؿ ليس طرابيشي باتجاه مقولة العقؿ
لديني الإسلامي ا لمرجعي لمعصر الوسيط بشقيو العقؿفنظرية العقؿ الفعاؿ بمثابة الإطار ا

 . والمسيحي مف جية والعقؿ الديني الوثني مف جية أخرى
ف نظرية العقؿ الأرسطية في نظر طرابيشي قد لعبت دورا في تاريخ العقؿ البشري ذلؾ  وا 

 .المسيحية الصاعد الديني الوثني كاف بأشد الحاجة إلى الو في مواجية مد أف العقؿ
ابف رشد سماه ممؾ  بينما ،*ليياإفيضا  الفعاؿوأما في الإسلاـ فقد اعتبر ابف سينا العقؿ 

 3.المحفوظ الموحأو  ملاك الوحيالشريعة وآخريف 
 رابعا: دليل ألوىية الكواكب

الاعتقاد  الجابري ابف سينا أف فمسفتو تقوـ عمىمف خلاؿ قصة حي بف يقضاف يتيـ 
"إذا نحن أردنا أن  :في قولو نممسو وىذا ما وأنيا ذات طابع وثني. بروحانية الكواكب وألوىيتيا،

حول عنصر واحد  الفمسفة المشرقية السينوية، نمحور العناصر التي أبرزناىا لحد الآن من
إف  وتأكيدا عمى ذلؾ ،4غير الاجرام السماوية"شيئا آخر  فإن ىذا العنصر لن يكون وأساسي،

 السماوية "الأجرامفمسفة ابف سينا المشرقية إلى عقيدة الحرانييف التي تعتبر  ابف رشد ينسب
 ي ىذا الوقت ـــــا فـنـد رأيــ"وق :والدليؿ ذلؾ في قولو  5،"واكب وألوىيتياـكـة الـيـانـروحــب" آلية"وتقوؿ:

                                                           
، 1ط الاسكندرية، ،الوفاء لدنيا الطباعة والنشر ، دارفمسفي، أرسطو والمدارس المتأخرةمحمد عمي أبو رياف ،تاريخ الفكر ال 1
 ، نقمو عف أرسطو.919ص، (1191)
 .بنية العقؿ العربي ،نقمو عف: الجابري، 19ص ، مصدر سابؽ،الإسلامي وحدة العقؿ العربي جورج طرابيشي، 2
المقدس فقط ىو أطمؽ عمى العقؿ الييولاني  طرابيشي أف عبد الرحمف بدوي يغمط عندما يقوؿ أف ابف سينا سماه العقؿ يشير *

 .11ص المصدر نفسو، طرابيشي، عقلا قدسيا. ينظر : جورج
 .11،19ص ص المصدر نفسو، 3
 نحف والتراث. نقمو عف الجابري،، 169ص ،المصدر نفسو 4
 .نقمو عف: الجابري ،نحف والتراث 169،169ص ص المصدر نفسو، 5
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 1.... قد تأولوا عمى ابن سينا ىذا الرأي"كثيرا من أصحاب ابن 
 ،مشرقية وثنية لقد وجد طرابيشي دليؿ ألوىية الكواكب يقطع نص ابف رشد بتأويمو أف فمسفة

ليجعؿ" الاجراـ السماوية تحس  في تعديؿ أدخمو ابف سينا عمى المنظومة الفارابية كما يصرح،
 أنو ليس في الأجسام السماوية من الأنفس،" يؤكد: وتتخيؿ علاوة عمى أنيا تعقؿ "لأف الفارابي

ولكن ابن سينا كذلك جعل من  إنما ليا النفس التي تعقل فقط" بل ،لمتخيمةلا الحساسة ولا ا
يقؿ بقدـ العالـ كما  يعمؽ طرابيشي أف ابف سينا لـ"، "ذات نفوس تحس وتتخيل السماوية الاجرام

عف أنفس الأجساـ السماوية قوة الحس  ينفي قاؿ بو أرسطو والفارابي وابف رشد أيضا الفارابي
 2والتخيؿ ولـ يقر ليا إلا بقوة التعقؿ.

 الخلاؼ بيف ابف سينا وابف رشدذف إف القوؿ بتخيؿ الأجراـ السماوية أو بعدمو ىي نقطة إ
 بمعنى أف ابف رشد النافي لتخيؿ الكواكب التي تقوؿ بالجوىرية العقمية في نظريتيما الكسمولوجية

المثبت لتخيميا ىو  أما ابف سينا ىي الأقرب إلى التألية النجومية، الخالصة للأفلاؾ السماوية،
ويستنتج  3،لسماوية مادة وحسا وتخيلاا تنسب إلى الأفلاؾ "التطبيع النجومي" ما الأقرب إلى

 .طرابيشي أف ابف رشد مف يستحؽ التكفير بوثنية الكواكب والنجوـ
 بؤس الفمسفة في الأندلس مؤرخ ابن طفيل : خامسا:

الفمسفية بالمغرب  "لم تكن سمعة إبن سينا في الأوساط :بادئا بابف سبعيف يقوؿ الجابري 
أما ابن رشد . الفارابي وأخذ عنو لقد تجاىمو ابن باجو بينما تحدث عن يرام: والأندلس عمى ما

( الذي يقول عن  ى699-614)لابن سبعين  لمغزالي ... فمقد كان نقده لابن سينا أشد من نقده
مات  ،روىو الفيمسوف فييا لا غي يمة،فلاسفة الإسلام وأذكرىم لمعموم القد الفارابي إنو "أفيم

ومالو من  كثير الطنطنة ،قميل الفائدة، "مموه مسفسط، يصؼ ابف سينا بأنو مدرك محقق"، وىو
 4..".. ويزعم أنو أدرك الفمسفة المشرقية يصمح لشيء، التواليف لا

وفي  ،لابف سينا انطلاقا مف ىذا النص نلاحظ أف موقؼ ابف سبعيف يحمؿ درجة عالية مف العداء
 .في اكتشاؼ أسرار الحكمة المشرقية كما أنو ينكر عميو نفس الوقت يعطي تقديرا كبيرا لمفارابي،

                                                           
 .161ص ،مصدر سابؽ وحدة العقؿ العربي الإسلامي، جورج طرابيشي، 1
 .196،191ص ص المصدر نفسو، 2
 .991نفسو، ص  المصدر 3
 .نقمو عف: الجابري، نحف والتراث 919ص المصدر نفسو،  4
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إذا كان ابن سبعين ىجا جميع فلاسفة الإسلام بلا السوري:  ومف ىنا يثور سؤاؿ مفكرنا
لو أف ناقد العقؿ العربي رجع إلى  مديحو لمفارابي في شاىد الجابري؟ فكيف نفسر استثناء،
مف نقد  لكاف أدرؾ أف حظ الفارابي ماسينيونفي مصدره الأصمي ولـ يقتبسو مف يد ثانية  الشاىد

في العقؿ الافرويدسي  الاسكندروالنص الذي ناقشو  ،يقؿ عف حظ ابف سينا منو ابف سبعيف لا
وزعم أن  وتشكك في العقل الييولاني، وأما الفارابي فقد اضطرب وخمط وتناقض" الييولاني يقوؿ:

وتنوع  ىل غمرتيا الرطوبة أو حدثت بعد، ثم شك في النفس الناطقة ومخرقة. ذلك تموية
  1في بقاء النفوس ...". اعتقاده

لفلاسفة المغرب فماذا عن موقفو ، ىذا عف موقؼ ابف سبعيف مف فلاسفة المشرؽ
 .؟، فيو كذلؾ لا يختمؼ عف إصدار أحكامو مف فلاسفة المشرؽوالأندلس

والصورة  مفتون بنفسو ولو سفسطة كثيرة ،مثل الذي ذكر في المادةفابف باجة في رأيو "
تكذب في شيء  وكذلك الذي ذكر في صناعة المنطق من أنيا وأنو خمص الخلاف فييا،

غير  غير مدرك. التصور، بميد ،قميل المعرفة "... : ابف رشد يقوؿ أما عف" وتصدق في آخر ...
فإنو مقمد  ولا يعول عميو في اجتياده، وعالم بعجزه، ومنصف، ،وقميل الفضول أنو إنسان جيد،

  2لأرسطو".
قة أرسطو ومف ىذا النص يستنتج طرابيشي أف ابف سينا فيـ الابداع في تحرره مف رب

 .إعادة المنظومة الأرسطيةبعكس ابف رشد الذي فيمو 
"تاريخ انقطاع أكثر منو تاريخ  تاريخ الفمسفة في الأندلس كاف ومف ىنا يرى طرابيشي أف

دوما من نقطة الصفر  -أو يكاد  -يعاود  أكثر منو تاريخ تطور، نشوء متكرر تاريخ اتصال،
وأفوليا أي  الفمسفةومف ىنا يثبت لنا طرابيشي محطات ثلاثة تجمع بيف أوج 32،نمو عضوي" بدون

 .تاريخ قمع الفمسفة في الأندلس
 (: ى366-350") إلى الانغلاق "الناصري (  ى238-206) "الرحماني" الانفتاحمن  -1

 عبد لقد عرفت الأندلس انفتاحا عمى التقميد الفمسفي المجموب مف المشرؽ حيف بعث
 ،إلخ والفمسفة والتنجيـ ... إلى المشرؽ جماعة ليجمبوا لو كتبا تتصؿ بالعمـ كالطب الرحمان الثاني

                                                           
 .911مصدر سابؽ، ص جورج طرابيشي، وحدة العقؿ العربي الإسلامي، 1
 .999المصدر نفسو، ص 2
 .999المصدر نفسو، ص92
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 واتيموه عانى مف اضطياد العامة والفقياء، لكنو ،عباس بن فرناسفظير أوؿ فيمسوؼ أندلسي 
وانتيت باضطياد ابف  ،ويحي بن يحي ومحمد ابن مسرة الميثي أبو عبيدةوكذلؾ ظيور  ،بالزندقة
العقؿ العربي  أف ناقد ويرى طرابيشي 1،وأتباعو عبد الرحمن الثالثبأمر مف  كتبو. واحراؽمسرة 

الباطنية الأندلسية التي واصمت تقاليد  يخطأ في حؽ ابف مسرة أنو مؤسس المدرسة الفمسفية
 2.المدرسة المشرقية الاشراقية

 :من التسيب الطوائفي إلى الردة المرابطية -2
سبعيف عاما ،حيث ساد نوع مف التسيب الميبرالي النسبي فيعيد مموؾ لقد داـ ىذا الحكـ 

(  ى540-483)الإسلامية  وقد أعقبو مباشرة عند المرابطيف الذيف حكموا إسبانيا الطوائؼ،
 3.،فدشنوا عيدىـ بإحراؽ كتب ابف حزـ وكتب الغزالي

 :الثقافي الموحدي إلى الانقلاب المضاد الانقلابمن  -3
 وذلؾ مف خلاؿ فرض الموحديف سيطرتيـ عمى ، ى611الحقبة مف العاـ وبدأت ىذه 

عمماء الأصوؿ واىؿ  علاء مف شأفلكتب الغزالي والإ الاعتبارالفمسفة والضغط عمييا ،فأعادوا 
طابع استبدادي بالإقرار ثالث خمفاء  الحديث لكف سرعاف ما تحوؿ ىذا الانقلاب إلى أف يتمبس

 أف يحمؿ الناس بالقوة عمى ،الممقب بالمنصور بن عبد المؤمنيعقوب بن يوسف الموحديف 
 4.تطبيقا لمذىب ابف حزـ" "الظاىر من القرآن والحديث

 :سية لبؤس الوضعية الفمسفية في الأندلس فيما يمييالعوامل الرئويمكف تمخيص 
 في الأندلس، وىيمنة الوضعية الجيادية الحربية الأحادية المالكية في شتى فروع المعرفة، ىيمنة

 ،اللاشرعي لمفمسفة في الأندلس النصاب التحالؼ العضوي بيف السمطتيف السياسية والفقيية،
 5.سائر المجتمع ومعناه أف الفمسفة اقتصرت عمى الأفراد دوف
ليس مف طرؼ الفقياء والحكاـ بؿ  اضطياد الفمسفة ويضيف أربعة أخرى تشمل عمى:

ارتباط  الغرب الإسلامي عكس المشرؽ العربي، الترجمة فيغياب ظاىرة  كذلؾ عامة الناس،
                                                           

 .999-991مصدر سابؽ، ص ص جورج طرابيشي، وحدة العقؿ العربي الإسلامي،1
 .999المصدر نفسو، ص2
 .991صالمصدر نفسو، 3
 .991،999المصدر نفسو، ص ص4
 .996،991المصدر نفسو، ص ص 5
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الشعوبية أي التفاخر والتنابز بيف الأجناس والاعراؽ :عرب بربر  الفمسفة في الأندلس بظاىرة
أي نوعمف الحرب  وارتباطيا أيضا بشبية كتابية أو ذمية، والمفاضمة بيف العرب والعجـ، اسباف

 1.الصميبية الدائمة )صراع الأدياف(
 ف بطؿ وقعةأو  الصميبية،تـ أفوؿ الفمسفة في المشرؽ مع بدء الحروب  يشير طرابيشي أنو

 2.المغرب رؾ فيلقامع الذي اضطمع بو بطؿ وقعة الأبمثؿ الدور ا صلاح الدين الأيوبي حطيف
 والواقع أنو عندما يغدوفرضت معرفة حقيقة ابف رشد قائلا:"  الاستنتاجيةوىذه الرؤية 

فإن  ىو غير برىاني، بين ما ىو برىاني وما ىو كذلك ىو "فيصل التفرقة" بما أرسطو"،"نيج 
برىانية  لا يثبت بذلك لا في التزامو المطمق بيذا المعيار في محاكمة فلاسفة الإسلام، ابن رشد،

 وبالفعل الأرسطي بعين بيانية. الفارابي أو ابن سينا ،بقدر ما يثبت أنو ىو نفسو يقرأ البرىان
المعرفي البياني ليست شيئا آخر في نياية المطاف  ،إن الآلية الذىنية الأساسية في النظام

 3.البرىانية لمذىب بعينو أو لقول بعينو دونما حاجة إلى برىان " سوى التسميم المسبق بالصفة
ففي"  ويقدـ لنا طرابيشي دليلا واضحا عف عصبية الجابري لممغرب العربي عف ابف رشد

 كمية الآداب بالرباط، في 1978عام التي انعقدت  ن رشد ومدرستو في الغرب الإسلامي"،ندوة اب
الانتقادات التي وجييا ابف رشد  في مداخمتو إلى عمي أومميل .أشار الباحث المغربي الأرسطي

"إن  :فانبرى الجابري يحتج عميو قائلا، الدستور إلى فلاسفة مشارقة ومغاربة كونيـ انحرفوا عف
طفيل إلى  ومعنى ذلك أنو انتقد ابن باجو وابن انتقد الفلاسفة كميم مغاربة ومشارقة، رشدابن 

أومميل أن يأتي بكممة واحدة  أرجو من الأستاذ وىذه دعوى خطيرة. جانب الفارابي وابن سينا.
لأنني لم أعثر عمى شيء من ىذا في جميع  أو ابن طفيل، ينتقد فييا ابن رشد ابن باجو،

 11."كتبو
فمو قرأىا جميعيا لوقع عمى ما لا يقل عن عشرين شاىدا  ": وكاف رد طرابيشي عميو

 62".نقدا مباشرة إلى ابن باجو ويغمطو يوجو فييا ابن رشد
                                                           

 .991-996، ص صمصدر سابؽ وحدة العقؿ العربي الإسلامي، ،جورج طرابيشي 1
 .991ص ،المصدر نفسو 2
 .999، صالمصدر نفسو 3
 .919،911ص صالمصدر نفسو، 1
 .919المصدر نفسو، ص6
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تماما  الأندلسية مستقمةيرى طرابيشي أف الجابري يخطأ حينما يقوؿ أف المدرسة المغربية 
المدخل الذي كتبو ابن طفيل لرسالتو حي " فإفومف ىذا المنظور تحديدا  ،عف المدرسة المشرقية

الأندلس  لأنو يحدد تطور الفكر العممي والفمسفي في يمثل شيادة بالغة الأىمية، يقضان، بن
 1.*"وأخيرا مرحمة الفمسفة والطبيعيات(،) ثم مرحمة المنطق مرحمة الرياضيات، في ثلاث مراحل :

بؿ يؤرخ  الفكر العممي والفمسفي في الأندلس،يؤرخ لتطور  لا  ابف طفيؿ وزيادة عف كؿ ىذا
كما  "بداية لخطاب فمسفي جديد" يؤرخ لمخطاب الباجي بوصفو طفيؿ لا ابف لغياب ىذا التطور

 لا يعطي مقصوده متمعثـ، بؿ يؤرخ لو عمى العكس كخطاب فمسفي قمؽ العبارة، يؤكد الجابري،
ابف طفيؿ لا يؤرخ لمفمسفة في الغرب أف ، و يستنتج طرابيشي ب""عطاء بينا بعد عسرمف القوؿ 

  2.،بؿ العكس بالاتصالية التامة بياالأندلسي بالقطيعة مع فمسفة المشرؽ 
 سادسا: ابن طفيل مبدع مغربي لمفمسفة المشرقية

كثيرا ،وأف الجابري  ويديف لو يرى ناقد ناقد العقؿ العربي أف ابف طفيؿ قد أعجب بابف سينا،
إن الذين يحكمون عمى ابن " القائؿ : ومف ىنا ينقؿ إلينا طرابيشي نصو حقيقتو،أخطأ في معرفة 
"النظرة المغربية  فقراءتو لا تصبح إلا بالإحالة إلى مخطئون، "حي بن يقضان" طفيل من خلال

لس قد وصمت مع ابن رشد إلى المدرسة الفمسفية في المغرب والأند الرشدية" فإنو مادامت
 المطابقة لأي خطاب فمسفي ينتمي إلى ىذه المدرسة لابد من أن تكون القراءة فإن .قمتيا
القمة التي وصل  يمكن أن يكون سوى ليذا المطمب لا "الإطار المرجعي" لأن لا قبمية ... بعدية،

 3".بالذات نقصد بذلك ابن رشد إلييا الكل الذي ينتمي إليو ىذا الخطاب،
الروح السينوية ،لأنو حدد  و عمى مقاعديضع نفس -حسب طرابيشي -إلا أف ابف طفيؿ 
فمف جية أولى إطار مرجعي  مزدوجا، "إطارا مرجعيا حي بن يقضانلنفسو في مدخؿ قصة "

                                                           
 عمى دراسة الرياضيات والفمؾ والمنطؽ ،كامؿ لمدة قرف الفمسفة في الأندلس إلا "بعد أف انكب الناس،الجابري أنو لـ تظير  يشير*

المشرقي لـ يكف يمر  ساس الذي تبنى عميو الفمسفة صرحيا. وأف التفكير الفمسفيالأ مع أرسطو، "مما أتاح لمعمـ أف يعود كما كاف
جورج طرابيشي، وحدة العقؿ العربي ينظر:  ات.مباشرة إلى الإليي ف يقفزبالضرورة عبر دراسة الرياضيات والطبيعيات بؿ كا

 .966ص الإسلامي، مصدر سابؽ،
 .966المصدر نفسو، ص1
 969المصدر نفسو ص 2
 .911،919، ص صالمصدر نفسو3
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 وابف باجو )لأنو برىاني أكثر مما ينبغي(. مما ينبغي( )لأنو عرفاني أقؿ سالب يتمثؿ في الفارابي
والغزالي باعتبارىما ألد أعداء ابف رشد، مرجعي موجب يتمثؿ في ابف سينا  ومف جية ثانية إطار

 1ينتمي إلى مدرسة مغربية برىانية. يدؿ أف ابف طفيؿ لا مما
وتكمف علاقتو بالفارابي في اعتراضو  ويستشيد طرابيشي بمواقؼ ابف طفيؿ مف الفلاسفة

ياية الشريرة بعد الموت في آلاـ لا نياية ليا وبقاء لان في ثلاث مسائؿ تنصب حوؿ بقاء النفوس
الفاضمة  وأنو لا بقاء إلا لمنفوس بأنيا منحمة وسائرة لمعدـ، "السياسة المدنية" في لو .ثـ صرح

 2في النبوة. ونظريتو الكاممة وفي كتاب الأخلاؽ أنو لا سعادة في الحياة الدنيا،
بؿ يعود إلى فيـ ابف  طأ منو،يلاحظ طرابيشي أف التناقض الذي وقع في الفارابي لميكف خ

الموت تبدو فمسفية ومدنية أي عممانية لأنو يتجو مف مرجعية  لأف مقاربتو لمسألة البقاء بعد ،طفيؿ
 ؿ ػيػطف فػا ابػة أمػاويػمػاف السػيا الأديػتػرحػما طػتجيؿ مسألة الثواب والعقاب في الآخرة ك يونانية التي

 3عرفاني في إطار التصور التقميدي المحافظ.
"فيذا قد  ويقوؿ عف رأيو في السعادة وأنيا في ىذه الدار الدنيامثالا  ويضرب ابف طفيؿ

الكل  إذ جعل مصير وصير الفاضل والشرير في رتبة واحدة، الخمق جميعا من رحمة الله، أيأس
 4."وعثرة ليس بصدىا جبر تقال، وىذه زلة لا إلى العدم،

 في ختاميا مف أف يعودطرابيشي أف رفض ابف طفيؿ لنبوة الفارابي لـ يمنعو  وكذلؾ يلاحظ
 ""حي بن يقضان لبطمو إلى التبني ليا مف خلاؿ تطبيؽ مقولاتيا عمى الارتقاء العرفاني شبو النبوي

 5في تواصمو مع العقؿ الفعاؿ.
"أن القطب الثاني في الإطار المرجعي  :بف باجو يقوؿ طرابيشي أما علاقة ابف طفيؿ معا

فذنب ابن باجو فينظر  ... ن باجو ،تمميذ الفارابي بالروحىو اب طفيل بعد الفارابي، السالب لابن
                                                           

 .911ص  ،مصدر سابؽ وحدة العقؿ العربي الإسلامي، جورج طرابيشي،1
 .111، ص المصدر نفسو2
 .119ص المصدر نفسو،3
 .91ص، 9199 دت، بيروت، دار الكتاب المبناني، فمسفة ابف طفيؿ ورسالة حي بف يقضاف، عبد الحميـ محمود،4
 .116مصدر سابؽ، ص جورج طرابيشي، وحدة العقؿ العربي الإسلامي،5
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يتشوف إلى اقتحام  بأن يتخذ موقفا حصينا لو في خندق البرىان بدون أن اكتفىابن طفيل أنو 
 1أىل الولاية". فكان من أىل الدراية ولم يرق إلى مقام آفاق العرفان ...

الدنيوية الكمبية، بؿ ينتقده أيضا  ولا يكتفي ابف طفيؿ بأف يحاسب ابف باجة عمى نزعتو
لتذاذ يراد "ا مثؿ الفارابي مف قبؿ في تفسير لظاىرة النبوة، مثمو عمى نزعتو العممانية التي جعمتو،

 ."القوة الخياليةلولاية[ إلى قوة دونية ىي " " ]أىلاالقوم
لـ  ،باجوحدتو نقد ابف رشد لابف أف نقد ابف طفيؿ لابف باجة تجاوز في  في رأي طرابيشي

 2بالتالي في نقده مستوى الاختلاؼ في الاجتياد. يتخط
الغزالي حوؿ العقؿ كوف الغزالي يرفض العقؿ ليصؿ إلى المواصؿ  ويختمؼ ابف طفيؿ عف

طفيؿ بيذه  فيؿ تأثر ابف الشريفةالمقدسة في حيف أف رسالة ابف طفيؿ في مراحميا الأولى العقمية.
 يقوؿ عنو ابف طفيؿ: وكذلؾ ": إف رد طفيؿ عمى ذلؾ كاف ؿ؟المرحمة التي تعتبر أسمى المراح

الشيخ أبا حامد ممن سعد  أن "ولا شك عندنا في ويقول : وحذقتو العموم" أدبتو المعارف،"
 كلامو ... كان مبمغا من العمم تتبع المقدسة القصوى ووصل إلى تمك المواصل الشريفة السعادة
 3.وكلام الشيخ أبي عمي" ]الغزالي[

:"إن الحضور لابن سينافي وحوؿ علاقة ابف طفيؿ بالرئيس ابف سينا يقوؿ طرابيشي 
طفيؿ كتب قصتو  ومعناه أف ابف 4،"ولكن حضوره الفعمي صغير "حي بن يقضان "كبير، رسالة

الضياع التاريخي لكتاب  فمف جية الغياب :ليس مف أجؿ في سياؽ مزدوج مف الحضور والغياب،
ومف جية الحضور يكمف في إيجاد  "بؿ لضياع المدلوؿ لصفة المشرقية الحكمة المشرقية"

أسطورة ولاسيما في إطار الضجة التي أثارىا مف  الشروط الموضوعية لتحوؿ الحكمة المشرقية إلى
 64حوليا السيرودي المقتوؿ.

كانت تشمؿ  ما ويرى طرابيشي أف الاختلاؼ بيف الغزالي وابف سينا ليس في المعرفة بقدر
ابف سينا منغمسا في ممذاتو منشغلا  كاف لسيرة الذاتية ولأف الغزالي كاف تقيا ،منصرفا عف الدنيا،ا

                                                           
 .116، مصدر سابؽ، صالإسلامي وحدة العقؿ العربي جورج طرابيشي،1
 .111،119المصدر نفسو، ص 2
 .نقمو عف رسالة حي بف يقضاف 11ص  مرجع سابؽ، فمسفة ابف طفيؿ ورسالة حي بف يقضاف، الحميـ محمود،عبد 3
 .191المصدر نفسو، ص4
 .111، ص، مصدر سابؽالإسلامي وحدة العقؿ العربي شي،جورج طرابي6
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 "ولو بالتوىم لأن ابن سينا أشد استعصاء عمى :طرابيشي نممسو في قوؿ بأمور الدنيا وىذا ما
 1بما لا يقاس من الغزالي". و"الصوفنة" العرفنة""

 المصادر اللاعقلانية المتيمةالمبحث الثالث: حفر الأسس حول 
المستقيل  العقلعاما مع صدور كتاب "  96وجدير بالذكر أف جورج طرابيشي كرس نحو 

مشروع شخصي في  " منتقدا فييا مشروع الجابري ويعترؼ أنو لـ يخصص لإنجازفي الإسلام
، التكئة لمناسبة،أن الجابري قدم لي ا ... فالواقعقراءة التراث العربي الإسلامي ومف ىنا يقوؿ:" 

فقد كف مشروعي عن أن يكون مشروعا لنقد  ،الوصول نقطة الانطلاق، ولكن ليس إلى محطة
عادة تأسيس النقد ليتحول أيضا إلى قراءة عادة حفر وا   2".وا 

بناء أثر الفلاحة النبطية التي نسبيا لابف  ومف ىذه الوجية فإف مفكرنا طرابيشي يعيد
فيو في ىذا المبحث يحاوؿ إعادة الاعتبار إلييـ  إخواف الصفا، وحشية، وكذلؾ اتيامو لرسائؿ

 .يمثموف عقلا مستقيلا لمثقافة العربية وبأنيـ لا
 *:الأفلاطونية المحدثة -1

المحدثة، لكف  شخصية مركزية في الأفلاطونية **وبدييي أف الجابري لا ينكر أف أفموطيف
 الفمسفة إيديولوجية" في إطار " تاريخ عمميةناقده لا يتفؽ معو بإىماؿ دور السابقيف، إنما ىو " 

                                                           
 .119،111، ص ص، مصدر سابؽالإسلامي وحدة العقؿ العربي شي،جورج طرابي1
 .1العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ، مصدر سابؽ، صجورج طرابيشي، 2
مبدعيا، سميت بيذا الاسـ كونيا فمسفة ذات  يمكف القوؿ أنو قديما كاف يمثميا فيموف الاسكندري وبعد مجيء أفموطيف أصبح*

لى كتاب الفمسفة مف أصالة عميقة، تحي تعاليـ الفكر لى دراسة أرسطو دراسة نقدية حقيقية وا  الافلاطونييف  الأفلاطوني، وا 
، مراجعة: زكي فؤاد كامؿ فمسفية المختصرة، تر :والفيثاغورييف الذيف عاشوا قبمو. ينظر : جوناى رى وج أوأرمسوف، الموسوعة ال

 .61،69ص ص ،1199، 9، القاىرة ، ط، المركز القومي لمترجمةمحمود نجيب
كاس وتتممذ عمى يديو يدرس سا أعجب بحكمة أمونيوس ،في مدينة ليقوبوليس في مصر116أو 111ولد حوالي سنة  : أفموطين**

 ، ولكف111الامبراطور " جوردياف " في حممتو التي جيزىا ضد الفرس، عاـ  ، ويغوص في أعماؽ الفمسفة، رافؽالحكمة
عشر سنوات  وظؿ فييا .111أنطاكية، متوجيا إلى روما سنة  ، ففشمت الحممة، ونجا أفموطيف ىاربا إلىالامبراطور قتؿ في العراؽ
ة مجموعات تضـ كؿ مجموع 9، جمعيا تمميذه " فورفوريوس" بعد موتو في مقالا 61، ترؾ أفموطيف كتابي دوف أف يقوـ بأي عمؿ

، ار مكتبة اليلاؿ، بيروت، دت، د،في سبيؿ موسوعة فمسفية أفموطيف . ينظر: مصطفى غالبمقالات سميت بالتساعيات 1منيا 
  .99-96ص ص  9199
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 اليوناني من الجسر الضروري لربط العالم الروماني بالفكر الأوروباوي النزعة "تستيدف " إقامة
 في التاريخ استمرارية موىومةبالفمسفة من جية ثانية، وذلك من أجل إثبات  جية، والمسيحية

 1."الأوروبي السياسي والفكري، تمك الاستمرارية التي ستتحول مع ىيجل إلى مطمق
 (المشرقية )حرانية فارسية وثنية وبالتالي يميز الجابري بأف الأفلاطونية المحدثة في صيغتيا

مسيحية(  -)اسكندرية  أما في صيغتيا المغربية وخراساف، انتشرت في سوريا والعراؽ وشماؿ إيراف
 2.والإسكندرية والمدارس المتفرعة عنيا، مف بينيا المدارس السريانية فقد انتشرت في روما

، وبيف أفلاطوف وأرسطو ونانية والعقيدة المسيحية مف جيةومدرسة أفموطيف بتوفيؽ بيف الفمسفة الي
 3مف جية ثانية ".

 يمكف رفعيما، بدوف مبالغة إلىطرابيشي عمى ىذا النص يشتمؿ عمى مغالطتيف  يرد
" يحضر شخصية ولعؿ اعتراضو عمى ناقد العقؿ العربي ىو أنو لـ ،مستوى الفضيحة المعرفية

"فيميكس الفيمسوؼ الفرنسي  " في تاريخ الفكر الأوروبي، ويثبت حضوره بدليؿ عند نومينيوس
كتابو التاريخ النقدي  في *إميل فاشروثـ  " في كتابو محاولة في ميتافيزيقا أرسطو، رافيسون

الذي استعرض في مجمده عف  نومانيوس" حديث عف  بيير دوىيم "لمدرسة الإسكندرية، كما نجد
 المذاىب الكسمولوجية مف أفلاطوف إلى كوبرنيكوس بيف فيو أف المشيد الأكبر نظاـ العالـ تاريخ

 4وس.ىو نوماني **فيمون الاسكندريلصرح الأفلاطونية المحدثة إلى جانب 

                                                           
 .1ص، ، مصدر سابؽطرابيشي، العقؿ المستقيؿ في الإسلاـجورج 1
 .نقمو عف الجابري، نحف والتراث 96ص  ،المصدر نفسو2
 ، نحف والتراث.نقمو عف الجابري 99ص  المصدر نفسو،3
تبينو وبيف الأب غراتري مناظرة اتيمو فييا  ( درس في السوربوف، دار9919-9911فيمسوؼ فرنسي، ) Vacherot : فاشروا*

)الفلاسفة،  معجـ الفلاسفة ىذا الأخير باعتناؽ الحمولية. منمؤلفاتو : الديمقراطية والمذىب الروحي الجديد. ينظر : جورج طرابيشي،
 .161ص ،1119، 9المتكمموف، اللاىوتيوف، المتصوفوف(، دار الطميعة لمطباعة و النشر، بيروت، ط ،المناطقة

دلالة  ؽ ـ، يمثؿ نتاج ىذا الفيمسوؼ واحدا مف الانعكاسات الأبمغ11 الإسكندرية سنة : ولد في فيمون الاسكندري أو الييودي **
تلاقى فييا الفكر اليوناني والفكر العبري. ينظر: جورج  لتوفيقية النصؼ الأوؿ مف القرف الأوؿ الميلادي، تمؾ التوفيقية التي

 .111، صالمعجـ نفسوطرابيشي، 
 .99،99ص ص، ، مصدر سابؽمستقيؿ في الإسلاـجورج طرابيشي، العقؿ ال4
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شروح  وتفي مدرس  يوحد طرابيشي بيف أفلاطوف ونومانيوس بدليؿ أف أفموطيف كاف يقرأ
أفموطيف يجمع وينسخ  وكاف أماليوس الذي كاف مرشحا لخلافة ،*فورفوريوسنومانيوس بشيادة 

نية اللاحقة لا يذكروف لأفلاطو  جميع كتابات نومانيوس ويحفظيا عف ظير قمب، وكؿ مف يمثلا
 1لا مقرونا بأفموطيف.إنومانيوس 

 :ةالعقائد اليرمسي -2
 ة:ابري التي نسبيا لمعقائد اليرمسييرد المفكر السوري عمى اتيامات الج

 :العالم انسان كبير والإنسان عالم صغير -أ        
قد قدموا  ىل إخوان الصفا بتطابقيم بين الإنسان والعالم يكونون بذلك :يتساءؿ طرابيشي 

 تامة " ؟" وىل ىذه الوضعية ىي أصلا صيغة ىرمسية تيرمسيم التام؟الدليل عمى 
" فإف طرابيشي نقب "لفوستجير وحي ىرمس مثمث العظمةإلى"  وبما أف الجابري يحيؿ  
" ىي الصيغة نسان كبير والإنسان عالم صغيرإالعالم ىذه الصيغة " ره ليكتشؼ أففي مصد
نيا لك" اليمنستي "لبياف وحدة الكوف وترابط أجزائوالنموذجية التي اعتمدت في العصر  الفمسفية

المسيحييف والوثنييف  ، فيي تشتير في العصور القديمة لدىليست ىرمسية ولا حتى ىمنستية
 2وبقاؤىا متداوؿ عمى امتداد العصر الوسيط.

وقوليم إن  نسان صغير،إأن قول الحكماء إن العالم  اعمم" : إخوان الصفاوىنا يقوؿ 
أن العالم لو جسم ونفس  صغير، يجب أن نشرح معناه لنقف عمى حقيقتو : معنى ذلكالإنسان 

عراض، وأن حكم من الجواىر والأ ،يعنون بو الفمك المحيط وما يحوي من سائر الموجودات
والمولدة يجري مجرى جسم انسان واحد أو حيوان واحد  جسمو بجميع أجزائو البسيطة والمركبة

 3بجميع أجزائو ...".
 

                                                           
 199باليونانية، ولد في صور عاـ  يعرؼ أيضا باسـ ممكوس، وىو اسمو الأصمي، فيمسوؼ سوري الأصؿ كتب : فورفوريوس*

الفلاسفة  الأفلاطونييف المحدثيف، مؤلؼ حياة أفموطيف، نعتو القديس أوغسطيف بفقيو ـ وىو كبير 916و 919ومات في روما بيف 
 .199، ص معجـ سابؽ. ينظر : جورج طرابيشي، 

 .91ص جورج طرابيشي، العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ، مصدر سابؽ، 1
 .911،919ص ص  المصدر نفسو،2
   : mostafa.com-www.alTo pdf، 199، ص اف الصفا، رسائؿ إخواف الصفا، دتإخو 3
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 :" حديث " خمق الله آدم عمى صورتو -ب
" الله ينقؿ إلينا طرابيشي نصوص الجابري حوؿ الفمسفة الدينية اليرمسية، التيتقوؿ بأف 

غنوصية اليرمسية ىو  يميز أي عمى صورة الله نفسو، إن ما خمق الانسان عمى صورتو،
ذلك من وجيين :إما  اليرمسية تشرح الإليي لمنفس والنصوص -تأكيدىا عمى الأصل السماوي 

ما  القول بأن النفس ىي من أصل إليي، لكونيا بنت الله حسب حرفية بعض النصوص ، وا 
 1.من الله نفسو " القول بأنيا مزيج، من عناصره " شيء

، بؿ ىو قوؿ يس قولا ىرمسياالنفس ل يرد طرابيشي عمى أحكاـ الجابري بأف القوؿ بإليية
، ف عف رحمة اعداـ سقراط مف الحياةففي محاورة فاد ىرمس، عفأفلاطوني لأف ىذا الأخير سابؽ 

، ولكنو لمنفس لحظة تحرر وفرح : فبانعتاقيا مف الجسد موت الجسد فحسباعتبر أف الموت ىو 
 2مف قيد المادة وتعود إلى طبيعتيا الإليية. تتخمص

ي فالغنوصي اليرمسي لم يخرج قط فويستشيد طرابيشي بنص فستوجير الذي يقوؿ :" 
 3.الحقيقة عن إطار التقميد الأفلاطوني "
عنو مف شبية  " إلى الدائرة اليرمسية فيتصدى لمدفاع الحلاجإف طرابيشي لايقبؿ انسياب " 

، وذلك ة أو جسميةالمطابقة ذىنية لاحسي إن تمكالمماثمة والمطابقة بيف الله والإنساف بالقوؿ :" 
لنفسو في الأزل قبل أن يخمق الخمق وقبل أن يعمم الحق  "تجمى في قراءتو لنص الحلاج القائل:

 4". ... فأحبيا وأثنى عمى نفسو فكان ىذا تجميا لذاتو في ذاتو نظر إلى ذاتو الخمق ...
 : لاىوت النفي -ج

 يزعـ الجابري أف اليرمسية حاضرة في أطروحات بعض المتكمميف وخصوصا الغلاة
عندما يحيمنا إلى  أخطأ في حؽ الغلاة والروافض لأنووالروافض والجيمية إلا أنو في رأي ناقده 

إن الشيعة كميا أنكرت إمكانية  " كتاب مقالات الإسلامييف للأشعري يتبيف ىذا الأخير لـ يقؿ
 5فيناؾ مف الشيعة يقوؿ عكس ذلؾ." التوصل إلى معرفة الله بطريقة النظر والقياس

                                                           
 .نقمو عف الجابري، تكويف العقؿ العربي 911جورج طرابيشي، العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ، مصدر سابؽ، ص 1
 .961ص  ،المصدر نفسو2
 .969صنفسو،  صدرالم3
 .نقمو عف الجابري، تكويف العقؿ العربي 999ص ،المصدر نفسو4
 .999-999ص ص ،المصدر نفسو5
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طميعة متقدمة لممعتزلة في التنزيو ينتقد الجيمية كونيا  يضؼ إلى ذلؾ إف كاف الجابر 
 الصفات والأخذ بمنيج السمب والقوؿ بخمؽ القرآف ويستنتج طرابيشي قائلا: الإليي والتعطيؿ مف

 1.يكون ناقد العقل العربي قد ىرمس المعتزلة بيرمسية الجيمية لاأ"
 ة:الموروث القديم والفلاحة النبطي -3

ىرمسي  أنو **لابن وحشية *الفلاحة النبطيةيرفض طرابيشي اتياـ الجابري نحو كتاب 
الكتاب، بؿ كؿ أحكامو  كونو نقب في شواىد التي اعتمد عمييا الجابري أنو لـ يرجع إلى ىذا

وكنتيجة توصؿ طرابيشي أف ىذا  ،ماسينيون وفستوجيرصدرت مف مخطوطات المستشرقاف 
نما يعود إلى مؤلفو  الكتاب يحمؿ قيمة تاريخية وليس لابف وحشية "وأف مضمونو  "قوثاميوا 

 2البابمييف والآشوريوف والمسمميف وغيرىـ. يتمحور حوؿ الفلاحة والنبات عند
 :إخوان الصفا -4

أف الجابري  "لقدد أشرنا في الفصؿ الأوؿ مف المبحث الثاني في "النظاـ المعرفي العرفاني       
لى الإسماعيمية، باعتبارىا "إخوان الصفا" نسب نموذج لمعقؿ المستقيؿ في الثقافة  إلى اليرمسية وا 

مما  3رسائل إخوان عبارة عن مدونة ىرمسية كاممة". أن" العربية الإسلامية انطلاقا مما كتبو :
سماعيمة. وأف ىذه الأخيرة تعمؿ عمى دمج لإرأس ابف سينا بانتمائو ل يعني أف ىذا النص يقع عمى

 . الفمسفة فيالديف 
ف تأليؼ رسائؿ إخواف الصفا ىو رد الفعؿ الشيعي الإسماعيمي ضد ىذا الجانب مف"  وا 

طابعيا ىرمسي اللاعقمي والمجوء المأموف إلى العقؿ  وبالتالي يكوف "،استراتيجية المأمون الثقافية
إسماعيمية "تأتي رسائل إخوان الصفا في إطار استراتيجية  :الجابري  الكوني"اليوناني" يقوؿ

الغنوصي اللاعقلاني في الثقافة  عمى تكريس وتعميق الإتجاه "الباطني" مضادة تقوم
                                                           

 .996-999العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ، مصدر سابؽ، ص صجورج طرابيشي، 1
  .199إلى ص 999لمزيد مف التفاصيؿ راجع جورج طرابيشي، العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ مف ص*

، بنجرثيا بف بدنيا ابف برطانيا بف مالاطيا الكسداني بف عمي بف المختار بف عبد الكريـوحشية الكمداني : ىو أبو بكر أحمد  ابف**
وىـ سكاف  ومعنى كسداني : نبطي، يدعى أنو ساحرا يعمؿ أعماؿ الطممسات ويعمؿ الصنعة، صوفي مف أىؿ قسيف، وكافال

       ، دار المعرفة لمطباعة والنشر، بيروت،النديـ، الفيرست ينظر : ابف سحر والطممسات.الأرض الأولى، ولو مف الكتب في ال
 .199ص د ط ت،

 .199-991، ص صالمستقيؿ في الإسلاـ، مصدر سابؽ جورج طرابيشي، العقؿ2
 . 111ص ،مصدر سابؽ تكويف العقؿ العربي، محمد عابد الجابري،3
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تقسيـ   أف وىذا يدؿ عمى 1.العربيةالإسلامية بيدف "امتلاك النفوس "وصولا إلى "امتلاك الأبدان"
 . عموـ العرفاف الجابري لنظـ المعرفة دليؿ جعمو رسائؿ إخواف الصفا تنتمي إلى

سؤاؿ الذي الو  ىذا العنصر في معرفة حقيقة إخواف الصفا بيف الجابري وطرابيشييندرج 
أنو كان من ويجيب طرابيشي مف خلاؿ قولو :"  !ما فيما تمثمت نقطة الخلاف بينينطرحو 

يلا لو في الدراسة في جامعة شخصيا لأنو كان زم المعجبين بمشروع الجابري الذي يعرفو
شرع في الرجوع إلى المصادر الأصمية التي ، لكن سرعان ما بدأ الشكفي داخمو عندما دمشق

اعتمدىا والبداية كان محورىا إخوان الصفا الذين صنفيم الجابري ضمن  ادعى الجابري أنو
 ".  المعادية لممنطق التيارات

 الصورةالجامعة لـ تكف بيذه  ويستشيد طرابيشي بذكرياتو عف إخواف الصفا منذ أياـ
إني لا يحق " الموضوع تماما ولـ يرد عميو ليقوؿ : السوداوية التي رسميا الجابري والجابري تجاىؿ

فكتب طرابيشي في كممة الرثائية  لا أحمل شيادة دكتوراه مع الأسف". وأني لي أن أناقش دكتورا،
الجابري  فنقد النقد الذي يمارسو عمى كتابات 2".خضت معو ربع قرن من حوار بلا حوار أني" لو:

 يزاؿ عمى قيد الجابري لا ترؾ لو أثر كبير في نفسيتو وكأنو أحدث لو أزمة الضمير وىو أف
 .الحياة

الصفا لا تخفي انتمائيا مف اليرمسية ودليؿ ذلؾ أف أغمب  يرى الجابري أف إخواف
 وتبنييا لنظرية الإلو المتعالي الذي وفيثاغورسوأغاثاديمون مثمث الحكمة  الاحالات عمى ىرمس

السرية التي يقصد  وتبنييـ لمعموـ ونظرية العقؿ الكمي المكمؼ بتدبير الكوف، يعبر عنو بوصؼ، لا
وغير ذلك من منتجات العقل  عموم التنجيم والكيمياء والسحر والطممسات والعزائم" بيا :

 3المستقيل".

                                                           
 .191،199ص ص ،مصدر سابؽ تكويف العقؿ العربي، محمد عابد الجابري،1
، متاح عمى الموقع الالكتروني، 1191-16-99، ىادي يحمد، جورج طرابيشي، قراءتي لأعماؿ الجابري كانت حوار بلا حوار2

http://xn--tudis-9rae.aljazeera.net/. 
 .119ص مصدر سابؽ، ،ابد الجابري، تكويف العقؿ العربيمحمد ع3



 المشروع الفكري لجورج طرابيشي "نقد العقل العربي"الفصل الثالث :         
 

 
 

101 

حينما ربط إخواف الصفا بالفكر بإقراره أنو لـ يأت بشيء جديد  ويرد طرابيشي عمى الجابري
 يندرج في سياق تقميد عتيق بدأىا" وحكـ عميو بأف شواىده مزيفة فكتب عنو : سماعيميالإ

والمؤرخون الرسميون  وتابعيم فيو من بعدىم المستشرقون ،سماعيميينلمتأخرون من الدعاة الإ
 1".لمفمسفة العربية الإسلامية

ويستدؿ طرابيشي مباحث مف بعض المستشرقيف المحدثيف الدارسيف الذيف أكدوا إسماعيمية 
وىنري  إفانوف وكازانوفاوالروسي  زييمر غولدمنيـ المجري  المستشرقوف رسائؿ إخواف الصفا

 وحنا الفاخوري ماجد فخريالعرب الذيف اىتموا بتاريخ الفمسفة الإسلامية مثؿ  والدارسوف كوربان
عارف الإسماعيمية  ثوف المعاصروف الذيف أرجعوا سمعمة إخواف الصفا مف ذوي الأصوؿالباح
ومف خلاؿ ىذه التقسيمات الثلاث فيولا يمجأ لمناقشة اطروحاتيـ بؿ  امر ومصطفى غالبس

نما تحت لواء ىؤلاء" يتيميـ جميعا :  المسمعمين للإخوان ولرسائميم من دعاة متأخرين، وا 
ومستشرقين مصابين "بيستيريا  من اليوى الأيديولوجي، منعتقين وباحثين معاصرين غير

 2.الإسماعيمية"
الذي  يرى بأف المقب حقيقة إخوان الصفا في رأي طراييشي ولم تسموا بيذه التسمية؟ فما

مف رموز  -كما يقوؿ  - فيو مستقي يحمؿ أي دلالة رمزية "باطنية"، تمقبت بو جماعة الإخواف لا
 .ومنقطع الصمة بأي أدب إمامي مستور مكشوؼ، الحيوانية مف كتاب ذي طابع "عمماني"المممكة 

سماعيمي بؿ تربط لصفا ليس ليا أي علاقة بالفكر الإا ويتوصؿ طرابيشي أف رسائؿ إخواف
إن التحميل "  ( ومف ىنا يقوؿ:إخوان الصفا لكميمة ودمنة ابن المقفع مديونةدب اليندي )بالأ

 يدع مجالا لأي شك :فميس لشبية الإسماعيمية من مدخل إخوان الصفا لا لرسائل المضموني
 3".إلييم

 :نوافي التسمعل
إخواف الصفا يضعوف أنفسيـ عمى  إف التسوية بين الخمفاء الراشدين والأئمة الميديين: -أ

جميا قوليـ ودليميـ واضح  ،النبوية بيف الخمفاء والأئمة في مسألة فرقتي السنة والشيعةالحياد بيف 
يانا بروح منو، اعمم أييا الأخ،": في الرسالة الجامعة  أن النفوس الطائعة لبارييا، أيدك الله وا 

                                                           
 .199ص مصدر سابؽ، جورج طرابيشي، العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ،1
 .191-199المصدر نفسو ص ص2
 .999-191المصدر نفسو ص ص3
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تكون في عن المنكر،  ، الناىينفائو الميديين، الآمرين بالمعروفلأوليائو الراشدين وخم التابعة
 1". يضاح البرىان والدليلا  التمثيل و 

في  يؤكد طرابيشي بأف إخواف الصفا لما كانوا يسووف المقتل:بين عثمان وعمي في  التسوية -ب
يقوؿ إخواف الصفا في  المقتؿ مما يعني أنيـ يتعالوف فوؽ خلافات الفرؽ والطوائؼ عمى اختلافيا

ما فقدوا سيدىم فيو أىل بيت النبوة ل " حزن :رسالة تاسعة عنوانيا العموـ الناموسية والشرعية
ثم ختم ذلك  وطمع فييم عدوىم ... تفرق شمميم، ىو وتخطفوا من بعد ،وغاب عنيم واحدىم

، ومن قبمو ما أنال أحق الناس بما سلام بوالشيداء ما افتضح الإ بيوم كربلاء وقتل من قتل من
 ثم من بعد غيبة صاحب الشريعة )ص(، قتل من بعده من أجمة بالأمر من بعده، قاس أولاوىم

 تواتر وما ة الناموس معو مثل صديقو وفاروقو وذي النورينأصحابو المساعدين لو في إقام
وانقطاع دولة خلان  ، فصار ذلك سببا لاختفاء إخوان الصفاأىمو وأقاربو من المصائبعمى 
 2".الوفاء

ي تكرس تعبير بيت النبوة تسوية بيف الشيعة الت ويلاحظ طرابيشي مف ىذا النص أف ىناؾ
 3يكرس تعبير أجمة أصحاب صاحب الشريعة.لسنة  ؿ البيت ومف طرفاآوشيداء 

يرى طرابيشي أف إخواف الصفا يسووف بيف النواصب لقب  والروافض: التسوية بين النواصب -ج
لمساواة  اوالروافض لقب الشيعييف عند السنة وفي إدانة الطرفيف عمى قدم *الشيعة السنييف عند

وما شاكل ىذه  والأراء ... في المذاىب أىل الدين الواحد وتشعبيم ذلك أنك تجد ..."  :يقولوف
مذىبنا  ونحن من ىذه كميا براء، بعضا، ويمعن بعضيم المذاىب التي يكفر أىميا بعضيم بعضا،

 4". ولا منافقين غير مشركين مؤمنون مسممون، واعتقادنا واحد، وكمنا موحدون واحد،

                                                           
 .نقمو عف رسائؿ إخواف الصفا 991،999ص ص ،مصدر سابؽ ؿ المستقيؿ في الإسلاـ،العق ،جورج طرابيشي1
 .1نقمو عف رسائؿ إخواف الصفا ج 911ص  ،المصدر نفسو2
 .919المصدر نفسو، ص 3
*

 تر:سيؼ الديف القصير، ونتاريخيـ وعقائدىـ، الاسماعيمي أنظر تفاصيؿ فرىاد دفتري، لمعرفة المزيد عف حقائؽ حوؿ الشيعة. 
 .969ص لىإ98 مف ص ،(1191) ،9بيروت، ط ،دار الساقي

 .19، ص1ج مروج الذىب، ،، نقمو عف المسعودي911المصدر نفسو، ص4
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      :النواصب بالروافض قائلاأف ابف تيمية لا يوافؽ في تسوية  ونذىب إلى أبعد مف ذلؾ
عمم أنو ليس ىناك  ، ومعاني القرآن والحديث :الصحابةوأحوال  ،الرسول فمن عرف سيرة "

إيمان  /وفييا من الفائدة إثبات ،بل فضائمو مشتركة ،توولا إمام توميبما يوجب أفض اختصاص
 1يكفرونو". وأقونو ونو ويفس  والرد عمى النواصب الذين يسب   وولايتو، عمي  

ونو بالتكسب في التشيع يسم الصفا نقدا لاذعا حسب طرابيشي ما يوجو إخواف نفي التشيع :
 بأن أحد الأسباب في ذلك ىو أن قوما من أشرار الناس جعموا التشيع سترا ليم واعمم:" يقولوف

أنيم وذلك  ،النيي ليم عن المنكر فيما يفعمونعما يحذرون من الآمرين عمييم بالمعروف و 
ذا نيوا عن منكريركبون كل محظور ، بارزوا بإظيار التشيع فعموه ، ويتركون كل مأمور بو ، وا 
 2...." *واستعادوا بالعموية

 :نقد الأشاعرة
 ،الطبيعية )نسبية "أف إخواف الصفا ينتقدوف الأشاعرة التي تنفي الفاعمية يرى" طرابيشي

 نممسو في قوليـ : وىذا ما المطمقة( والإليية )الطبيعية، فيـ يؤكدوف بدمج الفاعميتيف معا محايثة(
يأمر  بل ،ولا يتولى الأفعال بذاتو ،لا يباشر الأجسام بنفسو ثناؤه، جل واعمم يا أخي أن الباري، "

خمفاء الله  يؤمرون كما يأمر المموك الذين ىم فيفعمون ما ،الموكمين وعبادة المؤيدين ملائكتو
 3". ... في أرضو

" في قوليـ ليس ملائكة ىـ المدبريف ليذه والإسماعيمية إخوان الصفاالخلاؼ بيف "ونقطة 
 ولأف الإسماعيميوف يتبنوف نظرية العقوؿ الأرسطية الله الميدييف مف النطقاء، بؿ أئمة الفاعمية،

صموات الله عمييم [ " إن أنفس النطقاء ] الأئمة الميديين :يقوؿ الكرماني في كتابو راحة العقؿ 
 4.ىي التي قد صارت عقولا محضة "

                                                           
تحقيؽ : محمد رشاد سالـ، الناشر : جامعة الإماـ ، 9، جمنياج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدريةتقي ابف تيمية، 1

 .991، ص9199، 9محمد بف سعود الإسلامية، ط
ولا مف القرآف ولا مف الإسلاـ إلا  يعرفوف مف أمرنا إلا نسبة الأجساد، : يسموف بيذاالاسـ مع أنيـ في أسفؿ السافميف، لاالعموية *

 .991ص مرجع سابؽ، الصفا، إخواف الصفا، رسائؿ إخواف ينظر : اسمو.
 .991، صالمرجع نفسو2
 .نقمو عف : رسائؿ إخواف الصفا 999ص  ،مصدر سابؽ العقؿ المستقيؿ في الإسلاـ، جورج طرابيشي،3
 .راحة العقؿ نقمو عف الكرماني، 999ص  ،المصدر نفسو4
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لدراسات تبقى ا وبالرغـ مف وجية نظر طرابيشي في عدـ ربط الإسماعيمية بإخواف الصفا،
يلاحظ أنو ليس ىناؾ شؾ في علاقة  ىنري كوربان" "فإف لى أخرىإوالأبحاث تختمؼ مف رؤية 
ألف بين قموبيم المذىب  "لم يكن إخوان الصفا جماعة :مستدلا بالقوؿ إخواف الصفا بالإسماعيمية

 بل كانوا جماعة فكرية ذات نزعة إسماعيمية خاصة بالرغم من أن كتاباتيم وحسب، الشيعي
كانت تيدف إلى  ومن الثابت أن دعوتيم الحذرة لا تكشف عن الأمر إلا لأولي العمم والإدراك.

 1.نشر آرائيم بين العامة"
إن معظم الباحثين " نفس الطرح قائلا :" متبنيا فرىاد دفتري "ويوافقو في ذلؾ الباحث

 ألفتيا مجموعة من الخاصة من أرباب عمى أن الرسائل ألفت في البصرة سرا، متفقون الآن
الفترة التي عزا فييا  أي في القمم والإدارة المرتبطين بالإسماعيمية في منتصف القرن العاشر،

 2."الفاطميون مصر تقريبا
 

                                                           
ماـ موسى الإ اجعو وقدـ لو :ر  نصيرة مروة،تر:  ،(1198 تاريخ الفمسفة الإسلامية )منذ الينابيع حتى وفاة ابف رشد ىنري كورباف،1

 .191ص ،9119 ،1ط ،بيروت والطباعة، عويدات لمنشر ،الصدر
 .919ص، 1191 ،9ط بيروت، دار الساقي، سيؼ الديف القصير، تر: سماعيميوف تاريخيـ وعقائدىـ،الإ فرىاد دفتري،2
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  فكرىما في كالعممانية العربية المغة إشكالية: الأكؿ المبحث

 الاتصػاؿ وسػيمة باعتبارهػا للأمػة  الحضػارية العربية الهوية مف أساسي جزء المغة أف بديهي      
 عمػ  دلالػة بػالتفكير المغػة هػه  تػرتبط أنػ  كمػا الأجيػاؿ  بػيف لمتفػاهـ وأداة الإنسػاني  والتواصػؿ
 بيف نقاش موضوع العربية المغة إشكالية وتبق   لغة دوف مف نفكر أف يمكف لا يقاؿ كما الأزمنة 
 لموضػوع نتطػرؽ أف المفتػرض مػف كػاف مػا  إليي منيمػا كػؿ نظػرة كانت فكيؼ طرابيشي و  جابري
 .امع أدمجناهما لتكرار تفاديا لكف الأوؿ الفصؿ في الجابري العربية المغة

 وجػود يثبػت ممػا القرآنػي بػالنص العربيػة الثقافػة تػاري  فػي العربيػة المغػة أىميػة تكمػف وقػد
 معػاني فهػـ يمكػف لا ومعنػا  1 الفقػ  أصػوؿ عمماء يقوؿ كما" ماىيتو جزء فالعربية" ابينه قوي ترابط
 .العربية المغة إل  بإرجاعها إلا القرآف

 : الجابرم عند العربية المغة أكلا
 العقػؿ لتكػوف دراسػت  فػي العربيػة لمغػة الأولويػة الجػابري يعطػي العربيػة المغػة مجػاؿ ففػي

 2.التقديس درجة إل  لغت  يحب العربي بأف هلؾ ويبرر البياف  دائرة في العربي
 فػي العربيػة فالمغػة  تاريخيتيػا جهة فمف العربية المغة خصائص تظهر الانطلاقة هه  ومف        

 جمػع إف" يقوؿ حيث الحسية طبيعتيا جهة مف أما  التاري  عبر تتطور ولـ تتجدد لـ الجابري نظر
 الأعػراب، أكلئػؾ عػالـ بحػدكد محػدكدا المغػة ىػهه عالـ جعؿ معناه غيرىـ دكف ،الأعراب مف المغة
 ... لغػتيـ عمػ  هلػؾ كػؿ يػنعكس أف لابػد كػاف فمقػد بدائية، حسية حياة يعيشكف ىؤلاء كاف كلما
 3.الحسية كطبيعتيا المغة تاريخية لا ىنا كمف

 لا مرجعيػة سػمطة مػف ومالهػا العربيػة المغػة إطػار فػي العربػي العقػؿ الجػابري حصػر وهكػها
 هػها غػه  حتػ   الأعرابػي عػالـ فػي العربيػة المغػة العربي وحصػر لمعقػؿ قػاهرة ولكػف شػعورية
 4.العربي العالـ صانع الأعرابي

                                                           
 77-75.ص ص سابؽ  العربي  مصدر العقؿ الجابري  بنية عابد محمد 1
 .57سابؽ  ص العربي  مصدر العقؿ الجابري  تكويف عابد محمد 2
 .411ص سابؽ  والحداثة  مصدر الجابري  التراث عابد محمد 3
 .417نفس   ص المصدر 4
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 ويحمػؿ العربػي  العقػؿ عمػ  كالجغرافػي المغػكم التػثيير إثبػات فػي محاولت  الجابري ويواصؿ
 انصػرافهـ  بسػبب حضػاري وفقػر جمػود مػف العربيػة المغػة أصػاب مػا مسػؤولية والنحػوييف المغػوييف

 يقػوؿ كمػا العربيػة المغػة تتميػز الحضػاري فقرهػا مػف وبػالرغـ المغػة  جمػع عنػد القرآنػي الػنص عمػ 
 الكممػات تضػخـ عنػ  ينػت  مػا وهػها 1"،المترادفػات كيػرة فػي خاصػة ،يتميػؿ بػدكم بغنػ :" الجػابري

 .واحد معن  لها التي

 إلػ  موجػ  هػو ممػا أكثػر والقػواميس المعػاجـ إلػ  موجػ  أنػ  يبػدو الجػابري نقػد إف حقيقػة
 مػف العػرب لسػاف قػامكس خمػك عمػ  الجػابرم يحػت  أف يعقؿ كيؼ": هنا الإشارة وتجدر المغوييف 
 متجػاىا أيضػا، لغػكم قػامكس كىػك الأدكات كأسػماء كالمصػطمحات كالصػناعية الطبيعيػة الأشياء
 الجرجػاني لمشػريؼ كالتعريفػات لمخػكارزمي، العمػكـ مفػاتي  ميػؿ متخصصػة اصػطاحية قػكاميس
 2.كغيرىا

 يكمػف القصػور بػؿ قصػور أي مػف تعػاني لا العربيػة المغػة أف :القػوؿ يمكػف بالػهكر والجػدير
 .وتطويرها تجديدها عف البشر عجز في

 تتعػرض أنهػا إلا ومزاياهػا تاريخيتها مف بالرغـ العربية المغة أف لنا يتبيف هها كؿ خلاؿ ومف
 تصػويب خػلاؿ مػف إليهػا الاعتبػار إعػادة الطرابيشػي حػاوؿ مػا وهػها الجػابري طػرؼ مػف لمطعػف

 . فيها وقع التي المعرفية المغالطات

 ىػردر الألمػاني المفكػر مرجعيػة عمػ  اعتمػد الجػابري أف نشػير أف يمكػف الأمػر بدايػة فػي
 مجػرد ليسػت المغة أف: قائلا والفكر المغة بيف العضوية العلاقة أقاـ الهي (1803-1744) يكىاف
 3".الفكر فيو يتشكؿ الهم القالب أيضا ىي بؿ لمفكر، أداة

 ؿ:القػو  إلػ  هاهبػا تتكممهػا  التػي الأمػة وخصػائص المغػة خصػائص بػيف يػربط فهػو وبالتػالي
 سػابير دكارإ واثنولوجي لغوي باحث إلينا ويضيؼ ".تتكمـ كما كتفكر تفكر كما تتكمـ أمة كؿ بثف"

                                                           
 .88ص سابؽ  العربي  مصدر العقؿ الجابري  تكويف عابد محمد 1
  ي نموهجا  المركز الثقافي العربيبيف محمد عابد الجابري وط  عبد الرحمف : البحث المغو  العربية الفمسفة هماـ  جدؿ محمد 2

 . 21  ص3142  4  طالدار البيضاء
 .55ص سابؽ  العربي  مصدر العقؿ الجابري  تكويف عابد محمدنقلا عف  3
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 المػنظـ ىػي ،بػو كتػتكمـ المغػة تمػؾ داخػؿ تفكػر جماعػة مػا، بشػرية جماعػة لغػة إف" :يقػوؿ الػهي
 تحتػكم لغػة كػؿ إف ": آخػر كبتعبيػر ". الاجتمػاعي ككاقعيػا عالميػا تصػنع بيػها كىػي لتجربتيػا،

 1".لمعالـ بيا خاص تصكر عم 
 نفسػيا ىػي الكاـ عم  قدرتنا تحدد التي المغة إف": يقػوؿ شاؼ آدـ البولندي الفيمسوؼ أما

 2".التفكير عم  قدرتنا تحدد التي
 طريػؽ عػف إلا هػردر يعػرؼ لا الجػابري أف طرابيشػي يػر  الجابريػة دعػاوي إبطاؿ عم  ولرد

 حػر  فاعػؿ كػائف فالإنساف الإنساني والعقؿ الإنساف حرية شرط المغة في ير  هردر ولأف شاؼ آدـ
 4 42.*لغوي مخموؽ فهو ولهها الفكر 

 مزيػؼ أنػ  الجػابري يػر  شػاؼ لآدـ والمعرفػة المغػة كتػاب فػي طرابيشي يقدم  الهي وبالحفر
 آدـ أف إلا لمعقػؿ مطمػؽ محػدد المغػة مػف يجعػؿ أف يريػد العربػي العقػؿ ناقػد أف فػالبرغـ شػاهد  فػي

 ".لو نتاج ىي الهم الاجتماعي بالكاقع نفسيا ىي مشركطة  لمفكر الشارطة  المغة يجعؿ شاؼ
 النزعػة الجػابري حتميػة "ىمبكلػت فػكف فميمػـ "يتصػد   طرابيشػي حسػب المنظػور هػها ومػف

 .الأمػـ عقميػة تكػويف فػي ودورهػا" الكػكف إلػ  الإنسػاف نظػرة تحديػد" فػي المغػة مسػاهمة دراسػة فػي
ها. الأفػراد تحػدد لا فهػي الأمػة  تحػدد المغػة كانػت إها ليعتقػد  لا فإنهػا  "العػالـ رؤيػة"تحػدد كانػت وا 
 13". للأفراد بؿ للأمـ  ممكة ليس فالتفكير. التفكير ممكة تحدد

 توصػمت قػانوف أهػـ يخرؽ" الاتاريخية"ػ ب العربية المغة عم  الجابري حكـ أف طرابيشي ير 
 لػػكيس" الػػدانمركي الألسػػني يقػػوؿ المغػػات تطػػكر قػػانكف : اكتشػػاف  إلػػ  الحديثػػة المسػػانيات

                                                           
 .55نقلا عف محمد عابد الجابري  تكويف العقؿ العربي  مصدر سابؽ  ص 1
 أبدع  الهي الجديد الالماني الادب عم  اطمع ألماني  ولاهوتي فيمسوؼJohanGottlieb Herder  جكتميب يكىاف ىردر*

 محاضرات وحضر الطب  عمـ دراسة إل  توج   Lessing لسن  الكبير المسرحي المؤلؼ والناقد  Klopostockكموبستوؾ
 الرحمف عبد: ينظر والإيطالية الانجميزي  المغتيف تعمـ إل  هاماف ووجه  بينهما صداقة فانعقدت هاماف عم  وتعرؼ كانط ايمانويؿ

 .356  ص2ج  4991  1والنشر  ط لمدراسات العربية  الموسوعة الفمسفة بدوي  موسوعة
 .55ص سابؽ  العربي  مصدر العقؿ الجابري  تكويف عابد محمد 2

ز. انظر هامش هوب هئب أو روسو متوحش وبيف المغوي مخموق  بيف مساواة علاقة يقيـ أف يرفض هردر أف طرابيشي يشير  *
 .412الصفحة : جورج طرابيشي  إشكاليات العقؿ العربي  مصدر سابؽ  ص

 .412-91ص ص  المصدر نفس  2
 .442ص المصدر نفس   1
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 عشػر التاسػع القػرف فػي التككينيػة المسػانيات اجترحتػو الػهم الأكبػر الاكتشػاؼ إف: "ىييمسػميؼ
 1".تتغير المغة أف ىك العشريف القرف لسانيات مف الأعظـ لمشطر الأساسية السمة منو كجعمت

 عشػر أربعػة مػد  عمػ  .العػالـ لغػات بػاقي عػف المغػة تطورية يتجاهؿ الجابري نجد وبالتالي
 العقػؿ طفػرة  القرآنية الطفرة اختزالها يمكف طفرات شكؿ عم  أخهت قد إنها طرابيشي يقر كما قرنا

 2. المعاصرة عصر كطفرة  النيضة عصر كطفرة  الككف العقؿ كطفرة فالمكك  
 يراهػا" غيػرىـ دكف" وحػدهـ الأعػراب مػف جمعػت العربيػة المغػة بحسػية الجػابري قػوؿ إف
 مصػادر مػف ركبػكه الػهيف"وزملائػ  الخميػؿ بنػا  كمػا العربيػة المغػة معجػـ يكػهبها مصػادرة طرابيشػي

. "بدائيػة حسػية الجاىميػة أعػراب حياة أف": قكلو أما. العرب ككاـ الجاىمي كالشعر القرآف: ياية
 عػف حػديييـ فػي حتػ  الأنيركبكلكجيػة الدراسػات ترفضة البدائية مصطم  كاف إف طرابيشي يعمؽ

 3 قبكلو  العربي لممجتمع يمكف فكيؼ أستراليا في أك الأميركية اليندية القبائؿ
 تقػدـ الهنديػة وأميركػا وأسػتراليا فػي* الطكطميػة القبائػؿ فمغػات" واضػ  بمثػاؿ طرحػ  ويػدعـ

 "الأـ" أو"الممػؾ" كممػة مثػؿ  فيزيقػي وجػود عمػ  الكممػات فيهػا تحػافظ التػي الأولػ  الحالػة عمػ  مثالا
 هنػا ومػف  المعنيػيف للأشػخاص فعميػة استحضػارات بػؿ  أسػماء مجػرد تعتبػر لا التػي "الأخػت" أو

 منعػا أو الممػؾ شػخص تػدنيس دوف حػؤولا كػهلؾ هػي بما الكممات عم  (التابو) الحراـ قانوف سرياف
 4".الأخت أو الأـ باسـ التمفظ حالة في المحارـ زن  لارتكاب

    المستشػرؽ لػ إ الػرأي هػها بمديونيػة طرابيشػي يعػود العربيػة المغػة تاريخيػة لا مثػاؿ وفػي
 ةالسػامي المغػات عػف قول  يف ( 19ؽ) الأوروبية الإثنية المركزية ممثمي أكبر كون  "ريناف ارنيست"
 التػي لمغػات الفارقػة العامة ىي لنا تبدك كالحسية المادية الخاصية ىهه إف" (امنهػ جزء العربية)و

 ،السػامية المغػات مػع بالمقارنػة الآريػة، المغػات إف القػكؿ الممكػف كمػف...  دراسػتنا مكضػكع ىػي
 السػامية المغػات فمػع.. . كالحسػية الكاقعيػة لغػات مػع بالمقارنػة كالميتافيزيقػا التجريػد لغػات ىػي

                                                           
 .207ص مصدر سابؽ جورج طرابيشي  إشكاليات العقؿ العربي   1
 .347  إل 318صص  مف تفاصيؿ انظر أكثر لتوضي  نفس   المصدر 2
 .391ص نفس المصدر 3
 في توجد) حيوانا أو نباتا غالبا ويكوف والتقديس بالعبادة ل  تديف التي البدائية لمقبيمة الأعم  الحد يعد خرافي كائف : طكطـ*

 .113ص  معجـ سابؽ الفمسفي  المعجـ مدكور  إبراهيـ : ينظر ( أمريكا شماؿ في الحمر والهنود أستراليا
 .والحراـ الطوطـ فرويد سيغموند راجع 495ص   سابؽ مصدر العربي  العقؿ إشكاليات طراييشي  جورج4
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 نػكع سػكل تكػف لػـ المغػة كأف البشرم الفكر عمميات بثكل  يتحكـ ما كحده الحس أف لنا يتراءل
 1".الخارجي لمعالـ الانعكاس مف

 العربػي العقػؿ ناقػد يصػفها كػي" شػجرة مػف مقطكعػة" ليسػت طرابيشػي حسب العربية فالمغة
 مثػؿ الكبػر  الإنسػانية المغػات فػي جػهور  يضػرب تػاري  لهػا بػؿ بػدوييف  لأعػراب حسػية لغػة بأنهػا
 التكػرار بػزمف والأعػراب البػدو زمػف الجػابري وصػؼ أما ل إ ... راميةوالآ والفينيقية والبابمية كاديةالأ
 أف هلػؾ عمػ  ومثػاؿ وتتطػور تتغيػر فيػ  تػاري  لمصػحراء أف تناسػ  لأنػ  صػحيحا لػيس الرتابػة أو

 والقيافػة كالفراسػة البدائيػة العمػوـ أف خصوصػا الحضػر عػالـ عػف ازدهػارا يقػؿ لا الصػحراء عػالـ
 2.الصحراوي البيئة في تطورت عموما كمها ليلا بالنجوـ والاهتداء

 صػحراء أنيػا :"بقولػ  العربيػة المغػة حػوؿ الجػابري فرضػية العربػي العقػؿ ناقػد ناقػد يعتػرض
 مكػكف الصػحراء أف ينكػر لا طرابيشػي أف إلا كالسػمؾ كالبػرد الػيم  بمفػردات فقيػرة كىػي كبػداكة،
 فمكة الجباؿ، كساسؿ كالسكاحؿ البحار مف ليا مما العربييف كاليقافة المغة مككنات مف أساسي
 3.الحجاز ىضبة في تقع حضرية مراكز الطائؼ كخبير كالمدينة

 أف رأ  الػهي "ككرؼ بنيػاميف " الأمريكي المسانيات عالـ عف مثالا طرابيشي لنا ويستشهد
 تراكمػ   تحولاتػ   أنواعػ : الػثم  تخػص التػي الكممات مف هائؿ عدد عم  يتوفروف الإسكيمو سكاف

 عميهػا يتػوفر التػي تمػؾ مػف وأغنػ  أوسػع الػثم  عػالـ بصػورة الإسػكيمو لغػة أف يعنػي ممػا الػ  ...
 4.الحارة المناطؽ سكاف

 عمػ  متقوقعػة  منطقيػة غيػر مقننػة ههنيػة لغػة العربيػة المغػة أف الجػابري يػتهـ وبالإضػافة
 فػي يقػع الجػابري أف لاحػظ كونػ  السػوري مفكرنػا يتقبمػ  لػـ مػا وهػها  جامػدة قوالػب ولهػا نفسػها 
 دوف الحسػييف الأعػراب أفػوا  مػف جمعػت العربية المغة كانت إها" محددة نتيجة ل  يجد ولا التناقض
 : الجابري يقوؿ ؟ منطقية ههنية "الفراىيدم الخميؿ بف أحمد "نظرية يعتبر أف يمكف فكيؼ  غيرهـ

                                                           
 المقارف والنظاـ العاـ التاري   ريناف ارنست عف نقم  493 492ص ص سابؽ مصدر العربي  العقؿ طراييشي  إشكاليات جورج 1

 .السامية لمغات
 .311-311ص ص نفس   المصدر 2
 .133نفس   ص المصدر 3
 .125نفس   ص المصدر 4
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 صرفا رياضيا تعاما العربية اليجائية الحركؼ مع فتعامؿ الهىني الإمكاف مف الخميؿ انطمؽ لقد"
 صػنع مػف المغػة يجعػؿ أف لابػد كػاف المبػدأ كىػها. منيػا تركيبيػا الممكػف الألفػاظ أنػكاع ،فحصػر
 الصػنعة مظػاىر مػف مظيػر كيعػدىا كاقعػي كمعطػ  معيػا التعامػؿ نتيجػة تكػكف أف بػدؿ الػهىف

 1.كالاصطناع

 الصػورة تغمػب  وزنيػة أبنيػة وهات موسػيقية العربية المغة أف الجابري حكـ في طرابيشي يفند
 فكرتػ  ويبطػؿ تعمقػا  إلا هلػؾ جػراء مػف الحسػي طابعهػا يػزداد فػلا  المنطقيػة الدلالػة عمػ  الصوتية
 أف لهػا المقػدور ونصػابها  العقػؿ لنظػاـ مطابقػة وغيػر منطقيػة غيػر أي حمميػة غيػر لغػة أف القائمػة
 2 .حكما لا بيانا تصدر

 يعنػي ممػا حنطت بعدما قوالب في جمدت المغة أف رأ  حينما الجابري عم  طرابيشي ويرد
 سػكاء العربػي الميقػؼ أف"  :قػائلا الفصػح  المغػة مػف بكثيػر أغنػ  هي عامية" عربية" لهجات أف
 الفصػح ،أما المغػة كعػالـ العاميػة لغتػو عػالـ: قاصر كاىما عالميف يعيش أستاها أك طالبا كاف

 3".يسميو لا أشياء مع يتعامؿ عاميتو في مسجكف ،فيك العربي الأمي
 فالزمػاف الزمػاف  خػارج شػيء حػدوث تستسػي  لا اليونانيػة العقميػة أف الجػابري يػر  وكػهلؾ

 الفعػؿ بػيف الفصػؿ يقبػؿ فهػو العربػي التصػور أمػا والزمػاف  العػالـ قػدـ وبالتػالي متلازمػاف والفعػؿ
 . 4زماف لا في خمق  الله وأف العالـ حدوث وبالتالي والزماف 
 يثبت الهي" اليكناني النحك "كتاب  في "ىكميير جاف" الباحث عف مثالا طرابيشي ويستشهد 

 :الػزمف عمػ  Aspect لمهيئػة الفعػؿ فػي والمتمثمػة زمانيػة لا اليونانيػة المغػة فػي الزمانيػة الصػي  أف
 مػا هػي فالهيئػة اليونانية في أساسي الهيئة ومعن  وهاتية عينة هه  لأف  بالهيئة حساسة فاليونانية"

 5".بالزمانية المسماة الصي  عنها تعبر
 

                                                           

 .83صمصدر سابؽ   العربي  العقؿ تكويف الجابري  عابد محمد1 
 .341  مصدر سابؽ  ص العربي العقؿ إشكاليات  طرابيشي جورج2 
 .79 80ص صمصدر سابؽ    العربي العقؿ تكويف الجابري  عابد محمد3 
 .والحداثة التراث  الجابري عف نقم  294 صؽ  ساب مصدر  ؿالعق نظرية طرابيشي  جورج4 
 .296ص نفس   المصدر5 
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  العممانية : يانيا
 " العربي السياسي العقؿ بنقد"  المعنوف الثالث المبحث مف الأوؿ الفصؿ في تطرقنا بعدما

 بحػد النقطػة وهػه  العربػي  واقعنػا عمػ  الديمقراطيػة تبنػي إلػ  يػدعو العربػي العقػؿ ناقػد أف لنا تبيف
 طرابيشػي مفكرنػا ردود كانػت كيػؼ تساؤلا نطرح أف عمينا يمزـ مما العربي العقؿ ناقد يرفضها هاتها
 ؟ أطروحات  في الجابري يتبناها لا التي العممانية فكرة حوؿ
 طرابيشػي أف الأمػر بدايػة فػي نشػير العممانيػة موضػوع فػي الولػوج قبػؿ : الديمقراطيػة عكائػؽ -1

 بمرضػييف العربػي الأىمػي المجتمػع أمػراض لنػا يشػخص كونػ  الديمقراطيػة  لتبنػي الجػابري يخػالؼ
 ".ةالديني كالمكلكبية الطائفية الفئكية "وهما العربي لمعالـ عوائؽ تشكؿ

ل  الديمقراطي  التمثيؿ مبدأ تطبيؽ في خطير خمؿ إل  تؤدي فالطائفية  خطورة أشد خمؿ وا 
 أكثريػة هػي بػؿ عقػدها ينعقػد  كتموية أو حزبية ليست فالأكثرية والأقمية  الأكثرية جدلية اشتغاؿ في

 1.كردية أو بربرية أو عربية شيعية  أو سنية مسيحية  أو إسلامية بأنها توصؼ دائمة
 بالػدولارات لػةالممو   الدينيػة الموبيػات لظػاهرة المتعػاظـ النمػو فػي مرضها يتمثؿ المكلكبية أما
 القػيـ منظومػة فػي المبػادئ مبػدأ مػع وعنيػؼ مباشػر صػداـ فػي تػدخؿ هاتهػا بحػد وهػي النفطيػة

 2.والاعتقاد الفكر حرية وتعني الديمقراطية 
 الإسػامية الطكائػؼ بػيف العاقػات قرطػةمد ك عقمنػة إلػ  السػبيؿ كيػؼ طرابيشي يتساءؿ

 فػي كتطكيرىػا اكتشػافيا جػرل مػا لمعممانيػة متعمػد تغييب ظؿ في تقية أك سرا أك عمنا المتكارىة
 3.*الطائفي لأداء الشافي الدكاء لتككف إلا الأكركبية الحداية مختبرات

 مفهػوـ عمػ  تقػوـ والأقميػة الأكثريػة بػيف السياسػية المنافسػة عػف عبػارة الديمقراطيػة لأف
ها  العد مفهوـ عم  تقوـ الطائفية المنافسة حيف عم  الخصـ   غالػب لا شػعار رفع هلؾ استحاؿ وا 

 وتعطيػؿ يقينػا الطائفية المنافسة تأبيػد شأن  مف :شعار وهو  ـاليو  لبناف مثاؿ في كما مغموب  ولا

                                                           

 .47 41ص ص  سابؽ  مصدرة  الديمقراطي عف هرطقات طرابيشي  جورج1 
  16.نفس   ص المصدر2 

ف  طرابيشي يشير *  النزاع فيها يتمبس التي المعقدة يرلنديةالإ الحالة عف مثالا ويعطي الآف حت  ناج  غير الدواء هها كاف وا 
 الساقي  دار إسلامية  إسلامية كإشكالية العممانية عف 3 هرطقات طرابيشي  جورج الصفحة هامش انظر قوميا  طابعا الطائفي
 .91ص  3111  1ط بيروت 

 الصفحة نفسها.  المصدر نفس  3
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 حبا إلا آلام  تزيدنا لا الهي البمد هها في الأياـ هه  نشاهد  ما نحو عم  احتمالا  البرلمانية المعبة
 414.ل 

 لػف طائفيػة  وضػعية فػي ولكػف الاقتػراع صػندكؽ هػو الأوؿ الديمقراطيػة عمػاد أف ويجيػب
 بالأسػاس ىػي فالديمقراطيػة :" قولػ  فػي نممسػ  مػا وهػها الطػائفيف لممثمػيهـ إلا النػاخبوف يصػوت
 الحريػة تكػف كلػئفت. العقميػا مػف نسػي  الأكؿ المقػاـ فػي ىػك كالمجتمػع مجتمعيػة، ظػاىرة

 كتختمر منو تنطمؽ الهم الأكؿ الصندكؽ فإف، الاقتراع صندكؽ إل  محالة لا تنتيي الديمقراطية
 2".الرأس جمجمة ىك فيو
 :الإساـ في العممانية بهكر -2

 الكممػة نعتبرهػا أف ويحػهرنا بػهورا لمعممانيػة أف تثبػت الإسػلاـ فػي مواقؼ طرابيشي لنا ويبرز
 طػرؼ مػف اغتيػاؿ حادثػة إل  المناديف أحد تعرض بدليؿ السياسييف الإسلامييف طرؼ مف الرجيمة
 عػف سػئؿ عنػدما العربػي الإعػلاـ فقهاء كبير نفس  "القرضاكم يكسؼ"والدكتور الاتجا  أحد أنصار
 يطبػؽ لػـ "الػردة حػد" كونػ  مػف اسػتغراب  أبػد  بػأف المعاصػريف  المسػمميف مػف العممػانييف فػي رأيػ 

 الآف؟ حت  عميهـ
 بػيف بتػدام  تػدعو التػي البنػا حسػف أطروحػة إلا سػائدة أطروحػة مػف العربػي فػي يعػد ولػـ
 ة. والدنيوي الدينية السمطتيف

 مطالبا العممانية لبهرة الأوؿ الزارع هو يعد أف يمكف المسي  أف إل  طرابيشي جورج يههب
 إل  كيهىب". لله ما كلله لقيصر، ما لقيصر أعطكا": بقول  والروحية الزمنية السمطتيف بيف بالفصؿ

 كيسػكؽ ، كالآخػرة الػدنيا بػيف التمييػز فػي الإنجيميػة المسػيحية عػف كميػا يختمػؼ لا الإسػاـ أف
 فسمع المدينة أحياء مف بحي مارا (ص) الرسكؿ كاف عندما المشيكر النخؿ تمقي  تثيير حديث
 لػو تكف لـ الهم كىك : فقاؿ يمحقكنو، أم يؤبركنو، النخؿ، قالكا   ىها ما : فقاؿ فاستغربو أزيرا
  فمما ييمر، لـ أم سيعا، النخؿ فجاء التمقي ، عف فثمسككا الصم ، يفعمكا لـ لك : بالزراعة خبرة

                                                           
 .94مصدر سابؽ  ص إسلامية  إسلامية كإشكالية العممانية عف٢هرطقاتجورج طرابيشي   4
 .17ص سابؽ  مصدر الديمقراطية  عف هرطقات طرابيشي  جورج 2
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 1.صحي  المسمـ ركاه "دنياكـ بثمكر أعمـ أنتـ : المشيكرة قكلتو قاؿ يسثلكنو، إليو ارتدكا
 لمعممانيػة بػهورا هنػاؾ أف تثبػت الإسػلاـ مواقػؼ مف التاريخية المعطيات طرابيشي لنا ويروي

 الطرابيشػي بهػا يستشػهد التػي والأدلة المواقؼ هه  ومف *ي.الأخرو  عم  الدنيوي الطابع فيها يغمب
 فهػو ولهػها السياسػة عػف الػديف فصػؿ فػي يتمثػؿ خاص معن  يعطي أف يريد أن  وهمة لأوؿ نلاحظ
 أف تػدعو التػي المقولػة تمػؾ طرابيشػي ويػرفض. الحػالي وقتنػا فػي مهمػة ضػرورة العممانيػة أف يمػ 

 إعػادة إلػ  منهػا حاجػة المسػيحية الأقميػة نقمتهػا الغػرب مػف ومنقولػة مصػطنعة  إشػكالية العممانيػة
 كتابػ  فػي غميكف كبرىاف حنفي حسف نظريػات في وجدنا  ما وهها المسمة بالغالبية علاقتها ترتيب
 2.الأقميات ومشكمة الطائفية المسألة

 :إسامية كضركرة العممانية -3
 الصراع تفادي أجؿ مف هلؾ إسلامية إسلامية كإشكالية العممانية الصيغة بهه  كتبت ولماها

 فػي والسػنة الشػيعة طػائفتيف بػيف النػاجـ الصػراع هلػؾ وخصوصػا المسػمميف بػيف الوحشػي الطػائفي
 السػابع القػرف مف ابتداء أنو كالكاقع " : التػراث كتب لنا حفظتها والتي الخلافة مسألة حوؿ بغداد

 كمػا "عامػا يايػيف حػرب " لا كشػيعتيا سػنتيا بػيف دارت - التتػار أيدم في بغداد سقكط زمف -
 بػيف أكركبػا فػي كالبركتسػتانتية الكايكليكيػة البمػداف بػيف دارت التػي الحػركب كبػرل تسػم 
 3". سنة يايمائة" حرب بؿ ،1648ك1618

 ليسػت العربػي العػالـ فػي العممانيػة قضػية فػإف الإسػلامية  *الطائفيػة التعدديػة منظػور ومػف
 – إسػلامية قضػية هػي بػؿ والمشػرؽ المغػرب مفكػرا يتصػور كمػا فقػط  مسػيحية - إسػلامية قضػية

 4.إسلامية
                                                           

  17 المجمد ة والاجتماعي الإنسانية العموـ دراسات المعاصر  العربي الفكر في العممانية عف نماهج  السمهوري أحمدنها  1
  .241  ص3141-18-24  3148  2العدد

 .28إل   49ص  الديمقراطية  مف عف هرطقات طرابيشي  جورج الإسلاـ  مف مواقؼ تفاصيؿ انظر *
 .9سابؽ  ص مصدر الديمقراطية  عف هرطقات طرابيشي  جورج 2
 .17 18ص ص سابؽ  مصدر العممانية  عف 3 هرطقات طرابيشي جورج  3

 واحد  معتقد أو مشتركة  مصمحة أو رأي  أو مههب  يجمعهـ الناس مف جماعة عم  وتطمؽ الجماعة  هي : الطائفية  *
 صميبا  جميؿ : ينظر .معينة لطائفة التعصب هي أو .الباطنية وطائفة الفلاسفة كطائفةة الفرق عم  أيضا وتطمؽ الدينية كالطوائؼ
 .5ص  3  ج4983 دت  بيروت   يالمبنان الكتاب دار واللاتينية  والإنجميزية والفرنسية العربية بالألفاظ الفمسفي المعجـ

 .59ص  سابؽ مصدر الديمقراطية  عف هرطقات طرابيشي  جورج 4
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 التحديث بيف علاقة أقاـ الهي وغكشي مارسيؿ " الكاتب الموقؼ تبني إل  طرابيشي ويههب
 ثقافيػة - الجيػو القػارة أف هلػؾ الػديف عػف الخػروج تػرادؼ علاقػة الغربػي العػالـ فػي * كالعممنػة
 التحػديث إلػ  طريقهػا تشػؽ أف لهػا كػاف ومػا بالػديف  وعمقػا سطحا مسكونة كانت الغربية الأوروبية

 العممنػة يسػميها القطيعػة وهػه  الوسػط  لمقػروف الػديني التحػديث المعرفػي النظػاـ مػع بالقطيعػة إلا
sécularisation  1:مستويات بعدة تعرؼ والتي 

 أوكمػ  الشخصػي للإيمػاف الكاثوليكيػة لمكنيسػة لػوثر احتكػار فػي وتتجمػ  : الدينيػة العممنػة -أ 
  .المقدسة النصوص تأويؿ مهمة
 ؽ" غرغنتػوا" مؤلػؼ رابميػ  إلػ  14 ؽ الػديكاميروف مؤلػؼ بوكاشػيو فمنػه : اليقافية العممنة -ب 

 الروايػة وظهػور الػديني  التصػور ربقػة مػف ومنعتػؽ دينػي منػزع هات جديػد تطػور إلػ  أد  مما 16
 مصػائر  فػي الإنسػاف حػوؿ يتمحػور فػف عف عبارة دوفووروبسونة ودانييؿ ودونكيشوت  سرفانتس مع

 . الدنيوية
 لغتهػا المقػدس لغػة عمػ  بػالتمرد نفسػها عػف ترجمت السابقة الأدبيات مؾ: ت المغكية العممنة -ج 

 . اللاتينية
 دراسة عم  والمغوية  الثقافية العممنة سياؽ في أطمؽ  الهي الاسـ وهو : الإنسانية العممنة -د 

 2.القديمة والرومانية اليونانية الآداب
 الثػورة فػإف العػالـ  فػي الدينيػة الأجهػزة وسػائر الكنيسػة إدانػات كػؿ ورغػـ  :العمميػة العممنػة -ق 

 العمػـ  حػؽ تكػرس وأف المقاومػات جميػع تكتسػ  أف اسػتطاعت الداروينيػة الغاليميػة الكوبرنيكيػة
 لممعرفػة واللامتنػاهي الػدائـ التنػوير وفػي الغيبيػة الأسػاطير مػف التحػرر فػي البشػري  العقؿ وبالتالي
 . الدنيوية

 .لمعالـ الديني التصور أسر مف يفكها إنتاجها أسموب فإف الطبقية العممنة -ك 
 3 .والمواطف الإنساف حقوؽ إعلاء في وتتمثؿ : القانكنية العممنة -ز 

                                                           
 الموسوعة الحاج  كميؿ : ينظر .والثقافي والاقتصادي السياسي الواقع في النظرية لهه  العممي التطبيؽ بها يقصد العممنة  *

 .252ص   3111  4ط بيروت  مكتبة لبناف ناشروف  والاجتماعي  الفمسفي الفكر في الميسرة
 .98 99 ص ص سابؽ  مصدر العممانية  عف 3 هرطقات طرابيشي  جورج 1
 .99 411ص ص نفس   المصدر 2
 .411 414ص ص  المصدر نفس  3
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 إطػار فػي قوميػة لغػة وتكػريس والأمػة السػيادة مبػدأ عمػ  تحػرص والتػي السياسػية العممنػة  -ح 
 الفرنسػية الثػورة قدمتها التي القومية الدولة أو الأمة/الدولة باسـ يعرؼ وما لمدولة جديد جيوبولتيكي
  .الأوؿ كنموهجها

 مػع والخطيئػة الجريمػة ربقػة مػف البشػرية الجنسػية لمحيػاة مػزدوج تحريػر الجنسػية العممنػة -ط 
 1.اللاشعور قارة في وحفريات  فرويد سيغموند

 إليهػا ينظػر أحػدهما لمعممانيػة مسػتوييف طرابيشػي الناقػد مفكرنػا نظػر فػي عنػ  ينػت  وهػها
 وبالتػالي والدولػة  الػديف بػيف لمفصػؿ قانونيػة كآليػة إليهػا ينظػر والآخػر وحضػارية تاريخية كصيرورة
 2 .الواحد الديف داخؿ المختمفة الطوائؼ بيف بؿ فحسب المختمفة الأدياف بيف لا العلاقات لتسوية

 المجتمػع تعممػف لػتفهـ بػؿ الأوروبيػة  الحداثػة واقعػة لػتفهـ لا ضػروري بينهمػا التمييػز وهػها
 عمػ  المجتمػع الدولػة أجبػرت حيػث الكماليػة تركيػا أو البمشػفية ركسػيا فػي حػدث مػا خػلاؼ عمػ 

 3. بديؿ كديف حت  أو كايدولوجيا فرضا عمي  وفرضيتها العممانية اعتناؽ
 : العربية الدكؿ في العممانية كاقع -4

 تػونس  الجزائػر  مصر ) النظري تأسيس مف العربية الدوؿ في العممانية واقع إل  نظرنا لو
 لأنهػا عممانيػة دولػة ليسػت معظمهػا أف لوجػدنا (... إلػ  لبنػاف السػوداف   اموريتانيػ  اليبيػ المغػرب 

 بػالمعن  عممانيػة عربيػة دكلػة لأيػة كجػكد لا: " طرابيشػي صػرح  مػا وهػها دينهػا الإسلاـ في تر 
 جمػد السػارؽ  يػد قطػع) الشػريعة بحػدود تعمػؿ بقيػت الخمػي  دولػة ننسػ  أف دوف) 4."لمكممػة الناجز
 .القصاص تطبيؽ والزانية  الزاني

 المػدارس فػي إجبػاري الػديني التعمػيـ إيجػاد فػي يكمف لمعممانية التطبيقي الواقع حيث مف أما
 الإرث ومسألة  الزواج قانوف خارج الجنسية العلاقات منعف  المسممي غير مف الزواج منع العربية 

 5.والمرأة الرجؿ بيف توزيع في

                                                           
 .411-413 ص ص  ة  مصدر سابؽالعمماني عف 3 هرطقات  طرابيشي جورج 1
 .95نفس   ص المصدر 2
 .417ص نفس   المصدر 3
 .106ص نفس   المصدر 4
 .443-419ص ص   نفس  المصدر 5
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 المجتمػع عممنػة مسػتوييف يتطمػب طرابيشػي حسػب العربػي واقعنػا فػي العممانيػة ولنجػاح
 المجتمػع بعممنػة يطالػب مػا بقػدر السػط  مسػتو  عمػ  الدولػة بعممنػة يطالػب لا فهػو الديف كعممنة
 التعػدد بشػرعية ليقبؿ نفسو تربية إعادة مف تمكينو " : تعني المجتمع فعممنة العمؽ مستو  عم 
 فػييـ بمػا الأطػراؼ، جميػع تثسػيس كليعيػد الكاحػد، الػديف في الطكائؼ تعدد كشرعية الأدياف في

 المسػاكاة مكقػع مػف المتبػادؿ الاعتػراؼ عمػ  أكلػ  جية مف تقكـ حكارية عاقة في الادينيكف،
 الآخػر نفػي لاىػكت الجػهرم الاسػتبعاد عمػ  يانيػة جيػة كمػف كالتغػاير، الاخػتاؼ بحػؽ

 1".كالمختمؼ
 إلا لا تعنػي  والروحػي الزمنػي بػيف الفصػؿ فػي موقعهػا يتبػيف الػديف عممنػة أف حػيف فػي

 المسػيحية فػي البروتسػتانتية أحػدثتها التػي الثػورة الأوجػ  بعػض مػف تشػب  فيػ   داخميػة ثػورة تحقيػؽ
 إصػلاح مػف اسػتتبع  ومػا عشػر السػادس القػرف فػي الكبيػر الػديني الإصػلاح عػف تمخضػت والتػي
 الػهي التخثػر مػف تتحػرر أف إجمػالا لممسػيحية أتػاح ممػا نفسػها الكاثوليكيػة قمػب فػي مضػاد دينػي
 عم  تطمع الركائي محمكد نجيب أف طرابيشي جورج وير   الوسط  القروف في في  تجمدت كانت
 فػي وتعنػي الػديني  المجػاؿ عػف العممػي المجػاؿ فصػؿ الأكؿ المقاـ في وتعني  الديف عممنة مهمة
 خدمػة سػبيؿ فػي الديف توظيؼ تعني اليالث المقاـ وفي الدينية  المؤسسة مف تحرير  الياني المقاـ

 هػو فالإنسػاف  الإنسػاني والمسػؤولية الإنسػاف حريػة تأكيػد تعنػي الرابػع المقػاـ وفػي والػدنيا  الإنساف
 لا الأخيػر هاػوهػ فيػ  الاجتهػاد بػاب فػت  إعػادة الخػامس المقػاـ فػي وتعني  لمصير  الوحيد الصانع
   1 3.الديف أحكاـ عم  جديد مف الزمف وؿػعػفػم سرياف : واحدا شيئا يعني أف يمكف

 :حنفي كحسف الجابرم عم  طرابيشي ردكد -5
 الدولػة  عػف الكنيسػة فصػؿ هػي العممانيػة القائمة الجابري أطروحة عم  طرابيشي رد ويكمف

 اسػتدلالية وعمميػة شكمي  منطؽ لأنها عممانية إل  يحتاج لا الإسلاـ إهف كنيسة  في  ليس الإسلاـ
 . والكبر  الصغر  مقدمتها في ويطعف التفكير مف وخموها فسادها  يثبت

                                                           
 .93ص  صدر سابؽم  العممانية عف٢ قاتهرط  جورج طرابيشي 1
  2009  2ط بيروت  الساؽ  دار العولمة  عصر في العربية الثقافة تمزقات الردة  إل  النهضة مف طرابيشي  جورج : ينظر 3

 .435-437ص ص
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 حالػة مػف جزئية حالة الكنيسة كوف خاطئة مقدمة الدولة عف الكنيسة فصؿ الكبرل المقدمة
 هاإ  ديف الإسلاـ  الدولة عف الديف فصؿ وجوب العممانية القوؿ المفترض مف كاف الديف  هو كمية

 .الدولة عف الفصؿ واجب الإسلاـ
 وهػو كنيسػة  للإسػلاـ يكػوف أف لمعاقػؿ يمكػف وكيػؼ كنيسة في  ليس الإسلاـ صغرل مقدمة

 1.مسيحية مؤسسة بالتعريؼ هي الكنيسة بينما الإسلاـ 
 مقتنػع إنػي " : قائلا العممانية لزوـ عدـ في الأصولييف بمنطؽ يستعيف الجابري أف والحاؿ

 البنػا حسػف أطركحػة مػف المفيػكـ ىها كيستقي" د،كاح آف في كدكلة ديف ىك الإساـ بثف تماما
 بثنيػا العربػي الػكطف فػي العممانيػة مسػثلة الجػابرم نعت لهلؾ ،المسمميف الإخكاف حركة مؤسس
 2.زائفة مسثلة

 القػرف منتصػؼ فػي  لبنػاف فػي رفػع ما أوؿ الشعار هها بتوكيد  الجابري عم  طرابيشي يرد
 حقػوؽ واحتػراـ بالديمقراطيػة لممطالبػة أو العثمانيػة  الخلافػة عػف للاسػتقلاؿ كمطمػب الماضػي
 .الجابري دعو  هه  عم  ملاحظات  طرابيشي ويبدي الأقميات

 أعػلاـ أبػرز لأف مسػيحية  لأنها فميس مسيحية غالبية رفعت  قد العممانية شعار أف ص  إها -أ 
 أحمػد أمػيف، قاسػـ  الكػكاكبي الرحمػاف عبػد بيػنهـ ومػف مسػيحيوف هػـ المسػمميف والحداثػة النهضة
 زكريػا، فػؤاد محفػكظ، نجيػب زكػي مظيػر، إسػماعيؿ حسيف، طو ؽ،الرزا عبد عمي السيد، لطفي
 .ل إ...  العركم الله عبد أرككف، محمد
 كػانوا مػف مػنهـ وجػد فقػد العثمانيػة  الدولػة عػف الانفصػاؿ إلػ  دعػوا المسيحييف أف ص  إف -ب 

 . وحدتها عم  حافظ البستاني سميـ عم  وابف البستاني بطرس مثؿ لها أنصار
 بعػض عممانيػة أف النهضػة عصػر فػي العربػي الفكػر كتابػ  فػي حػكراني ألبػرت يلاحػظ -ج 

 أي " المغمقػة الدينيػة طػوائفهـ قفػص مػف للإفػلات"  محاولػة مثمػت المسػيحييف العػرب النهضػوييف
 . المسيحييف الديف لرجاؿ

                                                           
 .11 15ص مصدر سابؽ   قراطيةالديم عفرج طرابيشي  هرطقات جو  1
 .51المصدر نفس   ص 2
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 1840 لبنػاف جبػؿ فػي جػر  مثممػا العربػي العػالـ فػي الطائفيػة الحػوادث تجاهػؿ يمكػف لا -د 
 الإنجميػزي الاحػتلاؿ يػف وعقػب وسػوريا  مصػر ففػي1860 ودمشػؽ بيػروت فػي الطائفيػة والمػهاب 
 1.والقومييف الوطنييف قبؿ مف رفع والفرنسي

 لا العلاقػات مستو  عم  فاعميتها هو العممانية في أساسية قيمة نتجاهؿ أننا طرابيشي ير  -ق 
 جاءت المسيحية فرنسا ففي الواحد  الديف في المختمفة الطوائؼ بيف كهلؾ بؿ المختمفة الأدياف بيف

 تطبيػؽ ضػرورة يقتضػي ولهػها والبروتسػتانت  الكاثوليػؾ بػيف دمػوي لصػراع حػدا لتضػع العممانيػة
 2.والشيعيوف السنيوف عمي  يجمع كوني إسلامي كمطمب العممانية

 طرابيشػي لكػف الغػرب مػف منقولة أنها العممانية إشكالية في الجابري مع حنفي حسف ويتفؽ
 وهنػا المسػيحية ضػد الطػائفي والتحريض الفتنة ثقافة ممارسة عف عبارة إلي  يدعو ما بأف عمي  يرد

 حػداد كنقػكلا انطػكاف كفػرح صػركؼ كيعقػكب شػميؿ شػبمي منه بادنا في العممانيكف قاـ:"  يقوؿ
 المعنػ  بيػها العممانيػة إلػ  يػدعكف كغيػرىـ عػكض كلػكيس يكػف، الػديف ككلػي مكسػ  كسػامة
 مػف كػانكا كميػـ أنيػـ كالماحػظ ،لمجميػع كالػكطف لله الػديف الدكلػة، عػف الػديف فصػؿ ،الغربػي

 إلػ  ينتسػبكف لا لمغػرب الحضػارم كلاءىػـ كػاف الػهم ،ـالشػا نصػارل مػف كغػالبيتيـ النصػارل
 3 .حضارة أك دينا الإساـ

 كػاف المراهقػة طػور فػي تكوينػ  فػي أسػهـ الػهي الثقػافي الػزاد أف نفس  عف طرابيشي ويحك 
 هػه  ومػف  الإسػامية العقػاد عبقريػات ومػف الإسػلاـ  تػاري  عف زيداف رجيج روايات مف مستقاة

 : يقػوؿ المغػرب فػي لهػا وجػود لا المسيحية الأقمية رغـ إنصافا أكثر الجابري أف ل  يبدو الانطلاقة
 كيقافػة كحضػارة الإسػاـ بػثف يقػاكـ لا شػعكرا يشػعر كاف، مسيحيا أك مسمما العربي فالنيضكم"

 كاحػدة لحظػة يتػردد لػـ كلهلؾ ىكيتو، مف أساسي جزء كاستشراقات، كرؤل كعادات كتقاليد كلغة
حيػاء القػرآف لغة العربية، المغة بعث أجؿ مف التجنيد مف عػادة آدابيػا كا  بػراز الإسػاـ تػاري  كا   كا 

 4".-الإسامي التمدف مآير
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 البديؿ طرابيشي مشركع : الياني المبحث
 العقؿ نقد" ب الموسوـ مشروع  في الجابري أعماؿ حوؿ طرابيشي جورج وقؼ أف بعد

 مسؤولية يرجع الجابري بأف توصؿ الثقافي  موروثة إعادة في كبير بشكؿ ساهمت التي "العربي
 في بؿ فصؿ، كؿ في :"قول  في نممس  ما وهها خارجية وآليات عوامؿ إل  العربي العقؿ استقالة

 مسع  إزاء اننجد ،في الإساـ المستقيؿ العقؿ" يقافة عف العربي العقؿ ناقد يعقدىا فقرة كؿ
 ليها خارجي مشجب عف البحث : ىجاسية شبو تكرارية بآلية نفسو إنتاج يعيد كاحد منيجي

 عم  السابقة كاليقافات العقائد " سراديب مف ؿتسم   الهم القديـ المكركث في يتميؿ " عقؿ الا"
 الهم التاريخي المثزؽ...  المزدكج مثزقو إل  ليقكده..."  العربي الديني الفكر " ليغزك " الإساـ
 الهم الإيبستمكلكجي كالمثزؽ ، "الانحطاط عصر " إل  "التدكيف عصر" مف بالتراجع يتميؿ
 مف النككصي ؿالتحك   ىها يعنيو ما كؿ مع، العرفاف رتبة إل  البياف رتبة عف بالسقكط ؿيتمي  
 1".الإسامية العربية اليقافة بنية في المعقكؿ عم  الامعقكؿ كغمبة سؤدد

العربي   العقؿ إقالة أسباب عف البحث أجؿ مف بالتساؤؿ طرابيشي انطمؽ النص هها ومف
  والاقتصادية  الاجتماعية المستويات مختمؼ عم  والتبعية التخمؼ حالات مف يفرز  وما

 العقؿ استقالة ظاىرة لتفسير " طركادة حصاف" يصم  ىؿ :"طرابيشي يقوؿ هنا ومف  والسياسية
 مف خارجي غزك إل  الإسامية العربية العقانية أفكؿ رد   يمكف ىؿ أخرل، بعبارة   الإساـ في
 اراتتي   كسائر باطني ؼكتصك   مشرقي كعرفاف كصيةكغن   ىرمسية مف الامعقكؿ جحافؿ قبؿ

 2".القديـ المكركث"
 فركيد تناولها والتي الإنساف أصيبت التي النرجسية الياية الجراح تمؾ طرابيشي لنا ويهكر    
 .4945عاـ " النفسي التحميؿ أماـ صعوبة : " مقال  في

 تدور التي هي الأرض أف مقررة كوبرنيكوس نظرية أحدثت  الهي وهو الكوسمولوجي الجرح : أكليا
 .الأرض حوؿ تدور التي هي الشمس وليس الشمس  حوؿ
 تحهر التي البيولوجية السلالة أف بالاعتراؼ دارويف نظرية قدمتها والتي البيولوجي الجرح : يانييا
 . الحيوانية السلالة هي منها
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 بالسط  منها أكثر اللاشعوري بالعمؽ متعينة النفس أف وهي السيكولوجي الجرح : يالييا
 1.الشعوري

 الحداية صدمة وهي الإنساف يصيب آخر جرح هناؾ أف الجراح هه  مف طرابيشي ويستنت 
 ورضة وتراجع وتخمؼ ونكوص انحطاط نعيش العرب ونحف عمينا المتقدـ بالغرب مقارنت  عند
 في النظير المنقطع الحضارم السبؽ عف الأساس في ناجـ جرح كىك  :"قول في ما نممس  وهها

 2 ".الغربي لشطر حققو الهم العالمي التاري 
 العقػؿ اسػتقالة أف لنػا ليبػرر الخامس المجمد بإصدار طرابيشي جورج تطرؽ هها خلاؿ ومف

 فػي تكمػف العربػي العقػؿ اسػتقالة أسػباب أف يػر   فهػو الغيػر لا الػهات فػي دورهػا يكمػف العربػي
 التػراث فػي النظػر إعػادة العػرب وفلاسػفة مفكػريف مػف الكثيػر حػاوؿ فقػد  الدينيػة المرجعية تضخيـ
 تػأثيرهـ اثػر غربيػة قػراءة قػراءتهـ كانػت معظمهـ أف إلا الجديدة مسمماتهـ بوضع الإسلامي العربي
 الرجعيػة مػف الخػروج مػف العربػي العقػؿ تمكػف هامػة قضػية تناسوا ولكنهـ ومناهج   الغربي بالتراث

لغػاء والانحطػاط والتفػاوت  العربػي التػراث عصػب تعػد التػي الػديف قضػية هػي قػديـ مػا هػو كػؿ وا 
 العميػؽ بإيمانػ  أكد الهي طرابيشي الناقد السوري مفكرنا بها اهتـ هاتها بحد الفكرة وهه  الإسلامي 
 إل  القرآف إساـ مف": المعنوف كتاب  في قراءت  إعادة يمكف النص كؿ أف بالتركيز عقم  واشتغاؿ
 تفحصػ  فػي المتمثمػة العقػؿ وانكمػاش النهضػة عوائػؽ عػف يبحػث أف يحػاوؿ فهػو." الحػديث إسػاـ
 الحديث عمـ وهو الإسلاـ في التفكير طرؽ تأسيس محاولا السني  العقؿ في الانغلاؽ ملام  حوؿ
 الابيسػتمكلكجية العقبة يتجاكز أف طرابيشي استطاع ىؿ وبالتالي  الجابري  لد  غائبا كاف الهي
 .  البديؿ مشركعو خاؿ مف الجابرم إلييا دعا التي

 أي ـ41 القػرف أوربػا فػي مػا حػدث مثػؿ لاهوتيػة ثػورة إلػ  طرابيشػي يػدعو النحػو هػها وعمػ 
لا الككبرنيكيػة اليػكرة  وهػها الانحطػاط  وعصػر والظػلاـ الجهػؿ غياهػب فػي العربػي العػالـ سػيغرؽ وا 

 أدبيػات مػف جػهرم كنقػدم عقانػي مكقػؼ اتخػاه إف قمنػا إها نغػالي لا لعمنػا :" قولػ  فػي ما نممسػ 
 بػالمنطؽ الأدبيػات، ىػهه سػاىمت كبالفعػؿ، ككبرنيكيػا، انقابا يعادؿ يكاد المعجزة كمنطؽ المعجزة
    سػحرية سػيطرة بإمكانيػة المكركيػة الإسػامية العربيػة اليقافػة فػي الػكىـ إهاعػة في ليا، المباطف

                                                           
 .458ص سابؽ  مصدر والتراث  العرب المثقفوف طرابيشي  جورج 1
 .41-9ص صمصدر سابؽ   العولمة  عصر في العربية الثقافة تمزقات : الردة إل  النهضة مف طرابيشي  جورج 2
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 ىػهه يتحػدل بػؿ قكانينيمػا، معرفػة إلػ  ةػاجػػح دكف مػف ماػقكاىػػب تحكـػكال ككفػكال الطبيعة عم 
 1".فكقيا كالقفز القكانيف

 المعجػزة هػو داخمػي هاتػي عامػؿ سبب  العربي العقؿ سقوط لنا يؤكد طرابيشي أف يعني وهها
 . العرفاف عقؿ وليس الإسلامي العربي الموروث في المعجزة ومنطؽ

  معجزة با نبي : أكلا

 مطػالبيف نبوت  في يشكوف والكتابيوف المشركيف أف إلا وسمـ عمي  الله صم  محمد نبوة رغـ       
 تحػت لاحقػا اشػتهر مضػاد تحػديا القػرآف صػاغ هلػؾ عمػ  وكػرد نبوتػ   حقيقة لإثبات من  بمعجزات

 الآيػات بعػض وهنػاؾ معجزة  كممة حت  القرآف في ترد لـ إعجاز كممة ولأف القرآني  الإعجاز اسـ
 ، مفتريػات سػكر ميمػو بعشػر فػثتكا قػؿ افتػراه يقكلػكف أـ  :"تعػال قولػ  : منهػا الإعجاز عم  تدؿ

 13 الآية ىكد سكرة 2  ".صادقيف كنتـ إف الله دكف مف استطعتـ مف كادعكا

 فعػاكة : مفعكلػو أتػ  التحػدم ىػها أف فػي لاجػداؿ :" بػالقوؿ السػوري مفكرنػا دفػع مػا وهػها
 بقػي فقػد ،الكػاـ كعمػـ التفسػير كتػب جميػع فػي مركزيػة عقيػدة غػدت الإعجػاز فرضػية أف عم 

 كتػـ ،بػو امعترفنػ مضػارع كلا لو محاكي لا ،نكعو فريد ىجريا قرنا عشر أربعة امتداد عم  القرآف
 هو إهف فالقرآف 3." غيره معجزة أكتي ما لرسكؿ الزمف مدل عم  الباقية المعجزة بكضعو تكريسو
 . التأويؿ أهؿ لد  هاتها المعجزة

  معجزة آلاؼ الياية ينب   : يانيا

لػ  المعجػزات  لإتيػاف يبعػث لػـ أنػ  فيهػا  الرسػوؿ أكػد روايػة إلػ  واستنادا  السػيرة روايػات وا 
 الآيػات مػف العشػرات منطػكؽ مػف استخمصػناه كنػا مػا ": طرابيشػي يقػوؿ ووثقهػا رصػدها التػي

 بػدكف ورب ػ رسػالات  تبميػ  عمػ  مقصكرة ميمتو ككؿ كينهر، رليبش   مبعكث الرسكؿ إف :القرآنية
 4".حصػرا القػرآف إعجػاز سػند غيػر - كالأنبيػاء سػؿالر   مػف تقدمػو لمػف خافا -  معجزة مف سند
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 إلا الرسػؿ عمػ  فيػؿ :"تعال  لقول  البلاغ كسمـ عميو الله صم  محمد الرسوؿ مهمة فإف وبالتالي
 .35الآية، النحؿ سكرة." المبيف الباغ

 كىمػا، رسػالتو صػدؽ كدليؿ محمد نبكة دليؿ القرآف بياف ": قػائلا الجابري إلي  دعا ما وهها
 الػهم العقمػي الامعقػكؿ عمػ  ضدا العربي الديني المعقكؿ يؤسساف كتكامميما ارتباطيما في معا

نكار بالله الشرؾ القرآني الخطاب مستكل عم  يعن ،  1".النبكة كا 
 المشػرع هػو والرسػوؿ  الشػارع هػو فػالله والرسػوؿ  النبػوة بػيف تمييػزا طرابيشػي يقػيـ هػها وعمػ 

 الأكؿ نصػاب يجعػؿ مػا كبقػدر كالرسػكؿ، النبػي بػيف القرآنػي الخطػاب مػا يميػز فبقػدريقػوؿ: " لػ  
 يسميو كلا ، "الله رسكؿ" الآيات عشرات في محمدا ييسم   فإنو ، سالةالر   الياني كنصاب المعجزة

 2".الله نبي كاحدة آية في
 مالؾ كالإماـ الشافعي: ياليا

 وجعمهػا النبويػة نةالس ػ بتضػخيـ وهلػؾ  العقػؿ دائػرة مػف يضػيؽ الشػافعي أف طرابيشػي ير          
 إياىػا إناطتػو لػكلا العقػؿ ليقبميػا مػا كػاف لمعقػؿ الشػافعي إقالػة فأ :" قػائلا القرآنػي لمػنص موازيػة

 يقػكؿ العربػي العقػؿ ىمػش فيك أخرل كبعبارة 3،"الييا كحيا دةالمعم   نةالس   ىي متعالية بمرجعية
 مػف، الػرأم أف العقػؿ، ليػكل الشػافعي تسػفيو كبعػد التػاري ، فػي ما جػرل أف الكاقع ": طرابيشي

 الفقػو حقػؿ مػف ةكفظ ػ جهريػة بصػكرة شػثفتو استؤصػمت قد ،نفسو عند مف العقؿ حكـ ىك حيث
 ىػها عػف ىنػا نػتكمـ كلػف الإسػامية العربيػة لمحضػارة المعرفيػة الحقػكؿ سػائر مػف يػـ، أكلا

 4و".بهات مستقا كتابا لو أفردنا كنا لأننا الاستئصاؿ
 أسانيد مداورة في لنفس  ترك  الهي الحرية فهامش  بالسجاف اتهم  فقد مالؾ الإماـ عف أما
 يحكمػ  كعقػؿ الإسػلامي الفقهػي لمعقػؿ النهػائي المسػار تحػدد وبإلغائػ   يمغػ  أف لابػد كػاف الحػديث

 الانضباط عدـ مف قدر إل  تتأد  قد التي الثغرات كؿ وسد   الدوائر إغلاؽ إل  قهري وسواس ميؿ
 5.المركز مدارات  داخؿ الدوراف في

                                                           
 .140ص  سابؽ مصدر العربي  العقؿ تكويف الجابري  عابدمحمد  1
 .9ص  سابؽ مصدر الحديث  إسلاـ إل  القرآف إسلاـ مف طرابيشي  جورج 2
 .315ص المصدر نفس   3
 .171ص نفس   المصدر 4
 .149ص نفس   لمصدرا 5
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  العربي الفكر في بينيما الفكرم الصراع كمستقبؿ تقييـ: اليالث المبحث
  تقييـ : أكلا

 العربية الثقافة عم  مارس  الهي النقد بهلؾ العربي الفكر لواء حمؿ الجابري أف القوؿ يمكف
 أف يريػد فهػو الإسػلامية  العربيػة الحضػارة وانحطاط تخمؼ أسباب عف بالبحث منشغلا  الإسلامية

 أف بالػهكر والجػدير عقميػة  أسػس عمػ  مبنيػة العربية ثقافتنا بناء ليعيد " النيضة سؤاؿ "عف يجيب
 بإدراك  فهو العربية  الثقافة تنوير نحو السعي أراد أن  خلاؿ مف العرب فيمسوؼ تسمية عمي  يطمؽ
 . العربي التراث في البحث حاوؿ العقمي

 نقد" محمد يحي  "عربي عقؿ هناؾ هؿ" غصيب ىشاـ" انتقادات مف لجممة تعرض أن  إلا
 عبػد طػو"المغربػي الاستشػراؽ إلػ  الغربػي الاستشػراؽ مػف "تيزنػي الطيب "الميػزاف في العربي العقؿ

 ".مداخلات "حرب عمي "التراث تقويـ  في المنه  تجديد" الرحماف
 الجػابري عابػد محمػد أطروحػات وفنػد انتقػد الػهي تيزنػي الطيب المفكػر إل  نشير أف ويمكف

 تطبيقػا تكػوف أف بهػا يػراد نظريػة مشػكلات مف بهلؾ وما يتصؿ المنه   مشكؿ عم  بتركيز   وهلؾ
 والآخر البنيوي المنه  أحدهما المتناقضيف المنهجيف بيف جمع الجابري أف حيث مف  المنه  لهلؾ

قصاء التاريخي المنه   1  .الأخير هها وا 
 فػي وقع الجابري أف وير  الغربية للأيديولوجيا انعكاس إلا ما هو الجابري مشروع أف ورأ 

 ينتقػد وأيضػا الخػارج  مػف قراءتػ  يمػارس أف ونسػي الػداخؿ  مػف التػراث قػراءة إلػ  دعػا حينمػا خطأ
 2.تاريخي الحقيقة في هو  تاريخي لا تيار بأن  السمفي لمتيار قراءت 

 فهػو  الفلاسػفة بػبعض بتػأثر  واضػ  دليػؿ منهجػ  وضػع  في الجابري أف هلؾ إل  ويضيؼ
 بالماركسػية ينػادي وكػاف بهيجػؿ تػأثر مختمفػة ومنػاه  متباينػة فمسػفات مػف مفاهيمػ  يسػتقي بػهلؾ

 بجػاف تػأثر  وأيضػا لممواجهػة  حتػ  يسػتعيد لا واقعنػا عمػ  أفكػارا يسػقط بػهلؾ فهػو لمنهضػة كمػنه 
 خػلاؿ مػف البنيػوي المػنه  عمػ  اعتمػاد  وكػهلؾ التكوينيػة للابسػتيمولوجيا دراسػت  خػلاؿ مػف بياجي 
 كقػرأت كػانط قػرأت لقػد :" قولػ  هلػؾ فػي ودليػؿ وفوكػو  ألتوسػير أمثػاؿ الفرنسػييف بالفلاسػفة تػأثر 

 كسػبينكزا ديكػارت قػرأت ،كما الأكركبييف ابكالكت   الفاسفة مف غيرىـ كقرأت فككك كقرأت باشار
                                                           

 دار  التاريخية أفاقها وفي العربي لمفكر الجابرية القراءة في بحث  المغربي الاستشراؼ إل  الغربي الاستشراؽ مف تيزني  طيب 1
 .11-31ص ص   2007 4ية  طالطباع والخدمات والنشر لمطباعة المجد

 .475ص نفس   رجعالم 2
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 كالغزالػي خمػدكف ابػف أكبػر كبدرجػة أيضػا كقػرأت كأرسػطك، أفاطػكف كقػرأت كىيػكـ كلكؾ كليبنتز
 لا...  طكيمػة كالقائمػة...  كالطكسػي كالػرازم كالباقاني كالجكيني سينا كابف كالفارابي رشد كابف
 منيـ متتعم   قد ،جميعا ليـ تمميه أنني أشعر بؿ بالتخصيص، منيـ كاحد إل  أنتمي أنني أشعر
 الهم ىها إف عمميـ كطرؽ كتقريراتيـ آرائيـ مف نسيتو ما ىك منيـ متوتعم   شيء كأىـ .جميعا
 1".أكتب ما في كأكظفو استعممو الهم ىك نسيتو

 الخػالص  العقػؿ نقػد) كػانط لأعمػاؿ محاكاة هي الجابري عند النقد مشاريع كانط قرأ أن  كما
 أننػا هلػؾ وتاريخيػة فكريػة أغموطػة الجػابري ابتكػر  الػهي العربي العقؿ مفهوـ فإف( العممي العقؿ نقد

 فالعقػؿ  هندوسػي وآخػر واحػد عربػي عقػؿ هنػاؾ يكوف أف يمكف ولا واحد إنساني عقؿ بوجود نؤمف
 وحتػ  التفكيػر  عمميػة تػنظـ التػي نفسػها المبادئ إل  يحتكـ  كوني عقؿ هو العامة بنيت  حيث مف

 فػي الإجرائيػة والأدوات والأعػراؼ الأمػاكف حسػب عمػ  العقػؿ يصػنفوا لػـ الغربيػة المركزيػة دعػاة
 غربيػة سػو  تكػوف أف يمكػف لا الفمسػفة أف صػرح حينمػا "ىيػدغر مػارتف"نػهكر الاسػتدلالية العمميػة
 عقػؿ ولػيس عربػي فكػر يقػوؿ أف المفتػرض مػف كػاف 2 فقػط غربػي العقؿ القوؿ إل  يههب لـ ولكن 
 . عربي

  فمػيس عقائػدي إيػديولوجي مػاهو بقػدر منظػرا مفكػرا لػيس الجػابري أف "غصػيب ىشػاـ "يػر 
نمػا الواقػع اسػتنطاؽ أجػؿ مػف منطقيػا متماسػؾ نظػري إطػار بنػاء هدفػ   أفكػار تسػخير فػي يتمثػؿ وا 

 لنػا ويوضػ  مختمفػة معرفيػة لا إيديولوجيػة أغػراض لتحقيؽ محددة منطقية روابط تربطها لا ونماهج
 3.تحميم  بها يتسـ التي الشديدة الانتقائية أساس هو الجابري في والفكر الثقافة سوسيولوجيا غياب

 تػاريخهـ يكتبوف وهـ بالأوروبييف تأثر قد مشروع  في الجابري أف "محمد يحي "ير  وأيضا
 الػهي الأمػر ويؤسسػ  الآخػر والػبعض يفسػر بعضػها حقػب بشػكؿ والاسػتمرارية الوحػدة صػورة عمػ 

                                                           
 .322ص سابؽ  مصدر والحداثة  التراث الجابري  عابد محمد 1
 كترونيمتاح عم  الموقع الإل   وهراف 3148-1بوعرفة  نقد مفاهيـ ورؤ  الجابري حوؿ العقؿ المستقيؿ   القادر عبد 2

www.researchgate.net. 
 د  بيروت  والتوزيع لمنشر العممي التنوير دار  الجابري عابد محمد لمشروع نقدية قراءة ؟ عربي عقؿ هناؾ هؿ غصيب  هشاـ 3

 .87-12ص )ط ت(
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 والتأويػؿ الأدلجػة مػف أنواعػا عميػ  فػرض معرفيػا تاريخػا لنػا يفبػرؾ أف إلػ  التفكيػر بػهلؾ أفضػ 
 1.والإسقاط

 تجديػد (والبنيػة التكػويف) العربػي العقػؿ نقػد كتابػ  خػلاؿ مػف يحػاوؿ الجػابري أف نستنت  إهف
 الفكريػة الوسائؿ مف التحرر بغرض العربي العقؿ آليات تفكيؾ مف انطلاقا المعاصر العربي الفكر

 .لمتراث حداثية وقراءة بالعقلانية والاهتماـ التقميدية

 كونهػا الجػابري إليهػا دعػا التػي التجزئيػة النزعػة يػرفض الػهي "الػرحمف عبػد طػو "إل  ونعود
 بعض عم  بعضها تفضيؿ وفي بينها فيما متميزة قطاعات إل  التراثية المضاميف تقسيـ عم  تقوـ

 دعػكل" تسػمية عميهػا يطمػؽ المغػايرة التقويمية النظرة إل  الرحمف عبد ط  يدعو المنواؿ هها وعم 
 كتفرعت تثصمت التي الآليات استكشاؼ يتكل  الهم لتقكيـا إف : قائلا مصرحا" التكاممي التقكيـ

 الأخػه إلػ  محالػة لا يصػير المضػاميف ىػهه نقػد فػي اسػتعماليا يتػكل  كمػا التػراث مضػاميف بيا
 2.تكاممية بنظرة

 فػي الفكرانيػة وآليػات التجريديػة العقلانيػة آليػات باسػتبداؿ الػرحمف عبػد طػ  يػدعو وبالتػالي
 الػنص أف بمعنػ  التأنيسػية والفكرانيػة العمميػة بالعقلانيػة التسػييس مبػدأ عمػ  القائمػة التػراث تقػويـ
 الترايػي فػالنص :" يقػوؿ التسػييس بػدؿ منػ  التأنيس إل  أقرب هو خصوصا التراثي والنص عموما

   3.الفكرانيكف يعتتقد كما تسييسية كحدة كليس، تثنيسية كحدة الحقيقة، عم  ،ىك
 الروحانية والهات الأخلاقية لمقيـ قصور هناؾ أف التكاممية لمنظرة الرحمف عبد ط  ويستنت 

 .لمجابري
 فهػو الاعتػراؼ إلػ  يشػعر لا حيػث مػف انسػاؽ قػد محمػد يحػي ناقديػ  رأي فػي الجابري لأف

 عمػ  عمػؿ أنػ  إلا برهانيػا معػ  وتعامػؿ الػنص بظػاهر بالتمسػؾ مشػروعا قدـ قد رشد ابف أف يعتبر
  4.المشرؽ شيد  الهي المآؿ نفس وهو فمسفي بمنظور الديف تأسيس

                                                           
  3142ضمف قسـ قراءات الباحثيف   أنموهجا  محمد حيي العربي العقؿ نقد نقد: النقد جمباب في الحوار الصلاحي  كريـ إياد 1

 .fahmaldin.netي الإلكترون الموقع عم  متاح
 .84ص  2005   2ط  بيروت العربي  الثقافي المركز التراث  تقويـ في المنه  تجديد  الرحمف عبد ط  2
 .31 35ص ص نفس   رجعالم 3
 محمد المغربي مفكرلم العربي العقؿ دنق  مشروع مطارحات بنقد تعن  معرفية دراسة: الميزاف في العربي العقؿ نقد  محمد يحي 4

 .447ص  3119  3 الدار البيضاء  طالشرؽ افرقيا دار الجابري  عابد
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 يفضػؿ  "أركوف محمد" أف الأركوني لممشروع قراءت  سياؽ في" حرب عمي "المفكر ويوض 
 التػي اللاهوتيػة الطريقػة نقػد إلػ  يهػدؼ كػاف لأنػ  العربػي العقػؿ مػف بػدلا الإسػلامي العقػؿ استخداـ
 1.الوحي معطيات مف انطلاقا العقؿ هها خلالها مف اشتغؿ

 والقوميػة العرقيػة الأصػوؿ فػي ويبحػث يحفػر قػومي الجػابري أف أخػر  دراسػة لنػا وتظهػر
 التػراث عػف الطػرؼ يغػض  نفسػ  الوقػت وفي العربية  أنسابهـ ليظهر الأندلسييف  الفلاسفة لبعض
 والحاممػة  التصػوؼ إل  الميالة الدينية وثقافتها الأمازيغية بخصوصيات  والأندلس لممغرب الأصمي

 2.المغربية لمخصوصية
 :الجابري مشروع عف ملاحظاتنا وأهـ
 أرض عمػ  تطبيقػا يقابمهػا لػـ إف وهميػة دعوتػ  أف أي والشػكمية بالسػطحية فقػط يتميػز أنػ 

 خطابنػا فػي مفيػد سػيكوف بػ  والأخػه والصػرامة والدقػة الموضػوعية التػزـ مشػروع  أف لػو لكف الواقع
 .المعاصر العربي

 لمشػروع  المكمػؿ المنطمػؽ فهػو " كالتراث نحف "الجػابري كتاب حوؿ التأممية مطالعتنا أثناء
 . العربي العقؿ نقد الفكري

 تبقػ  ولهػها فقػط العربػي لمعقػؿ نقديػة ونظريػات قواعػد لنػا أرسػ  مشػروع  فػي الجػابري إف
 مختصػر مػا هػو إلينػا نقػؿ الأخيػر وهػها الغربػي العقػؿ حػوؿ بدراسػات يتبعهػا لػـ لأن  ناقصة دراست 
 .عمي 

 فكػرة أحبػه لا نظػر كوجهػة ولكػف الجػابري عابػد محمػد المغربػي المفكػر نقػد عمػ  أقػدـ لا
 ىػك كىػؿ الأرض كجػو عمػ  كحيػد فيمسػكؼ ىػك أرسػطك كىػؿ البرهػاني المعرفػي لمنظػاـ تقديسػ 
 هلؾ  مف الآخريف محؿ كما العمـ مقياس
 تبخيسػية بطريقػة بعضػهـ قيمػة مػف والحػط الفلاسػفة بعػض شػأف إعػلاء فػي الجػابري لا أحبػه      

 لػيس العربػي لمعقػؿ الأولػ  المرجعيػة هػي الرشػدية الػروح أف ورؤيتػ  سػينا وابػف والشػافعي كػالغزالي
 قيمػة مػف الحط الجابري ب  قاـ ما  وتخمف  وثغرات  أزمات  مف العربي المجتمع خروج هو بالضرورة

 .الغربي العقؿ شأف مف والرفع العربي العقؿ
                                                           

 .439ص  1995  دت  بيروت  العربي الثقافي المركز  المفكرة الهات  نقد والممانعة الممنوع  حرب عمي 1
 الفكر إعلاـ سمسمة  الإسلامي الفكر لتنمية الحضارة مركز العربي  العقؿ نقد ومشروع الجابري  عابد محمد  الإدريسي حسيف 2

 .216ص  2010  1ط  بيروت  الإسلامي العالـ في والإصلاح
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 العربػي واقعنػا أرض عمػ  تطبيقهػا لا يمكػف الجػابري إليهػا يػدعو التػي الديمقراطيػة إف       
 كيػؼ الآتػي التسػاؤؿ طرح في تتجم  والتي بالواقع الفكر علاقة إشكالية في يدخموف مما المعاصر

 لػـ إف بػالواقعي النظػري علاقػة إشكالية في تدخمنا كما   الكاقع تغيير يتـ لـ إف الفكر تغيير يمكف
 علاقػة إشػكالية فػي تػدخمنا كمػا  لهػا معنػ  فػلا الميداف في الممارسة واقع إل  النظرية أفكار نترجـ
 فػي متقػدما مجتمعػا نتصػور أف يمكػف لا وهنػا والمنغمقػة المنفتحػة المجتمعػات فػي بػالتخمؼ التقػدـ
 رقابػات ظػؿ فػي الحريػة نريػد كيػؼ والقيػد الحريػة إشػكالية كػهلؾ ونضػيؼ  المجتمعػات تمػؾ إطػار
 بأصوؿ مرتبطة العربية ثقافتنا أف ننس  ولا   الفكرم كالانغاؽ كالجيؿ كالتعصب كالسيطرة العبيد
". الأمػر فػي شػاكرىـ:"  تعػال  لقولػ  الديمقراطي النظاـ مف أفضؿ الشور  ولأف الإسلاـ  في الحكـ

 .151الآية  سكرة آؿ عمراف،
 لنػا يوضػ  لػـ للأسػؼ أنػ  مػع الحنيػؼ ديننػا وهػو أساسػي عنصػر عػف يغفػؿ الجػابري فػإف
 الديمقراطيػة أف ونسػي العممانيػة ويتفػاد   العربيػة ثقافتنػا فػي الػديمقراطي النظػاـ طبيعػة الجػابري
 .العممانية مقومات أهـ مف والعقلانية
 العقػؿ اسػتقالة فػي السػبب هػي وأنهػا ومتراجعػة متخمفػة العربيػة المغػة أف الجػابري رؤيػة وأف

 وأنها  المعاني وفقر جمود بوصفها والانتهازية والاحتقار الطعف مف نوعا فيها يمارس فهو العربي 
 هويتنػا مػف جػزء فهػي مػايكوف عكػس لأنهػا الوصػؼ هػها فػي كثيػرا بػال  فهػو عصػرنا تواكػب لا

 .العربية
 مف طرابيشي جورج السوري المفكر طرؼ مف النقد مف يسمـ لـ أن  إلا نقدي مشروع  ورغـ

 . الموسوعي مشروع  خلاؿ
 كالتراث نحف كتابػ  وكهلؾ العربي لمعقؿ كالبنية التككيف كتابي عم  فقط انصبت نقديت  إف

 للأنظمػة الثلاثػي التقسػيـ يػرفض فهػو  العربيػاف كالأخاقي السياسي العقؿ كتابي إل  التطرؽ دوف
  بينهمػا المفاضػمة ويػرفض واحػد  عربػي عقػؿ هػو واحػد مصػدرها كػوف العربيػة الثقافػة فػي المعرفية
 . مشرقية ومدرسة مغربية مدرسة إل  العربي لمعقؿ الجغرافي التقسيـ يرفض وأيضا

 مػف وتحريػر  لمعقػؿ نقػد  خػلاؿ مف العربي الفكر تطوير في كبير بشكؿ أسهمت دراسات  إف
 .والجهؿ الخرافة
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 معرفيػة قطيعػة مارسػت التػي العصػابية الخطابػات ضػمف الجػابري عمػؿ يصػنؼ طرابيشػي
 لكجيػة أيػديك أداة إلػ  نفسػو ىػك يتحكؿ الجابرم يداكره كما يبستيمكلكجيالإ المني  أف" : يقوؿ

 كالحبػائس الغيتػكات فػي الجبريػة كالإقامػة الإدانػة أحكػاـ لإصػدار نقػؿ لـ إف كلاستبعاد، لمتمييز
 1."المعرفية

 فكػرة وتعميػؽ الضػدية لمثنائيػة ويػدعو الإثنيػة الأوروبيػة المركزيػة يحػي الجػابري أف نظر  في
 انحػاز مغربػي مفكػر كونػ  الايبسػتمولوجيا فػي الأيػديولوجيا بإدخػاؿ الجػابري يػتهـ فهػو  الطائفيػة
 مػا فعمػ  والمنهجيػة العمميػة لمرؤيػة يفتقػد بحثػ  أف يػر  وبالتػالي بعقلانيتهػا وادع  المغربية لممدرسة
خواف سينا لأبف الاعتبار أعاد طرابيشي جورج   .الهرمسية مف النبطي والتراث الصفا وا 

 .البشري الفكر هو المتخمؼ ما هو بقدر متخمفة ليست العربية المغة أف ير 
 تضخيـ خلاؿ مف الإسلامي الفق  في الاجتهاد باب إسناد كشؼ أن  لطرابيشي الفضؿ يعود
 .لمسنة المرجعيات

 فػي الجػابري عميهػا قػاـ التػي السػجالية المنػاظرة عمػ  طرابيشػي اعتمػد ملاحظاتنػا وأكثػر
 .ونقد  العربي الفكر بدراسة اكتف  بؿ مثم  جديد مشروع لنا يقدـ لـ وبالتالي مشروع 

 سػينا بػابف الجػابري مػا فعػؿ مثػؿ ويفعػؿ كالشػاطبي الشافعي حػؽ في طرابيشي جورج يخطأ
 القػرآف درجػة إلػ  السػنة لرفعػ  الانقػلاب منفػه بأنػ  الشػافعي عػف قػاؿ "ميمو كيثتي خمؽ عف يني "

 صػفة عنو كأسقط ،أمامو لا كراءه العقؿ ىها تاري  كضع قد الشافعي أف :" والنتيجػة الحجية في
 2".التاري  يحكمو كلا التاري  يحكـ الهم المقدس لو بيا ليحيطو التاريخية

عطائػ  الفقػ  أصػوؿ بعمػـ مسػاهمت  خػلاؿ مػف وهلػؾ ألشاطبي حؽ وأهمؿ  الكبيػرة الأهميػة وا 
 .  الإسلامية الشريعة لمقاصد

 . العربي العقؿ استقالة في ساهـ جعم  حينما الغزالي حؽ في طرابيشي أجحؼ

                                                           
 .83ص  سابؽ مصدر العربية  الثقافة في التراث مهبحة طرابيشي  جورج 1
 .353ص  سابؽ مصدر الحديث  إسلاـ إل  القرآف إسلاـ مف طرابيشي  جورج 2



 الجابرم ك طرابيشي رؤية نقدية                        الفصؿ الرابع:       
 

 
 

130 

ها  تػهكر القػرآف فػي نلاحػظ أننػا إلا القػرآف إلي  أوحي ما والنقؿ البلاغ الرسوؿ مهمة كانت وا 
 كأتػكا الصػاة أقيمػكا :" تعػال  قولػ  مػثلا النبويػة السػنة مػف بالتفصػيؿ الكيفيػة تحديػد ولكػف أشػياء
 كمػا صػمكا:"  وسػمـ عميػ  الله صػم  الرسػوؿ وقػاؿ43  البقػرة سػكرة" الػراكعيف مػع كاركعػكا الزكػاة

 روا  البخاري. "أصمي رأيتمكني
 تقييـ يانيا

 تمثػؿ العربػي الػوطف فػي الكبػر  الفكريػة المشػاريع تطرحهػا التػي قضػايا أف نجػزـ أف ويمكف
عادة النهضة لسؤاؿ الجديد الاختراع لحظة  في متموجة تبق  ولكف الإسلامي العربي التراث قراءة وا 
 مسػتبينة بنتػائ  الخػروج أو المناسػب الوضػعي الحػؿ لهػا يحػدد لػـ غويصػة ولمشػكمة مفرغػة حمقػة

 . ممارست  لا يغير نظري  فالواقع
 ضػرورة تكػوف أف اقتضػت العػرب مفكػري عنها يبحث التي التقدـ مشكمة أف نقوؿ أف يكتفي

 دراسػات فػي الإشكاليات وكأف السابقيف إليها سبؽ التي ونظريات أطروحات نفس تعيد   وعيف في
 .أسئمتها بنفس مرهونة بقيت الحديثة العربية النهضة نحو

 تمجػد التػي العقػوؿ تمػؾ مػع تتصػادـ لأنهػا البنػاءة أفكارهػا طػرح فػي متشػتتة العقػوؿ وتبقػ 
 والنهضػة التقػدـ نحػو تميػؿ التػي والمعاصػرة الأصػالة لإشػكالية تسػتجيب ولا والماضػو  التػراث

 . والحداثة
 الواقػع إلػ  نظرنػا لػو والتبعيػة والركػود الانحطػاط نحػو يػدرج والعػرب مسػتعمرا يبقػ  فػالغرب

 تسػتهمؾ الغربػي لمعػالـ والتبعيػة التخمػؼ نحػو طريقهػا فػي العربيػة الأمػة أف لوجػدنا المػزري العربػي
 إلا ومػا هػي تحقيقهػا إلػ  يػدعوف المػؤلفيف كتػب فػي يسػري مصػطم  النهضػة وأف تنػت  ممػا أكثػر
 .البعيد الأفقي صرحها خيالية كممة

 آمالهـ تبق  بالعكس بؿ العرب مفكري قيمة واستهانة الحط عم  دليؿ ليس هها قولنا وليكف
 لأف وتمػزؽ تلاشػ  الػوعي هػها أف إلا العربيػة الثقافػة فػي الػوعي نشػر حػاولوا لأنهػـ محفوظػة
 أبدعوا لما النقد لولا الحاضر وأزمات الماضي عثرات وتجاوز الواقع تغيير النقدي بالعمؿ محاولتهـ

 .جديدة مشاريع رؤية في
   العربي تراينا عم  قدمكه مما فائدة ليـ ىؿ نتساءؿ
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 ثقافتػ  ونفهػـ الآخػر مػع نتعامػؿ أف وهػو دينػي مطمػب وهػها الآخػر فهػـ خػلاؿ مػف وهلػؾ
 وطػرؽ منػاه  مػف الاسػتفادة يمكػف وكػهلؾ المختمفػة الثقافػات عمػ  الانفتػاح وهػو عقمػي ومطمػب
 . بأمتنا الخاصة والأعراؼ الثوابت عف نخرج لا أف عم  لكف تراثنا قراءة إعادة في الغربية الحداثة

 كالتجديػد البنػاء المعاصػر العربػي الواقػع أرض عمػ  تطػرح التػي المشػاريع هػدؼ ويبقػ 
 الكشؼ ومحاولة العقؿ وتطمب الهات مراجعة خلاؿ مف وهلؾ كالحرية كالنيضة كالتقدـ كالإصاح

 العػرب نحػف عمينا المستحيؿ مف كيبدك" :الجػابري يقوؿ البشرية الحياة تعترض التي المشاكؿ عف
 يحمػكا أف لمعػرب لا يمكػف : أخػرل كبعبػارة الماضػي، طريػؽ نجػد مػا لػـ المسػتقبؿ طريؽ نجد أف

هف الحاضر في ركاسبو كحاضركا أحصكا إها إلا الماضي مشاكؿ حمكا إها إلا المستقبؿ مشاكؿ  كا 
 رؤيػة تتضػ  كػي الماضػي رؤيػة عػف الشػباب برفع البدء كيجب نقدية، تككف أف يجب فالمعركة
 1 ".كالمستقبؿ الحاضر

 تثقيػؼ فػي تسػاهـ لأنهػا مهمػة لكنهػا الواقػع أرض عمػ  مطبقػة غيػر العربيػة المشػاريع كػؿ
   .منها ينطمؽ معينة فكرية أسس ل  مشروع كؿ لأف الوعي وزيادة الناس

 

                                                           
 .381  صسابؽ مصدر المعاصر  العربي الخطاب الجابري  عابد محمد 1
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  : الخاتمة

، لأبعاد التي رسمت لو منذ البدايةعمى ا  يبدو أن ماقمنا بو في ىذه الدراسة يكون قد أطل
 : والتي يمكن إجماليا

"، وذلك من خلال التركيز التراثية بالظاىرة" الذي جاء بو الجابري مرتبط أساسا "النقدأن " -
مباتو فيو ولمواجية تحديات الحاضر ومتطعمى آليات قراءتو من الفيم التراثي لمتراث، ثم تجاوزه، 

  ".درش ابنيدعو بعقلانية "
وحديثو عن الموضوعية فيو يحدد خطوات لممنيجية بثلاث  ولجعل التراث معاصرا جديدا، -

 . الإيديولوجي والطرح، التاريخي والتحميل، البنيوية المعالجةعمميات : 
أن النيوض بالثقافة العربية الإسلامية لا يتم إلا من خلال  " الجابري عابد محمد"  يرى -

 من تراث تعيد بناءه قصد تجاوزه.أية نيضة، لابد أن تنطمق  إنتجديد العقل وتحديثو يقول :" 
أن الذات العربية يمكن أن تنيض بالرجوع إلى الماضي، كما أنو  الاعتقادومن الخطأ الجسيم 

من الخطأ الجسيم كذلك الإعتقاد من أن ىذه الذات يمكن أن تنيض بالإعراض الكمي عن 
 1ي حاضر يتقدميا بمسافات شاسعة ".ماضييا، والانتظام في تراث غير تراثيا أو الارتماء ف

أي أنو عقل جميع  كون داخل الثقافة العربية،يقصد الجابري بالعقل العربي ذلك الذي ت -
وبالتالي فإن عبارة العقل العربي تستعمل ،في موازاة مع  ماينتمي إلى ىذه الثقافة ويفكر بمغتيا،
 2عبارة العقل اليوناني والعقل الأوروبي.

وليس قراءة  ايبستيمولوجيمن قراءة   ينطمق الجابري في تحديد مفيوم العقل العربي وغايتو -
 .يديولوجيا

                                                           
 .26محمد عابد الجابري إشكاليات الفكر العربي المعاصر، مصدر سابق، ص   1
 .333،336محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، مصدر سابق، ص ص  2
 



 الخاتمة :
 

 
 

134 

وصف الجابري أي شيء بالإسلامي لايعني ذلك أنو يحيمنا فورا إلى الإسلام كدين بل  -
 1".الإسلامي الديني العقلليس"  "،الإسلامية الحضارة عقليبحث في" 

 .ىو الإطار المرجعي لمعقل العربي التدوين عصريرى أن  -
:  لنظريفا، عممي وعقل، نظري عقل  بين نوعينمن خلال نقده لمعقل العربي يميز   -

 اللامعقول الديني (،)  والعرفان، )المعقول الديني العربي( البيان : تحكمو ثلاث نظم محددة
وبعد وقوع  )المعقول العقمي( كانت تمثل لحظة الوعي بالذات كل حقل مستقل بنفسو، والبرىان

 .لحظة الأزمة حدث مايسمى بالتداخل والتصادم من خلال التأثير بينيما
العقل ) ويسمى العربي المغربآحدىما  " إلى قسمين : البرىانوعمى ىذا الأساس انقسم " 

 المشرق، والآخر وابن رشد وابن باجو ، ابن حزم والشاطبي وابن خمدونالبرىاني العقلاني( ويمثمو
 . ، الكندي وابن سينا والفارابي والغزاليويمثمو ني()العقل العرفاني اللاعقلا ويسمى العربي

في نظر ناقد العقل العربي يجب أولا تجديد محددات  الديمقراطيةلكي تنجح  العمميأما 
أن تكون إرادة قوية ورغبة ممحة في إقامتيا  -كما سمفنا الذكر من قبل  -العقل السياسي العربي 

يجاد   أي تطبيقيا عمى أرض الواقع وتوضيح العلاقة التي تربط بين ماضي الأمة وحاضرىا وا 
 .مشكمة الأصالة والمعاصرةحمول ل

" يرى أن الفكر العربي بحاجة  العربي الأخلاقي العقلأما فيما يخص نتائجو في كتاب "
، كما أنو يبين نقاط القوة والضعف في بعض الأعمال الأخلاق والقيمماسة لتأليف في ميدان 

، ويتحدث عن ضعف السلام عبد بن والعز رشد وابن ثماليي ابنالفكرية ،ومنيا إعجابو بمواقف 
، ويطالب بالتخمص من القيم لمغزاليد كتاب احياء عموم الدين ، وينتقالعامري الحسن ابنخطاب 

لا لن ينيض العرب أردشيرالكسروية التي جاء بيا   .وا 

                                                           
 .622محمد عابد الجابري، المسألة الثقافية في الوطن العربي، مصدر سابق، ص  1
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" التي العربي العقل إشكالياتبنقده الموضوعي الواعي حاول تفكيك"  طرابيشي جورجإن  -
لعربي برجوع إلى إعادة خدمة التدقيق في كل ما كتبو ناقد العقل ا، أي تطرق إلييا الجابري
، كما أنو يحفر في كثير من المصادر التي يتيميا الجابري باللاعقلانية ،ويعيد المصادر الأصمية

 .الصفا إخوان ورسائللابن وحشية  النبطية والفلاحة المحدثة كالأفلاطونيةليا اعتبارىا 
( برىاني، عرفاني، بياني عقلأجزاء النظام المعرفي )تفكيك إن كان الجابري يعمل عمى  -
،فإن وأن لكل منيما أسس معرفية مختمفة عن الآخر  ،المشرقي العقلأفل من  المغربي العقل،وأن 

ويؤكد أن العقل العربي الإسلامي ينطمق من  ،طرابيشي يقوم عمى إعادة بناء وحدة ىذه العقول
 .أسس معرفية واحدة

من الجابري وطرابيشي حول القضايا الفكرية المتعمقة بالواقع الراىن مثل يختمف كل   -
، تصمح لمبيئة العربية والإسلاميةقضية أوروبية خالصة ولا الجابري يراىا  ،نيةالديمقراطية والعمما

،ويراىا أقوى من المسيحية في الإسلام ويرفض طرابيشي ىذه الرؤية ،ويؤكد أن مفيوم العممانية 
 .الأمثل لمشاكل العربالحل 
" أنيا العربية المغة " يتصدى جورج طرابيشي عمى كل اتيامات التي يوجييا الجابري نحو -

 .أحد عوامل انحطاط وتخمف الحضارة العربية الإسلامية
" التراث اليوناني، الفارسي،  خارجية عوامل يرجع الجابري أن استقالة العقل العربي إلى  -

، بينما طرابيشي يحمل العقل العربي نكستو في تراث الجاىمي العربيلغنوصي، وال، االإسلامي
 ."ذاتية ىم" رجال الفكر الإسلامي العربي داخمية عوامل
 عقلانيبينما طرابيشي بعد  مادي عقلانيقراءتيما لمتراث تختمف الجابري يعطي لو بعد   -
 .روحي
 : البديل مشروعوويستنتج جورج طرابيشي من خلال  -
أن شرائع القرآن تقتصر عمى القرآن وحدىا دون السنة النبوية وأن الرسول محمد صمى الله  -

عميو وسمم مجرد ناقل بوحيو وأن انتشار فكرة المعجزات كميا لرسول الله كانت سببا في إستقالة 
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وبانتظار حفريات تتوسل بوسائل المعرفة العقل العربي وأما عن ظاىرة تضخم الحديث يقول :" 
، فإننا سنلاحظ من جانبنا أن ىذا التضخم جرأة إلى جذور ظاىرة تضخم الحديثحديثة وتذىب بال

فإن  ... شكل في واقع الأمر ضربا من الإزاحة لممعقولية القرآنية أخرجيا عن مسارىا البديء
 1، بل تألييي ..." .ن السنة المحمدية ىو منطق تقديسيالمنطق المباطن لإنتاج الحديث ولتدوي

 .وكأنو يريد أن يقول أن الأحكام التي تصدر من القرآن ىي نفسيا السنة النبوية

 العقل إستقالة( كانت سببا في صأما موقف طرابيشي الذي يقول أن معجزات الرسول )        
سالتو ، ىذا الموقف لا يمكن قبولو لأن معجزات الرسول كانت لإثبات صدق النبوة وأن ر العربي

، كما أنو صمى الله عميو وسمم أكد كثيرا عمى أىمية استخدام العقل في سبحانو وتعالىمن عند الله 
فيم عالم الشيادة، وذلك بإنتاج العموم المختمفة فنحن مطالبين دينيا أن ونتفوق في مجال العمم ىذا 

 . ، وأن عالم الغيب يجب الإيمان بو كماىونجده من خلال القرآن والسنة معا ما

إن عدم جواب الجابري  وطرابيشي الجابريتنتج في نياية البحث خلاصات نقدية بين ونس        
 الفكر خريطةوخلاصة الموضوع أن ". ييؤكد تماما عمى استسلام الجابر عمى حوارات طرابيشي 

، ونبذوا الجمود فحاربوا الخرافات قمتيم التجربة،، وصة بالمفكرين الذين زانتيم الحكمة" مميئ العربي
 وطو، السيد يلطف وأحمد، الأفغاني الدين جمالتجديد أمثال والتخمف وحمموا دعاوى للإصلاح وال

 .طرابيشي وجورج الجابري عابد ومحمد، ادقوالع، حسين

عيم الفكرية والانطلاق منيا لفيم واقعنا يتقدير مشار قد نتفق معيم أو نختمف لكن يجب و 
الجابري وطرابيشي نيضة تنويرية تنطمق من العقل ىو مأمول، فمقد أحدث  الراىن وتحقيق ما

 .النقدي المنيجا مبموغ الحداثة وتحقيقيا لإتباعيلويبقى ىدفيما واحد . بأبعاده مختمفة

وتبقى كممتنا الأخيرة كوجية نظر أن العرب ليسوا متخمفين عن الغرب إطلاقا فقط تأخرنا 
  عن الإسلام وعدم تطبيقو عمى أرض الواقع.

                                                           
 .22،22مصدر سابق، ص ص جورج طرابيشي، إشكاليات العقل العربي،  1
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 أولا : فيرس الآيات  

 الصفحة السورة رقميا الآية
 00 سورة البقرة 03 . "وعمم آدم الأسماء كميا "
، بينيما برزخ لا يبغيان  مرج البحرين يمتقيان" 

فبأي آلاء ربكما تكذبان يخرج منيا المؤلؤ 
 ". والمرجان

 08 سورة الرحمن 77-03

نوره كمشكاة  الله نور السموات والأرض مثل " 
 ". ا مصباحفيي

 08 سورة النور 35

أم يقولون افتراه قل فأتوا بعشر سور مثمو " 
مفتريات، وأدعوا من استطعتم من دون الله إن 

 ". كنتم الصادقين

 700 سورة هود 13

 700 سورة النحل 35   ن ".البلاغ المبي  فيل عمى الرسل إلا" 
 708 سورة آل عمران 759 ". وشاورىم في الأمر " 
وأقيموا الصلاة وأتوا الزكاة واركعوا مع "  

 ". الراكعين
 703 سورة البقرة 20

من يشاء ومن يؤتي الحكمة يؤتي الحكمة " 
وما يذكر إلا أولو   كثيراأوتي خيرا  فقد

 ". بالألبا

 نهاية سورة البقرة 069
 المذكرة
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 ثانيا : فيرس الأحاديث النبوية

 الصفحة الراوي الحديث
 الشكر الترمذي و أحمد ".من لا يشكر الناس لا يشكر الله" 
 111 صحيح مسمم "أنتم أعمم بأمور دنياكم " 
 131 البخاري ". صموا كما رأيتموني أصمي" 
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 ثالثا : فيرس الأعلام

 الصفحة الأعلام
 ) أ (

  (871 -م817ابراىيم بن أدىم )
  (م1377ابراىيم بن موسى الشاطبي )توفي 

  ( ى367 -  ى612ابن عبد ربو )
  ( ى371لحسن العامري )توفي سنة أبو ا

  ( ى151 -  ى321 )أبو الحسن عمي الماوردي
  ( ى125 -  ى312أبو القاسم القشيري )
  ( ى187 -  ى114أبو المعالي الجويني )

 ،(م1147-م1162) (  ى545  ى561بن رشد )اأبو الوليد 
 

  (ه116 -  ى337الباقلاني )أبو بكر 
  ( ى311 -  ى651أبو بكر الرازي )

  ( ى13-  ق ى51أبو بكر الصديق )
  ( ى561 -  ى151أبو بكر الطرطوشي )
  (م1137 -م1171أبو بكر ابن باجو )

  ( ى571أبو بكر ابن طفيل )توفي 
 (ه515 -  ى151أبو حامد الغزالي )

 
 ( ى168 -  ى381أبو عمي بن سينا )

 
 ابن وىب 

 الاسكندر الافرويدسي
  (م241-214الأحنف بن قيس )

  ( ى682 -  ى613و محمد بن قتيبة الدينوري )أب
  ( ى152 -  ى371أبو محمد عمي بن حزم )
 ( ى334 -  ى621أبو نصر محمد الفارابي )

 
  (1437-1785أحمد الإسكندري )

  (1451-1772أحمد أمين )
  (م1423-م1786أحمد لطفي السيد )

 إخوان الصفا

 
22 
16 ،15 ،12 ،71 ،164 ،131 
23 
25 ،24 ،131 
54 ،24 
22 ،28 

165 
، 41، 74، 77، 78، 84، 25، 13، 16، 11أ، 
41 ،165 ،162 ،131 

165 
11 ،21 ،165 
53 ،52 
52 
11 ،15 ،54 ،25 ،74 ،41 ،41 ،131 
54 ،71 ،75 ،77 ،41 ،46 ،43 ،41 
12 ،16 ،13 ،11 ،54 ،81 ،77 ،41 ،43 ،165 ،

162 ،168 ،131 
11 ،16 ،13 ،12 ،37 ،16 ،13 ،54 ،25 ،71 ،
75 ،72 ،78 ،77 ،43 ،165 ،168 ،164 ،131 
36  
74 
27 
26 
16 ،11 ،15 ،21 ،41 ،131 
2 ،11 ،12 ،37 ،16 ،13 ،54 ،25 ،75،77 ،

74 ،43 ،165 ،131 
73 
54 ،27 ،73 

117 ،132 
، 111، 113، 116، 111، 44، 48، 45، 37ج، 
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 Adam shaff (1913-2006) آدم شاف

  ( لسلامآدم )عميو ا
 إدوارد بوكوك الابن
 Basham Arthur( 1411-1772)  أرثر لمويمن باشام

Llwellyn، 
 (م616-171أردشير الممك الساساني )
  taliss  Aristo(ق م384-322)أرسطو أو أرسطو طاليس

 
 ه(67أسحاق بن سميمان الإسرائيمي  )توفي 

 Ernest Renanم(  (1892-1823أرنست رينان
 Isaac Newton م( )1727-1642) اسحق نيوتن

 (ق م  347-427) Plato) أفلاطون
 Plotinus (م270-205ن )أفموطي

 (ق م137-511انكساغوراس )
 ( ى637-182الأمير عبد الرحمن الثاني )

 (1443-1415ألبرت حواراني )
 ( ى613- ى181الحارث المحاسبي )
 ( ى131-351الحسن بن الييثم )
 ( ى51-3الحسن بن عمي )

 ( ى21-1بن عمي ) الحسين
 ( ى314 -  ى611الحسين بن منصور الحلاج )

 ( ى361الحكيم الترمذي )توفي 
 ( ى617-ه181الخميفة المأمون )

 ( ى351الخميفة بن الرحمن الثالث )توفي 
 ( ى183-111الخميل بن أحمد الفراىيدي )

 (م718-871الخوارزمي )
 ( ى516الراغب الأصفياني )توفي 

 ( ى712-811الشريف الجرجاني )
 (م1153-1172الشيرستاني )

 ( ى221-588العز بن عبد السلام )
 (النبي محمد )ص
 ( ى162-41الوليد بن يزيد )

 اليجويري 

164  
117 
47 
75 
71 
 

26 ،25 ،131 
16 ،11 ،11 ،13 ،15 ،23 ،21 ،76 ،72 ،78 ،
74 ،168 
76 
7 ،114 

71 
21 ،42 ،48 
11 ،45 ،48 
63 ،61 
74 

117 
24 ،81 
18 ،21 ،131 
37 
37 
47 
28 
11 
41 
33 ،35 ،114 ،111 ،111 

118 
81 

118 
34 
11 ،131 

137 
26 
28 
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 أكتم بن صيفي 
 (م1918-1990)Althusser ألتوسير

 (م511-511امرؤ القيس ) 
-Amélie Marie Bouchon (1894 آميمي ماري غواشون

 م1977
-André-Jean Festugiére(1898 أندريو جان فستوجيير

 (م1982
  André Lalande (1876-1963 د )أندريو لالان

 Immanuel Kant (1724-1804)) إيمانويل كانط
 ) ب (

 كازانوفا 
 (م1632-1677) Baruch Spinoza ا )باروخ سبينوز 

 (م1451برتران بادي )ولد 
 (م1415)ولد  برىان غميون

 (م1773-1714بطرس البستاني )
  Whorf Benjamin (1897-1941) ين وورفبنيام

 (م1481-1741) بنيامين فارنغتون
 Paul Faulkier  بول فولكيو

 بيير أنصار 
 ) ت (

 (م867-221تقي ابن تيمية )
 (م1225-1274)Thomas Aquinas توما الإكويني

 ( ى677-661ثابت بن سنان بن قرة )
 ) ث (

 ثامر عارف،
 ) ج (

 ( ى715-861جابر بن حيان )
 Jean Bottéro (2007-1914)  جان بوتيرو

 (م1411-1721جرحي زيدان )
 ( ى411-714جلال الدين السيوطي )

 (1748-1737) جلال الدين الأفغاني
 (م1481-1417) جمال عبد الناصر

 Georges Roux (م1999-1914و )جورج ر 
 الثالث والرابع بالفصمينشي ورد بصفة مكثفة جورج طرابي

27 
2 

14 
72 
 

47 
 

61 ،81 
61 ،165 
 

111 
61 ،161 
14 

111 
117 
111 
71 
85 ،87 
14 
 

113 
84 
21 
 

111 
 

11 ،22 
71 

114 
73 
8 ،132 

14 
71 
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 Jean Piaget  (م1980-1896) جون بياجيو
 John Locke (م1704-1632ك )جون لو 

 Giovanni (م-13851313) جيو فانيو بوكاشيو
Boccaccio 

 ) ح (
 (م1414-1412حسن البنا )

 (؟-1435حسن حنفي )
 (م6111-1411حنا الفاخوري )
 حي بن يقضان 

 ) د ( 
 Daniel Defoe( م1731-1660و )دانييل دوف
 David Hume (م1776-1711م )دفيد ىيو 

 ) ذ (
 ( ى615-184ذو النون المصري )

 ) ر ( 
 رابمييو

 René Descartes م(1650-1596ت )رونيو ديكار 
 Régis Debray ريجيس ديبري

 ) ز (
 (م1443-1415زكي نجيب محمود )

 ) س (
 سالم بن عبد الرحمن، 

 Socrates (ق م124-ق م399ط )سقرا
  ( ى171-117سيبويو )

 Sigmund Freud (م1939-1856د )سيغموند فروي
 ) ش (

  (م1418-1751شبمي شميل )
  (م1412-1724شكيب أرسلان )

  ( ى817-283شمس الدين الذىبي )
 ( ى572شياب الدين السيرودي المقتول )توفي 

 ) ص (
 (م1143-1137صلاح الدين الأيوبي)

 ) ط ( 
  (م1483-1774طو حسين )

62 ،87 
 

115 
 
 

113 
57 ،111 ،114 

111 
75 ،78 ،46 ،43 
 

115 
61 ،165 
 

22 
 

115 
61 ،71 ،161 
17 
 
7 ،83 
 

26 
76 ،47 
33 

112 ،161 
 

114 
18 
73 
12 ،12 ،75 
 

41 
 

117 ،132 
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 (؟-1411طو عبد الرحمان )
 (؟-1431طيب تيزني )

 )ع(
  (م778-711عباس بن فرناس )

  (م1421-1774عباس محمود العقاد )
  ( ى224-211عبد الحق بن سبعين )

  ( ى851توفي )عبد الحميد الكاتب 
  (م1416-1755عبد الرحمن الكواكبي )

  (م1112-1336عبد الرحمن ابن خمدون )
  ( ى116-112عبد الله بن المقفع )

 (م1433د )عبد الله العروي ول
 ( ى83عبيدة بن عمير الميثي )توفي 

 (ق م35-18عثمان بن عفان )
 (ق م11-63عمي بن أبي طالب )

 (م1422-1777عمي عبد الرزاق )
 عمي قوثامي

 (ق م63-11عمر بن الخطاب )
 ( ى655-154عمر بن بحر المعروف بالجاحظ )

 (ق م 34عمرو بن كمثوم )توفي 
 ) غ (

 Gaston Bachelard (م1962-1884ر )غاستون باشلا 
 Galileo Galilei (م1642-1564ي )غاليميو غاليم

 غرامشي
 Goldziher (م1921-1850ر )غولدزييم

 ) ف (
 (ق م11-17) فاطمة بنت محمد )ص(

 Francis Bacon (م1626-1561ن )فرانسيس بيكو
 (م1466-1781نطوان )أفرح 

 Friedrich Hegel  (م1831-1770ل )فريدريك ىيج
 Wilhelm von م(1735-1828) تفميمم فون ىمبول

Humboldt  
 Wilhelm Dilthey (1411-1733) فميمم دلتاي
 (م6111-1468فؤاد زكريا )

 Pythagoras (ق م570-495س )فيثاغور 

161 ،162 
161 
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114 ،132 
77 ،74 
26 
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3 ،11 ،16 ،16 ،12 ،165 ،131 

26 ،27 
7 

41 
51 ،52 ،26 
17 ،56 ،52 ،116 

117 
44 
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36 
14 
 

15 ،161 
71 
18 ،17 
73 ،111 
 

37 
71 

114 
61 ،84 ،71 
71 
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111 
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 ) ق (
 (م1417-1723قاسم أمين )

 ) ك (
 Karl Marx (م1883-1818س )كارل مارك
 Carlo Alfonso Nallino (م1938-1872و )كارلو نمين
 (؟-1414ن جامبيو )كريستيا

 Claude Lévi (م6114-1417س )كمود ليفي ستراو 
Strauss 

 ) ل (
 (م1441-1415لويس عوض )

 Louis Gardet (م1986-1905و )لويس غاردي
  Louis Massignon(1883-1962) لويس ماسينيون
  Louis Hjehmslev (1965-1899) لويس ىييمسميف

 Gottfried Wilhelm Leibniz (م1716-1646ز )ليبنت
 ) م (

 ماجد فخري 
 (م1412) ولد  مارسيل غوشييو

 (  ى314-624محمد ابن مسرة )
 ( ى611-151محمد بن ادريس الشافعي )
 ( ى546-513محمد بن مضاء القرطبي )

محمد عابد الجابري ورد بصفة مكثفة خصوصا في الفصمين الأول 
 .والثاني والثالث والرابع

 (م1415-1714محمد عبده )
 (م236-581) الرسول )ص(محمد 

 ( ى237-557محي الدين بن عربي )
 (  ى161-331مسكويو )

 (1471-1463مصطفى غالب )
 (ق م21-15معاوية بن أبي سفيان )

 Michel Foucault (م1984-1926) ميشال فوكو
 ) ن (

  م(6112-1412نجيب محفوظ )
 Numenios نومانيوس

  Nicolas Malebranche (1638-1715) نيقولا مالبرانش
 (م1543-1473س )نيكولاس كوبرنيكو 

 
 
 
 

75 
75 ،72 
 
 
 

114 
75 
44 

114 
 
 
7 

115 
41 
36 ،35 ،15 ،163 ،168 ،164 
71 
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163 
12 
54 ،25 ،24 

111 
51 ،52 
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42 ،48 
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42 ،161 
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 ) ه (
 ( ى143-114ىارون الرشيد )
 (؟-1451ىاشم صالح )
 Henry Corbih (م1978-1903 ) ىنري كوربان

 (م1415-1781ىورتن ماركس )
  (م1284-1577ىوبز)

  (ق م 511ىيراقميطس )ولد 
 Martin heidegger (م1976-1889 ر )ىيدغ

 ) و (
 م(1461-1783ولي الدين يكن )

 ) ي (
 ؟(-م1454يحي محمد )

  ( ى652-  ى175يعقوب بن اسحاق الكندي )
  (م1468-1756يعقوب صروف )
  يوسف القرضاوي

 Johan Gottfried Herderم( 1713-1811)يوىان ىردر
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34 
34 ،75 ،72 ،111 ،116 ،111 
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161 ،165 ،162 
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 رابعا: قائمة بأىم المصطمحات

 بالفرنسية المصطمح
 La raison العقل

 Epistémè الإيبستيمي
 Pensé Philosophique الفكر الفمسفي

 Rationalité العقلانية
 Critique النقد

 Renaissance النهضة
 Crise أزمة

 Réalité الواقع
 Patrimoine التراث
 La modernité الحداثة
 Dépendance التبعية 

 Dogmes الأفكار الجامدة
 L'esprit critique الروح النقدية
 Nation arabe الأمة العربية

 Le passé الماضي
 Le présent الحاضر
 L'avenir المستقبل

 La tradition التقميد
 Rationalité critique العقلانية النقدية
 Approche critique المنهج النقدي

 Progrès التقدم
 Développement التطور

 Critique de la raison arabe نقد العقل العربي
 Déclaration البيان

 Idéologie الأيديولوجيا
 Culture savant الثقافة العالمة
 La raison constituante العقل المكون

 La magie السحر 
 Nationalisme القومية
 La nature الطبيعة



 فيرس الملاحق:
 

 
 

148 

 Le discours philosophie الخطاب الفمسفي
 Le moral الأخلاق

 L'inconscient cognitive اللاشعور المعرفي
 Constant الثابت

 Variable المتغير
 La conscience الوعي

 Subconscient اللاوعي
الإسلاميالعقل   La raison islamique 
 Enregistrement التدوين

 Champ politique المجال السياسي
 dogme العقيدة
 La tribu القبيمة

 butin الغنيمة
 L’invitation الدعوة
 apostazie الردة
 subversion الفتنة

 différentiel تفاضمية
 Texte coranique النص القرآني

 anhistorique اللاتاريخية
 Anthropologie الأنثروبولوجيا

 La connaissance المعرفة
 Analogie المماثمة
 Noétique الفكري

 L'épistémologie الايبستمولوجيا
 Structure بنية

 Patrimoine culturel الموروث الثقافي
 Révélation الوحي

 La raison européen العقل الأوروبي
 discours coranique خطاب قرآني

 Salafisme السمفية
 Libéralisme الميبرالية

 Marxisme الماركسية
 Renouvellement التجديد
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 Décadence الانحطاط
 La pensée occidentale الفكر الغربي
 Le pense arabe الفكر العربي

 Historicité الموضوعية التاريخية
 Méthode dialectique المنهج الجدلي

 Référence Le réalisme الرؤية الواقعية المرجعية
 Rupture épistémologie القطيعة الابستيمولوجية
 Les obstacles épistémologie العوائق الابستيمولوجية

 Contenu de la Connaissance المحتوى المعرفي
 Le contenu idéologique المضمون الأيديولوجي

 Séparation انفصال
 La communication تواصل

 La culture arabe الثقافة العربية
 Critique de la raison arabe نقد العقل العربي

 Authenticité الأصالة
 Modernité المعاصرة
 Intolérance التعصب
 Projet مشروع
 Reconnaissance العرفان
 Argument البرهان

 Origine et Branche الأصل والفرع
 fondamentalisme الأصولية
 mysticisme التصوف

 science العمم
 Religion الدين
 matérialiste مادي

 spirituel روحاني
المستقيلالعقل   L'esprit résigné 
 Formation تكوين

 Irrationalité اللاعقلانية
 Déterminant محددات
 Manifestations تجميات

 L'inconscient politique اللاشعور السياسي
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 L'imaginaire sociale المخيال الإجتماعي
 dogmatique الدوغمائي

 Choc صدمة
 Régression نكوص
 Trauma رضة

 Civilisation arabe islamique الحضارة العربية الإسلامية
 En pensent التفكير

 Mythologie الميثولوجيا
 La démocratie الديمقراطية

 Séculier العممانية
 Systèmes de valeurs نظم القيم
 Sectarisme الطائفية
 Sécularisation العممنة

 Racisme العنصرية
 Orientalistes المستشرقين

 L'archéologie du savoir حفريات المعرفة
 Jurisprudence اجتهاد

العربيالخطاب   Le discours arabe 
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 .1994، 5الدراسات الوحدة العربية، بيروت، ط
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2009. 
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2008. 
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 الصفحة عالموضو 
 -  الإهداء

 - شكر وعرفان 
 ح-أ مقدمة

 29-1 نقد العقل العربي في فكر الجابري الفصل الأول :
 6-2 المفهوم النقدي لمتراث المبحث الأول :

 18-6 المبحث الثاني : آليات قراءة التراث
 29-19 : تجميات العقل العربي المبحث الثالث

 70-30 الجابريالفصل الثاني : نقد العقل النظري والعممي عند 
 47-31 المبحث الأول :نظم المعرفة في الثقافة العربية

 59-47 العقل السياسي العربي  : المبحث الثاني
 70-59 المبحث الثالث : العقل الأخلاقي العربي

 104-71 الفصل الثالث : المشروع الفكري لجورج طرابيشي نقد نقد العقل العربي
 83-72 المبحث الأول : نظرة طرابيشي لمعقل العربي

 95-84 : رؤية طرابيشي لمقطيعة الايبستيمولوجية الثانيالمبحث 
 104-95 حفر الأسس حول المصادر اللاعقلانية المتهمة  : المبحث الثالث
 131-105 الجابري وطرابيشي رؤية نقدية  : الفصل الرابع
 119-106 إشكالية المغة العربية والعممانية في فكرهما  : المبحث الأول
 123-120 مشروع طرابيشي البديل  : المبحث الثاني

 131-124 تقييم و مستقبل الصراع الفكري بينهما في الفكر العربي  المبحث الثالث :
 136-132 الخاتمة
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 وآخر دعوانا الحمدلله رب العالمين
ونشكره عمى أن وفقنا إلى إتمام ىذا  فالحمدلله نحمده كثيرا،

أنجزناه في سبيل مرضاة الله سبحانو وتعالى فإن  العمل الذي
ن اعتراه الخطأ  والصواب فذلك من فضل الله، وافق الحق وا 

باب العمم القصير، فالإنسان محل الخطإ  والتقصير فذلك من
 . والتقصير

أعوذ بالله من  لا أقول إلا كما قال ابن مالك في التسييل )و 
وأليمنا  حاسد يسد باب الإنصاف، ويصد عن جميل الأوصاف،

ويقضي بانقضاء اللأواء : الشدة وأنا  شكرا يقتضي توالي الآلاء،
وكل من يطالعو أو يستند  أسأل الله العظيم أن ينفع بو طلابنا،

 (. اسة أو عمل فيو فائدةعميو في بحث أو در 
وكما يقول الله تعالى :" يؤتي الحكمة من يشاء ومن يؤت 

 ." الحكمة فقد أوتي خيرا كثيرا وما يذكر إلا أولوا الألباب
 962سورة البقرة الآية 



 الملخص

وىو من  "، وطرابيشي الجابري بين العربي العقل نقد ونقد نقد منتتناول ىذه الدراسة بالتحميل موضوعا :" 
ىو  وتنطمق ىذه الدراسة من عدة تساؤلات وبالأخص ما" والمعاصر الحديث العربي الفكرالموضوعات الميمة في " 

؟ وماهي الجابريفيما تمثمت ردود واعتراضات المفكر السوري جورج طرابيشي عمى مشروع محمد عابد مفيد " 
  "القيمة والفائدة التي حممها هذين المشروعين ؟

" والعممي النظري بين العربي العقل نقد"كما ركزت ىذه القضية من خلال أربع فصول وعدة مباحث عمى 
 ي.في المشروع الفكري عند طرابيش "العربي العقل نقد نقد، و"لمجابري

والحقيقة أن طرابيشي كان معجبا جدا بفكر المفكر المغربي محمد عابد الجابري في البداية لكن سرعان  
حيث يؤسس مشروعو عمى مقومات  ماانقمب عميو واعترض عمى كثير من أطروحاتو واتيمو بأن استنتاجاتو خاطئة،

"  المشرقي العقليمتمك بنى معرفية منفصمة ومستقمة عن "  " المغربي العقلد الجابري أن "، وتأكيغير دقيقة أو عممية
" وأشار إلى وجود خمل في المراجع التي يعتمد عمييا والإسلامي العربي العقل وحدةيرفضو ناقده مؤكدا عمى " 

  .الجابري
مثل  واقعنا العربي في موضوعات معاصرةكما قدمنا رؤية نقدية انحازت فييا إلى المحاور الفكرية التي تخدم 

  .ةالعمماني، الديمقراطية، العربية المغة
إلى تضخيم الأحاديث النبوية  العربي العقل إستقالةكما عرضنا مشروع طرابيشي البديل الذي يرجع أسباب 

 . وفكرة انتشار المعجزات


