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  أ
 

 مقدمة : 

يعد ابن رشد أحد أىم الفلاسفة المسممين الذين تميزو بالعقلانية فقد عرف عنو بأنو 
الشارح الأعظم لمؤلفات أرسطو ، إضافة إلى ما ألفو من مؤلفات خاصة بو تناول فييا 

وجعل الحقيقة واحدة يعتبر  والفلسفة أىم المواضيع الفمسفية حيث أن التوافق بين الدين 
عن الفلاسفة من إتيامات  مدافع خير المواضيع عمى الإطلاق ، فقد كان  هأىم ىذ

لم يسمم من  المفكرينالفلاسفة و  عظماءمن  كغيره الغزالي ، إلى أن ابن رشد 
بالكفر و الإلحاد من بني جمدتو و أحرقت كتبو ، و  اتهمالانتقادات و الاتيامات ، فقد 

شتير إسمو حتى وصل إلى أرجاء أوربا من رغم النكبة التي تعرض ليا شاعت أفكاره  وا 
ضجة في الأوساط  تأثار ينالتي قام بيا الييود و النصارى ، أ رجمةخلال حركة الت

في أكبر الجامعات الأوربية وسرعان ما لاقت ليا مؤيدون كما كان ليا  و اللاتنية
ية اللاتنية ، أيضا ، حاربوا ذلك التيار الذي سمي عمى إسمو وىو التيار الرشد معارضون

ن خرج ىذا التيار في كثير من الأحيان عن أفكار بن رشد الحقيقية ، فجندت  حتى وا 
، لمحاربة تمك الأفكار الدخيمة عنيا ، وكان من بينيم لاهوتييها وفلاسفتهاالكنيسة أىم 

ىذا الأخير الذي عرف عنو تمسكو بدينو  "توماس الاكونيي"وتمميذه  "الكبير ألبرت"
طلاعو ع الجدل حول  أثيرمى فمسفة أرسطو ، ومحاولة جعميا متوافقة مع المسيحية وقد وا 

ىذا الفيمسوف فيما إذا كان تأثر بفمسفة ابن رشد ، ولذا فقد جاءت إشكالية بحثنا كالتالي : 
بفمسفة ابن رشد ؟ و تتفرع ىذه الإشكالية إلى إشكاليات  الاكوينيأين نممس تأثر توماس 

 جزئية :

 ت أفكار بن رشد إلى أوربا المسيحية ؟ وما مدى تأثيرىا في الفكر اللاتيني ؟ كيف إنتقم -

وقد إتبعنا المنيج التريخي في الفصل الأول و المنيج المقارن في الفصل الثاني ، ولحل 
ىذه الإشكالية إتبعنا خطة مكونة من فصمين : تناولنا في الفصل الاول مظاىر إنتقال 

لم اللاتيني ، وقد تفرع بدوره إلى ثلاثة مباحث ، فجاء المبحث الفمسفة الرشدية إلى العا
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فييا ىذه  تمتالأول يتناول ترجمة كتب ابن رشد إلى اللاتنية ، وأىم المراكز التي 
الترجمة وأىم المترجمين اللاتنيين مع ذكر أىمية المترجمين الييود الذين كانوا بمثابة حمقة 

 ين .الوصل بين مؤلفات بن رشد و اللاتني

أما المبحث الثاني فتناول ذلك التيار المسمى بتيار الرشدية اللاتنية وكيف نشأ وأىم  -
مؤيديو ومعارضيو ، أما المبحث الثالث فتناول كيف ان الرشدية إنتشرت في الجامعات و 

 الإطالية كمثالين عن ذلك . وفاذكر جامعة باريس وجامعة باد

ن فمسفة بن رشد وفمسفة توماس الاكويني في وقد خصصنا الفصل الثاني لممقارنة بي
بعض النقاط ، فجاء المبحث الاول يتناول موضوع التوفيق بين الدين و الفمسفة وكيف 

إلى ىذا الموضوع بينما جاء المبحث الثاني يتناول دلائل وجود  كل من الفيلسوفيننظر 
 مسألة قدم العالم. الله وجاء المبحث الثالث يتناول
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 المبحث الأول: ترجمة كتب ابن رشد إلى اللاتينية

لقد كان موقف الأروبيين من ما وصمت اليو الحضارة العربية الإسلبمية من 
أوليما تطور في شتى ميادين العموم والفمسفة في أواخر القرون الوسطى ذو إتجاىين5 

ىو الإعجاب الشديد بالمنجزات التي وصمت الييا ىذه الحضارة وضرورة التعمم منيا، 
وثانييما ىو التصارع معيا إذ أنيا تشكل بالنسبة ليم عقيدة غريبة من جية ومعادية 

  1من جية ثانية لذا وجب التصدي ليا
لعربيدة فبددأو وبعدد أن أدرك العممداا الاروبيدون إمكانيدة الاسدتفادة مدن المالفدات ا

بترجمتيا الى اللبتينية مع مستيل القرن الثاني عشدر، وللبشدارة فدهن ىنداك مدن يدرى بد ن 
بداية اطلبع الاروبيين عمى العموم العربية وترجمتيدا الدى اللبتينيدة كدان قبدل ىدذا التداري  
وانيا بدأت مع القرن التاسع لممديلبد، وذلدك عمدى يدد عدالم يددعى  جدوبرت أوريدلبن  وىدو 

ل مددن اىددتم بدراسددة عمددوم العددرب، بينمددا ىندداك معمومددات أخددرى تشددير الددى ان عمميددة أو 
الإطددلبع كانددت خددلبل القددرنين العاشددر والحددادي عشددر وذلددك نسددبة الددى مخطوطددة مددن  
ريبدددول  تعدددود الدددى القدددرن الحدددادي عشدددر وىدددي تحتدددوي عمدددى رسدددالتين مدددن أصدددول عربيدددة 

ك كتابددددان نخددددران يرجددددع كمددددا ان ىنددددا ، مضددددمونيما معمومددددات عددددن صددددنع الإصددددطرلاب
م يحويددان ارشددادات لعممدداا عددرب، وفددي القددرن الحددادي عشددر 8403تاريخيمددا الددى عددام 

كددددان ىندددداك رجددددل يدددددعى قسددددطنطين الافريقددددي درس الطددددب فددددي العددددالم الاسددددلبمي وقددددام 
الا ان الترجمددددة كعمددددل مددددنظم وحظددددي  2بترجمددددة المالفددددات التددددي درسدددديا الددددى اللبتينيددددة 

 العمماا والمفكرين كانت مع بدايات القرن الثاني عشر.بالاىتمام الكبير من طرف 

 

                                           
81، ص8441اليسكي جوزافسكي5 الاسلبم والمسيحية، ترجمة خمف محمد الجراد، عالم المعرفة، الكويت،  1  

31-38ص 8431،ترجمة حسين أحمد ،دار الشروق ،بيروت ،مونتجومري وات 5فضل الاسلبم عمى الحضارة الغربية  2  
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 مراكز الترجمة:أولا.

لقد كانت طميطمة أول المراكز واىميا للئستفادة من ما ألفو العمماا والفلبسفة 
في الحضارة الاسلبمية، فبعد أن إسترجعيا الأروبيون من أيدي المسممين عثرو فييا 

إضافة الى وجود المستعربين بيذه المنطقة وىمك عمى مكتبة ضحمة تعود لممسممين، 
،ولقد لعب الييود دورا ىاما في ىذه المنطقة الذين يتقنون المغتين العربية واللبتينية معا

ة، خاصة وأن بيع المخطوطات تجارة رابحة في ذلك العصر، كما أن مفي مجال الترج
وقد أسس  ريمون  كبير  1ة ومشجعا ليمافألفونس ممك قتشالة كان محبا لمعمم والفمس

أساقفة طميطمة معيدا ىاما عرف بكمية المترجمين أو ديوان الترجمة ضم أىم 
المترجمين وأبرعيم عمى الإطلبق، ويرجع الفضل إلى ىذا المشروع في معرفة أروبا 
ب رسطو من خلبل شراحو العرب وكذا معرفة مالفات العرب أنفسيم، وعمى رأسيا 

 2وشروحا. شدمالفات فيمسوفنا ابن ر 
راث العربي الذي نقل إلى معرفة أروبا ب رسطو يعود الى الت أي ان الفضل في

أروبا بفضل جيود الترجمة، لذلك يقول  ألان دوليبيرا  ماكدا عمى ىذه الأىمية5  كانت 
ردة الفعل المعاكسة عمى الإنتصار الإسباني ىي إثارة أكبر حركة تثاقف شيدىا العالم 

                                           
.811، ص 8424إبراهٌم بٌومً مدكور: أثر العرب والاسلام فً النهضة الاروبٌة ، الهٌئة المصرٌة العامة ،  1  

  ين كانا وىو محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد ، و يكفى أبا الوليد ، و يمقب بالحفيد تميم لو من أبيو و جده الذ
م ( ودرس عمم الفقو المالكي و الديث ، ثم  8811ىد )014ينة قرطبة في سنة ين و فقييين مشيورين ، ولد في مدقاضي

م كان في بلبط عبد المومن سمطان الموحدين  8801درس الطب و درس الفمسفة ، تولى القضاا في قرطبة ، و في عام 
ن عبد المومن الذي أوعز إليو القيام بتقسيم مالفات أرسطو وقد تعرض ثم قدمو ابن طفيل إلى السمطان يوسف ببمراكش 

بن الرشد لمنكبة في عيد السمطان يوسف يعقوب المنصور بالله الذي خمف أباه ونفى بن رشد إلى  .........  بسبب حممة 
ستدعاه إليو ، توفي سنة الفقياا عميو وذلك بسبب إنشغالو بعموم الدلائل من الفمسفة والفمك ، ثم عفى عنو السمطان  وا 

عبد الرحمن بدوي 5 موسوعة الحضارة العربية الاسلبمية ، الماسسة العربية لمدراسات و النشر و التوزيع ، )ه ، 040
 ( 880،  842ة، ص  8432،  8بيروت ، ط

.02.01،ص1442زٌنب محمود الخضٌري: أثر ابن رشد فً فلسفة العصور الوسطى، دار التنوٌر،بٌروت،  2  
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باللبتينية، فخلبل بضعة عقود من السنين فقط راحت تتدفق إلى أروبا الغربي الناطق 
ية التي كانت قد تراكمت في أرض الإسلبم منذ ية أجزاا كبيرة من الثقافة الفمسفالشمال

قرون عديدة، وكانت صدمة المقاا، أو)التثاقف( ذات عنف استثنائي، لك ن التاري  قد 
كميا في المغة اللبتينية وقد سبقو إبن سينا  إنشطر إلى شطرين...وأصبح أرسطو متوفرا

ببضعة أعوام فقط ورافقو ابن رشد وخلبل ثلبثين سنة راح المسيحيون الناطقون 
في جمعو مدة  اباللبتينية يجدون أنفسيم مضطرين إلى إستيعاب ماكان العرب قد مضو 

 .1ثلبث قرون  

رن الثاني عشر ىما وأىم اثنين اشتغلب في مجال الترجمة في طميطمة أثناا الق
وقد عني الأول بترجمة المالفات الفمسفية  2طالي ي دومنيك جوندياسالفي  و جيرار الإ

 إلىأروبا، إضافة  إلى الإسلبمحيث يرجع الفضل إليو في إدخال عدد من فلبسفة 
 اىتمامو أنصبت ليف كتب ووضع ممخصات لمكتب التي قام بترجمتيا، أما الثاني فقد 

انت تتم ىذه الترجمات عمى ترجمة المالفات العممية، كالطب والكيمياا، وفي حين ك
 3.وقرطبة أشبيميةلا يزال يضع ت ليفاتو وشروحاتو في  كان ابن رش

تزال  تحديد عاصمتيا بالرمو والتي كانت بدورىا لالوبا  أما ثاني مركذ لمترجمة فيو صقمية
الترجمة في ىذه المنطقة في عيد  روجر  رتازدىتحمل معالم الحضارة الشرقية وقد 

في عيد حفيده  ازدىارىاحيث أنو كان من محبي العمم ثم بمغت أوج  8848الأول  
 إلى فريدريك الثاني  والذي كان عمى خلبف شديد مع رجال الدين، وىذا ما أدى بو 

ابن رشد ضد الكنيسة، وقد أصدر أمرا بترجمة كتب  لاستخداميالأفكار ابن رشد  المجوا
اللبتينية بواسطة  إلىالعبرية بواسطة مترجمين ييود ثم من العبرية  إلىمن العربية 

                                           
.04، ص8،1440نقلب عن5 ىاشم صالح5 مدخل الى التنوير الأروبي، دار الطميعة، ط 1  

30مونتجومري وات فضل الاسلام على الحضارة الغربٌة، مرجع سابق، ص 2  
.812.811صإبراىيم بيومي مدكور5أثر العرب والاسلبم في النيضة الاروبية ، مرجع سابق، 3  
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،ولعل شدة إعجاب  فريدريك الثاني  بالعموم العربية وحضارة العرب  1مترجمين لاتين
والمسممين وسعيو إلى ترجمة مالفاتيم، كان السبب وراا إتيامو بالإلحاد، فقد كانت العموم 
العربية أنذاك تصنف إلى جانب العموم الوثنية، وىو بترجمتو ليذه المالفات يكون قد أفسح 

الدينية وىو عكس ما كان سائدا في أروبا في العصور  المجال لحرية الفكر والحرية
، كما وأنو كانت 2الوسطى من تزمت وسيطرة دينية تفرض قيودىا عمى الفكر البشري

لفريدريك الثاني علبقات تربطو مع الحكام العرب ويذكر انو جمع ثروة طائمة حصل عمييا 
  .3من خلبل المالفات العربية

 
 
 

  
 
 
 
 
 
 
 
 

                                           
سفة الاسلبمية الى العالم المسيحي وموقف الكنيسة منيا، مجمة العموم الإنسانية مجمد حمزة إبراىيم5مراكز نقل الفم  1
 .121، بابل، ص0، العدد81امعة بابل،مجلج

 02زٌنب محمود الخضٌري: أثر ابن رشد فً فلسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  2

 . 812إبراهٌم بٌومً مكور : أثر العرب و الاسلام فً النهضة الأوروبٌة ، ص    3
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 المترجمين:أهم ثانيا.

أن مالفات ابن رشد كانت نخر المالفات التي نقمت الى اللبتينية، إلا رغم 
 أنيا كانت الأوفر حضا من بينيم جميعا.

( أول من نقل فمسفة ابن رشد إلى اللبتينية 8811ويعتبر  ميخائيل سكوت  )
  فقد عيد إليو إمبراطور صقمية  فريدريك ارسطو وخاصة فيما يخص شروحو عمى 

، ويذكر بعض المارخين أن ميخائيل ولد في إنجمترا 1الثاني  بترجمة كتب ابن رشد
كسفورد، ثم  بينما ياكد البعض الآخر أنو من إسبانيا، وقد درس في جامعتي باريس وا 

،  ويبدو أن 2سافر إلى إسبانيا وتعمم المغة العربية في طميطمة ثم عاد إلى صقمية
 .3اا الأمم اللبتينية بابن رشد ميخائيل ىذا كان أول من عرف عمم

ويذكر رينان أن ميخائيل سكوت ترجم كتاب شرح السماا والعالم  وشرح كتاب 
 النفس ، حيث إسمو في كل من الترجمتين، كما أنو يعزو إليو ترجمة شروح الكون 
والفساد والآثار العموية والقوى الطبيعية وعنصر الأجرام السماوية، إضافة الى شرح 

، ومما يذكر عنو انو لم يكن يقوم ب عمال الترجمة 4يات وشرح مابعد الطبيعةالطبيع
بمفرده بل كان يستعين بمجموعة من الأعوان الذين كانو يعممون عنده وبعد أن يقومو 

 5ب عمال الترجمة يقوم ىو بمراجعة اعماليم وكذا متابعة نشاطيم اثناا الترجمة.
 

 

                                           
 .134، ص8،8443زكريا بشير إبراىيم5 تاري  الفمسفة الاسلبمية، الدار السودانية، السودان، ط 8 
 .03زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، ص 1 

 .113ننجل جنثالث بالنثيا5 تاري  الفكر الاندلسي،ترجمة حين مانس، مكتبة الثقافة الدينية، القاىرة، )دت(، ص  3
 .184.183، ص8402أرنست رينان5 ابن رشد والرشدية، ترجمة عادل زعيتر، دار إحياا الكتب العربية، القاىرة،   4
 .813ابراىيم بيومي مدكور5 أثر العرب والاسلبم في الحضارة الاروبية، ص  5
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ابن رشد  ىرمن الألماني  الذي كان ىو  ومن بين المترجمين اللبتين لمالفات
الآخر مرتبطا ببلبط الممك  فريدريك ، وقد ترجم ىرمن كتاب الخطابة، وصناعة 
الشعر، والخمقيات والسياسة، وقد كانت الممخصات العربية ليذه الكتب أكث شيرة من 

ينسب الترجمات العربية الكاممة ليا، كما أن ىرمن قام بترجمة كتاب الخطابة والذي 
، إضافة إلى ترجمة تمخيص ابن رشد لصناعة الشعر، وكتاب  الفرابي إلى شروحات 

 .1الشرح الأوسط وىو ممخص للؤخلبق
ولم تكن الترجمات اللبتينية سميمة تماما من الأخطاا فقد كانت تنسب بعض 

، خاصة وأن الترجمة 2المالفات إلى غير مالفييا، أو أن المعنى كان يادي أداا فاسدا 
في الأندلس كانت تتم عمى مرحمتين من العربية إلى عجمية الأندلس والتي نقصد بيا 
القتشالية ومن ىذه إلى اللبتينية وىكذا نسبت إلى ابن رشد نراا لم تكن لو، ويقول 

و جيرمو الأوفيرني  المذان نقلب عن ابن رشد ان   نسين بلبسيوس  عن  إسكندر اليالي
، وىو بذلك ينفي نسبة 3طونية الحديثة من المفكرين العربنرائيما تتبع طريق الأفلب
 ىذه الآراا إلى ابن رشد.

 
 
 
 

                                           
 .110أرنست رينان5 ابن رشد والرشدية، مرجع سابق، ص  1
 .813إبراىيم بيومي مدكور5 أثر العرب والاسلبم في الحضارة الأروبية، مرجع سابق، ص  2
  كان عضوا نافذا في الاكميروس 8802ر نحو عام الإسكنر اليالي ىو لاىوتي إنجميزي ولد في مقاطعة غموسست ،

الانكميزي، درس في كمية باريس بداية من كمية الفنون ثم انتقالا الى كمية اللبىوت، وقد إرتبط اسمو بالخلبصة اللبىوتية 
ر لم يكن مالف التي تعكس الفكر الفمسفي واللبىوتي لممدرسة الفرنسيسكانية والتي كان بدوره ينتمي الييا ، اذ ان الاسكند

5معجم الفلبسفة،دار طربيشي  جورج) الخلبصة  بل كان مميميا فقد كتبت تحت إشرافو واستخمصت من تصانيف لو سابقة.
 (.10، ص1الطميعة، بيروت، ط

 .113مرجع سابق، صننجل جنثالث بالنثيا5 تاري  الفكر الاندلسي،   3 
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 دور المفكرين اليهود في نقل فمسفة ابن رشد إلى أروباثالثا. 

لم يكن الييود ب قل أىمية من اللبتين في ترجمة كتب ابن رشد ومالفاتو، فقد 
بصفة عامة وفكر ابن رشد بصفة شكل الييود حمقة ىامة في إنتقال العمم العربي 

 خاصة إلى اروبا.
ثقتيم حتى أنيم  امعيم وحازو  القد كان لمييود إتصال بالمسممين فقد عاشو 

في الفنون  ايتقنون المغة العربية وبرعو  امناصب رفيعة وميمة لدييم فقد كانو  اتقمدو 
ل ليم دورا ىاما بيم وىذا ما جع اعمى يد المسممين وت ثرو  اوالعموم الاسلبمية وتتممذو 

 الاتصالفي نقل الفكر الإسلبمي والثقافة العربية إلى الغرب المسيحي، سواا من 
 الإسلبمية، فبعد أن ىاجر الييود من إسبانيا 1المباشر بيم أو من خلبل ترجمة كتبيم

 قامواإلى المناطق المجاورة من أروبا ولم تعد المغة العربية ىي لغة الكتابة والحديث ، 
التراث العربي الذي كان يشكل بالنسبة ليم مصدر فخر واعتزاز إلى لغتيم بنقل 
في إسبانيا حتى استرجعيا المسيحيون فهقتضتيم  اإضافة إلى الييود الذين ظمو  2العبرية

الضرورة إلى معرفة المغة اللبتينية، إلى جانب معرفتيم المسبقة بالعربية فكان 
يدل عمى أىمية المغة العبرية في نقل  لعل ماو  3بمستطاعيم ترجمة المالفات العربية

والتي كانت تعنى   طميطمة ىي تمك المدرسة التي ت سست في  الإسلبميةالمالفات 
 4بتعميم المغتين العربية والعبرية 

 

                                           
 .810إبراىيم بيومي مدكور5 أثر العرب والإسلبم في النيضة الأروبية، مرجع سابق، ص  1
 .514 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص زينب محمود الخضيري  2
تاب، القاىرة، برتراند راسل5 تاري  الفمسفة الغربية)الكتاب الثاني(، ترجمة زكي نجيب محمود، الييئة المصرية العامة لمك 3 

 818، ص1488
 .810إبراىيم بيومي مدكور5 أثر العرب والاسلبم في النيضة الروبية، مرجع سابق، ص  4
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ينتمون إلى أسرة  ييودا ابن طبون  الذي  اوأكثر المترجمين الييود شيرة كانو 
يغتبر ماسس مدرسة  نل طبون  في جنوب فرنسا في منتصف القرن الثاني عشر، ولم 
تستقل جنوب فرنسا بمفردىا بيذا الفضل، فقد شاركتيا ايطاليا حيث أن ىذه الأخيرة 

ضل كونيا مركزا سياسيا ىاما، بف إلىكانت ممتقى لحضارات الشرق والغرب إضافة 
حق قدرىا وتتابعت حركة الترجمة من  الإسلبميةالعموم العربية  احكامو الذين قدرو 

العربية الى العبرية في كثير من بلبد أروبا التي كان بيا ييود حتى القرن السادس 
عشر، إلا أن جنوب فرنسا كان أىم ىذه المراكز جميعا، فقد شيدت ترجمة أميات 

 .1وخاصة ترجمات ابن رشد الإسلبميالفكر العممي والفمسفي العربي 
( 8111_8804ومن بين ىالاا المترجمين  شموئيل بن ييودا بن تبون )

  تلبخيص لعدة مالفات عربية منيا مالفات  لموسى بن ميمون  والذي قام بترجمات و
، وتتجمى أىمية ىذا المترجم في أنو كان 8140من بينيا كتاب  دلالة الحائرين  سنة 

يستيان بيا، ويذكر أنو تبروا الترجمة مساولية يجب أن لان إعيمين الذأول المترج
ذا كانت  كانت تدور بينو وبين موسى ابن ميمون عدة مراسلبت حول الترجمة، وا 

الوليد في  أباترجمات شموئيل بن تبون الخاصة بابن رشد قميمة العدد فهنو كان يعتمد 
 2وشروحو وتفاسيره التوراتية. أرائوكثير من 
 
 
 
 

                                           
 .034.033ص،8444، 8، المطبعة والوراقة الوطنية، مراكش، ط8أحمد شحلبن5 ابن رشد والفكر العبري الوسيط، ج  1
  ( طبيب ولاىوتي وفيمسوف ييودي من إسبانيا ، ولد في قرطبة عاصمة الأندلس 8140_8810موسى ابن ميمون )

ديوان الفمسفة في العصور الوسطى  االقديمة ، وتنقل بين المغرب وفمسطين ومصر، كان من أبرز الرجال الذين تصدرو 
 (.35.34جورج طرابيشي5 معجم الفلبسفة، مرجع سابق ، ص )وأبعدىم صيتا.

 .041_5034ص أحمد شحلبن 5ابن رشد والفكر العبري الوسيط، مرجع سابق،  2
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شموئيل ي تي يعقوب بن أبا ماري وىو صير شموئيل كما أنو تتممذ عمى  وبعد
يديو وما عرف عنو ىو رعاية فريدريك الثاني لو والذي عيد إليو ترجمة لشروحات ابن 

وقد قام موسى ابن طبون الذي أقام فترة في نابمي بين  1رشد عمى أورغانون ارسطو
تلبخيص ومختصرات،  ( بترجمة جل مالفات ابن رشد من شروح و8102_8100)

وىناك مترجم نخر يدعى موسى ابن سممون والذي كان يقيم في جنوب فرنسا وقد 
 ( وقد ترجم شرح ابن رشد الكبير لكتاب ما8120و8100كانت أعمالو بين سنتي )

 2.د الطبيعة وكتاب  السماا الطبيعي  لأرسطوبع
ويعتبر تلبميذ ابن رشد من الييود الأكثر إخلبصا لو، فقد حظي ابن رشد 
بمكانة مرموقة بينيم وقد نش ة مدرسة بين الييود كانت فيما بعد الوسيمة الرئيسية في 

فقد كان القرن الرابع عشر يمثل العصر  3ادخال الفمسفة الرشدية إلى العالم اللبتيني
الذىبي لمسكولائية الييودية وظمت كتب ابن رشد تترجم حتى ىذا القرن ومع مجيا 

 4.القرن السادس عشر بدأت الرشدية الييودية تضمحل
وقد كانت فمسفة ابن رشد ىي الأساس الذي بنيت عميو الفمسفة العبرانية ومن 

الذي يعتبر من معاصري ابن رشد ومن  5بن ميموننممسو عند موسى ا دلائل ذلك ما
 إلى أثرهوقد بذل ابن ميمون قصار جيده لت سيس المدرسة الرشدية، وقد انتقل  إتباعو

 6.العالم اللبتيني
 

                                           
، 8431لاسي أوليري5 الفكر العربي ومركزه في التاري ، ترجمة إسماعيل البيطار، دار الكتاب المبناني،بيروت،  دي  1
 .113،114ص

 .040_034،مرجع سابق، ص8أحمد شحلبن5 ابن رشد والفكر العبري الوسيط، ج  2
 .818لاسي أوليري5 الفكر العربي ومركزه في التاري ، مرجع سابق، ص دي  3
 .118المرجع نفسو، ص  4
 .112أنجل جنثالث بالنثيا5 تاري  الفكر الأندلسي، مرجع سابق،ص  5
 .110دي لاسي اوليري5 الفكر العربي ومركزه في التاري ، مرجع سابق، ص  6
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وقد جعل موسى ابن ميمون من أرسطو وشارحو ابن رشد السمطة الفمسفية في 
مثابة الجسر الذي عبرت من ومن المحتمل أن يكون ب 1المدرسة الييودية وأساسا ليا

توماس الاكويني ىذا الأخير الذي إعترف في بعض كتبو ب نو  إلىخلبلو نراا ابن رشد 
 .2أخذ عن موسى ابن ميمون

 إلاوبالرغم من أىمية الييود في ترجمة مالفات ابن رشد وحفضيا من الزوال 
ناتجة عن  أن ترجمتيم ىي الأخرى لم تسمم من الأخطاا سواا كانت ىذه الأخطاا

كممة  بات النقط وتشابو الحروف و إعتبارسوا القرااة لممخطوط العربي وذلك لعدم إث
واحدة كممتين أو العكس، بينما نتجت أخطاا أخرى عن سوا فيم الدلالة والصيغ 

 امضا وغيكون  واشتراك الجذر والتشابو الصوتي، كما أن ىناك من المعاني ما
أن بعض الفقرات حذفت من الكتب المترجمة وىناك  عمى المترجم فيمو، كما يستعصى

كممات عربية لم يستطع المترجمون إيجاد ما يقابميا في المغة العبرية وغيرىا من 
 3.الأخطاا

ومن خلبل عرضنا لنماذج من المترجمين الييود لابن رشد يتضح لنا أنيم لم 
عمى إثرىا مالفاتيم  ابو وبمالفاتو وألفو  ات ثرو  أنيمبترجمة مالفاتو فحسب، بل  ايقومو 

الخاصة، إضافة إلى أن الترجمات الييودية سبقت الترجمات اللبتينية فكانت بمثابة 
ىمزة الوصل بينيا وبين المالفات العربية بصفة عامة ومالفات ابن رشد بصفة خاصة 

ىتمو  اذلك أن الكثير منيم كانو   إلىإضافة بفمسفتو أيكما إىتمام  امعاصرين لو وا 
التشجيع الذي وجدوه من طرف الممك فريدريك الثاني عمى ترجمة ىذه المالفات 

شروحاتو عمى أرسطو ىذه الشروحات التي ستثير ضجة  مالفات ابن رشد الخاصة و
 بعد دخوليا إلى أروبا وستكون السبب الأول في ظيور ما يسمى بالرشدية اللبتينية.

                                           
 .34رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، صزينب محمود الخضيري5 أثر ابن   1
 .14ت(، ص محمود قاسم5 الفيمسوف المفترى عميو ابن رشد، مكتبة الأنجمو المصرية، القاىرة، )د  2
 .00،ص8444، الجامعة التونسية، تونس، 1مقداد عرفة منسية 5 ابن رشد فيمسوف الشرق والغرب، مج  3
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 .نيةالرشدية اللاتيالمبحث الثاني : 

 الأوربيلقد كان لدخول فمسفة أرسطو مع شراحيا العرب صداىا في الغرب 
محاولات سابقة لترجمة مالفات أرسطو وشرحيا إلا أن ىذه  للؤوربيينرغم أنو كانت 

 المحاولات كانت محدودة ولم تشمل سوى بعضا من مالفاتو المنطقية.

 إلاالشروحات العربية بالميتافيزيقا الأرسطية مع دخول  الاصطدامبينما كان 
إبن رشد والتي كانت ممزوجة بالأفلبطونية  الشروحاتأن الشروحات الأولى السابقة 

شديدي الت ثر بيذه  ننذاك الأوروبيونجعميا مقبولة لدى المسيحيين، فقد كان  الجديدة
وبعد ظيور شروحات ابن رشد ىذه  1وتابعيو النزعة، بداية من  القديس أوغسطين 

الشروحات التي كانت أكثر إغراا من سابقاتيا متناولة القضايا الأخلبقية والميتافيزيقية 
وقد تعددت شروحات ابن رشد لأرسطو بين ثلبثة أنواع من  2كما لم تتناول من قبل

الشروح5 شرح أكبر وشرح أوسط وشرح أصغر، حيث أنو اتخذ طريقة خاصة لكل 
ف ما الشرح الأصغر والذي يطمق عميو أيضا الشرح الوجيز فكان فيو ابن رشد  3شرح

ا و ويالف فييا من عنده، وأمطكمالف لا كشارح حيث أنو كان يتناول مواضيع لأرس
تمط بين أقوالو وأقوال أرسطو حيث كان يذكر في الشرح الوسيط أو المتوسط فيو مخ

ي شرحيا ب سموبو، وأما المطول كل فصل بضع كممات من كتب أرسطو ثم يشرع ف
                                           

  )ىي أخر النظم الفمسفية الكبرى التي تميزت بيا العصور القديمة ففييا يعود الفلبسفة الأفلبطونية الجديدة )المحدثة
بيتر كونزمان  )اتو ب طروحات أرسطو والمدرسة الرواقية.حولوجية إلى أفلبطون، مازجين أطرو لاسيما في رايتيم الكوسم

 (.11، ص1442، 1ة الشرقية، بيروت، طوأخرون5 أطمس الفمسفة، ترجمة جورج كتورة، المكتب
  م، لو عدة 100القديس اوغسطينوس ىو أشير نباا الكنيسة اللبتينية من مواليد طاجسطا وىي سوق أىراس اليوم عام

مالفات من بينيا كتاب الإعترافات كما أن لو عدة محاورات والتي من بينيا ردا عمى فلبسفة الأكاديمية ومناجاة النفس 
 .(884_882فة، مرجع سابق،صجورج طرابيشي5 معجم الفلبس)وغيرىا.

 .04، ص1440، 8ىاشم صالح5 مدخل إلى التنوير الاروبي، دار الطميعة، بيروت، ط  1
، ترجمة صبحي الصالح، فريد جبر، دار 1والمسيحية، ج الإسلبم5 فمسفة الفكر الديني بين  جورج قنواتي، لويس غردية  2

 .11، ص8424، 1العمم لمملبيين، بيروت، ط
 .22، ص1440: ابن رشد فٌلسوفا عربٌا بروح غربٌة، المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة،  عاطف العراقً  3
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فيذكر فيو كلبم أرسطو فقرة فقرة ثم يشرح أجزائيا وما يذكر أيضا أن ابن رشد لم يكن 
يحسن المغة اليونانية لذا فهن شروحاتو لكتب أرسطو لم تكن عن اليونانية مباشرة، بل 

 1رق والغربوالسريان والييود في الش  النساطرة من الكتب العربية التي قام بترجمتيا 
إلا أن كونو لا يتقن المغة اليونانية فيذا لا ينقص من قيمة شروحاتو، فقد كان ابن رشد 
لا يكتفي بشرح النص فقط بل كان يطمع عمى عدة ترجمات لمنص الواحد ويقارب بين 

  2.ىذه الترجمات حتى يت كد من صحتيا

الأوساط إن تشيع في ورغم المحاولات الجادة في منع ىذه الفمسفة من 
روبية، وقرارات التحريم التي وقفت في وجو الشروحات الرشدية إلا أن ىذا لم يمنعيا الأ

 من الدخول والت ثير في العالم اللبتيني ومن أثر ذلك ظيور تيار الرشدية اللبتينية.

الرشدية اللبتينية بين مجموعة من المفكرين اللبتين في كمية باريس  وقد نش ت
 3في شروحات ابن رشد عمى أرسطو الشروحات الأصدق والأمثل عقميا اوالذين رأو 

ويعتبر  سيجر 4باستخدام العقل مقابل الجدل الذي ي خذ بو رجال الدين اف خذو 
(، زعيم الرشدية اللبتينية في القرن الثالث عشر في جامعة 8110_8131) البربانتي 
 .5باريس

 

                                           
 .31.38، ص8433، 8فرح أنطوان5 ابن رشد وفمسفتو، دار الفرابي، بيروت، ط  1
ثامنة ية الئو عاليات ماتمر ابن رشد)الذكرى المحسن حنفي حسنين5 ابن رشد شارحا لأرسطو، بحث منشور ضمن ف 2

 .81،13، ص8430سسة الوطنية لمفنون المطبعية، الجزائر،ة العربية لمثقافة والعموم، الما ، المنظم1لوفاتو(، ج
 .843، ص1481في العصر الوسيط، ماسسة ىنداوي،مصر،  الأوربيةيوسف كرم5 تاري  الفمسفة   3
 .880عمر فروخ5 عبقرية العرب في العمم والفمسفة، مرجع سابق، ص  4
   سيجر البربانتي ىو لاىوتي وفيمسوف بمجيكي كتب باللبتينية ويعتبر من أبرز ممثمي الرشدية اللبتينية وكان مدرسا

جورج طرابيشي5 معجم )، حيث كانت تحظى نظرياتو بشعبية كبيرة لدى طلببو. 8114لمفنون في جامعة باريس عام 
 (.131.138الفلبسفة، مرجع سابق، ص

 .833، ص8443ي5 ابن رشد الفيمسوف العالم، المنظمة العربية لمتربية والثقافة والعموم، تونس، عبد الرحمان التميم 5
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 من النظريات5وقد قامت الرشدية اللبتينية عمى مجموعة 

  :توى ىذه النظرية ىو الإقرار بوجود حقيقتين الحقيقة ومحنظرية الحقيقتين
الدينية التي ت تي عن طريق الوحي والإيمان والحقيقة العقمية التي ت تي من العقل 

إلى  ان لج و وتذكر زينب الخضيري أن الرشديي  1الحقيقة الفمسفية أيوالبرىان المنطقي 
ة لما رأوه من تعارض بعض النظريات الرشدية مع العقيدة الكاثوليكية القول بيذه النظري

تقره الفمسفة من حقيقة يمكن أن تعارضو العقيدة  ب ن ما اولأنيم يحترمون عقيدتيم قالو 
 2وأن كل من الحقيقتين صادقة

 :ين والتي ترفض مبدأ فعل الخمق الإليي لمكون في ح مسألة قدم العالم
لموجود وأن العالم  الإلو في سياق المسبب الأول أو المحرك الأولأنيا تتقبل وجود 

أن الله خمق موجودا واحدا  أي 3ليس مخموقا في الزمان بل ىو قديم قدم الباري نفسو
فقط ىو العقل الأول ومن ىذا العقل ينش  عقل أخر، ثم فمك سماوي وىذا يقتضي أن 

 .4الله لا يعمم الجزئيات وأنو يعمم الكميات فقط

 :وتتضمن ىذه النظرية القول ب ن جميع البشر  نظرية العقل الفعال
بالنفس الفردية ىو  اتصاليا يشتركون في نفس عاقمة واحدة منفصمة عن الأفراد، و

عابر وىكذا يحدث التفكير لمفرد، ويعني ىذا أن ىناك عقلب واحدا يشترك فيو  اتصال

                                           
 .834عبد الرحمان التميمي5 ابن رشد الفيمسوف العالم، مرجع سابق، ص  1
 .42.41زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق،   2
   ،المحرك ىو كل مالا يتحرك بنفسو فيو يحتاج إلى مبدأ يحركو ويسمى ىذا المبدأ بالعمة المحركة أو المبدأ المحرك

جميل )والمحرك الأول في فمسفة أرسطو ىو الله، وىو يحرك العالم، ولا يتحرك معو، وىو فعل محض لا يعتريو التغير.
 .(100.100ص ،8431، لبنان ،، دار الكتاب المبناني1صميبا5 المعجم الفمسفي ج

 .04أليسكي جوزافسكي5 الإسلبم والمسيحية، مرجع سابق، ص  3
سعٌد عبد اللطٌف فودة: موقف ابن رشد الفلسفً من علم الكلام وأثره فً الاتجاهات الفكرٌة الحدٌثة، دار الفتح،   4

 .100، ص1444، 8الأردن، ط
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نكار بعث جميع البشر ومما يترتب عمى ىذه النظرية ىو إن كار الخمود الفردي لمنفس وا 
 1الأجساد والحساب

نتيجة لتحريف إسم صاحبيا ابن  Averroismeوقد جاات تسمية الرشدية 
، Averroisteأفيروس وىكذا أصبح الرشدي  Averroesرشد والذي يطمق عميو إسم 

 وقد أطمق عمى ابن رشد ىذا الاسم نتيجة تحريف إسمو عند ترجمتو إلى اللبتينية
وىكذا فقد ظل ابن رشد يعرف بهسمو المحرف الذي اشتير بو أكثر من إسمو الحقيقي 

 2ويعتبر توماس الاكويني أول من إستخدم تعبير الرشديون في كتابو  وحدة العقل 

إستخدام وصف الرشديون لا يعني أن ليالاا كل الفضل في إشاعة الفكر  و
العالم اللبتيني فتح عالما من  ىإلالرشدي في أروبا بل إن دخول الفكر الرشدي 

الميتافيزيقا أمام اللبتين، وما كان أمام مذاىب الفكر الاروبي إلا أن تدرسو سواا كانت 
  3ىذه المذاىب من أتباع ابن رشد أو من خصومو

ولعل أىم ما يمكن ملبحظتو من خلبل أىم النظريات التي تضمنتيا الرشدية 
عميو من فمسفتو تمك الفمسفة  اتفسير لما إطمعو اللبتينية ىي أنيا كانت سوا فيم و 

فقد شوه الرشديون اللبتينيون   4العقمية التي كانت متسقة أتم الاتساق مع مذىبو العقدي
 الإسلبميمن الجو  الانتقالفكر أستاذىم، وقد يكون ىذا التشويو شيا لابد منو بسبب 

اللبتينية أو من العربية الى ذلك أن الترجمة تمت من العربية الى  5الجو المسيحي إلى
البيئة الفكرية والثقافية والدينية التي  اختلبفالعبرية ىذا من جية ومن جية ثانية 
ليا الخاصة، وبين البيئة التي طرح خلب عايشيا ابن رشد وطرح خلبليا قضاياه

                                           
 .100عبد المطيف فودة5 موقف ابن رشد الفمسفي من عمم الكلبم وأثره في الاتجاىات الفكرية الحديثة، مرجع سابق، ص  1
 .41زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  2
 .42مونتجومري وات5 فضل الاسلبم عمى الحضارة الغربية، مرجع سابق، ص  3
 .44لرحمان التميمي5 ابن رشد الفيمسوف العالم، صعبد ا  4
 .844، مرجع سابق ص1جورج قنواتي5 فمسفة الفكر الديني بين الاسلبم والمسيحية،ج  5
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لقضايا التي جاات مختمفة عن تمك التي طرحت الرشديون اللبتين قضاياىم تمك ا
 1الاسلبمية العربية وبالصورة 

 لشروحاتوياكد الدكتور قاسم أن ما جاات بو الرشدية اللبتينية، ليست نتاجا 
يحممو تراث  جاا بو ابن رشد وبين ما ابن رشد لأرسطو بل نتجت عن الخمط بين ما

التي كان يعرضيا عمى أنيا أراا غيره من  الآراا أرسطو، أو بين أرائو الخاصة و
وذلك أن ابن رشد في شروحاتو لأرسطو لم يكن يكتفي بشروحاتو بل أنو  2المفكرين

كان يذكر شروحات من سبقوه ثم يكون بمثابة القاضي بين ىذه النصوص المشروحة 
 3فيقوم بالمقارنة بينيا ويختار أقربيا إلى الصواب

وقد نسجت حول ابن رشد روايات وأساطير جعمت منو رمزا للئلحاد حيث 
فيو من الأديان السماوية، حيث أطمق عمى المسيحية  أزدرىل عمى أنو نسب إليو قو 

 الإسلبمييصمح إلا للؤطفال وأن الدين  بالدين المستحيل وعمى الدين الييودي ب نو لا
أروبا في القرن الثالث عشر والقرون التي تمتيا في  اوقد وجد ممحدو  4ىو دين الخنازير

 5بدعيم ويمصقوىا بو تحت إسمو اشخص ابن رشد مثالا لياكدو 

 

 

 

                                           
 .833عبد الرحمان التميمي5 ابن رشد الفيمسوف العالم، مرجع سابق، ص  1
ت(،  محمود قاسم5 نظرية المعرفة عند ابن رشد وت ويميا لدى توماس الاكويني، مكتبة الأنجمو مصرية، القاىرة، )د  2
 .12ص

 .24حسن حنفي حسنين5 ابن رشد شارحا لأرسطو، مرجع سابق، ص  3
 40زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق،ص  4
 08ظرية المعرفة عند ابن رشد وت ويميا لدى توماس الاكويني، مرجع سابق،صمحمود قاسم5 ن  5
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عن برااة ابن رشد من الكثير من الأفكار والنظريات   نسين بلبسيوس وياكد 
بقولو5  من الواجب أن نشير إلى تمك الفكرة  إتباعوالتي نسبيا إليو من سمو أنفسيم 

جماعة من  اارخين ضحية ليا وىي أنيم متى وجدو مالوىمية التي كان جميع ال
المدرسين، الذين نطمق عمييم في العصور الوسطى وفي عصر النيضة، إسم 

عمى رأس ابن رشد كل النظريات التي تتميز بيا  االرشديين فهنيم لا يترددون أن يمقو 
 1ىذه الجماعة 

وقد تشكمت ثلبث تيارات فكرية عمى اثر دخول الشروحات الرشدية لمالفات 
ول يتبع الأوغسطينية ذات النزعة الأفلبطونية المحدثة أرسطو، حيث كان التيار الأ

أرسطو رفضا مطمقا، معتبرين أن  اوكان رجال ىذا التيار من اللبىوتيين الذين رفضو 
نظرياتو تتنافى وعقيدتيم الدينية، أما التيار الثاني فيم زعماا الرشدية اللبتينية الذين 

التوفيق بين أرسطو  الث فيمن حاولو الثا الاتجاهالفمسفة عن الدين، ويتمثل  افصمو 
 2والدين المسيحي وقد تزعم ىذا التيار كل من ألبرت الكبير وتوماس الاكويني

وىكذا وبعد أن أصبحت الرشدية اللبتينية تيارا فكريا ضمن أىم التيارات 
الفكرية في أروبا منذ القرن الثالث عشر، وأصبح لو مفكرون يايدون نظرياتو ويدافعون 

 ما أصبح لو مناىضين ومعارضين يفندون ىذه النظريات ويعارضونيا.عنيا ك

 

 

 

 
                                           

 .848.844نقلب عن5 عبد الرحمان التميمي5 ابن رشد الفيمسوف العالم، مرجع سابق،ص  1
 .44زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  2



 الفصل الاول                  مظاهر انتقال الفمسفة الرشدية الى العالم اللاتيني

18 
 

 مؤيدو الرشدية اللاتينية: أولا: 

وىو أشير الرشديين   سيجر البربانتي ومن بين مايدي الرشدية اللبتينية ىو 
اللبتينيين وقد كان سيجر أستاذا بجامعة باريس حيث بدأ التدريس بكمية الفنون حوالي 

ويرجع الفضل إليو في أنو أدخل طريقة جديدة في البحث الفمسفي والتي  81101سنة 
لم تكن معروفة من قبل وىي الطريق التي تعتمد عمى العقل وحده دون أن تعطي 

الفمسفة عن  استقلبلإلى  إي إعتبار، وبذلك يكون أول من دعالممعطيات اللبىوتية 
رشد، إلى أنو أول في كثير من وقد كان سيجر يرى الحقيقة في مذىب ابن  2اللبىوت

الأحيان مذىبو بما لا يتفق مع فمسفتو الحقيقية فقد قال بتعارض الفمسفة مع العقيدة 
تصل إليو المعرفة الفمسفية من نتائج  ماكدا عمى أن ما 3المسيحية وعدم اجتماعيما

 .4الحدوس الإيمانية يمكن أن تكون مناقضة لما تقول بو تعميمات الوحي و

ن سيجر كان ميتما ب رسطو وابن رشد إلا أنو أدخل عناصر إلى ورغم أ
 الواحد حيث قال أن مذىبو تنتمي إلى الأفلبطونية المحدثة عن طريق ابن سينا

عنو إلا واحد، وأنكر العناية الإليية إذ أن عممية الخمق عنده تتم بالضرورة يصدر  لا
انية فهنو تمسك بتفسير ابن رشد أما فيما يخص النفس الإنس 5وبفعل الأفلبك السماوية

ليذه النظرية عند أرسطو، فقال كما قال أرسطو ب ن النفس الفردية صورة لمجسم وىي 

                                           
 .834في العصر الوسيط، مرجع سابق، ص يوسف كرم5 تاري  الفمسفة الأروبية  1
 .18جورج زيناتي5 رحلبت داخل الفمسفة الغربية، مرجع سابق، ص  2
 .101.108مقداد عرفة منسية5 ابن رشد فيمسوف الشرق والغرب، مرجع سابق، ص  3
 .504 الاسلبم والمسيحية، مرجع سابق، ص أليسكي جوزافسكي  4
   لميجرة وتوفي في  124ابو عمي الحسين بن عبد الله بن سينا، ولد في قرية أفشنة قرب بخارى عاصمة السامانيين سنة

، وىو واحد من أعظم الفلبسفة العرب ،إضافة الى أنو كان طبيبا ماىرا ، كتب بعض الرسائل في مسائل  013إيران سنة 
لبر  والاثم وغيرىا، كما أن لو مالفات طبية أىميا كتاب الشفاا، أما فمسفية من بينيا الحكمة العروضية ورسالتو في ا

 (.11جورج طرابيشي5 معجم الفلبسفة، مرجع سابق، ص )مالفاتو الفمسفية فمعظميا لا يزال مجيول.
 .833عبد الرحمان التميمي5 ابن رشد الفيمسوف العالم، مرجع سابق، ص  5
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الأفراد لتقبل العقل الفعال  استعدادات باختلبفتفنى بفنائو، كما أن التعقل يختمف 
الذي يعتبر واحدا لمنوع البشري كمو وأنو عن ىذا العقل تفيض الصور المعقولة لتتمقاىا 

وقابميتيا، وىذا الطرح يناقض الخمود  استعداداتياالصور الفردية كل عمى حسب 
مم الكميات ولا يعمم سيجر قال بقدم العالم وأن الله يعالفردي للئنسان، كما أن 

  1الجزئيات

يعني  إلا أن كون سيجر أول من نادى بحرية العقل في البحث الفمسفي، لا
جاا بو النص  أنو كان يرفض الحقيقة الدينية، بل إن الحقيقة بالنسبة إليو ىي ما

أما الحقيقة التي يادي إلييا العقل الطبيعي فيي أراا الفلبسفة فمسفة أرسطو  2المقدس
يمكنو أن يتجاوز النظام الطبيعي في حين أن  قل لاوشارحو ابن رشد، وىذا الع

الإيمان يكشف لنا عن حقائق فائقة لمطبيعة، وبالتالي فنحن نقبل ىذه الحقائق إلى 
 3جانب ما يعقمو العقل حسب رأي سيجر

أيضا من زعماا الرشدية  BOECE DE DACIEويعد  بويس دي داسي  
شير تلبميذ سيجر دي بربانت، كما أنو اللبتينية ويعتبر الدنمركي _كما يمقب_ أحد أ

وىذا التاري  ىو نفسو  8122كان أحد المروجين لمتعميمات التي أدانتيا تحريمات 
التاري  الذي منع فيو دي داسي من التدريس وقد ألف كتابا بعنوان  في الخير الأعظم 

و دي وقد ألقى في 8410عام   المطران جربمان أي في حياة الفيمسوف  والذي نشره 
داسي ضواا جديدا عمى الرشدية اللبتينية وقد بدأ بتحديد الخير الأعظم والذي يقصد 

يمكن أن يصل إلى ىذه السعادة  ، حيث أنو لاالإنسانبو أكبر سعادة قد يصل إلييا 

                                           
 .101الفمسفي من عمم الكلبم، مرجع سابق، صسعيد عبد المطيف فودة5 موقف ابن رشد   1
 .18جورج زيناتي5 رحلبت داخل الفمسفة الغربية، مرجع سابق،ص  2
 .828يوسف كرم5 تاري  الفمسفة الاروبية في العصر الوسيط، مرجع سابق، ص  3
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، وىو يقصد الإنسانإلى من خلبل استخدام عقمو ىذا العقل الذي يعتبره أعظم قوى 
 1قودنا إلى معرفة الحقىنا العقل الت ممي، الذي ي

وباختصار فهن الخير الأعظم عند بويس ىو في حياة الفلبسفة التي 
يكرسونيا لمحكمة، حيث أن الحياة الفمسفية تنقسم إلى قسمين5 شق يكون فيو النظر 
والت مل وىو طريق المعرفة إلى القسم الثاني فيتضمن ممارسة أعمال الخير، وىكذا 

سان يمكن أنم يبمغ السعادة حسب بويس إذ أنو يرتقي بعقمو يكون الفيمسوف ىو أكثر إن
من عمة إلى عمة أخرى حتى يصل إلى العمة التي لا عمة بعدىا والتي تعتبر بمثابة 

 .2المبدأ الأول

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                           
 ص. 11.11جورج زيناتي5 رحلبت داخل الفمسفة الغربية، مرجع سابق،  1
 .11الرجع نفسو5 ص  2
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 الرشدية:  امعارضو ثانيا :  

التي انتشرت في  أروبا في القرن الثالث عشر أىمية  الإلحاديةلقد كان للآراا 
تظير في  الآرااوالتي كانت معادية ليا، وكانت ىذه  كبرى في معارضة  السكولائية

أكثر الأحيان في الأوساط المشغوفة بالفمسفة الرشدية، ولموقوف في وجو ىذه الأفكار 
من الماسسات  جندت الكنيسة عددا ننذاك ممحوظةوالتي كانت تحرز نجاحات 

، وقد كان جل المعارضين ينتمون إلى المدرسة 1والفلبسفة المخمصين لمعارضتيا
ىذه المعارضة  ألبرت الكبير  وتمميذه   توماس  اومن أىم من مثمو   مينكانية الدو 

 .2الإكويني  و جيل دي روم  و ريموند لول 

يدة ومن بينيا عمى فمسفة العرب حممة شد اويعتبر  غيميوم دو فرن  ممن حممو 
فمسفة ابن رشد، ورغم أنو كان يقول عنو أنو الفيمسوف الرزين العاقل، وأن تلبميذه 

، وقد عارض غيميوم الرشدية في مس لة 3فمسفتو إلا أنو كان من أشد أعدائيا اشوىو 
مستعينا بالغزالي في ذلك، كما  المخموق من الله مباشرة والخالق لمكون العقل الأول

 4حدة العقل التي نسبيا لأرسطو وتلبميذهورفض نظرية و 

 

 
                                           

   السكولائية )المدرسة الفمسفية(5 وىي اسم يطمق عمى المدارس والجامعات في القرون الوسطى والتي بدأت من القرن
العاشر حتى القرن السادس عشر، وقد اعتمدت بوجو خاص عمى فمسفة أرسطو، محاولة التوفيق بينو وبين التعاليم الدينية، 

إبراىيم مدكور5 المعجم الفمسفي، الييئة العامة لشاون المطابع )الث عشر.ومن أىم ممثمييا توماس الاكويني في القرن الث
 .(821، ص8431الأميرية، القاىرة، 

، 8جماعة من الأساتذة السوفيات5 موجز تاري  الفمسفة، ترجمة توفيق سموم، دار الفرابي، لبنان، ط  1
 .888.884ص،8434

 .5110 موقف ابن رشد الفمسفي من عمم الكلبم، مرجع سابق، ص عبد المطيف فودة  2
 .811فرح أنطوان5 ابن رشد وفمسفتو، مرجع سابق، ص  3
 .104أرنست رينان5 ابن رشد والرشدية، مرجع سابق، ص  4
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ليا  االآخر يعتبر أحد معارضي الرشدية وممن تصدو  ىو و ريموند لول 
وحاربوىا وقد ألف لذلك عدة مالفات من بينيا كتابو  الفن الأكبر الذي ذكر فيو عدة 
قضايا خالف فييا الرشديين، حيث أن ريموند لول كان فيمسوفا لاىوتيا متصوفا 
إسباني، إضافة إلى أنو كان متضمعا في المغة العربية فنقل عنيا وكتب بيا، ومن أىم 

لفيمسوف القول بحقيقتين، حيث يرى أنو بين العقل والدين القضايا التي رفضيا ىذا ا
  1توافقا ضروريا خلبفا لما يدعيو الرشديون

كما أن ألبرت الكبير يعتبر أحد معارضي الرشدية حيث يعتبر ابن سينا أستاذا 
شروحات ابن سينا، وقد ذكر ألبرت أستاذه  لألبرت الكبير حيث أن شروحاتو تتشابو و

تبو، أما ابن رشد فيو لم يذكره إلا نادرا، ولقد كانت مس لة وحدة في كل صفحة من ك
العقل من بين أكثر المسائل التي عارضيا ألبرت الكبير فوضع لذلك رسالة خاصة 

كما أن تمميذه توماس الإكويني  81442ألفيا ب مر من البابا اسكندر الرابع حوالي سنة 
في صراع عنيف في كمية باريس كان من أشد المعارضين لمرشدية حيث دخل معيم 

كتب في الرد عمييم رسالة  في  ( وكان مما8121-8114التي عمل بيا أربع سنين )
 3العقل  وحدة 

ورغم المعارضة الشديدة التي لاقتيا الرشدية اللبتينية إلا أن ىذا لم يمنع من 
 ات.وأىم المراكز العممية والمتمثمة في الجامع الأوربيةفي الأوساط  انتشارىا

 

 

                                           
 .820-821يوسف كرم5 تاري  الفمسفة الأروبية في العصر الوسيط، مرجع سابق،ص  1
 .100، 100نان5 ابن رشد والرشدية، مرجع سابق، صأرنست ري  2
 .801يوسف كرم5 تاري  الفمسفة الأروبية في العصر الوسيط، مرجع سابق،ص  3
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 .الرشدية في الجامعاتالمبحث الثالث : 

قد عرف القرن الثالث عشر في أروبا ب نو قرن ت سيس الجامعات  وكان ل
تطور المدن وازدىارىا السبب الأول في ت سيسيا إذ أن الاطلبع عمى حياة المسممين 

عجابيم بيا جعل الطبقة البرجوازية  تطالب بعموم  ننذاكخلبل الحروب الصميبية، وا 
جديدة غير العموم التي كانت في كمية اللبىوت وكانت الخطوة الأولى في ت سيس 
الجامعات ىي إنشاا كمية الفنون ككمية مستقمة عن كمية اللبىوت، وىكذا بدأ ت سيس 

 1إكسفورد وغيرىا الجامعات الواحدة تموى الأخرى بداية من جامعة باريس و

 .جامعة باريسأولا : 

امعة باريس أول جامعة قامت في أروبا، وعرف عنيا ب نيا كانت تعتبر ج
ي كل ون فييا وينتشرون فمفيتعم الأوربيةتجتذب أفواج الطلبب من كل أنحاا القارة 

استقلبليم  اجتمع طلبب وأساتذة جامعة باريس وأعمنو م 8144أنحاا القارة وفي سنة 
المدارس ومنح  باختصاص البتيممطإلى  إضافةعن السمطة الأسقفية )السمطة الدينية( 

الممك  فيميب أوجست  بهتحاد المدارس كما فعل ذلك  أعترفالإجازات العممية وقد 
5 أيالبابا أيضا كما أصبحت الجامعة تنقسم إلى أربع طوائف، اللبىتيون والفنانون 
كمية  معممو الفنون الحرة، والفقياا، والأطباا ومن الجدير بالذكر أن الفمسفة لم يكن ليا
 2خاصة وكان يدرس بعض منيا في كمية الآداب والبعض الآخر في كمية الفنون

 

 

                                           
 .80.80جورج زيناتي5 رحلبت داخل الفمسفة الغربية، مرجع سابق، ص  1
 .840.841يوسف كرم5 تاري  الفمسفة الأروبية في العصر الوسيط، مرجع سابق، ص  2
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من  أشير لاىوتيي وفلبسفة القرن الثالث عشر  اباريس كانو جامعة  وأساتذة
من أمثال5 إسكندر دي ىالس والقديس بونافونتورا والقديس ألبرت الأكبر والقديس توما 

الرشدية كان من  انطلبقالاكويني وروجر بيكون وسيجر دي بريبانت وغيرىم، وبما أن 
لدخول فمسفة أرسطو  وقد كان 1منيا إلى بقية أنحاا أروبا انتشرتىذه الجامعة، فقد 

ىذه الجامعة بمثابة إثارة ضجة وبما أن ىذه الجامعة كانت مركزا ىاما  إلىالميتافيزيقية 
 احيا العرب كانو شرا لمدفاع عن العقيدة المسيحية وبما أن الميتافيزيقا الأرسطية و

 يمثمون تيديدا ليذه العقيدة خاصة بعد أن لاحظت الكنيسة أن بعض المفكرين يحاولون
أساتذة كمية الآداب نحو دراسة الفمسفة  اندفاعتكييفيا مع اللبىوت، إضافة إلى 

 2وتدريسيا فكان قرار أول تحريم

شراحو  وقد تضمن منع قرااة كتب أرسطو و 8184وأصدر أول قرار سنة 
العرب وقد صدر ىذا القرار عن المجمع الكنسي المنعقد في فرنسا وكانت الكتب 

، وأصدر القرار الثاني سنة 3كتب الطبيعة وما بعد الطبيعةىي  ننذاكالمستيدفة 
والذي قام بهصداره الكاردينال  روبير دوكرسون  حيث أنو سمح بتدريس كتب  8180

الخلبصات ومنع كتبو الميتافيزيقية، وقد وجو ىذا القرار  أرسطو المنطقية والطبيعية و
ر الذي نسبت نرااه إلى ابن ىذا الأخي 4ضد5  داوود دي دينان  و موريس الإسباني 

 5رشد وأقترن بهسمو

 

 
                                           

 .840سف كرم5 تاري  الفمسفة الأروبية في العصر الوسيط، مرجع سابق، صيو   1
 .02.01زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  2
 .01ىاشم صالح5 مدخل إلى التنوير الأروبي، مرجع سابق، ص  3
 502 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص زينب محمود الخضيري  4
 .101مقداد عرفة منسية5 ابن رشد فيمسوف الشرق والغرب، مرجع سابق، ص  5
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ولم يكن لقراري التحريم السابقين أي جدوى، ذلك أنو تشكل في كمية اللبىوت 
تيار فكري جديد إلى جانب القديم المتعصب للبىوت، وكان التيار الجديد مت ثرا 

يمرون بكمية الآداب أولا مما زاد في شدة  ابالفمسفة ذلك أن طلبب ىذه الكمية كانو 
، 8181وقد رافق ىذا التغير تغيير نخر متمثل في تكون طائفة الدومنكان في  الت ثر

، وىذا ما زاد شدة 8184ومجيئ الفرانسيسكان إلى ىذه الجامعة لأول مرة في عام 
 1الصدام بين المسيحية والأرسطية الرشدية

نزاع فييا في أن  ىي الفترة التي لا 8104إلى  8114ممتدة من لوتعد الفترة ا
وبعد أن 2شروحات ابن رشد غزت جامعة باريس وفرضت سيطرتيا عمى العقول

معو  اأصبحت كمية الآداب تتجاذب طرفين أحدىما بزعامة سيجر البريبانتي ومن سارو 
 افي طريق العقلبنية، والثاني بزعامة ألبرت الكبير وتوماس الإكويني، حيث كانو 

ىذين الأخيرين الذين تصديا لمرشدية ب مر من 3يتبعون أرسطية معتدلة تحترم اللبىوت
وىكذا ظل التصادم جاريا بين أنصار الرشدية وبين مناىضييا  4البابا إسكندر الرابع

 اىذا التصادم الذي انتقل إلى الكنيسة ذلك أن أساتذة الجامعة ، في ذلك الحين كانو 
الكنيسة إلى أخذ موقف حاسم وحازم من كل الرشدية  ضطرتامن رجال الدين وىذا ما 

حيث كمفت ممثميا في باريس  إتيان تومبييو  منشورا يتناول تحريم ثلبث عشرة قضية 
 رشدية وىي كالتالي5 

 _ ب ن عقل جميع الناس واحد، وىو واحد بالعدد.8

 _ ب ن من الخط  أو سوا التعبير القول ب ن الإنسان يعقل.1

                                           
 .10.10زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  1
 .12المرجع نفسو، ص  2
 .101مقداد عرفة منسية5 ابن رشد فيمسوف الشرق والغرب، مرجع سابق،   3
 .513 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق،ص زينب محمود الخضيري  4
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 رادة البشرية لا تريد ولا تختار إلا تحت ت ثير الضرورة._ ب ن الإ1

يجري في عالمنا السفمي ىذا يخضع وجوبا لت ثير الأجرام  _ ب ن كل ما0
 السماوية.

 _ ب ن العالم قديم.0

 _ ب ن ليس ىناك من إنسان أول.1

 _ ب ن النفس التي ىي صورة الجسد تفسد بفساد الجسم.2

 الموت لا تنفعل بنار مجسمة )تفنى بفناا الجسد(._ ب ن النفس المفارقة بعد 3

ىي قوة منفعمة )سمبية( لا فاعمة، وب نيا تحركيا ضرورة  الاختيار_ ب ن حرية 4
 النفس النزوعية.

 يعمم الجزئيات. _ ب ن الله لا84

 _ ب ن الله لا يعمم إلا ذاتو.88

 _ ب ن أعمال البشر ليست خاضعة لمعناية الإليية.81

 1 لا يستطيع أن يمنح الخمود أو عدم الفساد لمكائنات الفاسدة والفانية._ ب ن الله81

ضافة إلى ىذه القضايا فهن قرار  قد شمل قضيتين تنسبان إلى ألبرت  8124وا 
الكبير وتوماس الإكويني وىما قضية وحدة الصورة في الإنسان وقضية بساطة 

 2الملبئكة

 
                                           

 .83.82.جورج زٌناتً، رحلات داخل الفلسفة الغربٌة، مرجع سابق، ص  1

 .21وسطى، مرجع سابق،صزينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور ال  2
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يو حيث منعت أي مناقشات لمقضايا أصدر قرار إدانة أشد من سابق 8122وفي عام 
من أىم  اثنانوقد منع  1اختصاصيماللبىوتية خارج كمية اللبىوت، إذ أنيا ليست من 

زعماا الرشدية من التدريس، وىما بويس دي داسي وسيجر البريبانتي، ىذا الأخير الذي 
إلى روما حيث مات ىناك بطريقة غامضة، وبيذا توقفت الرشدية اللبتينية  استدعااهتم 

 .2في جامعة باريس دون أن تتوقف التيارات المطالبة بفصل الفمسفة عن اللبىوت

وتسع عشرة قضية مشائية تشمل بعض  مائتين، 8122وقد شمل قرار 
القضايا لتوماس الإكويني، لكن ىذا القرار لم يمنع سيجر وجماعتو من تدريس الرشدية 

 3شدي بيار التدريس ال انتيى ، و8138في جامعة باريس حتى قتل سيجر عام 

من قرارات التحريم المتوالية التي شممت أرسطو  استخلبصويمكن  ولعل أىم ما
عمى دربيما في جامعة باريس، لم يمنع زعماا  اربي وجميع من سارو وشارحو الع

الرشدية من مواصمة المشوار وتدريس ما تضمنتو رشديتيم اللبتينية، حتى أن قتل 
 زعيميا ومنع أتباعو من التدريس لم يوقف ىذه النزعة إذ أنيا خرجت من الجامعة و

 إلى جامعة بادوفا الإيطالية.الأحداث  انتقمتحاا أروبا وىكذا إنتشرت في جميع أن

 

 

 

 

 
                                           

 .00ىاشم صالح5 مدخل إلى التنوير الأروبي، مرجع سابق، ص  1
 10جورج زيناتي5 رحلبت داخل الفمسفة الغربية، مرجع سابق، ص  2
 .23زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  3
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 ثانيا : جامعة بادوفا الإيطالية.

في إيطاليا، وتعتبر ىذه الجامعة معقلب  8111ت سست جامعة بادوفا عام 
واسعا بيا والفضل في ذلك كان  انتشارالمرشدية بعد جامعة باريس حيث عرفت الرشدية 

ىذه الجامعة كما أنو أعطى الحرية  بحمايتوعائدا لمجمس الشيوخ الذي كان يقوم 
لمباحثين بيا، وىذا ما جعميا تتمتع بالحرية بعيدا عن السمطة اللبىوتية المتمثمة في 
الكنيسة وتدخلبتيا، ولقد حظي ابن رشد بشيرة واسعة في ىذه الجامعة فقد دافعو عنو 

 1الكثير من الأخطاا التي نسبت إلى فمسفتو اوصححو 

الرشدية في أروبا حتى القرن السابع  استمرتبادوفا  كما أنو وبفضل جامعة
في القرن الرابع  فاعشر لمميلبد، ويعتبر  بير دي بانو  ماسس الرشدية في جامعة بادو 

بمقارنة الأديان الذي سيصبح أىم معمم من معالم  أىتمعشر، وىذا المفكر ىو أول 
لواا الرشدية من بعد بير  او الرشدية اللبتينية فيما بعد، إضافة إلى مفكرين نخرين حمم

دي بانو في جامعة بادو من أمثال5  بومبوناد ،  بيك دي لاميراندول ،  كاردان ، 
كما أن ىذه الجامعة عرفت ت ثرا كبيرا بالطب العربي وخاصة كتب ابن رشد  2 فانيني 

 اصبح ىذا الأخير بالتنجيم و ننذاكالطبية إضافة إلى قانون ابن سينا، وارتبط الطب 
 اى أن معظم أطبائيا كانو ىذه الجامعة وتمنح فيو شيادات حت موضوع دراسات في

 3منجمين.

 

 

                                           
 104مقداد عرفة منسية5 ابن رشد فيمسوف الشرق والغرب، مرجع سابق،ص  1
 .31زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  2
 .101دي لاسي أوليري5 الفكر العربي ومركزه في التاري ، مرجع سابق، ص  3
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ومن بين أىم الرشديين في جامعة إيطاليا في القرن الرابع عشر5  الكرممي 
يوحنا البنكريوسي  الذي عرف بتعمقو بفمسفة ابن رشد، فمقد كان ت ثره بو عظيما، رغم 

عقول وجميع الأفكار الإلحادية المنسوبة لابن رشد، أنو كان يرفض نظرية وحدة ال
ويعتبر  والتربولي  أيضا من رواد الفكر الرشدي في ىذه الجامعة وىو طبيب قدم من 

من  8010سنة  فاإكسفورد كما أن  غايتانو دي تين  الذي بدأ التدريس بجامعة بادو 
ن بعممو ومالو ونفوذه، الرشديين في القرن الخامس عشر، ىذا الرجل الذي ساند الرشديي

 1ونس  محاضراتو في المكتبات الجامعية شاىدة عمى ذلك.

ومع دخول القرن السادس عشر زادت شيرة ابن رشد عمى ما كانت عميو في 
، ليس ىذا فقط بل إن الثقة التي منحت لابن رشد جعمت من الإيطاليين فاجامعة بادو 

لدين، خاصة مع ت ييد الكنيسة يطمقون لقب الرشديين عمى أكثر الناس تمسكا با
لأرسطو وشارحو الأعظم، وفي ىذه الفترة لمع إسم نخر أضيف إلى قائمة الرشديين 
يدعى  نيفوس  وقد قام بترجمة لبعض كتب ابن رشد ككتاب تيافت التيافت وقد عرف 
نيفوس بتمسكو بنظرية وحدة العقل الرشدية، ونخر اسمين حملب لواا الرشدية في 

 باىتماموىما  مارك أنطوان  و  سيزار كريمونيني ، ف ما الأول فعرف  فاجامعة بادو 
غاية المنفعة بنصوص  أنتفعأما الثاني فقد  بنصوص ابن رشد ووضع ممخصات ليا

لنفس عمم ا أنتقدأنو  وألتزم بغض الآراا التي نسبت إليو ابن رشد في محاضراتو، 
تاري  نياية الرشدية  8118عام  حدة العقل وتعتبر وفاتو فيالرشدي ورفض نظرية و 

 2 في إيطاليا.

لم  وىكذا كان كفاح الرشدية طويلب في أروبا، وقد صنعت فمسفة ابن رشد ما
حوليا الكثير من المفكرين  ألتفتصنعو فمسفة غيره، فما إن دخمت فمسفتو أروبا حتى 

                                           
 .108.104مرجع سابق، صمقداد عرفة منسية5 ابن رشد فيمسوف الشرق والغرب،   1
 .32زينب محمود الخضيري5 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص  2
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ما ىناك كمايدين ليا، في حين جعل البعض الآخر أنفسيم مناىضين ومفندين ليا، بين
، الاستفادةمن فمسفتو غاية  افريق نخر توسط الفريقين إن صح التعبير، حيث إستفادو 

 أنفسيم مفندين ليا في بعض المواضع. اوجعمو 
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 .الدين والفلسفة  التوفيق بينالمبحث الأول : 

تعد مسألة التوفيق بين الدين والفمسفة من بين أىم المسائل التي طرحت في 
، كما نجد صدا كبيرا ليذه المسألة في فكر كل من الأوربيالفكر العربي والفكر 

 الفيمسوفين ابن رشد وتوماس الاكويني.

 التوفيق بين الدين والفلسفة عند ابن رشد: أولا :  

في مسألة العقل  الم يكن ابن رشد ىو أول الفلاسفة المسممين الذين بحثو 
"والفرابي""وابن سينا" و"ابن  والنقل فقد سبقو إلى ذلك فلاسفة قبمو من أمثال "الكندي"

 أنطمقإذ أنو  باجة" وغيرىم إلا أن ابن رشد كان أكثر ىؤلاء الفلاسفة تناولا لمموضوع
لو من ىجوم من طرف عمماء  امن موقف دفاعي عن الفمسفة والفلاسفة بعدما تعرضو 

 الدين والمتكممين.

وقد انقسم رجال الدين في عصر ابن رشد إلى فريقين، فريق فقياء المالكية 
ن الأشاعرة الذي ابتناول الأمور العممية بالدراسة، والفريق الثاني ىم متكممو  اىتمواالذين 
كل منيما عمى ظاىر النصوص الدينية  أعتمدبتناول الأمور النظرية، وقد  اىتموا

من أشد الأعداء لمفمسفة والفلاسفة  امستعينين بدراسة المغة العربية في فيميا، وقد كانو 
العقمي في الموضوعات الخاصة بالألوىية والكون  بالاستدلاليستعينون  االذين كانو 

ك والفساد متتبعين فلاسفة أشد من تصدى  ويعتبر الإمام الغزالي 1اليونان في ذل
سماه "تيافت الفلاسفة" كفر فييا  5951لمفلاسفة ولمرد عمييم وألف لذلك كتابا سنة 

الفلاسفة في عدة مسائل من بينيا مسألة قدم العالم، وأزلية العالم، والبعث ثم ألف كتابا 
                                                           

 .62، ص5552اليونان، الييئة المصرية العامة لمكتاب، مصر، أميرة حممي مطر6 الفكر الإسلامي وتراث 1
  الغزالي أبو حامد فيمسوف ومتكمم وفقيو ومتصوف عربي ومن أبرز مفكري العصر الذىبي في الإسلام ، لقبو أبناء دينو بحجة

كمن الضلال" الذي يكاد م، من أشير مؤلفاتو كتاب "المنقذ 5555م في طوس بخراسان ومات فييا عام 5915الإسلام، ولد عام 
يكون ضربا من سيرتو الذاتية  سرد فيو نتيجة تجاربو في تطبيق منيج النظر العقمي عمى عمم الكلام، وكتاب تيافت الفلاسفة الذي 

 (.069.035جورج طرابيشي6 معجم الفلاسفة، مرجع سابق، ص )شن فيو ىجوما عنيفا عمى الأرسطوطاليسية المسممة.
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ندقة أدان فيو الطريقة التي يتبعيا آخر بعنوان "فيصل التفرقة بين الإسلام والمتز 
 1م جاء ابن رشد بعد ثمانين عاما ليرد عمى الغزالي.ثالفلاسفة في التأويل، 

وقد ألف ابن رشد ثلاث كتب تناول فييا مسألة العقل والنقل بميارة ودقة، 
"، والذي يعتبر أىم اتصالأوليا كتاب "فصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من 

من حيث تناولو لمموضوع وكتاب " الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الممة" مؤلفاتو 
 الذي رد فيو عمى كتاب "تيافت الفلاسفة" للإمام الغزالي. 2وكتاب "تيافت التيافت"

ابن رشد في بحثو في مشكمة العلاقة بين الفمسفة والدين في كتابو  أنطمقوقد 
فصل المقال بقولو6 "فإن الغرض من ىذا القول ان نفحص عمى جية النضر الشرعي 
ىل النظر في الفمسفة وعموم المنطق مباح بالشرع أم محضور أم مأمور بو إما عمى 

ما عمى جية الوجوب" ضوع الذي ىو العلاقة بين وىو بذلك حدد المو  3جية الندب وا 
الفمسفة وعموم المنطق، والدين، إضافة إلى تحديد الغاية وىي معرفة حكم الشرع في 
من الفمسفة، فإما أن تكون مسموح بيا أو تكون ممنوعة، أو أن الدين أمر بيا أمرا 
جازما وجب تطبيقو أو أمرا غير جازم أي مخير فيو مع أفضمية فعمو عمى تركو وبما 

لا نستطيع أن نعرف حكم أمر من الأمور حتى نعرفو لذا فقد عرف ابن رشد أننا 
من  اعتبارىا الفمسفة6 "إن كان فعل الفمسفة ليس شيئا أكثر من النظر في الموجودات و

ىي مصنوعات فإن الموجودات إنما تدل  جية دلالتيا عمى الصانع أعني من جية ما
المعرفة بصنعتيا أتم كانت المعرفة  عمى الصانع لمعرفة صنعتيا وأنو كمما كانت

" ويظير من قول ابن رشد أن الفمسفة تأمل عقمي في الكون وفي  4بالصانع أتم
محالة إلى معرفة الخالق، وقد  الذي سيؤدي بنا لا الاعتبار المخموقات، ىذا التأمل و

                                                           
 .64_62الفكر الإسلامي وتراث اليونان، مرجع سابق، ص أميرة حممي مطر6 1
 .335زينب محمود الخضيري6 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص 2
 .36، ص5543ابن رشد6 فصل المقال وتقرير مابين الشريعة والحكمة من إتصال، الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع، الجزائر،  3
 .630 ص المصدر نفسو 4



 الفصل الثاني                    مقارنة بين فمسفة ابن رشد وفمسفة توماس الإكويني

34 
 

ك ومن أمثمة ذل العقمي بآيات من القرآن الكريم الاعتبارابن رشد عمى وجوب  أستدل
( اقولو تعالى6)فاعتبرو  في ممكوت  ا6 )أولم ينظرو أيضاوقولو  1يا أولي الأبصار

وغيرىا من الآيات التي تحث عمى النظر  2السماوات والأرض وما خمق الله من شيء(
 في الموجودات.

المجيول من المعموم، وىكذا فإن  استنباطىو  وقد بين ابن رشد أن القياس
و إلا القياس، القياس العقمي والذي يطمق عميو القياس ى عند ابن رشد ما الاعتبار

وبيذا يكون ابن رشد  3البرىاني الذي ىو أتم أنواع القياس، وىو الذي حث عميو الشرع
قد تناول مسألة التوفيق تناولا شرعيا مثبتا أن الدين يوجب التفمسف وأن الحكمة 

الفمسفي واجب، فإنو عمينا أن وبما أن النظر  4المذكورة في القرآن الكريم ىي الفمسفة
 5نستعين بمن سبقنا إلى ىذا الطريق من باحثين ومتفمسفين

وبما أن ابن رشد اعتبر بأن الفمسفة تؤدي بنا إلى معرفة الله، ىذه الحقيقة 
التي ىي من أولى الحقائق التي يبحث عنيا الإنسان، فإنو يصرف النظر عن ما إذا 

ذا 6ر إسلامية، سواء كانت عربية أم كانت يونانيةكانت ىذه الحقيقة إسلامية أو غي ، "وا 
ذا كان ىذا ىكذا فقد يجب عمينا إن  بمن تقدمنا من الأمم السالفة نظرا في  ألفينا"وا 

شرائط البرىان أن ينظر في الذي قالوه من  اقتضتوبحسب ما  واعتبارىاالموجودات 

                                                           
 .3سورة الحشر6 الأية  1
 .541سورة الأعراف6 الآية 2
  وىو عند أرسطو قول مؤلف من أقوال، إذا وضعت لزم عنيا لذاتيا قول آخر غيرىا الاستنباطي الاستدلالالقياس ضرب من ،

 .505مرجع سابق، صإبراىيم بيومي مدكور6 المعجم الفمسفي، ) ضرورة، فماىية القياس عنده في لزوم النتيجة من المقدمتين. 
 (.31رشد6 فصل المقال، مصدر سابق، صابن  3
 .6531 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص زينب محمود الخضيري 4
 .34، ص63953 ابن رشد الفيمسوف، مؤسسة ىنداوي لمتعميم والثقافة، القاىرة،  محمد يوسف موسى 5
 .699، ص3953، 63 النزعة العقمية في فمسفة ابن رشد، دار المعارف، القاىرة، ط عاطف العراقي 6
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يم وسررنا بو وشكرناىم ذلك وما أثبتوه في كتبيم فما كان منيا موافقا لمحق قبمناه من
 1عميو وما كان منيا غير موافق لمحق نبينا عميو وحذرنا منو وعذرناىم"

إلى قراءة كتب القدماء والذي يقصد بيم  ويظير من قول ابن رشد أنو دعا
من ما جاء فييا من فمسفة، إلا أن دعوتو ىذه لم تتضمن الأخذ  والاستفادةالإغريق، 

بفضميم،  والاعترافكان صحيحا منيا  يم، بل أخذ مابكل ما جاء بو التراث القد
عميو، وعندما نقول كتب  نأخذىمكان بعيدا عن الصواب دون أن  والتنبيو عمى ما

ابن رشد يقصد بشكل خاص كتب أرسطو لأنو يعتبره ىو قمة ما وصل  عند الإغريق
إليو العقل البشري، كما أن ابن رشد وجو ضربة قاضية لعمماء الكلام في عصره ممن 

 "فقد صد الناس عن الباب الذي دعا بالفمسفة فاعتبر أن من صد عنيا الاشتغال احرمو 
الإطلاع عمى الحكمة فيمن سبقنا  ثم إن سد باب 2الشرع منو الناس إلى معرفة الله"

بدعوى أن من الناس من ظل بسبب إطلاعو عمييا ليست حجة كافية لمنعيا،  ذلك أن 
سبب ظلالو لا يعود إلى إطلاعو عمييا بل يعود لسوء فيمو ثم يمثل مانع النظر في 
كتب السابقين كمانع العطشان من شرب الماء لأن ىناك من مات قبمو شرقا بالماء، 

 3موت عن العطش شيء محتم في حين الموت بالشرق شيء عارضفال

 

 

 

 

                                                           
 .65ابن رشد6 فصل المقال، مصدر سابق، ص 1
 .65المصدر نفسو6 ص 2
 .63المصدر نفسو6 ص 3
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وىو يقصد ىنا الميتافيزيقا وبالضبط الجزء الذي يدرس موضوع الله أي  
مبحث الألوىية، وكأن ابن رشد ىنا يجعل جميع أجزاء الفمسفة تصب في مبحث 

وجودات ىذا مالألوىية، أو أنيا تمييد لمعرفتو فالمنطق مثلا يساعدنا في البحث في ال
البحث الذي يقودنا بدوره إلى معرفة الله ، ومما ذىب إليو ابن رشد أيضا في مسيرتو 
التوفيقية بين الدين والفمسفة ىو أن الفمسفة لا تؤتى لكل الناس وأنيا ليست واجبة عمى 
الجميع، وىنا ميز بين ثلاثة أصناف من الناس عمى أساس مقدرتيم عمى الإدراك 

 1والتعقل

معنى آخر أن الناس تختمف حالاتيم في فيم النصوص القرآنية وما يراد أو ب
بيا من أمور سواء تعمق الأمر بالعالم الحاضر أو العالم الآخر وىذه الطوائف ىم 
الخطابيون الذين يمثمون أغمبية الناس أي جميور العامة، وىذه الفئة سيمة الإقتناع 

ل الجدل أي المتكممون وىم أعمى مرتبة من بالأدلة الخطابية، والفئة الثانية وىم أى
ة وىذه الفئة من  2الخطابيين وأقل درجة من البرىانيين الذين يشكمون الفئة الثالث

البرىانيين ىم فقط من يستطيعون إدراك المعنى الباطن لمنصوص الدينية التي تقسم 
في  الاستدلالإلى ظاىر وباطن، ويتوجب عمى أصحاب البرىان الذين يستخدمون 

 3إلا لأمثاليم من أىل البرىان استدلالاتيمنتائج  اكشف المعاني الباطنة أن لا يكشفو 
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البرىاني إلى مخالفة ما قال بو الشرع ؟ وىنا ابن  الاستدلالولكن ماذا لو أدى 
البرىاني مع ما قالت بو الشريعة، فإما أن  الاستدلالرشد يدعو إلى مقارنة ما أدى إليو 

تكون الشريعة قد سكتت عما أدى إليو البرىان وىنا لا تعارض بينيما لأن ذلك بمنزلة 
ما أن تكون الشريعة  ما سكت عنو من الأحكام فإستنبطيا الفقيو بالقياس الشرعي، وا 

ج التي أدى إلييا متوافقة مع ما قال بو البرىان بحيث أنيا أتت عمى ذكر نفس النتائ
ما أن تكون الشريعة قد أتت عمى ذكر ما يخالف ما توصل إليو البرىان  البرىان، وا 

 1وىنا يكون الحل ىو التأويل

والتأويل عند ابن رشد ىو "إخراج دلالة المفظ من الدلالة الحقيقية إلى الدلالة 
ة الشيء المجازية من غير أن يخل ذلك بعادة لسان العرب في التجوز من تسمي

بشبييو أو سببو أو لاحقو أو مقارنو أو غير ذلك من الأشياء التي عودت في تعريف 
أي أنو في حالة التعارض بين النص الديني والحقائق التي  2أصناف الكلام المجازي"

توصل إلييا العقل يكون التأويل المجازي ىو الوسيمة التي يمجأ إلييا المفكر لجعل 
 3افقا مع الحقيقة العقميةمعنى النص الديني متو 

 

 

 

                                                           
  التأويل مشتق من الأول وىو في المغة الترجيع، تقول أولو إليو رجعو، أما عند عمماء اللاىوت فيو تفسير الكتب المقدسة تفسيرا

زيا يكشف عن معانييا الخفية، قال الجرجاني6 التأويل في الشرع صرف المفظ عن معناه الظاىر إلى معنى يحتممو إذا رمزيا أو مجا
كان المحتمل الذي يراه موافقا لمكتاب والسنة مثل قولو تعالى )يخرج الحي من الميت( ان أراد بو إخراج الطير من البيضة كان تفسيرا، 

ن أراد إخراج المؤمن من ال  .360، مرجع سابق، ص5جميل صميبا6 المعجم الفمسفي، ج )كافر، أو العالم من الجاىل كان تأويلا".وا 
 (.22، ص3992، 5منجي لسود6 إسلام الفلاسفة، دار الطميعة، بيروت، ط 1
 .660 فصل المقال، مصدر سابق، ص ابن رشد 2
 .569ع سابق، ص6 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرج زينب محمود الخضيري 3
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 الاستدلالوقد بين ابن رشد قواعد التأويل التي يجب أن يتبعيا أصحاب 
البرىاني لتوفيق بين نص ديني وحقيقة فمسفية يكون بينيما تعارض في الظاىر، وأوليا 
ىو إتباع قوانين المغة العربية في أساليبيا ودلالتيا إذ أن الكثير من التأويلات الزائفة 
سببيا عدم المعرفة التامة بالمغة العربية _التي ىي لغة الوحي_ وقواعدىا وأساليبيا في 
تصريف وجوه القول وطرق البيان، وثانييا ىو جمع الأدلة الشرعية المتصمة بالموضوع 
حتى تتضح غاية الشرع ومدلولو في النص الذي يجري عميو التأويل إذا كان من 

من النصوص الواجب أخذىا عمى ظاىرىا، وثالثيا ىو النصوص التي وجب تأويميا أو 
 1أن يختص بالتأويل الراسخون في العمم، وىم الحكماء الذين خصيم الله بالتأويل

وىكذا يكون ابن رشد قد قرر أن الحقيقة واحدة وأن تمثميا يختمف بين التمثل 
أن لو طابع العقمي والتمثل الحسي، فالخطاب الديني ىدفو تقويم السموك البشري أي 

 2يمكن تأجيمو حتى الوصول إلى البرىان عممي لذا لا
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 .التوفيق بين الدين والفلسفة عند توماس الإكوينيثانيا : 

لم تكن قضية التوفيق بين الدين والفمسفة وليدة التأثر بابن رشد في الثقافة 
، بل كانت قبمو بكثير، فقد كان العالم الييودي "فمون الإسكندري" صاحب أكبر الأوربية

تأثير في التوفيقية المسيحية وقد حاول عدد من اللاىوتيين المسيحيين من بعده أن 
بما يتناسب مع الفمسفة اليونانية ومن بينيم6  يؤولوىايفيموا نصوص الدين وأن 

طين" ىذا الأخير الذي ظمت توفيقيتو سائدة "كميمنت السكندرس"، "أوريجين" و"أوغس
حتى توماس الإكويني إلا أن أوغسطين كان يميل إلى الطبيعة الوعظية التبشيرية أكثر 

 .1منيا إلى التوفيقية

في بحثو عن العلاقة بين الفمسفة والعقيدة من  لقد انطمق توماس الإكويني
"السؤال6 "ىل تمس الحاجة إلى تعميم غير التعاليم ال ثم يجيب عمى ىذا  2فمسفية

السؤال6 "قد مست الحاجة في خلاص الإنسان إلى تعميم منزل من الله غير التعاليم 
أي أن توماس الإكويني يميز صنفين أو ميدانين من  3الفمسفية التي ينظر فييا بالعقل"

يمسوف المعرفة، المعرفة الإيمانية والمعرفة العقمية والتي يقصد بيا الفمسفة حيث أن الف
يبدأ من المخموقات ليرتفع إلى الله في حين أن اللاىوت مبني عمى الوحي والإيمان 

أو بمعنى آخر أن معرفتنا  4حيث يبدأ اللاىوتي من الله ثم ييبط إلى المخموقات
بالوجود ىي معرفة مزدوجة إحداىما تختص بالعالم الطبيعي ولا تستطيع تجاوزه وىي 

                                                           
 .639ت(، ص مصر، )د إبراىيم محمد تركي6 مدخل إلى الفمسفة المسيحية في أروبا إبان العصر الوسيط، دار شتات، 1
  بمدينة ركاسيكا  5330ولد توماس الأكويني عامRocaseca  وكان والده عمدة ليذه المدينة، والتحق في صباه قرب مدينة  نابولي ،

بدير جبل كاسينو  الباندكني القريب من مسقط رأسو ثم بجامعة نابولي عندما بمغ الرابعة عشرة من عمره ، ثم التحق بعد ذلك بدير 
ثم إنتقل معو إلى كمونيا ثم عاد الرىبان الدومينكان، الذي أرسمو إلى جامعة باريس فتتممذ فييا ثلاث سنوات عمى يد ألبرت الكبير 

مجددا إلى باريس حيث حصل فييا عمى لقب الأستاذية بعد أربع سنوات من عودتو وأصبح أستاذا بجامعتيا، أما عن أىم أعمالو فيي 
صور كامل محمد محمد عويضة6 توماس الإكويني الفيمسوف المثالي في الع)تنقسم بين مجموعة من الشروح والخلاصات  والمسائل. 

 .(60، 63، ص5556، 5الوسطى، دار الكتب العممية، بيروت، ط
 .59توماس الإكويني6 الخلاصة اللاىوتية، المجمد الثاني، ترجمة خولي بولس عواد، المطبعة الأدبية، بيروت، ص 2
 .55المصدر نفسو، ص 3
 .662، ص5554ي، )دم(، عمي زيغور6 الفمسفة في أروبا الوسيطية وعصري النيضة والإصلاح، المكتب العالم 4
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وراء الطبيعة وىو ميدان الدين  ة الثانية بعالم ماالفمسفة في حين تختص المعرف
ولكن أي العممين أرفع بالنسبة لتوماس الإكويني  1واللاىوت وىنا يعتمد فيو عمى الوحي

 العمم العقمي؟ أمىل ىو عمم اللاىوت 

يرى توماس الإكويني أن عمم اللاىوت أرفع وأكمل من العموم العقمية "إن ىذا 
مميا باعتبارين كان أفضل من سائر العموم النظرية والعممية لأن العمم لما كان نظريا وع

التفاضل يقع بين العموم النظرية من جية اليقين ومن جية شرف الموضوع وىذا العمم 
يفضل سائر العموم النظرية في كلا الأمرين، أما في اليقين فلأن سائر العموم تستفيد 

ني الغير معصوم، وىذا العمم يستفيد يقينو يقينيا من النور الطبيعي الذي لمعقل الإنسا
من نور العمم الإليي المعصوم، وأما في شرف الموضوع فلأن ىذا العمم بالأصالة كما 

 2يتجاوز بسموه طور العقل، مع أن سائر العموم إنما تبحث عما تحت العقل"

أي أن توماس الإكويني يعتبر العمم الإليي الذي يأتينا من الوحي ىو أشرف 
رفع من العموم العقمية، ذلك أن العقل البشري غير معصوم وأنو قد يقع في الخطأ في وأ

حين أن الوحي من المحال أن يخطئ لأن مصدره ىو الله ولعل أىم ما يمكن ملاحظتو 
بداية ىو أن النقطة التي انطمق منيا توماس الإكويني ليست ىي ذاتيا التي انطمق 

من التساؤل عما إذا كانت الشريعة أوجبت  أطمقمنيا ابن رشد إذ أن ىزا الأخير 
التفمسف أي أنو انطمق من الدين ذلك أنو انطمق من موقف دفاعي عن الفمسفة ضد 

الاشتغال بيا، في حين أن توماس الإكويني كان  االمتكممين الذين حرموىا و منعو 
بة عكس ابن رشد حيث انطمق من الفمسفة ليصل إلا أن ىناك عمما آخر أعمى مرت

 منيا من حيث درجة اليقين وىو اللاىوت .

                                                           
 .60-63توماس الإكويني، مرجع سابق، ص كامل محمد محمد عويضة6 1
 .52، مصدر سابق، ص5توماس الإكويني6 الخلاصة اللاىوتية، ج 2
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ولكن ىل كون الحقائق الدينية اليقينية التي تستمد يقينيا من العمم الإليي 
المعصوم أن تتناقض مع الحقائق العقمية التي تستمد يقينيا من العقل الطبيعي الغير 

 معصوم؟

ناقض إن تصور توماس الإكويني لمعلاقة بين العقل والإيمان يمغي أي ت
بينيما فيو ينطمق من مبدأ أن الحقيقة لا تناقض الحقيقة، وبالتالي فإن حقائق العقل لا 
ذا  يمكن أن تناقض حقائق الإيمان، ولا يمكن أن تناقض حقائق الإيمان حقائق العقل وا 
ما ظير لنا بأن ىناك حقيقة عقمية تناقض حقيقة من حقائق الإيمان فيذا يعني ومما 

يقة العقل ىي الخاطئة ذلك أن مصدرىا ىو العقل البشري ىذا العقل لا شك فيو أن حق
أي أن  1اليزيل والموىن، وما عمينا إلا البحث والتحري حتى نكشف زيف ىذه الحقيقة

أي أدلة عقمية تناقض اللاىوت المقدس الذي تتجاوز حقائقو العقل البشري تكون 
ا وبالتالي فإن توماس يقر بأنو لا مرفوضة بالضرورة وأن ىذه الأدلة غير سميمة برىاني

 3"ويستحيل إثبات ما يضاد الحق بالبرىان"2يوجد أي تناقض بين العقل والإيمان

و ىو أن المبدأ الذي قال بو توماس الإكويني في أنو وأىم ما يمكن أن نمخص
لا تناقض بين حقائق الإيمان وحقائق العقل شبيو بمبدأ ابن رشد القائل6"أنو لا يؤدي 

ظر البرىاني إلى مخالفة ما ورد بو الشرع فان الحق لا يضاد الحق بل يوافقو ويشيد الن
 4لو"
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فالوحي عند توماس الإكويني لا يضاد العقل ألا أنو وجب فصل أجزاء العقيدة 
التي يمكن البرىنة عمييا بالعقل عن تمك التي عمينا أن نقبميا دون أن نحاول برىنتيا 

يبرىن عمى وجود الله ويبرىن عمى خمود الروح ولكن ليس فبمقدور العقل مثلا أن 
أي أن ىناك حقائق  1بإمكانو أن يثبت الثالوث ولا أن يثبت التجسيد ولا يوم الحساب

 خاصة بميدان الفمسفة في حين أن ىناك حقائق خاصة بالعمم المقدس وىي التي لا
مشتركة بينيما ىي الحقائق  يستطيع العقل إثباتيا ولا البرىنة عمييا، بينما ىناك حقائق

إلا أن كون وجود حقائق في متناول العقل  2اللاىوتية التي يمكن البرىنة عمييا بالعقل
فيذا لا يعني أنو بإمكانو أن يستدل عمييا دون أن يعطي لمحقائق التي تتجاوزه أي 
 اعتبار بل أن عميو أن ينطمق من تمك الحقائق وأن يعتبرىا كمقدمات دون أن يحاول
البرىنة عمييا، ثم يستنبط النتائج منيا وعمى ىذا النحو يمكن للإنسان أن يبرىن عمى 

ضرورة النعمة الإليية التي لولاىا لكان مصير الإنسان الخارق لمطبيعة بحكم 
في  وىذا كما جاء ذكره 3المستحيل، ولكن يجب أن يكشف لنا ىذا المصير أولا بالوحي

 4.فلا يعمم بيما أحد( مكالإنجيل6 )وأما ذلك اليوم وت

العقمي في مقابل اللاىوت بل  والاستدلالإن توماس الإكويني لا يرفض العقل 
عمييا ذلك أن في  الاستدلاليمكن  ىو يرفضو فقط في الأمور أو المبادئ التي لا

ىو من عالم الأسرار التي لا تبرىن ولا تخضع لمعقل وىذه تكون بمثابة  الأسفار ما
التي عمى العقل قبوليا دون أن يحاول إثباتيا لأن في ذلك مساس  الحقائق الجاىزة

بالإيمان، وبالتالي يبقى دور العقل ثانويا فيو بمثابة خادم للاىوت، ىذا الأخير الذي 
بإمكانو استخدام الحقائق الفمسفية ليس بمثابتيا يقينية ولكن بمثابتيا أقل درجة من 

                                                           
 .533، مرجع سابق، ص3برتراند راسل6 تاريخ الفمسفة الغربية، ج 1
 .6605 الفمسفة في أروبا الوسيطية وعصري النيضة والإصلاح، مرجع سابق، ص عمي زيغور 2
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يختمفان بل أنيما منسجمان وقناعة توماس  وىكذا يكون العقل والإيمان لا 1اليقين
بين ىاتين الوحدتين ىو ما دفعو إلى محاربة الرشدية التي تقول بتناقض  بالانسجام

العقل والإيمان ما يجعل لكل منيما حقيقتو الخاصة بو، حقيقة عقمية وأخرى إيمانية، 
أن العقل ىو  أما توماس فإنو يرى في حال ما إذا تناقض العقل والإيمان فيذا يعني

المخطئ ذلك أن الوحي الإليي لا يتضمن أي شيء خاطئ وبما أن الدين والفمسفة 
فمن الأفضل أن نفيم بالعقل وأن لا نكتفي  الاختيارتجمعيما مبادئ مشتركة وفي حال 

فقط بالإيمان، وىذا ما يشكل بالنسبة إلى توماس اللاىوت الطبيعي والذي ىو جزء من 
فالإيمان المصحوب بالفيم واليقين العقمي أعمى منزلة  2الأسمى منوالفمسفة وىو الجزء 

من الإيمان الغير مصحوب باليقين العقمي من حيث الوضوح، لذا فقد أخطأ الداعون 
إلى فصل الدين عن الفمسفة فصلا تاما، ذلك أن منيجيم ىذا يؤدي إلى أن تصبح كل 

 3منحيا اليقينالعقائد الدينية إيمانا بلا دليل عقمي يدعميا وي

إذن لقد فصل توماس الإكويني بين الدين والفمسفة كما فعل ذلك ابن رشد 
حيث اعتبر أن الفمسفة لا تؤتى لكل الناس وخص بيا فئة معينة أما الإكويني فقد 

 جعل بعض الحقائق الدينية التي لا يمكن إثباتيا عقميا بعيدا عن العقل واستدلالاتو.

 

 

 

 

 
                                                           

 .511.510زينب محمود الخضيري6 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص 1
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 . لائل وجود اللهدالمبحث الثاني :  

تعتبر مسألة إثبات وجود الله من بين أىم المسائل التي تناوليا الفلاسفة 
 والمتكممون واللاىوتيون. 

 أدلة وجود الله عند ابن رشدأولا  :  

لقد بدأ ابن رشد بدحض ما ذىب إليو المتكممون من طرق لإثبات وجود الله 
وتفنيدىا من خلال بيان فساد تأويلاتيم وتعقدىا وبيان أنيا لا تخدم الشرع في شيء 

عن الطريقة الشرعية التي تجعل الناس عمى اختلافيم واختلاف فطرىم يقرون  وتساءل
القرآن الكريم واتبعيا الصحابة رضوان الله بوجود الله  وىي الطريقة التي ذكرت في 

 1عمييم.

 . دليل العناية 

وأول دليل وضعو ابن رشد لإثبات وجود الله ىو دليل العناية، "العناية 
أي أن الله تعالى خمق الكائنات وسخرىا  2بالإنسان وخمق جميع الموجودات من أجميا"

ىذه المخموقات المسخرة لو، كما لخدمة الإنسان وان عمى الإنسان أن يتفكر ويتدبر في 
في السماوات وما في  ذكر ذلك في القرآن الكريم مثل قولو تعالى )وسخر لكم ما

 3الأرض جميعا منو إن في ذلك لآيات لقوم يتفكرون(

 

 

 
                                                           

فتيحة فاطمي6 مكانة التأويل في فمسفة ابن رشد، أطروحة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه العموم في الفمسفة، جامعة منتوري، قسنطينة،  1
 .555، ص3995

 .554، ص5554، 5ابن رشد6 الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الممة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط2
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وقد أشار أرسطو إلى ىذا الدليل وىو أن الطبيعة تحتوي عمى آيات تدل عمى وجود 
نسبيا إلى الآلية أي إلى العقول التي تحرك الأفلاك عناية إليية في الكون والتي 

أما  1السماوية، إلا أنو تراجع عن رأيو فيما بعد وألغى ىذا الدليل واكتفى بدليل الحركة
ابن رشد فإن دليل العناية عنده يقوم عمى أصمين اثنين6الأصل الأول ىو موافقة جميع 

ىذه الموافقة من قبل فاعل قاصد  الموجودات لموجود الإنساني، والأصل الثاني ىو أن
 2لذلك مريد وليس بمحض الصدفة

ومن الأمثمة التي تدل عمى موافقة الكائنات لوجود الإنسان "موافقة الميل 
والنيار والشمس والقمر لوجود الإنسان، وكذلك موافقة الأزمنة )الفصول( الأربعة لو، 

ضا موافقة كثير من والمكان الذي ىو فيو أيضا، وىو الأرض وكذلك تظير أي
الحيوانات لو والنباتات والجماد، وجزئيات كثيرة مثل الأمطار والأنيار وبالجممة الأرض 
والماء واليواء، وكذلك أيضا تظير العناية في أعضاء الإنسان وأعضاء الحيوان، أعني 

 3كونيا موافقة لحيات ووجوده"

 من خلال فحص ودليل العناية ىو طريق يسمكو الحكماء لمتعرف عمى الله
الموجودات ومعرفة منافعيا، ودقة صنعيا فمعرفة المصنوعات ستؤدي لا محالة إلى 
معرفة الصانع ولا يمكن أن يكون وجود ىذه الأشياء وحفظ بقائيا إلا شيئا مقصودا 
لضرورة ولغاية، فمثلا لو كانت الشمس أقرب من مكانيا التي ىي عميو باعتبارىا 

سببا في ىلاك الكائنات الحية من شدة الحر، ولو كانت أعظم جرم سماوي لكانت 
عكس ذلك أي أبعد مما ىي عميو لكانت سببا في اليلاك من شدة البرد، كما أنيا لو 
لم تكن فمك مائلا لما نتج عنيا تعاقب الفصول الأربع والتي تعتبر ضرورية لمتنوع 

نتج تعاقب الميل والنيار، كما  النباتي والحيواني، كما أنو لو لم تكن الحركة اليومية لما
                                                           

 .45محمود قاسم6 الفيمسوف المفترى عميو ابن رشد، مرجع سابق، ص 1
 .554ابن رشد6 الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الممة، مصدر سابق، ص 2
 .555.554المصدر نفسو، ص3
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أن القمر ىو الآخر واضح الأثر فمو كان أكبر من حجمو أو أصغر لما عكس لنا 
ضوء الشمس وىكذا في سائر الأفلاك والكواكب، كما أن الإنسان أذا نظر إلى أحد 
الموجودات بشكمو الموافق لمنافعو سيعرف أنو لو خمق عمى غير ذك الشكل والييئة 

عتو، وىذا أكبر دليل عمى أن ليذا الموجود والشيء صانعا صنعو بشكل لذىبت منف
ألم نجعل الأرض ميادا  ودليل ذلك من القرآن الكريم قولو تعالى6 ) 1موافق لمنفعتو

والجبال أوتادا، وخمقناكم أزواجا، وجعمنا نومكم سباتا، وجعمنا الميل لباسا، وجعمنا النيار 
ا وجعمنا سراجا وىاجا وأنزلنا من المعصرات ماءا معاشا، وبنينا فوقكم سبعا شداد

وغيرىا من الآيات التي تؤكد عمى أن كل  2ثجاجا، لنخرج بو حبا ونباتا وجنات ألفافا(
 شيء خمق بمقدار وليؤدي وظيفة معينة في الكون وفي حياة الإنسان بعنايتو وتدبيره 

 ويمكن أن نجعل ىذا الدليل في صورة عمى الشكل التالي6 

 افقة وجود العالم لوجود الإنسان والكائنات )مقدمة صغرى(.مو  -5

 كل ما يوجد موجو نحو غاية فيو مصنوع )مقدمة كبرى(. -3

 3العالم مصنوع ضرورة ولو صانع )نتيجة(. -6
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 .دليل الإختراع 

أما الدليل الثاني فيو دليل الاختراع "ما يظير من اختراع جواىر الأشياء 
ويدخل في  1الحياة في الجماد و الادراكات الحسية والعقل"الموجودات، مثل اختراع 

ىذا الدليل الوجود الحيواني والنباتي ووجود السماوات وىو يقوم عمى أصمين اثنين 
موجودين في الفطرة الإنسانية، وأول ىاذين الأصمين ىو أن ىذه الموجودات مخترعة 

ية ثم تدب فييا الحياة وىو ويظير ذلك في الكائنات الحية، إذ أننا نجد أجساما ماد
دليل عمى أن ىناك من أوجد فييا الحياة وىو البارئ سبحانو، أما السماوات فإن 
ملاحظة حركتيا التي لا تنقطع دليل عمى أنيا مأمورة ومسخرة وبالتالي فيي مخترعة 
بالضرورة، أما الأصل الثاني فيو أن لكل مخترعٍ مخترعٌ أي أن لكل موجود موجد 

 2أوجده

إذن فبرىان الاختراع ىو برىان بدييي يفرض نفسو عمى تفكير الإنسان، حيث 
أنو إذا نظر إلى الكون وما يحتويو من ظواىر وكائنات ولم تكن تحجب نظرتو بعض 
الاعتقادات الفاسدة التي ورثيا عن أسلافو سيعرف حتما أن تمك الظواىر والكائنات لا 

ن أن تكون وليدة الصدفة لأن الصدفة لا يمكن أن تحدث من تمقاء نفسيا، ولا يمك
يمكن أن تكون بتمك الدقة والحكمة البالغة وبالتالي فيناك من أوجدىا عمى ماىي 
عميو، فمو نظرنا إلى الكائنات الحية مثلا لوجدناىا تتكون من نفس العناصر الكيميائية 

لا تحتوييا  التي تتكون منيا الجمادات، إلا أن الكائنات الحية تحتوي عناصر أخرى
الجمادات وىي أن الكائنات الحية تدب فييا الحياة عكس الجمادات، فالنبات ينمو 
ويتغذى ويثمر والحيوان يحس ويتحرك ويتغذى وينمو ويتكاثر، فكيف يمكن لكل ىذه 
الوظائف أن تكون وليدة الصدفة ولو كانت وليدة الصدفة لكانت كل الموجودات مثل 

                                                           
 .554ابن رشد6 مناىج الأدلة في عقائد الممة، مصدر سابق، ص 1
 .555المصدر نفسو، ص 2
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اة جميعا ولكن حكمة الصانع اقتضت أن تكون بعض بعضيا أي لدبت فييا الحي
 الموجودات أسمى من البعض الآخر وبما أن فطرة الإنسان توجب عميو أن يسمم بأن

سبب بعده وأنو ىو  لكل شيء سبب وأنو لابد من الوقوف عمى السبب الأول الذي لا
 1سبب الأسباب الثانوية الأخرى

أن يتأمل ويتفكر في حقيقة الأشياء ذلك لذا فمن أراد معرفة الله فما عميو ألا 
أن كل شيء خمق لأجل غاية ولم يخمق عبثا فما عمى الإنسان إلا أن يعرف جواىر 
الأشياء حتى يعرف صانعيا الحقيقي لأن معرفة حقيقة الشيء تدلنا إلى معرفة 

ع وىذه المعرفة عند ابن رشد تنقسم إلى مستويين مستوى العامة ومستوى  2الصان
ء، فالعامة يدركون بالأمثمة الحسية بينما يتوسع العمماء ويتعمقون عن طريق العمما

أي أن ىذا الدليل  3البرىان واليقين لا عن طريق الجدل والسفسطة كما يفعل المتكممون
يلائم الخواص والعوام، أىل البرىان وعامة الناس إلا أن طريقة معرفة كل منيما 

في معرفة العناية والاختراع في حين أن تختمف فالجميور يقتصرون عمى الحس 
 4العمماء يسمكون طريق المعرفة العقمية اليقينية ذلك أن درجة الفيم تختمف بينيم

ودليل الاختراع ىو دليل شرعي أيضا إذ أن ىناك الكثير من الآيات التي 
لى ، تشير إلى دليل الاختراع مثل قولو تعالى6 )أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خمقت  وا 

لى الجبال كيف نصبت ،و السماء كيف رفعت لى الأرض كيف سطحت(،ا   5.وا 

لو إن الذين تدعون من دون  اوقولو أيضا )يا أييا الناس ضرب مثل فاستمعو  
 .وغيرىا من الآيات 1لو( ااجتمعو ذبابا ولو  االله لن يخمقو 

                                                           
 .46.43محمود قاسم6 الفيمسوف المفترى عميو ابن رشد، مرجع سابق، ص 1
 .550فتيحة فاطمي6 مكانة التأويل في فمسفة ابن رشد، مرجع سابق، ص 2
 .532محمد عابد الجابري6 ابن رشد سيرة وفكر، مرجع سابق،  3
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 ويمكن اختصار دليل الاختراع في شكل قياس عمى النحو التالي6

 يمكن أن تكون بالصدفة فهي مخترعة )مقدمة صغرى(. العالم لاموجودات -1

 لا بد أن يكون لكل مخترعٍ مخترع )مقدمة كبرى(.-2

الوجود له فاعل مخترع )نتيجة(.--3
2

 

 . دليل الحركة 

ابن رشد في  أتسندوالدليل الثالث الذي اعتمده ابن رشد ىو دليل الحركة وقد 
تقرير مبدأ الحركة إلى المبدأ الأرسطي القائل أن كل متحرك فمو محرك وانو لا يوجد 

فبرىان أرسطو عمى وجود المحرك ىو أن العالم يتحرك حركة  3شيء يتحرك من ذاتو
أبدية دائمة ويتضمن وجود محرك أول لا يتحرك وغير مادي وىو الله في مذىبو، إلا 

أن حركات الأفلاك السماوية في ىذا العالم قديمة كما قال بذلك أن ابن رشد لم يقل ب
أرسطو، بل ىو يرى بأن الأفلاك وحركاتيا مخموقة لله من العدم وفي غير زمان لأن 

 4الزمان لا يمكن أن يسبق وجود الأشياء المتحركة إذ أنو يعتبر مقياسا لحركتيا

ل عمى وجود الله فمن خلال تحميل فكرة الحركة والمحرك يمكن الاستدلا 
ورفض فكرة التسمسل إلى مالا نياية، إذ أن القول ينفي وجود المحرك الأول الذي لا 
ما عن محرك  يتحرك وبما أن كل متحرك يتحرك عن طريق إما محرك غير متحرك وا 
متحرك، فإذا تحرك عن طريق محرك غير متحرك، وكان كل محرك متحركا فإنو إما 

ما يتحرك من محرك خارجي والمتحرك من تمقائو يكون ىو أول  أن يتحرك من تمقائو وا 
الحركات المتحركة في المكان وىو ليس بحاجة إلى محرك خارجي ليحركو، والمتحرك 
عن شيء خارج يتوسط المتحرك من تمقائو والمتحرك الأخير، فالإنسان مثلا بإمكانو 

                                                                                                                                                                                     
 .36سورة الحج6 الآية 1
 .532محمد عابد الجابري6 ابن رشد سيرة وفكر، مرجع سابق، ص2
 .64، ص5556زينب عفيفي شاكر6 العالم في فمسفة ابن رشد الطبيعية، مكتبة النيضة المصرية، القاىرة،  3
 .49محمود قاسم6 الفيمسوف المفترى عميو ابن رشد، مرجع سابق، ص4
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ارج، كما أنو بإمكانو ىو خ أن يحرك الحجر بواسطة العكاز الذي يعتبر متحركا عن ما
أن يحرك الحجر دون الواسطة أي دون العكاز، والمحركات المتحركات ىنا لا يمكن 

وبما أن الأخير  ليس لو أول ليس لو آخر أن تمر إلى سمسمة ما لانياية، لأن ما

موجود فإن الأول أيضا موجود، وهو الذي يتحرك من تلقائه وتنتهي إليه سائر 

حانهالحركات وهو الله سب
1

 

 أدلة وجود الله عند توماس الإكوينيثانيا :  

تعتبر مسألة الألوىية لدى توماس الإكويني ىي المبدأ والغاية لجميع الأشياء 
لاسيما المخموقات العاقمة فيي أولى المسائل وأىميا، حيث أن معرفة الله تقتضي 

بالسمب التي  النظر في ثلاث موضوعات رئيسية وىي6 وجود الله، ثم صفاتو المتصفة
تقول ما ليس ىو، ثم صفاتو الثبوتية التي تقول ما ىو، ولإثبات وجود الله يستمزم 
الإجابة عمى ثلاث أسئمة أوليا6 ىل وجود الله بين بذاتو؟ وثانييا6 ىل يمكن إثبات 

 2وجود الله؟ وثالثيا6 ىل الله موجود؟

ن بذاتو ، ثم يقوم لقد أشار توماس بداية إلى الرأي القائل بأن وجود الله بي
توماس بالرد عمييا ليوضح بأن وجود الله ليس بينا بذاتو وليس من المستحيل بأن يظن 
بأن الله غير موجود، أي إنكار وجوده والرأي القائل بأن الله موجود لا يمكن إقامة 
البرىان عميو ذلك أن الإذعان اليقيني بو يقع بالإيمان فقط، وأول الحجج التي نقدىا 

اس ىو ما قال بو "يوحنا الدمشقي" في كتابو "الإيمان القويم" الذي يقول فيو بأن توم
معرفة وجود الله مغروسة في الإنسان بالفطرة، فيفندىا توماس ويرد عمى أنيا ليست 

 3طبيعية في الإنسان

 
                                                           

 342.341عاطف العراقي6 النزعة العقمية في فمسفة ابن رشد، مرجع سابق، ص 1
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"وذلك من حيث أن الله سعادة الإنسان لأن الإنسان يتشوق السعادة بطبعو وما 
أي أن  1يعرفو بطبعو إلا أن ىذا ليس معرفة وجود الله عمى الإطلاق"يتشوقو بطبعو 

معرفة الله عامة ومختمطة فيي تقتصر عمى أن الله ىو سعادة الإنسان، وبما أن 
الإنسان يرغب في السعادة بالطبع فإن المرغوب بالطبع معروف بالطبع إلا أن الكثير 

 2الغنى والمذة وغيرىامن الناس يرون سعادتيم في أشياء أخرى كالمال و 

والحجة الثانية التي نقدىا توماس الاكويني، وىو الدليل الأنطموجي الذي قال 
أي  3بو "أنسمم" وىو مستمد من تعريف الله بأنو الكائن الذي لا يتصور كائن أعظم منو

أنو من يعرف اسم الله سيعرف أنو لا يمكن أن نتصور من ىو أعظم منو، كما أن 
 4معرفة اسمو يعني أنو موجود في الذىن مما يترتب عمى ذلك أنو موجود بالفعل

ويرد توماس عمى أصحاب ىذا الرأي بأنيم يقعون في خطأين اثنين، الخطأ 
مكن تصور ما ىو أعظم منو معروفة ي الأول ىو أن افتراضيم بأن كممة الله ىو ما لا

لدى جميع الناس بيذا المعنى وىذا غير صحيح، فكثير من الأقدمين زعموا أن ىذا 
العالم ىو الله، أي أنو بالإمكان تصور كائن أعظم منو، لأن الوجود الواقعي ليذا 
الكائن لا يتمخص بالضرورة من ىذا التصور، أي أنو يبقى موجودا داخل التصور ولا 

 5تحتم بأنو موجود خارجو أي في الواقعي

 

 

                                                           
 .35، مصدر سايق، ص5توماس الإكويني6 الخلاصة اللاىوتية، مج 1
 .51، 50رجع سابق، صميلاد ذكي غالي6 الله في فمسفة القديس توما الإكويني، م 2
 09كامل محمد محمد عويضة6 توماس الإكويني، مرجع سابق، ص 3
 .50.56ميلاد ذكي غالي6 الله في فمسفة القديس توما اللإكويني، مرجع سابق، ص 4
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وتوماس الإكويني عندما بحث في ماىية الله خالف المبدأ الذي يسير عميو 
بالنسبة لمموجودات الأخرى، حيث أنو يفرق في ىذه الموجودات بين الماىية والوجود 
باعتبارىما شيئين مختمفين حيث أن الماىية تتضمن الصفات اللازمة لإدراك الشيء 

ينما التصور يكون في العقل، ووجود الشيء ىو تحققو خارج العقل، ولكن وفيما ب
ثبات  يختص بالله فإنو لا يمكن التمييز بين وجوده وماىيتو لأنيما يعتبران شيئا واحدا وا 
وجود الله عند الإكويني لا يمزم لمعقل الخالي من الإيمان إلا إذا بدأ بالمحسوس وانتقل 

 1منو إلى المعقول

حجة الثالثة التي نقدىا توماس الإكويني ىي التي قال بيا أوغسطينوس ال
والتي تتضمن بأن الله معموم بذاتو لأنو مبدأ كل معرفة معقولة وأنو بو يعرف ما سواه 
فيو كنور الشمس مبدأ لكل إبصار حسي، فكما ندرك نور الشمس مباشرة وفي الحال 

لرأي إلى أبعد من ذلك فقالوا بأن الله في فكذلك ندرك نور الله، وقد ذىب أصحاب ىذا ا
توماس الإكويني ىذه الفكرة واعتبر أن  أنتقدوقد  2النفس أكثر داخمية من النفس عينيا

 3معرفة الأشياء ىي من فيض الله وسببو وليس سبب معرفتنا بو

والحجة الرابعة والتي تنسب إلى أوغسطينوس أيضا والتي تقول بأن الله معموم 
طريق الحقيقة وىي أن الحقيقة موجودة وبينة بذاتيا ومن ينكر وجودىا فإنو بذاتو عن 
بوجودىا لأنو يكون قد قال6 من الحقيقي أن الحقيقة غير موجودة  يعترفبإنكاره ىذا 

 4وبما أن الله ىو الحق فيو بين بذاتو

 

                                                           
 .05.09الإكويني، مرجع سابق، ص كامل محمد محمد عويضة6 توماس 1
 .602.601عمي زيغور6 الفمسفة في أروبا الوسيطية وعصري النيضة والإصلاح، مرجع سابق، ص 2
 .51ميلاد ذكي غالي6 الله في فمسفة القديس توما الاكويني، مرجع سابق، ص 3
 .6602 الفمسفة في أروبا الوسيطية وعصري النيضة والإصلاح، مرجع سابق، ص عمي زيغور 4
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ويرد توماس الإكويني عمى أصحاب ىذا الرأي بأن القول عمى أن الله ىو 
لا يقبمو العقل  الاستنتاجليس قولا عقميا بل انو مستمد من الوحي وبالتالي فيذا الحقيقة 

ولا بد من البرىنة، كما أن البين بذاتو لا يمكن تصور ضده أو مقابمو ووجود الله يمكن 
 1تصور مقابمو

وما يمكن أن نستخمصو ىو أن توماس الإكويني انتقد كل الأدلة التي تستند 
أنو وجب إثبات وجود الله عن طريق أدلة عقمية بعيدا عن الإيمان عمى الإيمان مبينا 

القمبي، وفيما تعمق بإمكانية إثبات وجود الله فإن توماس ينقد الحجج التي تنفي إمكانية 
 البرىنة عمييا

والحجة الأولى ترى بأن مسألة وجود الله ىي عقيدة إيمانية وأن العقائد 
والحجة الثانية ىو أن ليس بإمكاننا أن نعرف الله بما  الإيمانية لا يمكن البرىنة عمييا،

ىو بل بما ليس ىو، والحجة الثالثة تقول بأن البرىنة عمى وجود الله تكون من خلال 
أثاره أي الموجودات التي أوجدىا إلا أن ىذه الموجودات متناىية وىو غير متناىي، 

 2.ر المعادل لووبالتالي لا يمكن أن نبرىن عمى العمة من المعمول الغي

ولنقض ىذه الحجج يميز الإكويني بين نوعين من البرىان البرىان الممي 
propter quid الذي ينطمق من العمة ليبمغ معموليا، والبرىان البرىان الإني propter 

quia  ذا كان المعمول موجودا فإن العمة الذي ينطمق من المعمول ليبمغ إلى عمتو وا 
وبالتالي فإن البرىان عمى وجود الله ممكن من خلال  أيضا موجودة بالضرورة،

 3.موجوداتو
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وبداية يرى توماس الإكويني بأن وجود الله ونحوه من الحقائق الإيمانية التي 
يمكن إدراكيا بالفطرة الطبيعية ليست من عقائد الإيمان بل ىي مقدمات للإيمان لذا 

عمى المعرفة العممية وبموجب ىذه  إذ أن الإيمان يتوقف 1فلا مانع من البرىنة عمييا
المعرفة نعرف وجود الله ومن بعدىا يأتي الإيمان بالوحي الذي يأتي من عند الله أما 
فيما يخص البرىان فإنو عندما نبدأ في البرىان عمى الله من المعمول إلى العمة فلا 

ه، أما الحد يجب أن نعتبر الماىية حدا وسطا ذلك أن ماىية الله تأتي بعد معرفة وجود
الأوسط فيكون ما دلت عميو أسماء الله التي نستمدىا من أثاره المحسوسة، وىذا لا 

 2يؤدي بنا إلى معرفة ماىيتو بشكل كامل بل يقتصر عمى إثبات وجوده

إذن فكرة وجود الله يتم البرىنة عمييا عن طريق قوانين الفعل في إنتقالو من 
الثابت، ومن الحادث إلى الضروري ومن المعمول إلى العمة ومن المتحرك إلى 

الناقص إلى الكامل ومن التابع إلى المتبوع، وفيما يخص عدم مقدرتنا أن نعرف شيئا 
عن الله بالطريق الإيجابي وأننا نستطيع أن نعرف فقط من الطريق السمبي فيذا 

ما أنو من المستحيل أن نعرف شيئا عن و، صحيح، ذلك أنو إما أن نقع في التشبيو وا 
أي عن ماىية الله لذا فوجب الارتقاء من المحسوس إلى المعقول لإثبات وجوده بما 

 3أن المحسوس ىو المجال الطبيعي للإنسان
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التي تنفي وجود الله مجيبا عن السؤال ىل  الآراءوأخيرا ينقد توماس الاكويني 
 الله موجود؟

خير غير متناه، وىذا  وأول الحجج تقول بأن الله ليس موجودا لأنو لا يراد بو
لم فإذا الله غير موجود، أما يقتضي أن الشر غير موجود لكن الشر موجود في العا

ذا ال حجة الثانية فتقول أن ما يمكن فعمو بمبادئ قميمة لا يمكن أن يفعل بمبادئ كثير وا 
أن عدم وجود الله شيئا صحيحا فإن جميع الأشياء في الكون يمكن فعميا  افترضنا

بمبادئ أخرى، فتصبح الطبيعة مبدءا تستند إليو الطبيعيات ويصبح العقل الإنساني 
، إلا أنو 1والإرادة الإنسانية مبدءا تستند إليو الإرادات، وبالتالي لا حاجة إلى إثبات الله

 2كائن( يعارض ىذا القول بقولو6 )أنا

مستدلا بقول القديس أوغسطين  الاعتراضاتويرد توماس الاكويني عمى ىذه 
بأن الله في غاية الخيرية فيو كمي وكامل ولا يسمح لمشر بأن يوجد في أعمالو، إلا 

أن يستخرج الخير من الشر، أما كون الطبيعة والإرادة والعقل  وخير يتأنو ومن 
ا متغيرة وربما يشوبيا النقص والفشل لذا فلا بد وأن مبادئ فيرد توماس بأني واعتبارىما

 3نعود إلى عمة أولى ترشدنا إلى غاية معينة

التي تعتبر أن وجود الله بين بذاتو دون  الآراءوبعد أن دحض توماس  
الحاجة إلى البراىين العقمية، ورد عمى الأقوال التي تنفي إمكانية إثبات وجوده، ونقد 

بنقص العق البشري وضعفو فيو يقدم خمسة أدلة  اعترافوآراء المنكرين لوجوده، ورغم 
 وبراىين ليثبت بيا وجود الله بطريقة منطقية.

                                                           
 .663 الخلاصة اللاىوتية، مصدر سابق، ص توماس الاكويني1
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 .53فمسفة القديس توما الاكويني، مرجع سابق، ص ميلاد ذكي غالي6 الله في 3
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 ليل الحركةالدليل الأول: د 

يقوم دليل الحركة عمى أن الحس يخبرنا بأن ىناك أشياء تتحرك في ىذا 
العالم، وأن ىذه التحركات تتم بواسطة محركات أخرى وىي عندما تتحرك فيي تنتقل 

وبما أنو يستحيل أن يكون الشيء بالقوة وبالفعل في آن واحد فيذا  1من القوة إلى الفعل
ىذه الأشياء ىي من تحرك نفسيا، فإذا ىناك سمسمة يعني أيضا استحالة أن تكون 

محركات وبما أن ىذه المحركات لا يمكن أن تتسمسل إلى مالا نياية فلا بد من 
ودليل الحركة قال بو  الوصول إلى عمة أولى تحرك الموجودات في الكون وىو الله

أرسطو بل أرسطو ثم تابعو في ذلك ابن رشد ألا أن ابن رشد لم يأخذ كل ما قال بو 
غير في بعض الأمور الميتافيزيقية ذلك أن المحرك الأول الذي قال بو أرسطو يختمف 
عن الله في العقيدة الإسلامية ولذا فإن توماس الاكويني قد أخذ ىزا الدليل عن ابن 

 2رشد

إذن فدليل الحركة قد أخذه توماس عن أرسطو كما فعل ذلك ابن رشد قبمو 
النظرية الأرسطية كونيا لا تتماشى مع عقيدتو حيث أن وبما أن ابن رشد غير من 

فكرة الله عند أرسطو تختمف عنيا عند أبن رشد، إضافة إلى رفض فكرة قدم حركات 
الأفلاك ذلك أن حركتيا مخموقة لله من العدم في غير زمان فإن توماس ىو الآخر 

ركة من الوجية غير من نظرية أرسطو وأخذ بفكرة ابن رشد فقد نقل توماس فكرة الح
 الطبيعية والآلية إلى الوجية الميتافيزيقية وىذا دليل واضح عمى تأثره بابن رشد

 

                                                           
، 3999ماىر عبد القادر، حربي عباس عطيتو6 دراسات في فمسفة العصور الوسطى، دار المعارف الجامعية، الإسكندرية،  1

 .301ص
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 الدليل الثاني: دليل العمية 

يقول توماس الاكويني "نجد في المحسوسات الشاىدة ترتيبا بين العمل المؤثرة 
قبل نفسو وليس يرى مع ذلك ولا يمكن أن شيئا يكون عمة مؤثرة لنفسو لمزوم وجوده 

وىذا محال، والتسمسل ممتنع في العمل المؤثرة المترتبة ىو عمة الوسط والوسط ىو عمة 
العمة ارتفع المعمول  ارتفعتالأخير سواء كان ثمة وسط واحد أوساط كثيرة، لكنو إذا 

فإذا لو لم يكن في العمل المؤثرة أول لم يكن فييا أخير ولا وسط ولو تسممت العمل 
ن عمة أولى مؤثرة فمم يكن معمول أخير ولا عمل مؤثرة متوسطة وىذا بين المؤثرة لم يك

أي أن  1البطلان ... فلا بد من إثبات عمة مؤثرة أولى وىي التي يسمييا الجميع الله"
برىان العمية شبيو ببرىان الحركة حيث أنو يبحث في العمل ويذكر سمسمة من العمل 

 2لعمة الأولى التي ىي عمة ذاتيا وىو الله.ولكل عمة عمة فاعمة، إلى أن نصل إلى ا

إن دليل العمية عند توماس الاكويني شبيو بدليل الاختراع عند ابن رشد فقد  
اعتبر ابن رشد بأنو لا بد لكل مخترَع من مخترِع أوجده وأن موجودات العالم لا يمكن 

أن العمة لا أن توجد من تمقاء نفسيا، وىذا أيضا ما ذىب إليو توماس الاكويني  في 
يمكن أن تكون عمة نفسيا ولا بد من وجود عمة أولى أوجدت العمل أي الموجودات 

 وىذا دليل عمى تأثر توماس بابن رشد 

  :دليل الواجب والممكن  . الدليل الثالث 

ويعتمد ىذا الدليل عمى الوجود بالفعل والوجود بالقوة، إذ أن ىناك أشياء ممكنة 
الوجود و الشيء الممكن الوجود قد يتحقق وجوده بالفعل وقد لا يتحقق فيظل 

                                                           
 .66وماس الاكويني6 الخلاصة اللاىوتية، مصدر سابق، صت 1
 .6061 دراسات في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص ماىر عبد القادر، حربي عباس عطيتو 2
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موجودا بالقوة وبما أن الشيء الممكن الوجود يستمد وجوده من غيره ويحتاج 
واجب آخر وىكذا حتى نصل إلى لواجب يحققو وىذا الواجب بدوره يعتبر ممكنا ل

واجب بذاتو وىو واىب الوجود لذاتو ولغيره أي لكل الموجودات وىو واجب 
أي أن الكائنات ممكنة الوجود ذلك أنيا تولد ثم تنموا وتزول،  1بالضرورة وىو الله

ولو كانت واجبة الوجود لكان وجودىا سرمديا وبالتالي لابد من وجود كائن واجب 
و عمة مجيء الكائنات الممكنة الوجود إلى ىذا العالم وىو الكائن الوجود يكون ى

 2الضروري الذي لولاه لما وجد أي شيء وىو الله.

 الدليل الرابع: دليل التدرج في الكمال 

ويرتكز ىذا الدليل عمى أنو "يوجد شيء ىو عمة لما في جميع الموجودات من 
الله" أي أن ىذا الدليل يقوم عمى الوجود والخيرية وسائر الكمالات وىذا ما نسميو 

أساس صفات الكمال ىذه الصفات التي تتفاوت عند موجودات ىذا العالم فيما بينيا، 
فيي تتفاوت في الجمال والخير والحق وغيرىا إلا أن ىذه الصفات لا يمكن أن تكون 

مق كاممة كمالا مطمقا عند الموجودات والكمال المطمق ىو الله فالله ىو الخير المط
ق وقد إستقى توماس ىذا  3والجمال المطمق والحق المطمق لأنو ىو الوجود المطم

البرىان من كلام أرسطو ومحتواه أن الحقيقة ىي أفضل الموجودات وأن الحقيقة 
تتفاوت وىذا التفاوت في الحقيقة يكون بناءا عمى ما ىو غاية في الحقية أي الحقيقة 

 4وجود شيء ما ىو أفضل الموجودات وىو الله الأسمى ومنو إستنتج توماس الاكويني
أي أنو وبناءا عمى ىذا الدليل فإن الصفات الايجابية التي يتصف بيا البشر من خير 

                                                           
 .061ماىر عبد القادر، حربي عباس عطيتو6 دراسات في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص1
 .613ة  وعصري النيضة والإصلاح ، مرجع سابق، ص6 الفمسفة في أروبا الوسيطي عمي زيغور 2
 .6310 مدخل إلى الفمسفة المسيحية في أروبا إبان العصر الوسيط، مرجع سابق، ص إبراىيم محمد تركي 3
 .354.353عمي زيغور6 الفمسفة في أروبا الوسيطية وعصري النيضة والإصلاح، مرجع سابق، ص 4
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وعدل وحق وغيرىا ىي صفات ناقصة وغير كاممة حيث أنيا مستمدة من الصفات 
 الكاممة والمطمقة التي يتصف بيا الله.

 الدليل الخامس: دليل النظام. 
بعض الموجودات تفعل لغاية، وىذا من أنيا تفعل دائما أو في الأكثر  نرى أن

بل  اتفاقاعمى نيج واحد إلى أن تدرك النياية في ذلك وبيذا يتضح أنيا لا تدرك الغاية 
قصدا عمى أن ما يخمو من المعرفة ليس يتجو إلى غاية ما لم يسدد إلييا من موجود 
عارف وعاقل كما يسدد السيم من الرامي فإذا يوجد موجود عاقل يسدد جميع الأشياء 

أي أن ىذا الدليل يقوم عمى النظر في  1الطبيعية إلى الغاية وىذا الذي نسميو الله"
الذي يحكمو وىذا الكون يسير حسب نظام دقيق ويستحيل أن الكون وموجوداتو والنظام 

يكون ذلك بمحض الصدفة وبالتالي فيناك خالق عاقل يسير ىذا الكون وموجوداتو 
من الموجودات مسير نحو غاية معينة وجد من أجميا قا ليذا النظام، فكل موجود طب

ن الصدفة لا يمكن وىكذا يتم النظام العام لموجود وبما أن كل نظام يقتضي منظما لأ
أن تأتي بيذا النظام الدقيق فيذا دليل عمى أن ىناك عمة عاقمة منظمة ليذا الكون 

 2ىذا النظام وثباتو وىو الله استمراروىي الأصل في 
من الملاحظ أن دليل النظام الذي قال بو الاكويني شبيو بدليل العناية الذي 

ل موجود من الموجودات وجد لغاية قال بو ابن رشد، فكما أن العناية تتضمن أن ك
معينة وتبعا لنظام لا يحيد عنو وىكذا يشكل النظام العام في الكون وأن من مظاىر 
عناية الله بالإنسان أن خمق الموجودات لغاية خدمتو فكذلك يتضمن دليل النظام نفس 
ما تضمنو دليل العناية من أن الموجودات وجدت لغاية ىي بذلك تسير حسب نظام 

 قيق ناتج عن عمة أولى منظمة ليذا الكوند

                                                           
 .60مصدر سابق، ص توماس الإكويني6 الخلاصة اللاىوتية، 1
 .6305.304 مدخل إلى الفمسفة المسيحية في أروبا إبان العصر الوسيط، ص إبراىيم محمد تركي 2
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إذن لقد تشابيت براىين وجود الله بين ابن رشد وتوماس الاكويني سواء عمى 
كل منيما بالشرع، فعمى  استعانةمستوى الأدلة أو عمى مستو المنيج أو فيما يخص 

د مستوى الأدلة فإن دليل الحركة الذي قال بو الاكويني ىو نفسو الذي قالبو ابن رش
ودليل العمية ىو ذاتو دليل الاختراع كما أن دليل النظام ىو نفسو دليل العناية، أما 

كل منيما من المحسوس إلى المعقول أي من  انتقالعمى مستو المنيج فيظير في 
الموجودات لإثبات موجدىا من خلال التأمل في الكون ومظاىره، أما عمى مستوى 

م الأدلة التي قال بيا ابن رشد ىي أيضا أدلة الخمفية الدينية لكل منيما فإن معظ
شرعية، ونفس الشيء بالنسبة للاكويني فمثلا دليل النظام الذي قال بو ىو دليل 

 معروف لدى اللاىوتيين وذكر في الكتب المقدسة.
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 .قدم العالمالمبحث الثالث : مسألة 

والتي يطمق عمييا أيضا بفكرة الأزلية من بين أىم  تعتبر مسألة قدم العالم
آراؤىم بين من يرى  اختمفتالمسائل التي أثارت الجدل بين الفلاسفة والمتكممين، حيث 

بأن العالم قديم وبين من يرى بأنو محدث، كما وقد شكمت ىذه المسألة محورا أساسيا 
نظر كل من الفيمسوفين في فمسفة ابن رشد وكذا في فمسفة توماس الاكويني، فكيف 

إلى المسألة وىل تأثر توماس برأي ابن رشد حول قدم العالم، أم أنو عالج الموضوع 
 بشكل مختمف عنو ؟

 قدم العالم عند ابن رشدأولا :  

لقد عالج ابن رشد نظرية قدم العالم بطريقة منظمة ومتكاممة في كتبو 
ولو أنيا كانت أقل تنظيما الشخصية كما أنو عالجيا أيضا في شروحو عمى أرسطو 

وىذا دليل عمى أن الفلاسفة المسيحيين قد وقفوا عمى نظرية ابن رشد في قدم العالم 
 1حتى قبل وصول مؤلفاتو الشخصية ليم

بين الفلاسفة والمتكممين حول قدم العالم  الاختلافو قد أرجع ابن رشد سبب 
في  عمى أن ىناك ثلاثة أصناف من  ااتفقو في التسمية، وقد  الاختلافإلى 

حول الواسطة، فالطرف  اختلافيمالموجودات طرفان وواسطة بين الطرفين، فيما كان 
الواحد ىو موجود وجد في الزمان أي أن الزمان متقدم عميو وقد وجد عن سبب غيره 
وبفعل فاعل وىذا يشمل الأجسام التي يمكن إدراك تكونيا بالحس مثل الماء واليواء 
والأرض والنبات والحيوان وغيرىا، أما الطرف الثاني أي الطرف المقابل فيو موجود لم 

                                                           
  جاء في كشاف إصطلاحات الفنون والعموم القدم يعني6 عدم المسبوقية بالغير سبقا ذاتيا ويسمى قدما ذاتيا، وحاصمو عدم احتياج

الشيء في وجوده إلى غيره في حال ما أصلا حتى يكون القديم مالا يحتاج في وجوده في وقت ما إلى غيره، والحدوث الذاتي يعني6 
تيا سواء كان ىناك سبق زماني أو لا، ويسمى حدوثا ذاتيا وحاصمو إحتياج الشيء في وجوده إلى غيره في المسبوقية بالغير سبق ذا

 .44وقت ما فيكون الحادث ما يحتاج في وجوده إلى غيره في الجممة. منجي لسود6 إسلام الفلاسفة، مرجع سابق، ص
 .355، ص5546الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة،  زينب محمود الخضيري6 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، دار 1
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يكن من شيء )من دون مادة( ولا عن شيء أي لم يكن بفعل فاعل ولا عن عمة سبقتو 
جميعيم عمى أنو قديم عكس الأول الذي ىو حديث وىذا  اولم يتقدمو زمان وقد اتفقو 

، أما حافظوو بالبرىان والذي ىو من أوجد الكون وىو الطرف ىو الله الذي يمكن إثبات
الموجود الذي يتوسط الطرفين فيو لم يكن من شيء ولم يتقدمو شيء ولا تقدمو زمان 

وىو ما ثار عميو الجدل بين   1إلا أنو موجود عن فاعل وىذا الموجود ىو العالم بأسره
الفلاسفة قديم إلا أنو  أعتبره المتكممين والفلاسفة فقد رأى المتكممون بأنو محدث بينما

ليس بمحدث ولا قديم فالمحدث الحقيقي يعني أنو فاسد بينما القديم الحقيقي يعني أن 
 2ليس لو عمة

وقد قال أفلاطون بتناىي العالم أي أنو محدث في ما ذىب أرسطو وأتباعو 
م وحدوث إلى أنو غير متناىي أي قديم وقد رأى ابن رشد أن ىذه الآراء التي تقول بقد

العالم ليست موافقة لما قال بو الشرع فصورة العالم محدثة في حين أن الزمان مستمر 
 3من الطرفين أي أن مادة العالم قديمة في حين أن صورتو محدثة

ومما يدل عمى أن العالم قد صنع من مادة قديمة وجدت قبمو قولو تعالى6)وىو 
وقولو أيضا6 )ثم  4عرشو عمى الماء(الذي خمق السماوات والأرض في ستة أيام وكان 

وغيرىا من الآيات التي تدل عمى أن العالم قد خمق  5استوى إلى السماء وىي دخان(
من مادة وجدت قبمو وىذه المادة تتمثل في مجموعة من العناصر كالماء والدخان 

 6.والأيام التي تمثل الزمن

                                                           
 .06.03ابن رشد6 فصل المقال، مصدر سابق، ص 1
 .6566.563 الفيمسوف المفترى عميو ابن رشد، مرجع سابق، ص محمود قاسم 2
 .00.06ابن رشد6 فصل المقال، مصدر سابق، ص 3
 .3سورة ىود، الآية  4
 .55سورة فصمت، الآية  5
 00المقال، مصدر سابق، صابن رشد6 فصل  6
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يقتضي بأنو  1اوات(كما أن قولو تعالى6 )يوم تبدل الأرض غير الأرض والسم
 2سيكون ىناك وجود ثاني بعد ىذا الوجود 

كما أن ىناك آيات أخرى في القرآن الكريم تؤكد أن العالم مخموق وأنو سينتيي 
في زمن ما وأنو كما كانت لو بداية ستكون لو نياية كذلك فالشمس مثلا في طريقيا 

م ليا زمن محدد تولد فيو ثم إلى الزوال حيث أنيا تفقد كل يوم جزءا من طاقتيا والنجو 
بعد ذلك وذلك مثل قولو تعالى6 )كما بدأنا أول خمق نعيده وعدا عمينا إنا كنا  3تموت

 5وقولو أيضا6 )كل من عمييا فان ويبقى وجو ربك ذو الجلال والإكرام( 4فاعمين(

وقد اعتبر ابن رشد انو ليس في الشرع أن الله كان موجود مع العدم المحض 
ا لا يوجد فيو نص أبدا، وىذا دليل عمى قدم العالم عند ابن رشد إلا أن القدم وأن ىذا م

الذي يقول بو ىو قدم من نوع خاص، حيث أن الله قديم والقديم لا بد وأن يكون فعمو 
قديم مثمو إلا إذا كان ىناك ما يحول دون إتمام ىذا الفعل وىو ما لا يميق بالله، 

ىو فعل الله إلا أن كونو قديم مثل الله لا يعني أن لا وبالتالي فالعالم قديم من حيث 
عمة لو مثمو أيضا وىذا المعنى السالف الذكر ىو المعنى الشائع لمتعبير عن القدم، 
وىو ذاتو الذي يتمسك بو عمماء الكلام البمبمة حول مشكمة قدم العالم، أما ابن رشد 

يث أنو معمول، أما من حيث فيرى بأن القديم يمكن أن تكون لو عمة فيو حادث من ح
حدوثو فيو قديم أي أن حدوثو منذ الأزل، أي انو وفي اعتقاد ابن رشد لا يمكن التسميم 
بأن الكون تكون من لا شيء لان التكوين يعني انتقال الشيء وتغيره مما ىو بالقوة إلى 

                                                           
 .04سورة إبراىية، الآية  1
 .600 فصل المقال، ص ابن رشد 2
في الفمسفة، جامعة  مذكرة مقدمة لنيل شيادة الماجيستر جاري نور الدين6 موقف ابن تيمية من فمسفة ابن رشد في موضوع الألوىية، 3

 .54، ص3953.3955منتوري، قسنطينة، 
 .590سورة الأنبياء، الآية  4
 .32،33سورة الرحمن، الآية  5
 .531.533زينب محمود الخضيري 6 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى، مرجع سابق، ص٧
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دفعة  ما ىو بالفعل أي أن ابن رشد يقول بفكرة الخمق المتجدد حيث إن الخمق لم يكن
واحدة وفي زمن معين وبالتالي فيناك قوة فاعمة دائمة الفعل وتسير عمى بقاءه 

  1وحفظو.

كما أن ابن رشد رفض القول بإخراج الوجود من عدم كما ذىب إليو المتكممون 
إنما ىو تحويل ما بالقوة إلى الفعل وىذا ما يقتضي وجود مادة أزلية وىي التي تتعاقب 

ادة القديمة مخموقة من قبل الله منذ القدم، ومن ىنا يتضح أن عمييا الصور وىذه الم
الخمق عند ابن رشد عمى نمطين، خمق لممادة منذ القدم، وخمق لمعالم من ىذه المادة 

  2منذ القدم أيضا والخمق عند ابن رشد مستمر ومتصل منذ الأزل إلى الأبد.

فكرة أن الخالق وقد جاءت فكرة الخمق المستمر عن ابن رشد نتيجة الأخذ ب
محرك أول وأن فعل الخمق ىو تحريك المادة وبما أن الحركة مستمرة فالخمق متجدد 
ومستمر، أي أنو لا يتم دفعة واحدة من العدم بل ىو متجدد وىذا يعني أن القدرة 
الخالقة مستمرة وىي من تحافظ عمى العالم وتحركو باستمرار، ويعتبر ابن رشد أن ىذا 

ىو أشرف من الخمق الذي يتم دفعة واحدة ولا يتكرر وىذا النوع من النوع من الخمق 
  3الخمق حل مشكمة قدم العالم أو حدوثو، حيث أن العالم قديم دائم الحدوث.

 

 

 

                                                           

.595جاري نور الدين ،موقف ان تيمية من فمسفة ابن رشد في موضوع الأولوىية ،  ص 1  
.   334زينب محمود الاخضيري 6 أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى ، ص  2  

 . 361،  360المرجع نفسو 6 ص  3
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كما أن الزمان أيضا قديم حسب رأي ابن رشد وىو مرتبط بالحركة ولا يتصور 
ذا كان الزمان ىو مقدار لمحركة المستديرة من  جية المتقدم والمتأخر وىو إلا معيا وا 

ولا تنتيي وبالتالي فإن الزمان  أبداعدد ليا فإنو لا بداية ليا ولا نياية أي أنيا تجري 
  1تابع لحركة أزلية مستديرة فيو يقدر بالحركة وىي تقدر بو ،

أما فيما يتعمق بنظرية الصدور)الفيض( فيو لم يقل بيا ولم يعتمد المبدأ القائل 
العرب مشكمة العلاقة بين  المشاءونأن الواحد لا يصدر عنو إلا الواحد وىو ما حل بو 

الله والخميقة أما ابن رشد فقد اعتبر أن مبادئ الخمق تختمف حسب المراحل والدرجات 
ول أما كثرة الأشياء الأرضية فتنتج عن المادة والصورة فالعقول تصدر عن العقل الأ

  2وعن الأجسام السماوية.

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 . 04زينب عفيفي شاكر 6 العالم في فمسفة ان رشد الطبيعية ، ص 1
 . 332، ص أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطى زينب محمود الخضيري 6   2
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 . قدم العالم عند توماس الاكوينيثانيا :  

إن موقف توماس الاكويني في قدم العالم ليس بعيدا عن موقف ابن رشد، فقد 
المذان اشتد عمييما حاول توماس الاكويني التوفيق بين القدم والحدوث وىما النقيضان 

ذا كان الوحي يفرض القول  الصراع بين الفلاسفة فإذا كان العقل يقول بقدم العالم وا 
كل من الطرفين متمسك  1بحدوثو فكيف يدحض حجج الفلاسفة وبراىينيم وبما أن

برأيو، وىذا ما أدى بتوماس الاكويني بالرجوع إلى كل من الرأيين أي أصول الوحي 
 ة ثم تحميل كل من الموقفين عمى حدا وغربمتيا ونقدىا.وبراىين الفلاسف

وقد قام الاكويني بعرض آراء القائمين بقدم العالم ونقض حججيم والرد عمييا، 
 وذلك في كتابو الخلاصة اللاىوتية وىذه الحجج كالتالي6

ومن بين ىذه الحجج ترى أن العالم لم يكن لوجوده ابتداء ولو كان كذلك لكان 
د ممكن الوجود، وممكن الوجود ىو المادة أي أنو لو كان لوجود العالم قبل أن يوج

بداية لكانت المادة سابقة عنو أي قبمو وبما أنو لا يمكن أن توجد المادة دون أن توجد 
الصورة ومادة العالم مع الصورة ىي العالم فيذا يعني أن العالم وجد قبل ابتداء وجوده 

 2.وىذا مستحيل

لو ابتداء يكون تارة موجود وتارة غير موجود أما مالا يقبل أيضا أن كل ما 
الفساد فمو قوة عمى أن يوجد دائمات والعالم ليس لوجوده ابتداء ذلك أن فيو أشياء كثيرة 

 3.غير قابمة لمفساد كالأجرام السماوية وجميع الجواىر العقمية

 

                                                           
ر في الفمسفة، جامعة منتوري، قسنطينة، مذكرة مقدمة لنيل شيادة الماجيست ماس الاكويني،كحول سعودي6 العقل عند تو  1

 .40، ص3953.3955
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قبل جسم وكان ومن بين الحجج أيضا لو كان لوجود لمعالم ابتداء لما كان من 
 1.ممكنا أن يوجد وىذا يمزم عنو أنو كان قبل العالم خلاء وىذا غير ممكن

أنو لا يبدأ شيء في الحركة إلا إذا كان قد تحرك من قبل إذا فيو يتحرك  
وىذا يقتضي أن الحركة قديمة وكذلك المتحرك لأنو لا وجود لمحركة إلا في المتحرك 

ائما لا يمكن أن يبتدئ أو ينتيي لأنو إذا كان في وأيضا كل ما يبدأ دائما وينتيي د
ن كان في نيايتو فميس في بدايتو والزمان موجود دائما في  بدايتو فميس في نيايتو وا 
بدايتو وفي نيايتو وبالتالي الزمان لا يمكن أن يبتدئ أو ينتيي والنفس الشيء بالنسبة 

 2.لمحركة التي عددىا الزمان

فرض معيا المعمول لأن العمة التي لا يمزم عن متى فرضت العمة الكافية 
وجودىا معمول تكون عمة ناقصة تحتاج إلى الغير في وجود المعمول والله عمة كافية 

ومثالية باعتبار حكمتو وفاعمية باعتبار قدرتو فإذا لما  وخير يتلمعالم غائية باعتبار 
 3.كان الله قديما كان العمم قديما أيضا

بأنو لاشيء قديم غير الله وأن إرادة الله ىي عمة الأشياء وقد رد توماس عمى 
حيث أن وجود بعض الأشياء متوقفة عمى إرادة الله ليا والله ليس يريد بالضرورة إلا 

  4.نفسو فيو إذا لا يريد بأن يكون العالم قد وجد دائما أي ليس قديما بالضرورة

 وقد رد عمى القائمين بالقدم كالتالي6  

، ورد الانفعاليةقبل أن يوجد العالم كان ممكنا أن يوجد بحسب قوة الله وليس القوة    
عمى الحجة التي قال بيا أرسطو بأن الموجودات الغير قابمة لمفساد قديمة ولم يكن ليا 
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ابتداء بأن ما لو قوة عمى أن يوجد دائما لا يكون بعد حصولو عمى تمك القوة تارة 
، أما أنو قبل أن يحصل عمييا فإنو كان غير موجود، أما أنو موجود وتارة غير موجود

لو لم يكن العالم قديما لكان قبمو خلاء فإن الخلاء يقتضي أن يكون في فضاء أو 
 1.مكان قابل لوجود جسم وغير مشغول بجسم

وقد أجاب عمى دليل قدم الحركة بتفرقة بسيطة وىو أن وجود حركة دائمة لا 
وجد دائما متحرك وبالتاي يمكننا القول بأن الحركة قد وجودت منذ يعني بأنو لابد وأن ي

المحظة التي وجد فييا المتحرك أي وجدت مع وجوده، ىذا المتحرك الذي يمكن أن 
يكون جاء لموجود بواسطة الخمق، أما الدليل الذي يقوم عمى أن الله ىو عمة العالم 

ن ىذا العالم يخضع لإرادة الله وحدىا الكافية أي أنو ىو خالقو فيرد توماس الاكويني بأ
من حيث أن لو كما محددا من زاوية الحجم وكذلك من حيث حصولو عمى كم محدد 
من حيث الزمان من نفس المصدر أي من الله، ولو قيل بأن إرادة الله لا تتغير وىذا 

لنفس  يغني أنيا أرادت وجود العالم منذ الأبد فإن الرد سيكون بأن العمة الأولى تخضع
الشروط التي تتحكم في أفعال العمل الجزئية التي تتم أفعاليا في الزمان لأن العمة 
الجزئية ليست عمة لمزمان الذي يتم فيو فعميا والله ىو عمة الزمان ذاتو لأن الزمان 
يدخل في كمية الأشياء التي خمقيا، كما أن العقيدة المسيحية تقول بحدوث الاعمم 

وأن الله أراد تحديد بدء لمعالم أي أنو أراد أن يضع لو حدا في وترفض القول بقدمو 
 2الوقت كما حدد لو حدا في المكان.

فكر القديس توما حول قضية قدم العالم بأنو لكي يسيل  "جوتييو"وقد فسر 
عمينا فيم مفيوم الخمق في الزمان فإنو عمينا أن نستبعد السؤال الذي يقول6 ماذا كان 
يفعل الله قبل الخمق؟ حيث أن مفيوم القبل مرتبط بمفيوم الزمان، والزمان مرتبط ىو 
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ي كون الزمان إطارا خاويا وغير الآخر بعدد أو مقياس حركة الموجودات وىو بذلك ينف
متناه تأتي الأشياء لتحتل مكانو، فولا وجود الموجودات المادية لما وجد الزمان، 
وبالتالي لا يوجد )قبل( بالنسبة لمعالم ووقت الله ىو الأزلية خمق العالم وأخضعو لمزمان 

يا لا قبل ولا أما ىو فيوجد خارج إطار الزمان فيو لا مادي ولا نيائي والأزلية ليس ب
رادة الخمق موجودة في الله منذ الأزل وتجمييا ىو فقط ما يمكن أن يكون في  بعد وا 

الزمان
1
وهذه الفكرة هي ذاتها فكرة ابن رشد الذي رفض القول بأن الله كان موجودا  

 .مع العدم 

وبما أن حدوث العالم عند الإكويني ىو عقيدة إيمانية فقد نقد الآراء التي تقر 
ذلك أي عمى أنو ليس عقيدة إيمانية بل ىو نتيجة برىانية لأن كل مصنوع فيو  بعكس

حادث ويمكن إثباتو بالبرىان وىذا ما أقره الكثير من الفلاسفة، كما أن العالم مصنوع 
ذا كان مصنوع من شيء  من الله فإما أن يكون مصنوع من شيء أو من لا شيء وا 

ما نقده أرسطو وىذا يعني أنو حادث، كما أنو فيذا يعني أن مادتو متقدمة عميو وىذا 
ومن بين حجج القائمين بالحدوث أيضا ىو أن كل فاعل بالعقل يفعل عن مبدأ وبما أن 
الله ىو فاعل العالم بالعقل فإذا يفعل عن مبدأ والعالم الذي ىو مفعول ليس بقديم بل 

ومن المحقق أنو لا  محدث، وأيضا أنو لو كان العال قديم لكان مساويا لله في المدة
يوجد شيء مساوي لله وىذا يعني أن العالم ليس قديم، كما أنو لو كان العالم قديم لكان 
توالد الناس قديما أيضا فيمزم التسمسل في تولد الناس بعضيم من بعض والأب عمة 

 2فاعمية للابن والتسمسل في العمة الفاعمية شيء باطل وغيرىا من الحجج

لا يتفق مع الآراء التي ترى في حدوث العالم قضية أمكن وتوماس الاكويني 
إثباتيا بالبرىان ذلك أنو يعتبرىا من عقائد الإيمان التي يجب قبوليا دون محاولة إثباتيا 
بالبرىان فالله ىو خالق ىذا العالم وكون العالم حادث عقيدة إيمانية التي نعمميا بالوحي 
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در عمى إثبات أزلية العالم فيو أيضا غير قادر وبما أن العقل غير قا1ونقبميا كما ىي
 عمى إثبات حدوثو وقد رد توماس الاكويني عمى حجج القائمين بالحدوث كالتالي6

الفلاسفة القائمين بقدم العالم مذىبين كما قال أوغسطينوس في كتابو مدينة الله 
لآخر إلى أن فذىب فريق منيم إلى أن العالم ليس مصنوعا من الله فيما ذىب الفريق ا

العالم قديم وىو مصنوع من الله ويرون بأنو اذا كان الله ىو عمة العالم الضرورية فلا 
مشكمة في أن لا يتقدم الفاعل عمى المفعول بالمدة، لأن الخمق الذي أوجد الله بو العالم 
 ليس تحريكا تدريجيا، كما أن الفلاسفة القائمين بقدم العالم يقولون بأنو مصنوع من الله
من العدم وليس بعد العدم أي ليس مصنوعا من شيء،، وقد أجاب عمى القائمين بحجة 
أن العقل يفعل عمى مبدأ فيرى بأن العقل الانساني ىو من تنطبق عميو ىذه المبادئ 
وليس العقل الإليي، كما انو اجاب عمى أنو لو كان العالم قديم فمع ذلك ليس مساويا 

الإليي حاصل كمو دفعة واحدة دون تدرج بخلاف وجود  لله في الأزلية لأن الوجود
 2العالم .

وما يمكن ملاحظتو ىو ان توماس رفض القول بأن العالم سبقو خلاء وقال 
 بالتدرج في الخمق وىذا ماقال بو ابن رشد أيضا وىذا دليل عمى أنو متأثر بو. 
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 خاتمة : 

بن رشد اإستنادا إلى البحث الذي تم عرضو نستخمص أن توماس الاكويني تأثر بفمسفة 
في عدة جوانب فقد أخذ عنو الطريقة التي حل بيا مشكمة التوفيق بين الدين و الفمسفة 

ن عالجيا بشكل مختمف عنو وذلك مراعا الدينية ، كما أنو تأثر بو  لخصوصيته تحتى وا 
 افي البرىان عمى وجود الله ، في برىان الحركة الذي أخذه كل منيما عن أرسطو ، وغير

شبيو بدليل الإختراع عند بن رشد ودليل  العليةفيو  بعض الأمور الميتافيزقية كما أن دليل 
في مسألة قدم العالم بن رشد ، أما االنظام الذي قال بو الاكويني شبيو بدليل العناية عند 

فقد رفض توماس الاكويني الخمق بواسطة  الفيض كما فعل ابن رشد ، كما أنو رفض 
أنه ذهب مذهب ابن رشد في بن رشد أيضا كما ا فعل القول بأن العالم سبقو الخلاء كما 

 ان الخلق مستمر

 وفيما يمي أىم النتائج المستخمصة : 

تيني من خلال إىتمام المترجمين الييود و اللاتنيين انتقمت فمسفة بن رشد إلى العالم اللا
 . وقد حظيت بمكانة كبيرة في الفكر الغربي .بها

ذلك ظيور تيار سمي بتيار الرشدية  نتاجتأثر المفكرون الغربيون بفمسفة ابن رشد وكان 
 اللاتنية .

ضة الشديدة وجامعاتيا رغم المعار  الغربيةإنتشار الفمسفة الرشدية في الاوساط الفكرية 
 التي لاقتيا من قبل الكنيسة .

 تأثر توماس الاكويني بفمسفة ..ابن رشد وىذا مايظير بشكل واضح في فمسفتو .
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 :   قائمة المصادر و المراجع

 الكتب المقدسة :  -

 .القرآن الكريم  -1

   .يوحنا ( انجيلمرقص ( ، ) انجيلالعهد الجديد )  -2

  قائمة المصادر -

الوحنندة العربيننة ،   راسددا ، مركننز  ممننةال عقائدد ابننن ر نند الك ننن هننن مننناي  ا دلننة  نن   -1
 . 1998 1بيروت ، ط

 يما بين الحكمة و ال ريعة من اتصال ، ال نركة الوطنينة لمن نر  لابن ر د ،  صل المقا -2
   1982و التوزيع ، الجزائر ، 

،   بنننولس هنننواخددد ر  ، ترجمنننة   جمننند الينننان تومنننا ا كنننوين  ، الللاصنننة اللايوتينننة ، الم -3
 المطبعة الأدبية ، بيروت ، )د ت ( .

   ائمة المراجعق

من نور ةنمن  بحد  ن  النهةنة الأوربينة )   الاسدم  ور ، اينر العنربكابراييم بينوم  مند 1
دراسننة دهننديا مركننز تبننادل القننيم اليقا يننة بالتعنناون مننع من مننة الأمننم المتحنندة لمتربيننة و العمننوم 

 . 1971، العامة( ، الهيئة المصرية   الثقافة
ابراهي  محم  تركد،  مد خل ىلدل الفةسدفة المسديحية فد، إر بدا ىبداا العطدر ال سدي    ار   2

 2تا   مطر )   (ش

الوراقينننة الوطنينننة ،   ، المطبعنننة  1حمننند  نننحلان ، ابنننن ر ننند اللكنننر العبنننري الوسنننيط ،  إ3 
 . 1999،  1مراكش ، ط

إرنسدد  ريندداا  ابددا رشدد   الرشدد ية  ترجمددة عددا ل عنتددر   ار ىحيددا  الكتدد  العربيددة   4 

 1957القاهرة  
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 سننك  ، الاسننلام و المسننيحية ، ترجمننة لمننن محمنند الجننراد ، هننالم المعر ننة ،  زادليسننك   5
   1996الكويت ، 

إميددرة حةمدد، م ددر  الفكددر ارسددمم،  تددرا  الي ندداا  الليئددة المطددرية العامددة لةكتددا    6

 1996مطر  
آنجل جنثال  بالنثيدا  تداريا الفكدر الن لسد،  ترجمدة حسدا مدتنة  مكتبدة الثقافدة ال ينيدة   7

 قاهرة  )   (ال
  ترجمددة جدد ر   رابيشدد،   ار ال ةيعددة  بيددر    3ىيميددل بر هييددا  تدداريا الفةسددفة    8

 2  1988 

برتراندد  راسددل  تدداريا الفةسددفة الاربيددة  )الكتددا  الثددان،(  ترجمددة زكدد، نجيدد  محمدد     9

 الليئة المطرية العامة لةكتا   القاهرة  )  (

تاريا الفةسفة  ترجمة ت فيد  سدة     ار الفرابد،  جماعة ما الساتذة الس فيا   م جز 10 

 1989  1لبناا   
  1جدد ر  زينددات،  رحددم   اخددل الفةسددفة الاربيددة   ار المنتخدد  العربدد،  بيددر     11 

1993 
جدد ر  وندد ات،  لدد ية  ر يددة  فةسددفة الفكددر الدد ين، بدديا الاسددم   المسدديحية  ترجمددة 12 

 1979  ١ييا  بير     طبح، الطالح  فري  حبر   ار العة  لةمم
حسددا الشددافع،  التيددار المشددائ، فدد، الفةسددفة ارسددممية   ار الثقافددة العربيددة  القدداهرة  13 

1998 
حسا حنف، حسنيا  ابا رش  شارحا لرس    )بح  منش ر ضما فعاليا  متتمر ابدا 14 

الجزائددر  رشدد (   المنةمددة العربيددة لةثقافددة  العةدد    المتسسددة ال  نيددة لةفندد ا الم بعيددة  

1985 
حسددا حنفدد، حسددنيا  نمدداذ  مددا الفةسددفة المسدديحية فدد، العطددر ال سددي   مكتبددة النجةدد  15 

 1978  2مطرية  القاهرة   
   لاس، إ ليدر   الفكدر العربد،  مركدز  فد، التداريا  ترجمدة اسدماعيل البي دار   ار 16 

 1982الكتا  البنان،  بير    

 1،1998ط السودان، السودانية، ،الداريةالاسلام اللمسلة ابراييم،تاريخ ب ير زكريا 17 
 النهةنننننننننة مكتبنننننننننة الطبيعينننننننننة،ر ننننننننند  ابنننننننننن  مسنننننننننلة  ننننننننن  ،العالمزيننننننننننب هليلننننننننن   ننننننننناكر 18

 1993المصرية،القايرة،
 الوسننننننننننط ،دار العصننننننننننور  مسننننننننننلة  نننننننننن  ر نننننننننند ابننننننننننن الحةننننننننننيري،دير محمننننننننننود زينننننننننننب 19

 .2117،بيروت،التنوير

 



 والمراجع المصادر قائمة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

47 
 

زيندد  محمدد   الخضددير   إثددر ابددا رشدد  فدد، فةسددفة العطدد ر ال سدد ل   ار الثقافددة    20

 1983القاهرة  

 الاتجايننات  نن  وديننر  الكننلام، همننم مننن اللمسننل  ر نند ابننن ،موقنننعيد هبنند المطيننن  ودةسنن 21
 2119 ،1ط الأردن، داراللتح، الحديية، اللكرية

 القنايرة، ىمميقا نة، الأهنل المجمنس غربينة، بنرو  هربينا  يمسنو ا ر ند ابنن العراقن ، هاطن  22
2114 
 ،4ط اهدددرةالننن  المعنننارن، دار ،ر ننند ابنننن  مسنننلة  ننن  العقمينننة النزهنننة العراقننن ، هننناطن  23
1984 

 تنونس، واليقا نة، لمتربينة العربينة المن منة العنالم، الليمسنون ر ند ابنن التميم ، الرحمن هبد 24
1998 

 العنالم  المكتنب والاصنلا ، النهةنة وهصنري الوسنيطية دوربنا  ن  اللمسنلة زيغور، هم   25
 1998 ،(م)د

 1،1953ط بيروت، العممية، اللمسلة،المكتبةالعمموم و     العرب هبقرية  روخ، همر26 
 1988 ،1ط ،بيروت،اللراب   دار ، مسلته و ر د ن،ابنادنطو   ر 27 
 1،1993ط بيروت، العممية، الكتب دار ا كوين ، توما هويةة، محمد محمد كامل28 
 دار الوسننننط ، العصننننور  مسننننلة  نننن  دراسننننات ،ع يتدددد هبنننناس رب القننننادر،ح هبنننندمنننناير 29 

 2111 ا سكندرية،  الجامعية المعارن

 ،1ط بينروت، العربينة، الوحندة دراسنات مركنز و كنر، سنيرة ر ند ابنن الجنابري، هابد محمد30 
1998 

 (ت)د القايرة، مصرية، الأنجمو مكتبة ر د، ابنهميه  الملتري الليمسون قاسم، محمود31 
 الأنجمنو مكتبنة ا كنوين ، توماس لدى يمها وتأ ر د ابنهند  المعر ة ن رية قاسم، محمود32 

 (ت)د القايرة، مصرية،
 القنننايرة،  واليقا نننة لمتعمنننيم يننننداوي مؤسسنننة الليمسنننون، ر ننند ابنننن موسننن ، يوسنننن محمننند33 

2112 

 تنننونس، الجامعةالتونسنننية، ،2مننن  والغنننرب، ال نننر   يمسنننون ر ننند ابن،منسنننية هر نننة مقنننداد34 
1999. 
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 .2116 ،1ط بيروت، ،الطميعة  دار الللاسلة، لسود،اسلام منج  35

 ا سنننكندرية، المعنننارن، ةن نننأم ا كنننوين ، ت مدددا القنننديس  مسنننلة  ننن  غنننال ،اه ذكننن  مننيلاد36 
 .(ت)د

 دار دحمنننننند، ترجمةحسننننننن الغربيننننننة، الحةننننننارة همنننننن  الاسننننننلام  ةننننننل ، ا  مونتجننننننومري37 
 .1983 ،1ط بيروت، ال رو ،

 .2115 ،1ط الطميعة، دار الأورب ، التنوير إل  مدلل صالح، يا م38 

 مصنننر، ،متسسدددة هنددد ا   الوسنننيط، العصنننر  ننن  الأوربينننة اللمسنننلة تننناريخ كنننرم، يوسنننن39 
2112. 

 والمعاجم والقواميسالموسوعات 

 .1983 القايرة، الأميرية، المطابع ل ؤون العامة الهيئة اللمسل ، المعجم مدكور، ابراييم 1

 بيننروت، ال ننر ية، المكتبننة كتننورة، جننور  ترجمننة اللمسننلة، دطمننس وآلننرون، كونزمننانبيتددر   2
 .2117 ،2ط

 .1998 بيروت، المبنان ، ،دارالكتب 1  اللمسل ، المعجم صميبا، جميل2 
 .   () ،2ط ،بيروت دارالطميعة، الللاسلة، معجم طرابي  ،ج ر   3 

، بينروت ،  الاربيدةالمؤسسنة   ا سنلامية الحضارة العربيدةهبد الرحمن بدوي : موسنوهة   5
 . 1987،  1ط

 المجلات و الرسائل 
  مددذكرة ا لوييننة موةننو   نن  ر نند ابننن  مسننلة مننن تيميننة ابننن موقننن :النندين نننور جنناري  1

 . 2111،2112ينة  لنيل شلا ة الماجستار ف، الفةسفة  جامعة وسن   مق مة
 الننندكتوراة، درجنننة لنينننل مقدمنننة دطروحنننة ر ننند، ابنننن  مسنننلة  ننن  التأوينننل مكاننننة  ننناطم ،  تيحنننة
 .2119 قسنطينة، منتوي، جامعة

  نن  الماجيسننتير  ننهادة لنيننل مقدمننة مننذكرة ا كننوين ، تومنناس هننند العقننل، سننعودي كحننول  3
 .2111،2112قسنطينة، منتودي، جامعة اللمسلة،
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 الكنيسننة وموقننن المسننيح  العننالم إلنن  ا سننلامية اللمسننلة نقننل مراكننز ابننراييم، حمننزة محمنند  4
 .دت بابل، ،4العدد بابل، جامعة ا نسانية، لعموم مجمةا منها،
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