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 شكر ًعرفاٌ

 

الحًد لله انري بنعًتو تتى انصالحاث ًانصلاة ًانسلاو عهى َبٍنا محًد صهى الله عهٍو ًسهى 

 ًيٍ اتبع ىداه إلى ٌٌو اندٌٍ أيا بعد...

يٍ لا ٌشكر انناش لا ٌشكر الله،،لا ٌسعني في ىراالمقاو إلا أٌ أتقدو بكهًاث 

الحاج عهى المجيٌداث انتي قدييا حتى أنجس عًهً  انشكر ًانعرفاٌ إلى أستاذي انفاضم بازة

ىرا ًانري كاٌ داعًا لي بتٌجٍياتو ًبنصائحو ًحتى بصبره ًىدًئو ..أسأل الله أٌ يحفظو 

 ًٌسدد خطاه

ًكرنك أتقدو بجسٌم انشكر نكم أساترة كهٍت انعهٌو الإَساٍَت ًالإجتًاعٍت عايت 

 ًأساترة انفهسفت خاصت  جساكى الله خيرا.

تقدو بانشكر الجسٌم إلى انسٍد دحٌيً صلاح انري ساعدًَ طٍهت إنجاز ىره كًا أ

 المركرة.
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 مقدمة

لقد عاش العالم العربي والاسلامي عبر تاريخو الطويل عدة نكسات وأزمات شممت جميع المجالات، وانجر 
عن ىدا الدخول في مرحمة الانحطاط والجمود الفكري التي دامت قرون، حيث اختفت فييا كل أشكال التقدم 

صناع الحضارة والمدنية والتاريخ، دلك ما والرقي والإبداع، ودخمت في حالة الاجترار بعد أن كانت في قمب 
حصل للأمة العربية في تواريخ مختمفة من العصر الوسيط بحيث انقسمت إلى أربع خلافات، "خلافة 
عباسية" في العراق، و "فاطمية" في مصر، و "أموية" في الأندلس، و "مرابطية" في المغرب، إلا أنو قد 

فة العممانية وبقيت ىي المسيطرة عمى الوطن العربي، ولكن قد سقطت كل ىده الخلافات وحمت محميا الخلا
تجرعوا ضمن ىده الأخيرة التبعية والجيل والانحطاط مدة زمنية طويمة ما خمف ابتعاد الأجيال عن بعضيا 
البعض، وانقطاع الصمة بينيم وقد تواصل ىدا الوضع حتى حدود القرن التاسع عشر، ولكن الكمير المفكرين 

ا بالأمر الواقع بل قادىم الحنين إلى ضرورة إحياء دلك المجد الدي عاشتو الأمة في زمن خمى وىدا لم يسممو 
ما يعرف بالنيضة التي احتمت مكانة مركزية في الفكر العربي والاسلامي الحديث، بل نستطيع القول انسؤال 

ن كانت أخدت النيضة وسبل تحقيقيا ىو القضية الرئيسية التي كان عمييا مدار الفكر الح ديث وىي وا 
صياغات واتجاىات متباينة إلى حد ما لدى كل مفكر عن الاخر عبر الفترات الزمنية المختمفة، إلا أن 
جوىرىا ظل واحدا ومرتبطا بمجموعة من التداعيات الفكرية والسياسية الاجتماعية، فالنيضة تحمل في 

قاومة وبدل الجيد والتطور، كما أن النيضة ىي طياتيا معان حركية ترتبط بفعل ايجابي ممل القيام والم
 نقيض التخمف والانحطاط وترتبط بصفة مباشرة بشكل من أشكال الوعي بالواقع المعاش ومشكلاتو ومعاناتو.

فعمى الرغم من التمامل الشكمي بين المفيومين الغربي والإسلامي في قواعد وأساسيات الانطلاق نحو النيضة 
صول، والمراجعة النقدية لمفكر والواقع معا، إلا أنيما اختمفا عمى مستوى الدلالة والتوجو، وىدا بالعودة إلى الأ

فعمى المستوى الدلالي، يحمل مفيوم النيضة في الإطار الإسلامي دلالات تفيد معاني الحركة والتغيير 
مع الآخر "الغرب" ، إد ورفض الواقع، إلا أن المسيرة الحركية لممفيوم ظمت أسيرة الوقوع بالندية والتحدي 

تنامى وكمر الاىتمام بالنيضة كيدف لدى مفكري العالم العربي والإسلامي وىدا بعد أن وجدوا أنفسيم في 
مقارنة أمام الغرب المتقدم وىنا أدركوا درجة بعدىم عن ركب التقدم والتحضر وآمنوا بفكرة تأخرىم وانبيروا 

يوم الغربي عمى مستوى الدلالة بمعاني الإحياء والبعث والولادة بالتقدم المادي لمغرب، في حين ارتبط المف
الجديدة التي تحققت بالفعل وىو ما توافق مع مسيرتو الحركية، حيث لم تكن نيضتيا كرد فعل لحافز خارجي 

 بقدر ما ىي مواصمة لتطور مرحمة سايقة عرفت ازدىارا ونموا كبيرين.
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بين الغربية والعلابية الإسلامية، فالمعايير الغربية في التقدم، تقوم أما عمى المستوى المعرفي فيناك اختلاف 
عمى أساس القوة والبقاء للأصمح، عمى عكس المعايير العربية الإسلامية التي تقوم بالأساس عمى الإيمان 

ؤية الراسخ بشمولية المنيج القرآني وضلاحيتو لكل زمان ومكان، والخمط بين الرؤيتين قاد إلى اضطراب الر 
الإسلامية، وطغيان الرؤية الغربية وما عزز ىدا كمو ىو الاستعمار المقافي وكدلك إرسال البعمات العممية إلى 

 دول الغرب وىدا الاحتكاك مكن من خمق ازدواجية فكرية "عربية غربية".

مل الأصالة وفي خضم ىده الازدواجية أصبح المسممون أمام خيارين: خيار التمسك بالفكر الإسلامي الدي يم
والتراث والمرجعية الإسلامية، وخيار الفكر الغربي الدي يممل الحدامة والمعاصرة وىو ما خمق نوع من 
الاختلاف في أوساط المفكرين والمصمحين وأصبح من الممكن التمييز بين ملامة تيارات أو اتجاىات: اتجاه 

يب عنو، وىو الاتجاه الاصلاحي الاسلامي تقميدي قائم عمى الاكتفاء بالقديم وحده، ورفض كل ما ىو غر 
ومن بين دعاتو "جمال الدين الأفغاني" و"محمد عبده" ، واتجاه تغريبي يرفض اجترار التراث الإسلامي القديم 
رفضا باتا داعيا إلى الأخد بالفكر الغربي الحديث ويمممو "فرح أنطوان" و "شبمي الشميل" ، واتجاه آخر يحاول 

جاىين وأن يجمع بين الأصالة والمعاصرة، وفي جميع الأحوال فإن الوعي بقضية النيضة التوفيق بين الات
ما بالغرب وىكدا غابت مسألة تحميل الواقع والانطلاق من أسبابو لقيام  كان محكوما لا محالة إما بالتراث وا 

 نيضة حقيقية.

تماما كبيرا في أوساط المفكرين، فموضوه النيضة من المواضيع اليامة جدا في العصر الحديث التي لقيت اى
والنيضة الإسلامية بدورىا لقيت حظيا من الدراسة من قبل العديد من الميتمين بالفكر الإسلامي عمى وجو 

الدي يممل حسن حنفي" العموم ومن أبرز ىؤلاء المفكرين عمى سبيل الدكر وليس الحصر الدكتور "
ور التاريخية للأمة دون إغفال لواقعيا، ولحاجة الأمة لنيضة موضوعدراستنا وىو واحد من الدين اعتزوا بالجد

تقوم عمى أسس عممية قوية تبنى عمى التجديد الروحي والفكري وربطيا بالواقع، واتخد من الفكر الإنساني 
حلا للأزمة ، كيف لا وفكره ليس فكرا محميا بل ىو فكر ييم كل العالم الإسلامي، فحنفي يميز دعوتو عن 

نادين بالسمفية وعن الاتجاىات التغريبية، فيو يمق بوجود طريق مالث، أي طريق نيضة العالم دعوة الم
الاسلامي وتقدمو إلى الأمام استنادا إلى ممرجعيتو الدينية، لكن دلك الطريق ينبغي أن يضمن رقيا مقافيا 

سن حنفي مشكمة النهضة كيف يرى حوسياسيا واقتصاديا حقيقيا، وىدا ما دفعنا إلى طرح الإشكال التالي: 
في العالم الإسلامي؟ وكيف أسس لبناء مشروعه النهضوي؟ وما طبيعة تأثير المنظومة الفكرية التي جاء 

 بها حسن حنفي عملا العالم العربي و الإسلامي؟
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فيما يخص المنيج الدي اعتمدناه والدي رأينا أنو يتوافق مع طبيعة موضوعنا ىدا ىو المنيج التحميمي 
ريخي بالإضافة إلى المقارن ودلك لأن الموضوع قد درس وعولج من طرف العديد من المفكرين كل والتا

 حسب معتقده ووجية نظره.

 وقد ارتأينا في معالجة ىدا الموضوع اتباع خطة بحث مكونة من مقدمة وملامة فصول وخاتمة

 موضوعالمقدمة بممابة إحاطة بالموضوع حيث حددنا فييا الإشكالية الأساسية لم

وقد انطوى ىذا الفصل عمى مبحمين إذ يحتوي  ابستمولوجيا النهضةوبالنسبة لمفصل الأول فقد كان عنوانو 
المبحث الأول الدلالة المغوية والاصطلاحية والفمسفية لمصطمح النيصة ن أما المبحث الماني فقد تطرقنا فيو 

 في الدول العربية الإسلامية  في القرآن، في أوروبا، الجذور التاريخية لنشأة النهضةإلى 

وقد تضمن كذلك  أسس التجديد في الفكر الإسلامي عند حسن حنفيأما الفصل الماني فجاء بعنوان: 
مبحمين  ، تعرضنا في المبحث الأول إلى المواقف المختمفة لحسن حنفي حول التراث القديم والتراث الجديد 

 قد تناولنا فيو الاستغراب وكيفية الحفاظ عمى اليويةوحول الموقف من الواقع ، أما المبحث الماني ف

فقد تناولنا فيو الرؤى المختمفة لحسن حنفي حول  التراث والتجديدأما فيما يخص الفصل المالث والمعنون ب: 
 الاكتفاء الذاتي بالتراث ن والاكتفاء الذاتي بالتجديد ، ومحاولة التوفيق بينيما

ولنا فييا استخلاص أىم الأفكار والنتائج التي استنتجناىا من خلال عرضنا أما فيما يتعمق بالخاتمة فقد حا
 ليذا البحث.

 ولعل أبرز الأسباب التي دفعتنا إلى اختيار ىذا الموضوع:

 / الوقوف عمى الخمل الذي لايزال الفكر العربي يتخبط فيو1

 / توضيح الصورة التي خمفيا المجتمع الغربي عمى المجتمع العربي2

 ين الأىداف التي نصبو إلى تحقيقيا من خلال موضوعنا ىذا يمكن أن نمخصيا فيما يمي:ومن ب

 كيف تعامل حسن حنفي مع منائية التراث والتجديد-

 لرد الاعتبار لمتراث الأصيل بما يواكب العصر-
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 أخذ  ما ينفعنا من الحضارة الغربية مع الحفاظ عمى اليوية الأصمية-

 اجيتنا في بحمنا ىذا:ومن أبرز الصعوبات التي و 

 صعوبة الحصول عمى المصادر والمرجع-

 صعوبة ضبط خطة محكمة لموضوع البحث-

 انقطاع شبكة النت في كمير من الأحيان -

 وبالرغم من ىاتو الصعوبات حاولنا الوصول إلى إجابة عن الإشكال المطروح ونحيط بكل جوانب البحث.
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 :تمهيد

إن النيضة كمصطمح لم يتداولو المفكرين العرب إلا بعد أن وجدوا أنفسيم في مقارنة مع الغرب المتقدم، وكانت 

دفاعية، إلا أنيا ض االصدمة الأولى ىي حممة نابميون عمى مصر، حيث بدأت بعدىا البعثات العممية لأغر 

أوجبت تمك المقارنة و أدركوا حينيا ما تسبب بو الحكم العثماني من تخمف، وكان بقاءه مرىونا باستمراره نتيجة 

عزلو العالم العربي عن العالم المتسارع في تقدمو، لأن العموم عند العرب اقتصرت في ىذه الحقبة الزمنية عمى: 

والفقو والنحو والصرف وبعض الحساب البسيط و الفمك القديم لمعرفة  المعمومات القديمة في أصول الدين» 

 1«.أوقات الصلبة، واكتفى العمماء العرب باجترار المعمومات القديمة دون الإقدام عمى أي تجديد 

كما أدى ضعف الدولة العثمانية إلى دخول المستعمر الغربي، وكان ىذا الاحتلبل بمثابة المحرك الأساسي 

عرب، فظيرت تيارات فكرية تعددت مدلولات النيضة بتعددىا، فكانت العودة إلى نقاء الإسلبم الأول لنيضة ال

ورفض البدع ىو سبيل النيضة عند التيار الإصلبحي، كما عاد التيار القومي إلى القواسم المشتركة بين العرب، 

تيارين، إما لما يحممو من فكر مادي فلب سبيل لمنيضة إلا بالوحدة، وكان الغرب عائقا لمنيضة لدى ىاذين ال

يتعارض مع قيم الإسلبم أو لأنو يسعى إلى تفرقتنا، إلا أن التيار الميبرالي التغريبي رأى أن التفوق الغربي راجع 

لتقدمو العممي، لذلك كان من الواجب الاىتمام بالعمم، كما أن النموذج الغربي لمنيضة حسب ىذا التيار ىو 

ذا كان مفيوم النيضة ولا يزال إلى اليوم وراء انقسام الفكر العربي إلى  الاقتداءذي يجب النموذج الأمثل ال بو. وا 

اتجاىات وتيارات، فمن الأجدر في البداية أن نعرف: ما ىو المقصود بيذا المفيوم من الناحية المغوية 

 ؟ وما ىو مسار ىذا المفيوم سواء في الفكر الغربي أو العربي؟ والاصطلبحية

 

 

                                                           

 .12، 11، ص  1987عمي المحافظة، اتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة، )دون طبعة(، الأىمية لمنشر والتوزيع، بيروت ،1
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 .مفهوم النهضة المبحث الأول:

لقد تناول موضوع النيضة العديد من الفلبسفة والمفكرين عبر التاريخ، وقبل التطرق ليذا الموضوع كان يجب 

عمينا الضبط الدقيق لممصطمح لغويا واصطلبحيا، وعمى الوقوف عمى أىم العوامل والظروف التي ساعدت عمى 

 .يالعرب أوقيام النيضة سواء في الفكر الغربي 

 من الناحية المغوية :: مفهوم النهضة ولالأ المطمب 

 يعتبر مصطمح النيضة حديث التداول في الفكر العربي، وبالعودة إلى القواميس العربيةنجده:

 قد جاء في لسان العرب لابن منظور" أن النيوض ىو البراح من الموضع والقيام عنو أي:

، وانتيضالقوموتناىضوا: نيضوا لمقتال، فانتيضنيضا ونيوضا وانتيض، أي قام وأنيضتو أنا ، ينيض،  نيض

 1ونيضتو أي قاومتو . لو وأنيضتو: حركة لمنيوض، واستنيضو لأمر كذا، أي أمرتو بالنيوض

 والنيضة: الطاقة والقوة، وأنيضو بالشيء أي قواه عمى النيوض بو. 

 التالية:وتم تعريفو أيضا بالصيغة 

ويقال :نيض من مكانو إلى: قام وتحرك مسرعا ونيض إلى العدو : أسرع إلى ملبقاتو، والنيضة: الطاقة والقوة 

 2والوثبة في سبيل تقدم الاجتماعي أو غيره.

والنيضة جمع نياض المرة من نيض، الطاقة والقوة العتبة من الأرض ينقطع فييا نفس الدابة،والإنسان يصعد 

 3.ض، وجمع نياض وناىضات، تعني الوثب والتقدم بعد التأخيروالانحطاط نحو عصر النيضةفييا من غم
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  959-958م، ص  2004، 1ضيف شوقي، المعجم الوسيط، مكتبة الشروق الدولية، مصر، ط 2

 . 842م ، ص 1960، 2لويس معموف، المنجد في المغة، المطبعة الكاثوليكية، دون بمد، ط3
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من خلبل المعنى المغوي لمنيضة، تتضح لنا حركية النيوض إما عمى الصعيد النفسيأو المادي، فكلبىما 

النيضة أو  يوضحان لنا عممية حصمت، وىي الانتقال من حال إلى حال، ومن موضع إلى أخر، والتغير إما في

 :الموضع، نستخمص من ىذا أن النيوض يرادف القيام، وىوما أورده القرآن الكريم بنفس المعنى في الآية الكريمة

 2(.يفا نفأقم وجهك لمدين حوكذلك أيضا: )1(.قل إنما أعظكم بواحدة أن تقوموا لله مثنى و فرادی)

 عمى النيوض و القيام.ولقد تكرر ذكر المصطمح في آيات عديدة أخرى، وكميا تحث 

 من الناحية الاصطلاحية :المطمب الثاني: 

لتنتقل إلى لغة ( ض-ه-ن) إن كممة )نيضة( من المصطمحات الجديدة في المغة العربية، وقد صيغت من مادة

بي... ويعني لغويا )ميلبد منظوراإليو كمشروع مستقبل عر  Renaissanceالضاد مضمون الكممة الفرنسية 

 3جديد(.

( معنيا اثنان: أحدىما تحدد الأمة في مجموعأحواليا يعامل Renaissanceوكممة النيضة التي نستعمميا )

لشعور أوعوامل استفزتيا وتغمبت عمى العوامل الأخرى، أما المعنى الآخر فيو الانتباه الوجود أحداث التغير وا

 4بابتداء وقوع ذلك التغيير.

لجديد، والذي يمثل لمعرب مستقبلب ومشروعا عربيا، ويرتبط المصطمح إذن فمصطمح النيضة معناه الميلبد ا

بمفيومين اثنين: الأول أن الأمة إعتثرت خطاىا عدة عراقيل لكن حاولتمواجيتيا والتصدي ليا، أما الثاني فيو 

 اليقظة ليكون ىنالك نوع من التغيير.

 1قود واليقظة بعد الغفمة،أوالاستيقاظ بعد النوم.النيضة حالة متقدمة عمى الصحوة، النيضة معناىا القيام من الع
                                                           

 46سبأ، الآية  1

 4الروم، الآية 2

 .22م، ص 2001، 5محمد عابد الجابري، الخطاب العربي المعاصر، دراسة تحميمية نقدية، مركز دراسات الوحدة العربية ، بيروت، ط 3

 2002، بيروت ،ط 3جيامي جرار ، موسوعة مصطمحات الفكر الغربي و الإسلبمي الحديث و المعاصر ، ج  4
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أي أن النيضة حركة واستجماع لمقوة من أجل التغيير من وضع الركود و الكسل الى وضع الاستقامة و النشاط 

 و الاستيقاظ من السبات العميق الذي كانت تعيشو الشعوب العربية من أجل تغيير واقعيا للؤحسن.

و تطمق كممة النيضة عمى الحركة الثقافية التي بدأت في إيطاليا في منتصف القرن الرابع عشر، و       

استمرت حتى القرن السابع عشر و امتدت من إيطاليا إلى بقية أوروبا ، وكانت تعرف باسم الإحياء 

(Restitutoلأنيا أحيت التراث اليوناني و انفتحت عمى ما بو حتى ولو خالف الا)وقد تمثل يمان و الكنيسة ،

 2ذلك في إحياء الفمسفة الطبيعية و العمم الطبيعي ، حيث أعيد قراءة أرسطو بمنيج جديد.

و النيضة كانت سواء  يالبروتستانتصطلبح وان الحركتين المتين عرفتيما أوروبا و نطمق عمييما اسم الا     

الحرية الدينية بينما استيدفت  يالبروتستانتتقريبا من حيث الاسيام و اليدف، فقد استيدفت حركة الاصلبح 

النيضة الحرية الفنية، و عممتا معا من أجل الحرية الأخلبقية ومن أجل ما نطمق عميو اسم الديمقراطية ، وقد 

نساء من القيود التي تكاتفت التقاليد و الخرافة عمى فرضيا خلبل استيدفت معا لتحرير العامة لمرجال و ال

 3العصور الوسطى.

يكون ليا مفيوم محصور وضيق بل واسع جدا، ولكي يتضح الأمر أكثر سوف نتطرق إلىمسار النيضة في 

 .الفكر الغربي والعربي

 

 

 

 

                                                                                                                                                                                                 

 .14م ،ص 2003،1الفكر الإسلبمي بين النيضة و التجديد، قراءة في فكر النيضة، دار اليادي لمطباعة والنشر، بدون بمد، طبلبل نعيم، 1

 .1432، ص 1999، 2، مكتبة مدبولً القاهرة، ط 2عبد المنعم الحنفً ، موسوعة الفلسفة و الفلاسفة ، ج2

 .31ص 82ل، سلسلة كتب عالم المعرفة، الكوٌت العدد: كرٌن برٌنتون، تشكٌل العقل الحدٌث ، ترجمة: شوقً جلا3
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 المطمب الثالث: من الناحية الفمسفية.

يستخدم في تاريخ الفمسفة، للئشارة إلى المذاىب العامةالاجتماعية والفمسفية النيضة عند الأوروبيين مصطمح 

التي ظيرت في أوروبا خلبل فترة انييار الإقطاع وقيام المجتمع البورجوازي الأول من القرن الخامس عشر إلى 

، وظيور مناىج التاسع عشر، وقد تميزت بإحياء التراث الفمسفي بالإضافة إلى سمسمة من الاكتشافات العممية

 1تعميمية جديدة في البحث .

ىذا العصر انتقمت أوروبا الغربية من مجتمع الطبيعة المحكوم بنظرية الحق الإليي إلى المجتمع المدني ، ففي 

مجتمع الديمقراطية والثورة العممية الكبرى التي أحدثت زلزالا في الفكر الأوروبي الحديث كان من نتائجو الرئيسية 

 2موضوع الفمسفة من العلبقة بين الله والعالم، إلى العلبقة بين الإنسان والعالم وبين العقل والمادة. " انتقال

 في ىذا السياق تولدت المفاىيم و الأفكار و المدارس الفمسفية معمنة بداية عصر جديد لمبشرية.

ترتب عنيا ىو القضاء عمى مقومات التخمف، واستحداث النظريات العممية  ما انجر عن النيضة، وما بمعنى

قامة سمطة العقل والمنطق لا الخرافات التي أوقعت الشعوب في الجيموالضلبل.  وا 

حيث يعتبرمؤسس النيضة 3محمد عميأما النيضة لدى العرب، فقد بدأت منذ أكثر من مائة عام في عيد 

 4العربية ليس بوادي النيل فحسب بل في الشام أيضا. 

 
                                                           

 .553-552م، ص 1997، 7روزنتال، الموسوعة الفمسفية ، تر: سمير كرم، بيروت، دار الطميعة ، ط يودين1
 

 21ص -1998تشرين أول -رابطة الكتاب الأردنيين-الخطاب العربي وتحديات الحداثة مجمة أوراق -د. ىشام غصيب  2
 

عاما، تركزت  45( درس العسكرية، لم يتعمم القراءة و الكتابة حتى بمغ 1849-1769محمد عمي : عسكري و نائب ممك مصر ولد )3
، 2، ج 1إصلبحاتو عمى الجيش أنظر : رؤوف سلبمة موسی ، موسوعة أحداث و أعلبم مصر و العالم، مكتبة المعارف ، بيروت ، ط

 .1001 -1000، ص ص  2001

 .34م ، ص 1954، منشورات المجمع العممي العربي ، دمشق ، د ط ، 3شكيب أرسلبن، نيضة العرب العممية في القرن الأخير، ج  4
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ن كان ىناك من يرجعيا إلى ىبوط الجيش عمىشواطئ الإسكندرية وقضاءه 1نابميون بونابرتالفرنسي بقيادة  وا 

 م. 1798عمى جيوش المماليك عام 

في مصر،فبيزيمتيم أمام جيوش نابميون،  وىذا يعني أن العائق الذي حال دون قيام نيضة ىو وجود المماليك

 ميد لحصول نيضة عربية.

والنيضة عموما ىي عمل وفكر جماعي، فلب يمكن لأي إنسان ميما بمغ من قدرات أنيقوم بنيضة بمفرده، بل 

إن الفكر النيضوي وكل الأفكار العظيمة ىي أفكار تتناقل وتنضج منجيل إلى جيل، لكي تستطيع أن تصنع 

 2.المرجوالتغيير 

لى عصر ومن جيل  وىذا إن دل عمى شيء فإنما يدل عمى أن النيضة ىي عمل جماعي تراكمي من عصرا 

ن  لجيل ، فلب يستطيع أي مفكر أو رجل ثوري أن يدعي أنو من جاء بنيضة أو ىي حكر عميو فقط، حتى وا 

 نجحت جميع أفكاره وتنظيرا تو عمى مجتمع ما .

إن عصر النيضة الأوروبية يفصل عن عصر النيضة العربية بأربع قرون، ليذا فإنتاريخ النيضة العربية يمتد 

من القرن التاسع عشر، وبداية القرن العشرين التي قامت عمى إحياء المغة العربية وبعث التراث العربي، فعصر 

العلبقات الرأسمالية، فإن تاريخ النيضة الأوروبية ىو تحطيم ما مرت بو العصور الوسطى، وبداية 

النيضةالعربية ميزه تحطم الإمبراطورية العثمانية، و بداية تحطيم أسسيا الاقتصادية والثقافية في عصر انتقال 

 .الرأسمالية الأوروبية إلى إمبريالية 

                                                           

بحممة عمى  1798( تخرج من أكاديمية باريس العسكرية ، قام في 1821 -1769نابميون بونابرت: عسكري و إمبراطور فرنسي ولد ) 1
التطور أنظر : رؤوف سلبمة موسی ، موسوعة أحداث و أعلبم مصر و العالم، مكتبة المعارف ، بيروت ،  مصر فتحت نوافذ نحو التقدم و

 . 1098م ، ص 2001، 2، ج 1ط 
 

، 2أحمد البرقاوي ، محاولة في قراءة عصر النيضة، الإصلبح الديني ، النزعة القومية ، دار الأىالي لمطباعة و النشر ، دون بمد ، ط2
 . 21م ، ص 1999
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ميا واسع جدا، وبالتالي فمن خلبل تطرقنا إلى مفيوم النيضة في المغة والاصطلبح، اتضح لنا أن النيضة مفيو 

كانت مدن إيطاليا مثل البندقية، وجنوه عمى جميع الأصعدة وتتطور دون انقطاع وتقدم دائما للؤحسن، لذلك لا

وفمورنسا وميلبنو، مدنا مستقمة سياسيا واقتصاديا، ازدىرت فييا العموم والآداب والفنون عمى أشكاليا، و لذلك 

 1العممية لعصر النيضة الأوروبية.استطاعت أن تبنيالحضارة الفنية والفكرية و 

يمكننا القول عموما عن النيضة الأوروبية ىي كونيا حركة بعث وتجديد شممت مختمفأوجو الحياة في أوروبا ، 

، وكانت ذات ةوكان ليذه الحركة أثرىا الإيجابي في تحضر المجتمعات الأوروبية ورقييا عمى جميع الأصعد

كادت أن تكونفريسة سيمة لممجتمعات الأوروبية التي حاولت جاىدة أن  نقطة عمى المجتمعات الضعيفة التي

 تمسح تمك المجتمعات عن شخصيتياالذاتية وتمبسيا ثوب الحضارة الأوروبية غصبا واستبدادا.

ذا كانت إيطاليا ىي المنارة الأولى لمنيضة الأوروبية، فيذا حتما يعود إلى تميزىاوانفرادىا بعوامل لم تكتسبيا  وا 

 باقي أقطار أوروبا، إذا فيما تكمن ىذه العوامل ؟ 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .28 م، ص2011، 1أيوب أبو دية، عمماء النيضة الأوروبية، دار الفارابی، بيروت، ط1
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 الجذور التاريخية لنشأة النهضة.الثاني: المبحث 

 النيضة في القرآنالمطمب الأول:

ف القيام وىو ما أورده القرآنبنفس المعنى في الآية "قل إنما أعظكم بواحدة أن تقوموا لله نجد أن النيوض يراد
 .46مثنى وفرادى" سورة سبأ الآية 

وقد ردد الإمام الخميني ىذه الآية في الكثير من خطبو ومحاضراتو ، كشاىد عمى الأمر الإلاىي بالنيوض 
قامة وتحكيم الشريعة الإسلبمية الإلاىية كما استخدم الإمام مصطمح النيضة كثيرا في خطبو  لإحياء الدين وا 

 1ودروسو مع استخدامو لممصطمح القرآني المرادف ل "القيام" في نفس المورد أيضا.

 وقد تكرر مصطمح القيام في القرآن في عدة مواضع مختمفة لكنيا تعطي نفس الدلالة:

 238"وقوموا لله قانتين" سورة البقرة الآية 

 30وجيك لمدين حنيفا" سورة الروم الآية "فأقم 

 127"وأن تقوموا لميتامى بالقسط" سورة النساء الآية 

 13"أن أقيموا الدين ولا تفرقوا فيو" سورة الشورى الآية 

 9"وأقيموا الوزن بالقسط ولا تخسروا الميزان" سورة الرحمان الآية 

 وغيرىا من الآيات العديدة الأخرى.

 

 

 

 

                                                           
 م.1941ه ،  1359،  1مٌنً ، نظرة سرٌعة على الثورة الاسلامٌة فً اٌران، مؤسسة مجاهدي الثورة الاسلامٌة،طالامام الخ1
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 النهضة في الفكر الغربي. المطمب الثاني:

" مكانة جد بارزة في تاريخ أوروبا، بل في كل التاريخ الحضاري الإنساني، لما Renaissanceتحتل النيضة "

قدمت من جديد في مجالات الإبداع الفكري والفني، ولما أحدثت من تغيير في نظرة الإنسان لمحياة، وفي تقييمو 

حقول شتى من  القديم وتطوير ما كان قائما وتدشين بدايات رائعة فيلمظاىرىا، وتمخضت النيضة عن إحياء 

 1المعرفة الإنسانية.

يا وعاشت القارة الأوروبية قرونا طوالا اتسمت إلى حد كبير بالتخمف والظلبم، اتفق المؤرخون عمى تسميت

 17.2ى أواسط القرن، وفي رأي الآخرين منيم إل15في رأي بعضيم حتى أواسط القرن الوسيط الذي امتدبالعصر 

حيث كان العقل الذي يميز الإنسان عن سائر المخموقات ويؤىمو لمتعرف عمى حقائق الكون والإنسان والحياة، 

فكان العامة من الأوروبيين » يمقى الازدراء و الاحتقار من رجال الكنيسة إلى حد تصويره عدوا لمدين والإيمان : 

وبة التي ينطق بيا رجال الدين ويؤكدوىا توكيدا يزيل مخاوفيم، ولو أن يشعرون بأن من الحزم أن يؤمنوا بالأج

الكنيسة قد اعترفت بأنيا تخطئ تارة وتصيب تارة أخرى، لفقدوا ثقتيم فييا، وىكذا استسمم العقل في العصور 

 3«.الوسطى للئيمان في أغمب الأوقات والحالات، وجعل كل اعتماده عمى الله و عمى الكنيسة

كثير من المسيحيين ىميم كمو إلى العمل من أجل أن يستقبموا يوم الحساب الرىيب طاىرين من الدنس وقد وجو 

ا أخذوا ينددون كانوا يرون في كل لذة من ممذات الحواس غواية من غوايات الشيطان، وليذ» ولذلك : 

وا ينظرون بعين الريبة إلى الجسم ويعممون لكبت الشيوات بالصوم وبكثير من أنواع التعذيب البدني، وكانبعالم

                                                           

 .03، ص 1979كمال مظير أحمد، النيضة، )دون طبعة(، منشورات وزارة الثقافة والفنون، العراق،  1

 .05المرجع نفسو، ص 2

 .13، 12، دار الجيل، بيروت، )دون تاريخ، ص 16ول ديورانت، قصة الحضارة، ترجمة: محمد بدران، الجزء3
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الموسيقى و الخبز الأبيض و الخمور الأجنبية والحمامات الدافئة وحمق المحية، ويرون في ىذه الأعمال استيانة 

 1«.بإرادة الله الجمية الواضحة لمعيان

ة الكافية، ولم يكن بوسع الكنيسة أن تنيض بتسيير شؤون المجتمع الدنيوية إلا إذا توفرت ليا المصادر المالي 

وكان من ىذه المصادر ضريبة العشور والأراضي التي تممكيا الكنيسة، والرسوم التي تجني من المسيحيين مثل 

 2رسوم مراسم التعميد أو مباركة المشرفين عمى الموت، و مراسم الزواج وغير ذلك. 

والكتابة، وعادة ما كان رجل الدين ىو الذي وزاد من إيراد الكنيسة أن غالبية الأىالي كانوا لا يعرفون القراءة 

لا أصبحت غير قانونية، كما أن أي فرد من  يتولى كتابة الوصايا، و أوجب قيام القساوسة بكتابة الوصايا، وا 

غير القساوسة يقوم بكتابة أحد الوصايا يقع تحت حرمان الكنيسة، ولما كان من المفيوم لدى المسيحيين في ىذه 

 3ة أو الوصية لمكنيسة تخفف عنيم الام المطير، لذلك كانت الوصايا واليبات كثيرة.المرحمة أن اليب

ومن الجدير بالذكر أن الجامعات كذلك خضعت في البداية لييمنة الكنيسة، التي ساد فكرىا كل جوانب الحياة 

الحساب والقواعد والمنطق السياسية والثقافية والاجتماعية، لذلك اقتصر التدريس عمى اللبىوت والمغة اللبتينية و 

وغيرىا من العموم التي لم يخشيا الفكر الكنسيوكان التدريس في الأغمب الأعم بالمغة اللبتينية، وكانت فمسفة 

لائية" التي تؤكد ضرورة مناقشة وتنظيم المفاىيم السائدة ضمن إطار ائدة ىي الفمسفة المدرسية "السكو التعميم الس

 4المسيحية.

روبا كانت وليدة مجموعة عوامل داخمية أساسية وخارجية مساعدة، تفاعمت في رحم المجتمع و النيضة في أو 

الإقطاعي الأوروبي، وشكمت بحكم واقع تكونيا اتجاىا جديدا في التفكير والنظرة إلى الأمور، يختمف كميا عما 

                                                           

 .282، دار الجيل، بيروت، دون تاريخ، ص 11ول ديورانت، قصة الحضارة، ترجمة: محمد بدر آن، الجزء 1

 311، ص 1998محمد سعيد عمر آن، حضارة أوروبا في العصور الوسطى، )دون طبعة(، دار المعرفة الجامعية، 2

 .312محمد سعيد عمران، ص  3

 .139جفري برون، تاريخ أوروبا الحديث، ترجمة: عمي المرزوقي، )دون طبعة(، الأىمية لمنشر والتوزيع، عمان ، دون تاريخ، ص  4
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لى عبء في غاية الثقل كان يسود ذلك المجتمع من قيم، نجمت عن طبيعة العلبقات الإقطاعية التي تحولت إ

عمى كاىل الناس، وكذلك عن جمود ودكتاتورية الكنيسة الكاثوليكية، التي كانت تقيد الفكر وتحول دون الإبداع، 

 1فبدأ المفكرون بالبحث عن أساليب جديدة لمناىضة الأفكار والنظم السائدة ولفضحيا.

مة ولاسيما الإغريقية منيا، فيم كانوا يتصورون أن وبقصد تحقيق ىذا اليدف توجو ىؤلاء إلى بعث الثقافات القدي

بإمكانيم الانعتاق من قيود العصر الوسيط والتعمق في فيم الطبيعة والتعبير عنيا والاستفادة منيا، عن طريق 

" الذي يعني البعث أو الإحياء أو Renaissanceإحياء التراث القديم، من ىنا جاء اسم الاتجاه الفكري الجديد" 

 2الجديد. دالميلب

ويوجد نوع من الإجماع العام عمى اعتبار إيطاليا ميدا لمنيضة والحركة الإنسانية، لكون أن ىذه البلبد ازدىرت 

غدت اقتصادياتيا تعتمد بشكل متزايد عمى  11في أواخر العصور الوسطى بسرعة مدىشة، فمنذ القرن ال 

المتوسط لأنيا احتكرت كل تجارة أوروبا مع الشرق، ولم التجارة الخارجية، وارتفعت طاقة سفنيا في بحر الأبيض

حتى أصبحت إيطاليا تحتل مكان الصدارة في مختمف مجالات حياة القارة الاقتصادية  13ينتو القرن ال 

 والاجتماعية، وتقدمت مدنيا عمى غيرىا بسرعة كمدينتي البندقية و فمورنسا.

رى ساعدت في تسريع ونمو عناصر النيضة في إيطاليا، لأن وتفاعمت مع ىذا العامل الأساسي جممة عوامل أخ

ىذه البلبد لم تكن مجرد حمقة وصل تجارية بين أوروبا والشرق بل أنيا كانت وبحكم ذلك تشكل في الوقت نفسو 

حمقة وصل ثقافية ميمة بين الجانبين، فعن طريقيا انتقمت أفكار ومظاىر حضارية شرقية ميمة، تركت أثارا 

معالم النيضة الأوروبية، وتعود بداية ذلك الدور بشكل خاص إلى فترة الحروب الصميبية، التي  واضحة عمى

                                                           

 .15كمال مظير أحمد، ص 1

 .16المرجع نفسو، ص 2
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أجمع المؤرخون عمى تأثيرىا الكبير في نقل مقومات حضارية كبيرة من الشرق إلى الغرب انعكست أول ما 

 1انعكست في النيضة.

ويعمل بوحييا، فاسترد في عصر النيضة  وكان الإنسان في العصر الوسيط فردا في جماعة يسير في ركابيا

استقلبل شخصيتو واستكمل نزعتو الفردية، التي كانت قد انطمست منذ أواخر عيد اليونان والرومان، وكان من 

أثر ىذا التطور ظيور حركة الإصلبح الديني التي تولت بالنقد أكبر ىيئة دينية مقدسة، وأتاحت لغير الكنيسة 

 2العقل من قيود العقيدة الدينية. إلى تحريرتفسير الأناجيل، وأفضت 

وتمثل ىذا الانقلبب في اتجاه العقل الجديد في طريقين: أوليما إحياء الروح القديم حيث انطمق دعاة المذىب 

الإنساني إلى بعث ما عرف من آداب اليونان والرومان، مسترشدين بيا في إخضاع الدنيا لصالح ىذا الإنسان 

ريقين المذين سمكيما العقل الجديد يتجمى في اىتمامو بالطبيعة الحافمة بالحقائق ونزوعو إلى الجديد، وثاني الط

ارتياد المجيول من آفاق العمم الطبيعي، إذ انبعثت صيحة "روجر بيكون" بالدعوة إلى التجربة والاختبار، وميد 

 3ىذا النشأة العموم الطبيعية مؤيدة بالمخترعات الحديثة.

ن ىناك ثلبث حركات كبرى قد أحدثت التغيير في المجتمع الغربي، وذلك من وقتبدء تراجع وفي الحقيقة أ

 العصور الوسطى في القرن الرابع عشر .

أولى ىذه الحركات ىي الحركة الإنسانية، التي كانت بمثابة أبرز الحركات الكبرى المؤثرة في المرحمة الانتقالية 

كة الأعمق نقدا لتراث القرون الوسطى، والأكثر تمردا عمى سيطرة المميدة لمعصر الحديث، كما كانت الحر 

لقد نزعت الحركة الإنسانية إلى نبذ عادات الفكر لمعصر الوسيط والمثل » العقمية المدرسية في العصر الوسيط: 

وىذه الحركة  4«النحو الذي جسدتو النزعة الاسكولائية أو المدرسية العميا ليذا العصر وبخاصة ما كان منيا عمى

                                                           
 .23كمال مظهر أحمد ص 1

 .161، ص 1979ىرة، ، دار النيضة العربية، القا3توفيق الطويل، قصة الصراع بين الدين و الفمسفة، ط2

 .23المرجع نفسو، ص 3

 .34كرٌن برٌنتون ص 4
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كانت الأكثر استمياما لمثقافة القديمة عند اليونان والرومان. ويعتبر الإنسانيون إيديولوجي عصر النيضة، فيم 

 الذين خطوا الخطوة الأولى في وضع الأسس الدنيوية لمثقافة الجديدة.

سطى" لمدلالة عمى العصر ومن الجدير بالذكر أن الإنسانيين ىم الذين استخدموا لأول مرة مصطمح "القرون الو 

 1الذي سبق النيضة وأتبع عيد الرومان والإغريق حسب مفيوميم. 

كتعبير اجتماعي فكري ظير في " Humanism- Humanisticوينحدر أصل مصطمح الإنسانية والإنسانيين " 

ىا من كممة ( التي تعني الإنسانية حرفيا، وىي مقتبسة بدور Humanitasمن الكممة اللبتينية ) 16القرن ال

(Homo التي تعني الإنسان، وأراد أصحاب الاتجاه الجديد باختيارىم ليذا الاسم التأكيد عمى الطابع الدنيوي )

لمعموم والآداب، و عمى قيمة الفرد في الحياة بعد تجريده منيا عمى مدى قرون طويمة، وبالتالي فإن أبرز خاصية 

 Individual - Individualism ".2شخصية الفرد "لمحركة الإنسانية ىي تأكيدىا عمى الذات أو 

فالإنسان ذلك المخموق العجيب، وجد نفسو قد أسرف في البحث عما يدور حولو في العالم، وأسرف في الاىتمام 

بما قد يحصل لو في العالم الآخر، وما يحصل لو في العالم الذي يعيش فيو، وأدرك بأن ما لديو من قوى كامنة 

قوة ووضوح، ولذلك عرفت الحركة الإنسانية كافية لتحقيق سعادتو، وأخذ يبحث عن الوسائل لمتعبيرعن ذاتو ب

Humanism .3لاىتماميا بالإنسان الفرد وبتحقيق ذاتو في ىذه الحياة الدنيا، وفقا لما أوتي من إمكانيات طبيعية 

ظير في إسبانيا، وقد اشتير برائعتو " دون كيخوت" أو "دون  يعتبر أبرز کاتب :(7575-7436سيرفانتس )

لقصة عبقري بأسموب رائع، حيث يحمم بطلبكيشوت"، وىي عبارة عن قصة واقعية تعبر عن روح عصر کاتبيا ال

" دون كيخوت" بإحياء الفروسية في وقت ولى عيدىا . ويحاول بطل القصة تغيير الواقع بقوة يده، فيدافع عن 

ويجمب الفوضىواليتامى ويعاقب الأشرار، ولكن لا يستطيع في الواقع أن يفعل شيئا، بل يتسبب في انتشار الثكالى 
                                                           

 .50كمال مظير أحمد، ص 1

 .38المرجع نفسه ص 2

 .13، ص1988، منشورات جامعة قاريونس، بنغازي، 2متی، الفمسفة الحديثة، ط د.کريم3
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الضرر لبعض الناس، إلا أن دوافعو كانت نابعة من حب الخير و الإنسان، وبالتالي فمثمو العميا مميئة بأفكار 

 1.الإقطاعيضد قيم المجتمع دت في خضم الصراعمعاداة الإقطاع التي سادت عصر النيضة، والتي ول

شاعر وروائي انجميزي، ترجم الكثير من أفكار عصر النيضة والحركة الإنسانية  :(7575-7453شكسبير )

في مؤلفاتو، ففي نتاجاتو المبكرة مثل "روميو وجوليت" و "حمم في منتصف ليمة صيف" و "تاجر البندقية" تطغى 

مت( و )عطيل( و فكرة انتصار الإنسان عمى قوى الشر والتخمف، ولكن في كتاباتو الدرامية المتأخرة مثل )ىام

 2غيرىا يكشف شكسبير عن اليوة العميقة بين أمال وأمنيات رجال النيضة وواقع الحياة والمجتمع.

من أبرز العباقرة الإيطاليين الذين أبدعوا في مجال الفن، حيث أمن  :(7471-7341ليوناردو دافنشي )

لئبداع الحقيقي في فن الرسم أن يعتمد عمى دافنشي بوجود علبقة ثابتة بين الفن والعمم، وكان يرى أنو لابد ل

التحديد الدقيق الأبعاد الصورة بشكل متناسب، مما يتطمب الإلمام التام بالرياضيات. ومن أبرز أعمالو لوحتو 

المشيورة "الموناليزا" أو "الجوكندا"، حيث أعطى صاحبة الصورة بعدا فنيا خاصة من خلبل نظرتيا البعيدة 

ا الغامضة التي أصبحت ولم تزل مدار نقاش العديد من الرسامين والمختصين في فن الرسم المعبرة، وابتسامتي

 3.وغيرىم

ذا كان المثل الأعمى لمنيضة في نزعتيا الإنسانية قد اعتمد عمى إعادة الاعتبار للئنسان، فإن ىذا المذىب  وا 

 4.«خلتسرب إلى المسيحية نفسيا، و أخذ يعمل عمى تقويضيا من الدا» الإنساني:

 

 

                                                           

 .140كمال مظير أحمد، ص 1

 .136المرجع نفسو، ص 2

 105و 104 المرجع نفسو، ص3

 .06، ص 1986، دار المعارف، القاىرة، 5کرم، تاريخ الفمسفة الحديثة، ط يوسف4
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 ومن أبرز أعلبم عصر النيضة الذين كان ليم الأثر في تأسيس الحركة الإنسانية:

شاعر إيطالي معروف، يعتبر باتفاق الآراء المبشر الأول لمنيضةوقد بمغ أدبو الذروة  :(7217-7154دانتي )

شكلب ومضمونا في رائعتو "الكوميديا" التي عرفت من بعده مباشرة ب"الكوميديا الإليية، وتتميز ىذه الكوميديا 

 1اليا.ديني عام، حيث تحتوي عمى أقصى وأبمغ نقد أدبي وجو إلى الكنيسة ورج بطابع موعظي

شاعر وكاتب إيطالي، قضى معظم سنوات عمره بين مخطوطاتو محققا إياىا، حتى  :(7263-7233بترارك )

أنو استطاع الكشف عن عدد من المخطوطات غير المعروفة لرجال الفكر القدماء، وكان يعتقد بترارك أن 

كر والمجتمع. وانتقد بترارك الأسموب الذي سمكو الأقدمون ىو الطريق الأصوب لتحرير الإنسان وخدمة الف

 2.مساوئ الكنيسة بشدة في عدد من نتاجاتو الميمة خاصة في قصائده التي أسماىا "رسائل بدون عناوين"

كاتب إيطالي، بمغ قمة إبداعو الفني في رائعتو "ديكاميرون" المؤلفة من مائة قصة  :(7264-7272بوكاشيو )

ي عمى قصص تروي مغامرات بعض التجار في بمدان مختمفة، قصيرة، قضى ثلبث سنوات في تأليفيا، وتحتو 

 3.وعمى أخرى مقتبسة بأسموب رفيع من الأساطير والقصص الشعبية المتداولة 

مؤرخ ومفكر سياسي إيطالي، ترك وراءه عددا من المؤلفات التي تعتبر من أىم  :(7416-7311ميكيافيمي )

سياسي، لاسيما كتابو ذائع الصيت )الأمير(، حيث ذىب في نتاجات عصر النيضة في حقمي التاريخ والفكر ال

ينبغي ألا تكون لو غاية أو فكرة سوى الحرب، ونظاميا وطرق تنظيميا، وألا يتخذ » كتابو ىذا إلى أن الأمير: 

لدراستو موضوعا أخر سواىا. فيذا ىو الفن الوحيد اللبزم لمن يتولى القيادة فيو فن لو من المزايا ما يكفي 

مضطرا إلى :» ويضيف إلى أن الأمير  4«.حافظة عمى ىؤلاء الذين ولدوا أمراء والإبقاء عمييم في مناصبيملمم

أن يعمم جيدا كيف يتصرف كالحيوان، فيو يقمد الثعمب والأسد، لكن الأسد لا يستطيع أن يحمي نفسو من 
                                                           

 .73، 71كمال مظير أحمد، ص 1

 82المرجع نفسو، ص 2

 88.87المرجع نفسو، ص 3

 . 77ص ،2004نيقولا ميكيافيمي، الأمير ، ترجمة: أكرم مؤمن، مكتبة ابن سينا لمطبع و النشر و التوزيع، القاىرة، 4
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عمبا ليواجو الفخاخ ويكون أيضا أسدا الفخاخ، والثعمب غير قادر عمى مواجية الذئاب، عمى المرء إذن أن يكون ث

 «.ليخيف الذئاب، ومن يريد أن يكون أسدا فقط لا يفيم الأمر جيدا

إعادة فتح باب الاجتياد في » ، وىي ثاني الحركات، و قامت عمى مبدأ: حركة الإصلاح الدينيولذلك ظيرت 

لغاء احتكار الفقياء  لغاء دور الأولياء الدين عمى أساس إحلبل العقل محل النقل، وا  والكينة كمفسرين لموحي، وا 

 1«.كوسطاء بين الناس و الله

، في ألمانيا عمى يد Protestantismوبفضل ىذه الحركة الإصلبحية ظيرت الديانة أو المذىب البروتستانتي 

مترا (، ولعل الحركة في انج1564-1509(، وفي انجمترا قادىا المورد جون كالفن )1586-1483) مارتن لوثر

كانت امتداد لنظيرتيا في ألمانيا، ويمكن اعتبار حركة الإصلبح الديني في أساسيا ثورة عمى البابا والكنيسة 

 2الكاثوليكية، والثورة عمى صكوك الغفران وحق الباب في تمقي اعترافات عباد الله تعالی و مفاتيح الجنة.

عبدا للؤمير أو الكونت مثلب، ولكن في أواخر  فالفرد في العصور الوسطى وصل إلى أسفل الدرجات، إذ كان

العصور الوسطى وبفضل الحركة الإصلبحية، أخذ الفرد يتحرر من العبودية، وبذلك اندثرت بعض النظريات 

السياسية وخصوصا التي ترى أن الكنيسة ليا الييمنة عمى الحياة الروحية الدينية، والإمبراطور يحكم بتفويض 

 3و حيث أنو يستمد سمطاتو من الله.ص أن يحاسبمن الله، وليس لأي شخ

وبيذا ظيرت نظريات جديدة تناسب العصر، ومنيا النظرية التي تؤمن بأن لمممك الحق في استخدام كافة 

الوسائل التي يراىا مناسبة لنمو ورقي الأمة، وكذلك النظرية الأخرى القائمة بأن الحركة إنما أنشئت لتحقيق 

 4مصمحة المحكومين.

                                                           

 .228، ص 1987، مركز الأىرام لمترجمة والنشر، القاىرة، 1د. لويس عوض، ثورة الفكر المعاصر في النيضة الأوروبية، ط 1

 .54، ص 2001، دار الوفاء لمطباعة والنشر، الإسكندرية، 1د. إبراىيم مصطفى إبراىيم، الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم، ط2

 .10، ص 1999، )دون طبعة(، دار الفكر العربي، القاىرة، الدين، التاريخ الأوروبي الحديث د محمد جمالعبد العزيز سميمان نوار ومحمو 3

 .11، 10المرجع نفسو، ص 4
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بجمع طلبب جامعة )وتنبرك(، وسار بيم إلى خارج المدينة، وىناك أحرق  1520د قام مارتن لوثر في عام لق

دستور الكنيسة وشرائعيا، وأعمن بذلك عصيانو عمييا، وكذلك عمى البابا رئيسيا، بإحراقو المرسوم الذي وجيو 

 1.عام في طراز حياة الناس وتفكيرىملبب ىذا ضد لوثر وتعاليمو، وبذلك كانت الثورة ضد الكنيسة دعوة إلى انق

فما كانت البروتستانتية في البدء إلا احتجاجا عمى الغفرانات، :» كما أنو كافح البابوية ودعا إلى إصلبح ديني 

ودعوى إصلبح في الإدارة الكنسية والعبادة، ثم زعمت أن الدين يقوم عمى الفحص الحر أي الفيم الخاص 

 2«.التجربة الشخصية، بغير حاجة إلى سمطة تحدد معاني الكتاب لمكتاب المقدس، و عمى 

ويمضي لوثر في دعوتو قائلب طالما وأن القسيس الكاثوليكي أصبح عقبة بين الإنسان والرب، فإن الواجب 

نيا لجرأة تبمغ  يقتضينا بأن نتخمص من كل ما قد يشكل عقبة عمى ىذا النحو، ليكن كل إنسان قسيس نفسو، وا 

احة، حين نزعم أن الله العمي القدير، العميم الخبير يرضى بأن يتدخل جياز تافو مثل الكنيسة في علبقتو حد الوق

اياه، ومقاصده واضحة في الكتاب المقدس، ويستطيع كل إنسان أن علبوة عمى ىذا فإن الله يبسط نو  مع عباده،

 .يقرأه بنفسو ولنفسو دون وساطة قسيس

لكتاب المقدس يجب أن يكون ىو الشيء الوحيد الذي يستخمص منو جميور كما ذىب جون كالفن إلى أن ا

المسيحيين أصول عقيدتيم دون سواه، ولا يوجد غير المسيح شفيعا لمناس عند الله، ووجوب فصل الكنيسة عن 

سمطة الدولة، فالكنيسة عند كالفن ما ىي إلا سمطة روحية عامة لا تستأثر بيا فئة دون الأخرى، بل ىي حق 

 3لدين، ويشترك الجميع في إدارتيا.مشاع لكل المسيحيين عممانيين كانوا أم رجال ا

التي أفرزتيا عممية إحياء الدراسات التجريبية، فقد تم في عصر النيضة  الحركة العمميةأما ثالث الحركات فيي 

وضع أسس العموم الطبيعية و الفيزيائية، وىذه الحركة لم تكن وليدة فراغ تاريخي و عممي، بل كانت في بدايتيا 

                                                           

 .177جفري برون، ص 1

 .07يوسف کرم، ص 2

 .139عبد العزيز سميمان نواز و محمود محمد جمال الدين، ص 3
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ربا تترجم أخذت أو » نتيجة اكتشاف الأوروبيين تراث العرب العممي في القرنين الثالث عشر والرابع عشر : 

التراث العربي منذ القرن الثاني عشر، وكانت مراكز الاتصال بين أوربا والإسلبم في موضعين: أوليما في 

إسبانيا وثانييا في صقمية ومممكة نابولي، وقد كانت الترجمة في القرن الثاني عشر والثالث عشر والرابع عشر 

 1«.عن العربية مباشرة 

فما كانت البروتستانتية في البدء إلا احتجاجا عمى الغفرانات، » إلى إصلبح ديني: كما أنو كافح البابوية ودعا 

ممكتاب الفيم الخاصودعوى إصلبح في الإدارة الكنسية والعبادة، ثم زعمت أن الدين يقوم عمى الفحص الحر أي 

 2«.المقدس، و عمى التجربة الشخصية، بغير حاجة إلى سمطة تحدد معاني الكتاب 

ثر في دعوتو قائلب طالما وأن القسيس الكاثوليكي أصبح عقبة بين الإنسان والرب، فإن الواجب ويمضي لو 

نيا لجرأة تبمغ  يقتضينا بأن نتخمص من كل ما قد يشكل عقبة عمى ىذا النحو، ليكن كل إنسان قسيس نفسو، وا 

ياز تافو مثل الكنيسة في علبقتو حد الوقاحة، حين نزعم أن الله العمي القدير، العميم الخبير يرضى بأن يتدخل ج

اياه، ومقاصده واضحة في الكتاب المقدس، ويستطيع كل إنسان أن علبوة عمى ىذا فإن الله يبسط نو  مع عباده،

 3يقرأه بنفسو ولنفسو دون وساطة قسيس.

كما ذىب جون كالفن إلى أن الكتاب المقدس يجب أن يكون ىو الشيء الوحيد الذي يستخمص منو جميور 

المسيحيين أصول عقيدتيم دون سواه، ولا يوجد غير المسيح شفيعا لمناس عند الله، ووجوب فصل الكنيسة عن 

سمطة الدولة، فالكنيسة عند كالفن ما ىي إلا سمطة روحية عامة لا تستأثر بيا فئة دون الأخرى، بل ىي حق 

 4في إدارتيا.مشاع لكل المسيحيين عممانيين كانوا أم رجال الدين، ويشترك الجميع 

                                                           

 .88.87 ، ص1979دار القمم، بيروت، ، 3عبد الرحمان بدوي، فمسفة العصور الوسطى، ط1

 .07يوسف کرم، ص 2

 .90كرين برينتون، ص 3

 . 139عبد العزيز سميمان نواز و محمود محمد جمال الدين، ص 4



 لأول:                                                            أبستمولوجيا النهضةالفصل ا
 

 
19 

أما ثالث الحركات فيي الحركة العممية التي أفرزتيا عممية إحياء الدراسات التجريبية، فقد تم في عصر النيضة 

وضع أسس العموم الطبيعية و الفيزيائية، وىذه الحركة لم تكن وليدة فراغ تاريخي و عممي، بل كانت في بدايتيا 

أخذت أوربا تترجم » مي في القرنين الثالث عشر والرابع عشر : نتيجة اكتشاف الأوروبيين تراث العرب العم

التراث العربي منذ القرن الثاني عشر، وكانت مراكز الاتصال بين أوربا والإسلبم في موضعين: أوليما في 

إسبانيا وثانييا في صقمية ومممكة نابولي، وقد كانت الترجمة في القرن الثاني عشر والثالث عشر و الرابع عشر 

 1«.عن العربية مباشرة 

 كوبرنيكوسوكان الإنجاز العممي الكبير تحقق بظيور النظرية الفمكية الجديدة، وعمى يد العالم البولندي 

( حين أطمق نظريتو الشييرة التي تقول بدوران الأرض والكواكب حول الشمس لا العكس، كما 1543 -1473)

حدث تقدم ىائل في ميادين عممية » س عشر والسادس عشر: كان الرأي سائدا قبل ذلك. فخلبل القرنين الخام

 2«.متعددة، من أىميا إعادة اكتشاف نظام مركزية الشمس عمى يد كوبرنيكوس

ىذا الإنجاز العممي قد أدى باضطياد الكنيسة لمعمم، ففي الوقت الذي بدأ فيو عمماء الطبيعة يزيمون سلبسل 

ممية، قامت قيامة الكنيسة وقام رجاليا، فاستحموا دماءىم وأمواليم، و أنشأوا التقميد الديني، ويعمنوا اكتشافاتيم الع

محاكم التفتيش التي تعاقب أولئك الممحدين و الزنادقة، و عاقبت ىذه المحاكم ثلبثمائة ألف أحرق منيم اثنان 

 3وثلبثون ألفا أحياء.

وس وأخذىا عمى أنيا حقيقة ثابتة لا ( بنظرية كوبرنيك1642-1564كما ثارت الكنيسة عندما أمن جاليميو )

مجرد فرض، ولم يكن تأييد جاليميو لنظرية كوبرنيكوس مجرد نزوة فكرية، بل لقد درس الأمر بعناية واستعمل 

المنظار المقرب )التمسكوب( في بحثو ودراساتو، فثبت لو بعد ذلك أن ما قالو كوبرنيكوس صحيح وأن الفرض 

                                                           

 .88.87 ، ص1979، دار القمم، بيروت، 3عبد الرحمان بدوي، فمسفة العصور الوسطى، ط 1

 .17، ص 1983، ديسمبر 72راسل، حكمة الغرب، ترجمة: فؤاد زكريا، الجزء الثاني، سمسمة كتب عالم المعرفة، الكويت، عدد برتراند2

 .305، ص 1980، دار الكتاب المبناني، بيروت، 2أنور الجندي، الإسلبم والعالم المعاصر، ط3
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ن خطرا داىما بات ييدد سمطانيا، فبادرت إلى التصدي لأفكار جاليميو وحرمت حقيقة، ومن ىنا رأت الكنيسة أ

 1.تداول كتاب كوبرنيكوس

( إلى التصريح علبنية بصحة النظرية، وبأنيا 1600-1548برونو ) وبمغ تأييد النظرية حدا سارع فيو جيوردانو

حقيقة واقعة، فما كان من رجال الكنيسة إلى أن قبضوا عميو و أودعوه السجن لمدة ستة أعوام، ثم أحرقوه بعدىا 

( بعد ذلك بدفعة جديدة في العمم، إذ أنو ما إن نظر في نقاط 1630 - 1571وىو حي. وقد جاء كيبمر )

ف التي اتسمت بيا نظرية كوبرنيكوس حتى بادر إلى سد الثغرات في آراء سمفو، وكانت أفكاره بمثابة الضع

الممسات الأخيرة لبناء فمكي عظيم وراسخ، وقد أىين كيبمر من قبل الكنيسة مثمما أىين جاليميو وكوبرنيكوس من 

 2قبمو.

( و 1743-1656) هيمي( و 1727-1642) نيوتنولكن ظير بعد ذلك رجال كبار ناصروا العمم من أمثال 

(، وأثبت ىؤلاء وغيرىم من العمماء والمفكرين آنذاك أن النظرية الفمكية الجديدة حقيقة 1762-1693) برادلي

 3أكيدة.

وىذه الحركة العممية الجديدة، دفعت بالعمماء نحو قطيعة شبو كاممة مع فكر العصور الوسطى، وأحدثت انقلببا 

المنيج العممي، باعتمادىا التجربة والاستقراء منيجا في عموم كثيرة، وىذا ما تحقق بالفعل عمى واضحا في أسس 

( الذي ضمن مبادئ ىذا الاتجاه العممي الجديد وفمسفتو في كتابو 1626-1561يد فرنسيس بيكون )

ث وضع أساسا جديدا أراد بيكون أن يضع لمعقل الإنساني خطة جديدة يسير عمييا، حي» )الأورغانون الجديد( : 

 4«.لمبحث كانت أولى خطاه الملبحظة والتجربة

                                                           

 .13، ص 1983، سبتمبر 69الكويت، عدد  عبد الله العمر ، ظاىرة العمم الحديث ، سمسمة كتب عالم المعرفة،1

 .32المرجع نفسو، ص 2

 .37عبد الله العمر ، ص 3

 .43، ص 1967، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر، القاىرة، 5أحمد أمين وزكي نجيب محمود، قصة الفمسفة الحديثة، ط4
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، 1662الجمعية الممكية في لندن عام » ومن نتائج ىذه الحركة أن تم تأسيس الجمعيات العممية الكبرى مثل : 

، ثم أكاديمية سان بطرسبورغ 1666ثم تعاقبت الجمعيات بسرعة، فأنشئت الأكاديمية الفرنسية في باريس عام 

 1«.1744و أكاديمية برلين عام  1729الروسية عام 

 وىذه الحركات الثلبث كان ليا تأثير عمى الحياة الأوروبية، حيث أحدثت تغيرات جوىرية في أوربا أىميا:

، حيث أدى إلى انتصار الميجات الشعبية عمى المغة اءىأدباتشكل المغات القومية الحديثة في أوربا وولادة  -

نية(، وتحوليا إلى لغات مزدىرة بالآداب الخصبة بثمار القمب والعقل، بعد ألف عام من العقم الفصحي )اللبتي

الكنسي الذي قتل الآداب والفنون والعموم، وخنق لغة الشعب وحرم ترجمة الكتاب المقدس إلييا حتى يحتكر 

عبية التي أينعت خصوصا الكينة فيم نصوص الدين، وتفسيرىا لمملبيين من بسطاء المؤمنين، ىذه المغات الش

اللبتينية ىي لغة العمم والكتابة في العصور » في كتابات الكثير من أعلبم عصر النيضة، وقد كانت: 

الوسطى، وبعد ذلك تضاءل استخدام ىذه المغة بالتدريج حتى أصبحت مقصورة عمى رجال الكنيسة، وبالتدريج 

و ىكذا أصبح الاىتمام بيذه المغات القومية مظيرا من م الكتاب و الأدباء إلى الكتابة بمغة شعوبي عمد بعض

 2.«مظاىر النزعة القومية

بروز فكرة الحق الطبيعي و حموليا محل فكرة الحق الاليي حيث كان الأوروبيون في العصور الوسطى  -

عمى  يخضعون لسمطة الكنيسة، فمما جاءت النيضة ظيرت نظريات سياسية جديدة لتساير التغيرات التي طرأت

المجتمع الأوروبي كمو وىذه النظريات تدور حول سمطة الحكومة وواجباتيا وما يجب أن يتحمى بو الحكام من 

 3صفات.

 

                                                           

 .130، ص 1978، مارس 3فؤاد زكريا، التفكير العممي، سمسمة كتب عالم المعرفة، الكويت، عدد 1

 2111شوقً عطا الله الجمل و عبد الله عبد الرزاق ابراهٌم، تارٌخ أوروبا )دون طبعة( المكتب المصري لتوزٌع المطبوعات ، القاهرة 2

 .13ص: 
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ثم الديمقراطيات الحديثة، حيث ظيرت مبادئ اجتماعية انييار النظام الاقطاعي و ظيور الممكية المقيدة  -

أفراد المجتمع أو الشعب بنفس الحقوق و نفس الواجبات جديدة قائمة عمى المساواة و العدل، وعمى تمتع جميع 

أمام القضاء، و في مختمف المجالات ، وكان لمنظم السياسية الجديدة التي ظيرت في المجتمع الأوروبي أثرىا 

 1البالغ في ىذه المجتمعات.

التي عدت من أىم اختراع المطبعة و حمول الطباعة محل النسخ اليدوي، حيث كان اكتشاف الطباعة الحديثة  -

 المكتسبات العممية و الثقافية بل من اىم الاحداث في تاريخ الانسانية حيث:

إلى صنع أول طابعة خشبية تعمل باليد و تستخدم الحروف المتحركة وقد  1445اىتدى غوتينبورغ في العام 

عارف ولولا ىذا الاختراع في التقدم العممي و بعث التراث و نشر الأفكار و إشاعة الم أسيم اختراع الطابعة

 2العظيم لظمت القراءة و الكتابة حكرا عمى النخبة من أبناء الفئات الاجتماعية العميا و رجال الدين.

اكتشاف أمريكا وغيرىا من بقاع العالم المجيولة، فعصر النيضة جاء بأفكار جديدة وروح جديدة لمبحث و  -

لعموم البحرية، حتى تم اختراع البوصمة، مما كان لو أكبر الأثر في العمم و التنقيب، حيث تقدمت عموم الفمك و ا

تشجيع الطبقة البرجوازية عمى المغامرة البحرية، وىذا ما نتج عنو اكتشاف كروية الأرض، الذي أدى إلى 

 3اكتشاف أمريكا و أستراليا والقطبين.
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 المطمب الثالث: النهضة في الفكر العربي.

» ه، بدأت عوامل الضعف والانحلبل تدب في كيان العرب وتوالت عمييم المحن والنكبات :  4منذ نياية القرن 

فتعرضوا لمموجات التركية المتوالية ثم جاءتيم الحروب الصميبية من الغرب ، وبقيت بلبد الشام حوالي قرنين من 

" العالم العربي، واحتمت كوهولا ه اكتسحت موجات المغول بقيادة " 7الزمان تحت حكم الأوروبيين، وفي القرن 

م( وعاثت فسادا في البلبد وأحرقت ما في دور العمم والأدب من كتب ومخطوطات  1258ه/657بغداد عام )

 1«." عمى دمشق فمثل الدور الذي قام بو ىولاكو في بغداد  تيمورلنكثمينة، وبعد ذلك بقرنين تقريبا، زحف " 

نيون البلبد العربية، وظمت طوال القرون الثلبثة الأولى من حكميم في م فتح الأتراك العثما 16وفي مطمع القرن 

عزلة تامة عن العالم الخارجي، وبينما شيدت أوروبا نيضة عممية وأدبية رافقتيا اكتشافات جغرافية وحركة 

آسيا، استعمارية ضمنت ليا السيطرة عمى العالم الجديد و عمی العديد من أقطار العالم القديم في إفريقيا و 

 2ثورة صناعية وأخرى سياسية واجتماعية أعطتيا مركز القيادة لمعالم بأسره. 18واجتاحتيا في القرن 

بينما كانت ىذه التطورات تجري في أوروبا كان العرب منغمقين عمى أنفسيم في ظل الحكم العثماني، فلب اختراع 

 3لكتب الفقيية والنحوية والصرفية.في اولا تقدم في العموم والصناعة، بل جمود فكري وترديد لما ورد 

م حتى شيد العرب أحداث خطيرة كان أبرزىا وقوع الكثير من البلبد العربية تحت سيطرة  19وما إن حل القرن 

الاحتلبل الاستعماري الغربي، و ىذا ما كان لو أثر كبير عمى جميع ميادين حياتيم. وقد كان الاحتلبل المحرك 

 وىذه النيضة كانت منذ البداية وليدة الصدمة مع قوة الغرب وتوسعو الاستعماري. الأساسي لنيضة العرب،

( حيث فتحت 17981801ولعل أبرز العوامل التي ساعدت عمى نيضة العرب الحممة الفرنسية عمى مصر )

ىذه الحممة عمى مصر أبواب العالم العربي عمى الحضارة الغربية الحديثة بما اشتممت عميو من مبادئ سياسية 

                                                           

 .11عمي المحافظة، ص 1

 .11المرجع نفسو، ص 2
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في حممتو ىذه فريق  ن بونابرتنابميوو أنظمة إدارية و عموم و آداب وفنون وطباعة وصحافة وغيرىا. ورافق 

من العمماء الفرنسيين في الرياضيات واليندسة و الطب والجغرافيا، وكذا البعثات العممية في أوروبا التي أسيم 

محمد عمي باشا فييا، حيث كانت ىذه البعثات العممية من العوامل اليامة في الانفتاح عمى حضارة الغرب 

ية والأدبية والفنية الغربية إلى المغة العربية، وتدريس العموم الحديثة في المعاىد وترجمةالعديد من المؤلفات العمم

 1عمي وخمفاؤه عمى النمط الأوروبي.والمدارس التي أنشأىا محمد 

(، مشروعا نيضويا كبيرا ومضى فيو، وحقق في عقود قميمة من الزمن 1877-1786)  محمد عميولقد حمل 

أى أن أحوج ما تحتاجو الشعوب لتحقيق المعجزات ىو الإدارة الحازمة والإرادة ما يثير الدىشة والإعجاب، ور 

الصادقة، ومشروعو النيضوي ىو المشروع العربي الأول أو قل ىو الأساس والقاعدة لممشروع النيضوي العربي، 

 وأبرز ما قام بو محمد عمي من إصلبحات يتمثل في: 2الذي عبر عنو مفكرون كثيرون.

أجرى محمد عمي سمسة من الإصلبحات العسكرية لتأسيس جيش عصري أظير  يش المصري:تحديث الج -

 كفاءة قتالية عالية في معظم المعارك التي خاضيا.

ألغي محمد عمي نظام الالتزام في جباية الضرائب، وأنجز المسح الزراعي الشامل  الإصلاحات الاقتصادية: -

اء قاعدة صناعية متطورة، وشجع الشوام والمغاربة والأوروبيين لكامل الأراضي المصرية، وعمل كذلك عمى بن

عمى المجيء إلى مصر لمعمل فييا والاندماج مع أبنائيا، وأصدر عددا كبيرا من القرارات التي تشجع اليجرة إلى 

 3مصر لمعمل والاستقرار الدائم فييا.
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اىتم محمد عمي اىتماما جديا بتشجيع التعميم عمى المستويات كافة، فأنشأ عددا كبيرا من  إصلاح التعميم: -

المدارس الابتدائية في جميع المناطق، كما فتح الكثير من المدارس الثانوية في المدن الكبرى، وسارع إلى إرسال 

 عدد من البعثات العممية إلى جامعات بعض الدول الأوروبية.

لقد ألغى كل أشكال التمييز ما بين المصريين و غير المصريين، وأطمق الحرية  جتماعية:الإصلاحات الا -

 1لجميع الطوائف في ممارسة شعائرىم الدينية، وساوي بين السكان في الحقوقوالواجبات.

ث عمى اعتبار ظيور حركة تنويرية في الشرق العربي، وبع -عربا كانوا أم أجانب  -وأجمع كثير من الباحثين 

الآداب العربية و اتساع المزاج المعادي للئقطاع، وظيور ونمو الوعي القومي والدعوة إلى الاستقلبل السياسي، 

الحاسم من قبل الثقافة الغربية عمى الثقافة العربية، أجمع ونشوء حركة الإصلبح الديني الإسلبمي و التأثير 

 2م.19ال الباحثون عمى اعتبار ىذا كمو نيضة عربية تبدأ من القرن

ومن رواد النيضة العربية الأوائل )رفاعة الطيطاوي و خير الدين التونسي(، فقد أدركا منذ البداية أىمية الحرية 

 في المجتمع الحديث، ودورىا الذي لا غنى عنو، وأنيا ملبزمة لمتقدم في حين أن الاستبداد ملبزم لمتخمف.

( في الفكر الغربي ثروة ضخمة أحس بحاجة أمتو بنقميا إلى الفكر 1873-1801) رفاعة الطهطاويحيث وجد 

 3الإسلبمي والثقافة العربية، رغبة في القضاء عمى مرحمة الضعف والجمود.

، 1830( الذي تولى مشيخة الأزىر سنة 1835-1766وكان أبرز أساتذة الطيطاوي الشيخ حسن العطار )

لفتي رفاعة لتقبل العموم العصرية و الإقبال عمييا، وىو من غير شك أكبر وىو الذي ساعد عمى تييئة ذىن ا
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أن بلبدنا لا بد أن تتغير أحواليا ويتجدد بيا من المعارف ما » الأسماء التي ىيأت لمنيضة الحديثة، وأىم أقوالو:

 1«.ليس فييا

أوجو الحياة الاجتماعية مشروعا إصلبحيا، شمل بعض أىم  1831وطرح الطيطاوي بعد عودتو من فرنسا عام 

أن تتكيف الشريعة وفقا لمظروف » والسياسية والاقتصادية والثقافة الأوروبية في حينو، ورأى من الضروري: 

 2«.الجديدة، معتبرا ذلك التكيف أمرا مشروعا

التي  فيو في كتابو )تخميص الإبريز في تمخيص باريز( يترجم الدستور الفرنسي ويبدي إعجابو بالمادة الأولى

ولقد كادت ىذه القضية » تنص عمى أن سائر الفرنسيين متساوون أمام القانون، ويشيد بتقديسيم لمحرية فيقول : 

أن تكون من جوامع الكمم عند الفرنساوية، وىي من الأدلة الواضحة عمى وصول العدل عندىم إلى درجة عالية، 

يو عندنا العدل والإنصاف، وذلك لأن معنى الحكم وما يسمونو الحرية وما يرغبون فيو، ىو عين ما يطمق عم

بالحرية ىو التساوي في الأحكام والقوانين، بحيث لا يجور الحاكم عمى إنسان، بل القوانين ىي المحكمة 

 3«.المعتبرة

والفكرة المركزية في " تخميص الإبريز" ىي بلب شك فكرة الحرية، وىي تحتل في المناىج( وفي )المرشد( مكان 

وتأسست المماليك لحفظ حقوق الرعايا بالتسوية في الأحكام والحرية وصيانة النفس » من الحياة السياسية:  القمب

والمال والعرض، عمی موجب أحكام شرعية وأصول مضبوطة مرعية، فالممك يتقمد الحكومة لسياسة رعاياه عمى 

 «.موجبالقوانين

ومن المعموم أني :» ى أن يقول الإبريز" عموكان رفاعة الطيطاوي حريصا في مطمع كتابو " تخميص 

، وكان أكثر من ذلك حريصا عمى نفي صفة التمدن عن «أستحسن إلا ما لم يخالف نص الشريعة المحمديةلا
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فكل ما يمنعو الشرع ص راحة أو ضمنا فغير مباح ولا يعد تمدنا، بخلبف » ما يخالف الشرع، إذ يقول:كل 

 بالتصرفات التحسينية، وحوليا من حالة إلى حالة أحسن منيا، فيذا عينالمباحات إذا تصرف فييا العقل 

 1«.التمدن

نو:  » وقد سجل الشيخ رفاعة الطيطاوي في نياية كتابو " تخميص الإبريز" أن تمدن فرنسا حقيقة لا جدال فييا وا 

عمى بعض معالم  ، وكانت الحسرة تملؤه كمما وقف«لا ينكر معارفيا إلا من لا إنصاف عنده ولا معرفة لو

يحق أن يكون من باب أولى في ديار الإسلبم وبلبد شريعة »التمدن في فرنسا، ويؤكد أن ىذا التمدن: 

 2«.  )صمى الله عميو وسمم(النبي

وكان حريصا عمى أن يؤكد بأن العلبقات لابد أن تتوثق بين المسممين و بين الممالك الأجنبية، واعتبر ذلك  

إن أعظم وسائل تقدم الوطن في المنافع العمومية رخصة المعاممة بين أىالي » لمنشود:شرطا لتحقيق التمدن ا

 3«.ة واعتبارىم في الوطن كالأىميةالممالك الأجنبي

كما تكمم الطيطاوي في مقدمة كتابو )مناىج الألباب المصرية في مناىج الآداب العصرية( عن حب الوطن 

مأثورة في حب الوطن بين حديث شريف أو كلبم يعزى إلى أصحاب رسول والتعمق بو، وأورد كثيرا من الأقوال ال

الله أو حكمة مشيورة أو شعر، وبين أن الوطن جامعة تجمع ساكنيو عمى اختلبف الأديان، وتأثر الطيطاوي 

 4بفكرة الحرية في مجتمع الثورة الفرنسية ليس بأقل من تأثره بفكرة الوطنية.

عطاء كل ذي » دل في المناىج الألباب":ويذىب الطيطاوي إلى تعريف الع ىو وضع الأشياء في مواضعيا، وا 

 ، ويشمل ىذا التعريف عناصر الحق، والمساواة، والقانون. «حق حقو، والمساواة في الإنصاف بميزان القوانين
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لممصالح دارئة جالبة » ويرى الطيطاوي في "مناىج الألباب" أن الانتظام العمراني يحتاج إلى قوانين: قوة حاكمة 

وىي القوة الأىمية المحرزة لكمال الحرية، المتمتعة بالمنافع العمومية، فيما يحتاج إليو » ، وقوة محكومة «لممفاسد

فالقوة الأولى قوة » ، ثم يجعل لمقوة الحاكمة ثلبثة أركان عظيمة:«في معاشو و وجوه کسبو وتحصل سعادتو

ي عميو العمل من أحكام الشريعة أو السياسة الشرعية، والثانية قوة تقنين القوانين وتنظيميا، وترجيح ما يجر 

 1«.القضاء وفصل الحكم، والثالثة قوة التنفيذ للؤحكام بعد حكم القضاء بيا

ويعقد في كتابو )المرشد الأمين لمبنات و البنين( فصلب في "الحرية العمومية و التسوية بين أىالي الجمعية " 

فيقسم  -وىما شعاران ضمن ثلبث شعارات لمثورة الفرنسية كما ىو معروف  -المساواة يتكمم فيو عن الحرية و 

 2الحرية إلى خمسة أقسام: حرية طبيعية، وحرية سموكية، وحرية دينية، وحرية مدنية، وحرية سياسية.

إسعاد أىالي فالحرية بيذه المعاني ىي الوسيمة العظمى في :» وبعد أن يتكمم عن كل قسم من ىذه الأقسام يقول 

سعادىم في  الممالك ، فإذا كانت الحرية مبنية عمى قوانين حسنة عدلية كانت واسطة عظمى في راحة الأىالي وا 

 3«.بلبدىم، وكانت سببا في حبيم لأوطانيم

وليذا حاول الطيطاوي أن يوجد تيارا توفيقيا بين النموذجين الغربي والإسلبمي، وبيذا يكون كما وصفو 

، فيو أراد أن يوقظ سائر بلبد الإسلبم «من تقدم عمى أبناء وطنو في نقل عموم الغرب إلى الشرقأول » البعض:

من الغفمة كي يبحثوا عن العموم والفنون والصنائع، وفي رأيو أن الذين يرفضون الأخذ عن أوروبا واىمون، لأن 

ر نيضتنا، فأخذتيا عنا أوروبا الحضارة دورات وأطوار، وىذه العموم قد كانت إسلبمية عندما كنا نعيش عص

 4وطورتيا، وواجبنا الآن أن نتتممذ . عمييا كما تتممذوا عمى أسلبفنا.
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ويمكن القول أن الطيطاوي سواء في )تخميص الإبريز( أو في المناىج( أو في المرشد( أكد عمى أن العدل ىو 

 أساس المجتمع وأساس الحكم.

يجمل مواقفو من موضوع التجديد والإصلبح في كتابو الشيير  ( أن1890-1810) خير الدين التونسيوحاول 

من أىم الواجبات عمی أمراء الإسلبم ووزرائيم وعمماء » )أقوم المسالك في معرفة أحوال الممالك( حيث يقول: 

الشريعة، الاتحاد في ترتيب تنظيمات مؤسسة عمى دعائم العدل والمشورة، كافمة بتيذيب الرعايا وتحسين 

 1«.، عمى وجو يزرع حب الوطن في ص دورىم ويعرفيم مقدار المصالح العائدة عمى مفردىم وجميورىم أحواليم

وأدرك خير الدين بصفتو ضابطا سابقا في الجيش التونسي، وبصفتو تحمل المسؤولية لفترة طويمة، أن سر تفوق 

دة إلى عوامل مادية أخرى تتمثل في الدول الأوروبية كامن في قوتيا الاقتصادية والعسكرية، وأن ىذه القوة عائ

 2التعميم والمؤسسات القائمة عمى العدل والحرية.

ويقسم خير الدين الحرية إلى ثلبثة أقسام: الحرية الشخصية وىي إطلبق تصرف الإنسان في ذاتو، وكسبو مع 

والحرية السياسية وىي حق الرعايا في  3أمنو عمى نفسو وعرضو ومالو، ومساواتو بأبناء جنسو لدى الحكم.

بداء الرأي في صالح الدولة عن طريق المجالس النيابية، وحرية الرأي التي يسمييا ترجمة لممصطمح  التدخل وا 

الأوربي حرية المطبعة، وبالجممة الحرية إذا فقدت من المممكة تنعدم منيا الراحة و الغنى، ويستولي عمى أىميا 

 4عف إدراكيم وىمتيم.والغلبء، ويض الفقر

وارتبطت عنده الحرية السياسية بالحرية الاقتصادية، فالرخاء لا يتحقق بالخصوبة وتوافر الإمكانيات وحدىا، 

نما بالحرية الاقتصادية التي تجعل أرباب النشاط الاقتصادي والاستثمار الم  5الي آمنين عمى ثرواتيم وأمواليم.وا 
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لابد وأن تكون مؤسسة عمى العدل والحرية، ويرى أن الغاية من التنظيمات  ويؤكد عمى أن التنظيمات السياسية

، وىذه  1السياسية ىي تحقيق العمران لمبلبد، و أساس ىذا العمران ىو العدل أي الحرية السياسية لممواطنين

 مجموع.الحرية ىي التي تحقق اشتراك الرعية في توجيو سياسة الدولة كي تأتي عمى وفق المصمحة العامة لم

إنو قد تدبر أحوال الأمم و أسباب تقدميا وتأخرىا، فانتيى » ويقول خير الدين في مقدمة كتابو )أقوم المسالك( : 

إلى أن رسم طريق الإصلبح والرقي بالمسممين، لا يتأتى إلا بالنظر في أحوال الأمم الأخرى، وما جرى عمييا 

بو ما تيسر لو من مستحدثات الأوروبيين المتعمقة بسياستي إنو قد جمع في كتا» ، ثم يقول:«من أسباب التقدم

الاقتصاد و التنظيم، مع الإشارة إلى ما كانوا عميو في العيد القديم، وبيان الوسائل التي ترقوا بيا في سياسة 

ما العباد، إلى الغاية القصوى من عمران البلبد، والغرض من ذكر الوسائل التي أوصمت الممالك الأوروبية إلى 

ىي عميو، أن نتخير منيا ما يكون بحالنا لائقا، ولنصوص شريعتنا مساعدا وموافقا، عسى أن نسترجع بو ما 

 2«.أخذ من أيدينا، ونخرج باستعمالو من ورطات التفريط الموجود فينا

وتفكير خير الدين واضح وصريح فيما ذىب إليو من أن الحصول عمى أسباب القوة السياسية والحربية 

والاقتصادية لا يتيسر إلا بالاقتباس من النظم الأوروبية، فيو يقول بعد كلبم عن تقدم أمم الغرب في ميادين 

ىل يمكننا اليوم الحصول عمى الاستعداد المشار إليو بدون تقدم في المعارف » الصناعة المدنية والحربية:

ون إجراء تنظيمات سياسية تناسب التنظيمات وأسباب العمران المشاىدة عند غيرنا، وىل يتيسر ذلك التقدم بد

التي نشاىدىا عند غيرنا من الناس، عمى دعامتي العدل والحرية، المذين ىما أصلبن في شريعتنا، ولا يخفى 

 3«.أنيما ملبك القوة والاستقامةفي جميع الممالك
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عة الإسلبمية التي يجب أن وليذا فيو يدعو إلى الأخذ من الحضارة الأوربية فيما لا يتعارض مع أصول الشري

لا يتييأ لنا أن »تواكب المصالح المتجددة لممسممين، فيو يدعو إلى الاختلبط بالأوربيين والتعمم منيم، لأنو: 

متعددة، حاجة نميز ما يميق بنا إلا بمعرفة أحوال من ليس من حزبنا، فالدنيا بصورة بمدة متحدة، تسكنيا أمم 

 1.«بعضيم لبعض متأكدة

تدور حول ىذا السؤال : :» القول أن القضية الأساسية التي شغمت كل من الطيطاوي وخير الدين كانت ويمكن 

 2«كيف يمكن لممسممين أن يصبحوا جزءا من العالم الحديث، دون أن يتخموا عن دينيم؟

المرأة والفنون بالإضافة إلى أن الطيطاوي قد كان أكثر اىتماما بالنواحي الاجتماعية، ولاسيما ما يتصل منيا ب

 والآداب. بينما خير الدين كان ميتما أكثر بالنواحي الاقتصادية والسياسية.

إن ردود الفعل الأولى عند المفكرين العرب عمى مظاىر الضعف والفساد والانحلبل التي أصابت مجتمعيم، 

حية، فقد أثار الجمود كانت ردودا دينية و أقوى الحركات الفكرية عندىم وأكثرىم أصالة ىي الحركات الإصلب

يقاف التدىور الديني والاجتماعي  الفكري والتقميد الأعمى عمماء المسممين، حيث أدركوا الحاجة إلى الإصلبح، وا 

 3الذي يعيشو المسممون.

وحديثنا عن حركة الإصلبح، لابد أن يكون من خلبل الرجوع إلى الحركات الإصلبحية السمفية، فقد أدى تفكك 

الدولة العثمانية وتصاعد حركة التحدي الأوربي، إلى ردة الفعل أولا من جانب البيئات السمفية، حيث ظيرت 

فساد العثماني بيد، و البدع المخالطة لنقاء (، والتي قاومت ال1744في الجزيرة العربية )منذ  الحركة الوهابية

( التي وقفت ضد الاستعمار البريطاني 1898-1881) الحركة المهديةالسمفية الأصولية باليد الأخرى، ثم تمتيا 
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-1912في ليبيا ) الحركة السنوسيةفي السودان، جامعة ىي الأخرى بين روح الجياد وحماسة التصوف، ثم 

 1ا: المقاومة والرجعة إلى الأصول. ( بالخاصتين ذاتييم1925

وكانت الحركة الوىابية أول رد فعل ديني عمى مفاسد المجتمع العربي في العصور الحديثة، و التي تنسب إلى 

 الشيخ محمد بن عبد الوىاب، وتقوم ىذه الدعوة عمى المبادئ التالية:

قد رد سبب ضعف المسممين وتأخرىم إلى  العودة بالإسلبم إلى صفائو الأول، فالشيخ محمد بن عبد الوىاب -

 ضعف عقيدتيم.

أن لا إلو إلا الله( فالله ىو الخالق الواجب عبادتو والاستغاثة بو ،والتوحيد نوعان: )التوحيد: ويتمثل في شيادة  -

 ممكا مقربا، توحيد الربوبية وىو أن الله سبحانو متفرد بالخمق والتدبير، وتوحيد الألوىية وىو أن لا يعبد إلا الله لا

لا خلبف أن التوحيد لا بد أن يكون »ولا نبيا مرسلب. ويؤكد عمى التوحيد بقولو في رسالة " كشف الشبيات": 

كافر ولم يعمل بو، فيو بالقمب والمسان والعمل، فإن اختل شيء من ىذا لم يكن الرجل مسمما، فإن عرف التوحيد 

 «..معاند كفر عون و إبميس

]آل «  اللهيمه إلا وما يعمم تأو »ن وكفر كل من يقول بذلك، واعتمد عمى قولو عز وجل : أنكر تأويل القرآ -

 [7عمران:

القطران المذان أنجزا عمى نحو واضح النزعة القومية العربية، و فييما استمر تطور ىذىالنزعة بين الحربين 

 2العالميتين وبعد الحرب العالمية الثانية.

وفي مقابل ىذه الدعوة إلى النيضة بواسطة اعتماد أصول الإسلبم عن طريق بعثيا وتجديدىا، أو بواسطة نشر 

الفكر القومي والاعتزاز بالقومية العربية، نشأت نزعة أخرى تميزت بطابعيا التغريبي الميبرالي، حيث دعا 
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الدعاوي التي قدميا كل من )شبمي الشميل أعلبميا إلى محاولة التعمم من النيضة الأوروبية، ويتعمق الأمر ب

يخي بين التأخر الإسلبمي وفرح أنطون(، فقد عبرا ىذان المفكران عن وعييما أيضا بالفارق التار 

الأوروبي، ودفاعا عن الأطروحة النيضوية التي ترى أن لا سبيل لتجاوز التأخر، إلا بالاستفادة من تجربة والتقدم

 1النيضة الأوروبية.

( أن أعظم ىذه الأمور شأنا لا بل أساسيا جميعا إنما ىو العمم، حيث كان 1917-1850) بمي الشميلشيعتقد 

ينتمي إلى تمك الحركة الكبرى التي ظيرت في أواخر القرن التاسع عشر، والتي كانت تعتبر العمم أكثر من 

 2ن، لا بل نوعا من العبادة.مجرد طريقة لاكتشاف النظام في ترابط الأشياء، إذ كان مفتاحا الحل لغز الكو 

وكان شبمي شميل أول من أدخل مذىب "داروين" في النشوء والارتقاء إلى العالم العربي عن طريق الترجمات، 

نما مفتاحا لأسرار العالم وطريقة لمعبادة،  ورأى في العمم أكثر من وسيمة لاكتشاف القوانين التي تسير الأشياء، وا 

ىي أم العموم الحقيقية ويقتضي أن تكون أم العموم البشرية كافة، وأن تدخل في تعميم والعموم الطبيعية في رأيو 

 3كل شيء.

وقد ىاجم المناىج الدراسية في عيده، لأنيا تأسست عمى العقمية الدينية، ونادى بيدم مدرسة الحقوق المصرية 

كما دعا إلى تدريس العموم الطبيعية في واستبداليا بمدارس عممية لمكيمياء والطبيعيات و الميكانيك والرياضيات، 

المدارس الابتدائية، وذلك من أجل فيم الواقع الطبيعي الذي يعيش فيو التلبميذ والاىتداء بقوانينو لبناء مدنية 

 4جديدة بطريقة عممية واقعية.
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قل الخاص ( رأى امكانية حل النزاع بين العمم و الدين ، من خلبل تحديد الح1922-1874) فرح أنطونأما 

بكل منيما، فيناك قوتان انسانيتان مستقمتان: العقل و القمب ، ولكل منيما قواعد عممو و نطاق نشاطو وطرق 

اثبات حقائقو . فالعقل يستند إلى الملبحظة و الاختبار وحقمو ىو العالم المخموق، أما القمب فيسمك طريق القبول 

تيا، و مواضيعو الخاصة إنما ىي الفضائل و الرذائل و الحياة بما تحويو الكتب المنزلة بدون أن يتفحص أساسا

أن يحترم الواحد الآخر، و أن لا دحضو، لذلك يجب الأخرى، و ما يتوصل إليو الواحد منيما لا يمكن للآخر 

 1يتجاوز الواحد حدود الآخر.

بطبيعتو و عاجز عن مسايرة كما أكد أن العمم ىو الأساس في بناء الفرد و المجتمع، باعتبار أن الدين بدائي 

 2.تطور الإنسان

ونوه أنطون في الكثير من المجلبت عن الفكر الأوروبي المتطور في عصره، مما أدى إلى حدوث خلبف مع 

الشيخ محمد عبده، كان ذلك في تمك المناقشة الشييرة التي حممت ىذا الأخير عمى وضع دراستو في الاسلبم و 

دراسة طويمة عن حياة بن رشد وفمسفتو، نشرىا في مجمتو )الجامعة(، و يدل  المسيحية و سبب مصدر الخلبف

اختيار ىذا الموضوع بالذات عمى تأثير "أرنيست رينان" عميو، حيث ترجم فرح أنطون "حياة يسوع" لرينان، 

انت آراء أن ينيج في كتابو عن ابن رشد النيج الذي رسمو أستاذه، لأن الآراء العامة التي ادلى بيا كويظير 

 3رينان، و لكن في ثوب جديد.

وشرح السبب الذي من أجمو يكتب عن :ابن رشد" يقول )إن غرضو إنما ىو تقريب الأبعاد بين عناصر الشرق 

و غسل القموب و جمع الكممة ..... لا بأن يبرىن الفريق الواحد لمفريق الثاني أن دينو أفضل من دينو، فيذا أمر 

 4ا الزمان زمان العمم و الفمسفة الذي يقض بأن يحترم كل فريق رأي غيره و معتقده(.قد مضى زمانو ..... فيذ
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 استنتاج:

لقد اتخذت النيضة أشكالا ومظاىر مختمفة باختلبف طبيعة البلبد التي ظيرت فييا، فبينما ظيرت بمظير 
في إيطاليا وقد ظيرت بوادر  الإصلبح الديني في بعض الدول الأوروبية كألمانيا وغيرىا، نجدىا تتخذ شكلب فنيا

دراكيم  النيضة بظيور فكرة إحياء التراث ، أما النيضة العربية فيي مصطمح تاريخي ينبو العرب إلى ماضييم وا 
واقعيم المتخمف وسعييم لإحياء الماضي بما فيو من أصالة وتراث عربي إسلبمي والعمل عمى تجاوز التخمف 

 من أجل بناء مستقبل أفصل.
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 تمييد:

"التراث والحداثة" قضية شغمت الفكر العربي وأدختمو في متاىات يصعب الخروج منيا، وعمى ىذا فقد كان 
لممفكرين العرب المعاصرين الذين سبق ذكرىم في الفصل السابق أمثال خير الدين التونسي وغيرىم ،إسياما 

ي" الذي كان لو رأيو الخاص في كبيرا في معالجة ىذه كما نجد القضية، كما نجد المفكر المصري "حسن حنف
ىذه القضية حيث حاول من خلاليا التطرق إلى الوضع الراىن الذي يعيشو العرب ومحاولة معالجتو، وىذا 
ما سنتطرق إليو في ىذا الفصل وذلك بالكلام عن مواقفو البارزة حول التراث القديم والوافد الجديد. ومن ىنا 

ا نقصد بالتراث؟وماذا نقصد بالوافد الجديد؟ وما العلاقة بينيما في نظر ماذيمكننا طرح التساؤلات التالية: 
 حسن حنفي؟ وماذا يقصد حسن بالاستغراب؟ وفيما تمثل ىذا المشروع "مشروع الاستغراب"؟
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 موقف حسن حنفي من التراث و الحداثة.المبحث الأول : 

تأويمو و تفسيره وتستوعبو ضمن اشكالياتيا . و بمعنى النيضة ىي التي تخمق بشكل ما التراث عندما نعيد 

ما إذا فقدت الجماعة كفاحيا من أجل إيجاد حمول جديدة لمشاكميا فقدت الحاجة إلى التراث و المرجع و 

 1أفقدت التراث قيمة أيضا.

تراث "ىو" إعادة النظر في ذلك في أكثر من كتاب بأن الدفاع إلى تجديد ال 2لقد أكد حسن حنفي

الفمسفي خاصة وفي التراث كمو عامة، عمومو و أبنيتو وحمولو واختياراتو وبدائميا الممكنة ىي تدبير 3لتراثا

 4. "الظروف كمية من عصر ومن فترة إلى فترة

لعجز المناىج و الاتجاىات القائمة حاليا عمى حل الأزمة الثقافية و فشل محاولات التغيير، صار من  ا ونظر 

راث بطرق تسمح بإيجاد حمول ليذه الأزمة بفعالية و نجاعة و ذلك بعد قراءة التراث و الضروري تحديد الت

نقده و إعادتو صياغتو ثم بنائو وفق معطيات العصر، و ىي ميمة مشروع التراث و التجديد" بجبياتو الثلاث 

الآن معركة المعركة الحقيقية الذي يعبر فيو "حسن حنفي" عن موقفو الحضاري و القومي الوطني لأن" 

فكرية و حضارية و لا تقل أىمية عن المعركة الاقتصادية أو المعركة المسمحة إن لم يكن أساسيا .و إن 

اليزيمة المعاصرة ىي في جوىرىا ىزيمة عقمية كما أنيا ىزيمة عسكرية. و إن الخطر المداىم الآن ليس 

و اماتتيا إلى الأبد و انجرارنا الى نقد الأصالة في تراثنا القديم و نقد  روحىو فقط ضياع الأرض بل قتل ال

المعاصرة التي حوليا تراثنا القديم مع الثقافات المعاصرة لو . التراث و التجديد ىو مشروع الأصالة و 

                                                           

ة برىان غميون، إغتيال العقل، محنة الثقافة العربية بين السمفية والتبعية، المركز الثقافي العربي المغرب، لبنان(، الطبعة الرابعة سن1
 .672، ص 6006

استاذا جامعٌا وواحد من منظري الٌسار الاسلامً و تٌار علم ، مفكر مصري ، ٌقٌم فً القاهرة ، ٌعمل 5361ولد حسن حنفً عام 2

وٌكٌبٌدٌا الموسوعة ) -.الاستغراب، وأحد المفكرٌن العرب المعاصرٌن ، من أهم أعماله: التراث و التجدٌد، مقدمة فً علم الاستغراب
 (.22/36/2353،  22:52الحرة 

باشر التراث: ما ٌتناقل بالقول أو بالكتابة أو بالعمل فً جماعة و لهذا ٌرادف التقلٌد مع النقل، وٌتعرض مع التأوٌل ولهذا فالتقلٌد أخذ م3

 .(533ص  2333القاهرة، د ط  التوزٌع،أو نقل عن السنة ) مراد وهبة : المعجم الفلسفً ، دار قباء الحدٌثة للطباعة و النشر و 

 .809، بدون طبعة، ص 8998، دراسات فمسفية ، الأنجمو مصرية، القاىرة، منة حسن حنفي4
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ية أو المعاصرة التي لم يستطيع أن تحققيا حتى الآن، و بعد توالي اليزائم ، و لم نكن نممسيا إلا دعا

ادعاء ، ويشمل التراث و التجديد ثلاث أقسام ، تعبر عن موقفنا الحضاري الحالي الذي يحدد اتجاىات 

 1". الدراسة و البحث

إن الأقسام الثلاثة التي تبمور مشروعو الحضاري و تشمل الجبيات الثلاث: موقفنا من التراث القديم ، و من 

ية التفسير و ىي عمى النحو الآتي: القسم الأول: الموقف من التراث العربي ، موقفنا من الواقع أو نظر 

 أجزاء. 8التراث القديم ويشمل عمى 

 .أجزاء 5القسم الثاني : الموقف من التراث الغربي ويشمل 

 أجزاء. 2القسم الثالث: الموقف من الواقع ونشمل  

دة إلى الثورة" و" من النقل إلى ز حسن حنفي الجزء الأول في القسم الأول تحت عنوان من "العقيجوىكذا ين

الإبداع "و "من النص إلى الواقع أو "من الفناء إلى البقاء" و "من النقل الى العقل" و " العقل و الطبيعة" و 

"الانسان و التاريخ" وأنجز موقفو الثاني ضمن كتابو "مقدمة في عمم الاستغراب" والذي يشمل ثلاثة أجزاء 

ي وبداية الوعي الأوروبي ونياية الوعي الأوروبي أما القسم الثالث يشمل وتشمل مصادر الوعي الأوروب

 المناىج والعيد الجديد والعيد القديم.

 وسنحدد ىنا تصورا عاما لمواقف حسن حنفي الثلاثة في التحميل الآتي:
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 المطمب الأول: موقفو من التراث القديم.

عادة قراءتو وىيكمتو من جديد لأننا أصبحنا العودة إلى أنو ينبغي عمينا يؤكد حسن حنفي  التراث القديم وا 

بعيدين كل البعد عن ىذا التراث العريق والذي يعد الركيزة الأولى في عممية التقدم والسير قدما نحو الأمام 

ففي وقتنا الراىن أصبح التراث لا ييمنا ولا يعني لنا شيئا، وبالتالي يعد ركيزة أساسية لكل حضارة وأمة 

وىي الجبية الأولى المفروضة عمينا من أجل تحديد علاقة سميمة  ":ومجتمع وفردا وىذا ما نممسو في قولو

 "وصحيحة بالقديم، ويتمخص ذلك في إعادة بناء العموم القديمة طبقا لمقتضيات العصر

الأولى وذلك ٌتم لقد أراد حسن حنفً من وراء هذا القول حول إعادة الاعتبار لهذا التراث القدٌم أو الجبهة 

عن طرٌق الرجوع إلٌه ودراسته وهذا ما ٌجعله ٌتطابق وٌسٌر جنب إلى جنب مع متطلبات الوقت الراهن 

يمثل عامل ميم من  "فالتراث لأن ما ألفناه وتعودنا علٌه فً الماضً لا ٌمكن أن ٌتناسب مع وقتنا الحالً 

العوامل التي تقوم عمييا حياتنا و في أي حال لا يمكن التجرد منو لأنو ميزة المجتمع الانساني فيو يمثل 

حاضره و ماضيو ولا يعبر عن معتقدات مقدسة مغمقة ولا ىو بناء شكمي ،فارغ ولا ىو مجرد شيء مادي 

ة العقل أو الطبيعة تمد الإنسان بتصوراتو محفوظبل ىو " تمركز الماضي في الحاضر ، يتحول إلى سمط

لمعالم و بقيمو في السموك و يظير التراث كقيمة في المجتمعات النامية و ىي المجتمعات التراثية التي 

 1مازالت ترى في ماضييا العريق أحد مقومات وجودىا وفي جذورىاالتاريخية شريط تنميتيا و ازدىارىا. "

ديم كمو استجابات ذىنية للؤجيال السابقة إزاء أحداث عصر مضى ويكشف يرى حسن حنفي "أن التراث الق
عن صراع القوى ..ثم تدوين كل شيء في التاريخ ..أي في إيديولوجيات الشعوب من وجية نظر 
الغالب..فتحول ىذا التراث إلى تراث سري كما ىو الحال عند الشيعة وتراث عمني لفتو مؤامرات الصمت 

 2مثل تراث الخوارج".حتى ىدد بالاندثار 

                                                           
 .516ة ، مصدر سابقحسن حنفً ، دراسات فلسفٌة، الأنجلو مصر1ٌ

الفلسفة فً الوطن العربً المعاصر، بحوث المؤتمر الفلسفً المربً الأول الذي نظمته الجامعة الأردنٌة ، مركز حسن حنفً وآخرون، 2

 .25، ص  5333 2، ط 55331دراسات الوحدة الفردٌة، بٌروت ط
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من خلال ىذا الطرح يتبين لنا أن التراث ليس مصدرا ثابتا مطمقا يمك أ يعتمد عميو الباحث في تحميلاتو، 
فالتراث المحفوظ في الكتب القديمة كان لصالح السمطة عمى حساب المعارضة، ويوضح حسن حنفي موقفو 

ارات سياسية محضة وليس عمما مقدسا. أما نظرتو من عمم العقائد رافضا اياه حيث أكد مجرد نتيجة اختي
بحيث تركزت نظرية المعرفة والسعادة لعموم الحكمة القديمة فكانت نظرة سمبية لطغيان الإشراق الصوفي" 

فييا عمى الاتصال بالعقل الفعال والقرب منو والاتحاد بو، صارت الطبيعيات مقدمة للإلييات أو ىي 
 1ة الحكيم اليوم التخمص من الاشراقيات القديمة دفاعا عن العقل"إلييات مقموبة..فقد تكو ميم

ومن ىنا كانت عموم التصوف عند القدماء في نظر "حسن حنفي" نتيجة لظروف تاريخية مرتبطة بحرص 
الناس عمى الدنيا وانتياء المقاومة الخارجية أي أن ىناك ىروبا من الواقع المأساوي الذي استعصى خلاصو، 

 م السمبية كالرضا والصبر وغيرىا.فظيرت القي

فيو عمم الواقع والحياة الذي يجب ألا يغيب فيو  ويتضح موقفو من عمم أصول الفقو القديم في قولو"
" ومع ذلك فقد لأنو العمم الوحيد الذي وظف العقل في معالجة قضايا الناس والمصالح العامة 2الإنسان"

الواقع..تكون ميمتنا اليوم إعطاء الأولوية لمواقع عمى النص دفاعا أعطى القدماء الأولوية لمنص عمى 
وبيذا يكون حنفي قد أعطى الأولوية 3عن الواقع في عصر لا يعتمد إلا عمى عموم الواقع ويعاني من النص"

 ورة فكرية تحرر الواقع من حمايتو.وىذا من أجل النيوض بث لمواقع أي للاجتياد عمى الاجماع النص

ن حنفي أن العموم النقمية البحتة الخمسة"عموم القرآن ، عموم التفسير، عموم الحديث، عموم السيرة، يعتقد حس
عموم الفقو" لم تنل حقيا من الدراسة والنقد والتطوير ولم تحول إلى عموم نقمية خالصة مثل العموم الرياضية 

بية وآدابيا وفي أقسام الدراسات وتركت في أقسام المغة العر  والطبيعية والإنسانية حيث نجده يقول:"
الإسلامية كما ىي دون تحوير أو تبديل تدعميا أنظمة الحكم ..بما في ذلك أقسام المغات الأجنبية ...ومع 
أن ىذه العموم نشأت لغايات معينة حفاظا نصوص الوحي بعد التدوين ونجحت في ذلك عن طريق النقد 

وم في حاجة إلى تطوير عن طريق النقد الداخمي لممتون إما الخارجي لمروايات فإنيا بالنسبة لجيمنا عم
 4بتحميل الأشكال الأدبية أو بتحميل المضمون".

                                                           
 .62.26سابق، ص ص مصدر فلسفة فً الوطن العربً المعاصر وآخرون الحسن حنفً، 1

 .515ص  مصدر سابق  حسن حنفً، التراث و التجدٌد،2
 .26حسن حنفً وآخرون، الفلسفة فً الوطن العربً المعاصر، مصدر سابق ص 3

 .22نفس المصدر ص 4
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أما العموم العقمية الرياضية" كالحساب واليندسة والجبر.." والعموم الطبيعية "كالكيمياء والطب والصيدلة..." 
الوحي فيحاول حسن حنفي إعادة بنائيا تحت عنوان "والعموم الإنسانية "المغة والأدب والجغرافيا والتاريخ" 

نما تم نقميا، فقد والعقل والطبيعة"  نما استيلاكيا فقط ولم يتم اكتشافيا وا  لأنو لم يتم إبداع المعارف العقمية وا 
تكون ميمتنا اليوم ىي البحث عن الصمة بين التوحيد وحساب اللامتناىي أو الفن العربي، والصمة بين "

سلام ونظريتو الحسية المادية وبين نشأة عموم الطب والصيدلية والحيوان والصمة بين الإنسان واقعية الإ
 1سيدا لمكون سخرت قوانين الطبيعة لصالحو وبين التقنيات الإسلامية واختراع الآلات"

 وبناء عمى ما سبق يتجمى لنا أن حسن حنفي يرفض التقميد الأعمى لما سبق من العموم ، فمن مسؤولية
الباحث إعادة تمحيصيا وتطويرىا لبموغ الحقيقة وايصاليا لمناس، ومن ميام الباحث ايضا في نظره إعادة 
النظر في مستويات التحميل وفي محاور الحضارة القديمة ىذا من أجل اكتشاف التراث كمخزون نفسي لدى 

عادة المحاور والبؤر لاكتشاف الانسان وتاريخو، وعمى الباحث  كذلك أن يعيد ويحسن الاختيار الجماىير وا 
بين البدائل القديمة بعد أن تم اختيارىا لحسم صراع سياسي لصالح السمطة، يعيد الباحث اليوم اختيارىا 
لصالح الجماىير وذلك من خلال الاجتياد دون تكفير أحدىما عمى حساب الأخرى، كما يمكنو إيجاد بدائل 

 جديدة لم يطرحيا القدماء من قبل.

وأمام ىذه المواقف المتباينة في النظر إلى التراث لا يفوتنا بأن نذكر موقف "حسن حنفي" من عمم الكلام 
الذي ىو مسطر في الفصل الأول من المجمد الأول لمكتابو الضخم من "العقيدة إلى الثورة" والذي حاول فيو 

خاصة غياب الوعي الذي يتمتع بو  أن يقدم فيما جديدا يتماشى مع الواقع الذي تعيشو الأمة الإسلامية
الوعي الذي يتمتع بو الإنسان العربي المسمم في ظل نشوة معرفتو بالقضاء والقدر وحدود الإدارة الإنسانية 

:" ولأن تماشيا مع الإرادة الإلاىية مما جعمو يعطي فيما جديدا يساير مستجدات الواقع وىذا ما جعمو يقول
 2ار الجماىير ...حتى أصبح العصر كمو عصر تعايش "كثيرا من مآسي عصرنا ليو انتص

 

 

 
                                                           

 .22ص السابق المصدر  1

 .53ص  5333المقدمات النظرٌة، مكتبة مدبولً للنشرن القاهرة،  5حسن حنفً، من العقٌدة الى الثورة ، المجلد 2
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 .موقفو من التراث الغربي الثاني: طمبالم

تضح موقف "حسن حنفي" في الجبية الثانية من خلال نقده لمتراث الغربي ورده إلى حدودىالطبيعية بيدف ي

ذىنياتيا وىذا يتبين من خلال جدانيتيا و ت التغريب الممتدة إلى أمتو في و تأكيد الذات واليوية في ظل عمميا

كمالو بتصور نقدي لو ورده إلى حدود الطبيعية والقضاء عمى قولو: " تطوير موقف الانتقاء من الغرب وا 

أسطورة الثقافة العالمية وتحجيم ثقافة المركز من أجل إفساح المجال لتمدد ثقافة الأطراف والخروج عن 

. وفي نفس الوقت الذي يعمن فيو الوعي الأوروبي نيايتو يبدأ عزلتيا وحصارىا وتطويرىا تطويراطبيعيا ...

وعي جديد في العالم الثالث يتكون ويتشكل، يحمل مثلا جديدة للإنسانية لا تتكسر عمى حدود الشعوب 

والأوطان ولا تتحقق بمعايير مزدوجة، بطريقة داخل المركز وبطريقة أخرى خارجو ومن ثم يكون المستقبل 

 1" وعي وبداية وعي آخر، نياية زيادة الحضارة وبداية الحضارة جديدة كاشفا عن نياية

حسن حنفي بالتراث الغربي، قرار كان لابد منو مادام يشكل أحد الروافد الرئيسية الوعي العربي في  ماىتماإن 

العصر الحديث والمعاصر، وليذا يسعی "حسن حنفي" إلى إنشاء "عمم الاستغراب " الذي ىو جزء من 

وعو النيضة "التراث والتجديد"، يعبر من الاجتياد دون تكفير أحدىما عمى حساب أخرى ، كما يمكنو مشر 

إيجاد بدائل جديدة لم يطرحيا القدماء من قبل. و يعقد عميو آمالا كبيرة حتى تنال الأنا شرفيا و يعرف الآخر 

لشمول و اخراج أوروبا من مركز الثقل محميتيا بعد أن ادعت العالمية و احدوده الثقافية الغربية و يبين " 

 2الثقافي العالمي و ردىا الى حجميا الثقافي الطبيعي في الثقافة العالمية الشاممة.

"حسن حنفي" من خلال ىذا القسم إلى إعادة بناء الحضارة الاسلامية و ذلك بتحديد الموقف، من  ييدف

 .التراث العربي أو الوافد الذي ىو جزء من حركة التاريخ وواجب قومي ووطني يؤصل الموقف الحضاري

                                                           
 .233.235ص  5333، دار قباء للطباعة و النشر، الطبعة الثالثة 2الوطن، ج حسن حنفً، هموم الفكر و 1

 .535، ص 2333حسن حنفً، التراث و التجدٌد، المؤسسة الجامعٌة للدراسات و النشر ، بٌروت لبنان، الطبعة الخامسة سنة 2
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تاريخ وتطور تحديد موقفنا من التراث الغربي، ىو جزء من حركة الومن ىنا نجد أن حسن حنفي يقول:" 

الحضارة )...( كما أنو واجب وطني وقومي من أجل تأصيل موقفنا الحضاري، والقيام بالحركة التي لم نقم 

 1."بيا حتى الآن وىي معركتنا مع الثقافة الغربية الوافدة

لما فمن خلال ىذا يعتبر أن التراث الغربي أو الثقافة الغربية تحتاج إلى الدراسة والبحث في أعماقيا لطا

كانت ىي الأساس لكل العموم وىي مصدر الثقافة في جميع أنحاء العالم وىذا يكشف لنا أن ىذا التراث 

رده إلى الغربي ينبغي إعادة النظر فيو وىذا يدفعنا إلى اتخاذ قرار وموقف من تراثيم وذلك يتم عن طريق" 

المعارف منو إلى الإبداع الذاتي حدود الطبيعة وتحجيمو حتى تتخمص الحضارة الأوروبية من آثار ونقل 

ويتضمن ذلك إعادة كتابة تاريخ الحضارة الغربية في خمسة أجزاء أو عصر العقلانية والتنوير ثم عصر 

 2.العمم والتكنولوجيا"

وىذا ما يسمح لنا بتحديد العلاقة مع الغرب وتحقيق مجتمع غير أوروبي، مستقل بذاتو، يوظف ابداعاتو 

 .دون التبعية للؤخر أي الغرب في شتى المجالاتالذاتية ويستثمرىا 

ويتمثل موقف "حسن حنفي" من التراث الغربي في خمسة مراحل أو أجزاء، جميع ىذه الأجزاء نجد فييا 

 مراحل تطور الوعي الأوروبي وىي كالتالي:

 عصر آباء الكنيسة ) مصادر الوعي الأوروبي(. الجزء الأول:

 العصر المدرسي ) مصادر الوعي الأوروبي(. الجزء الثاني:

 الإصلاح الديني وعصر النيضة ) بداية الوعي الأوروبي(.  الجزء الثالث:

 العصر الحديث ) بداية الوعي الأوروبي(.  الجزء الرابع:
                                                           

شقير وعكاشة لمطباعة والنشر، عمان الأردن بحث حول الأصالة والمعاصرة قي فكر حسن حنفي، ناىض حتر التراث ، الغرب، الثورة، 1
 842، ص 8986 دط،

 .244، ص  ، مكتبة مدبولي،القاىرة، دط، دت:4جحسن حنفي: الدين والثورة في مصر،2
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 1.العصر الحاضر: العصر الحاضر ) نياية الوعي الأوروبي( الجزء الخامس:

أدرجو حسن حنفي في خمسة أجزاء أراد أن يمخص الأجزاء المتمثمة في عصر من خلال ىذا التقسيم الذي 

آباء الكنيسة والعصر المدرسي، الإصلاح الديني وعصر النيضة إضافة إلى العصر الحديث والعصر 

المعاصر في ثلاثة أجزاء وىي كالآتي : مصادر الوعي الأوروبي، بداية الوعي الأوروبي، وأخيرا نياية 

 وبي، وتقوم دراسة حنفي لموعي الغربي عمى النحو التالي:الوعي الأور 

 التي تتركب من  renaissanceملاحظة: النيضة الأوروبية لم تكن وليدة الصدفة بل أن كممة النيضة 

وتعني ميلاد و تصبح كممة نيضة تعني إعادة الميلاد )اعادة     naissanceتعني إعادة وreلفظ  

 بية السالفة " اليونانية و الرومانية".الانبعاث( من الحضارات الغر 

 : وفي ىذه المرحمة تتم دراسة نشأة الفكر الغربيالجزء الأول: مصادر الوعي الأوربي

من خلال الكشف عن مصادره المعمنة والخفية، المعمنة مثل المصدر اليوناني الروماني والمصدر الييودي 

والبيئة الأوربية نفسيا، وذلك في فترة التكوين من القرن الأول المسيحي، والخفية مثل المصدر الشرقي القديم 

حتى القرن الرابع عشر، وييتم عصر آباء الكنيسة اليونان واللاتين في القرون السبعة الأولى، ثم العصر 

 2المدرسي المتقدم والمتأخر في القرون السبعة التالية.

أصول نشأتو الظاىرة لاوروبي و محاولة معرفة عن تاريخ الفكر افيدف حنفي في ىذا الجزء ىو الكشف 

 والباطنة .

                                                           
 882-888حسن حنفي : التراث والتجديد، مصدر سابق، ص 1
 88ص ، 2المؤسسة الجامعٌة للدراسات و النشر،طالاستغراب ،  في عمممقدمة 2
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بداية الوعي الأوربي :" وفيو يتم الكشف عن بداية تكون الوعي الأوربي في عصر الاصلاح  الجزء الثاني:

الديني وعصر النيضة، في القرنين الخامس والسادس عشر، ثم وضعالبداية في الكوجيتو والعقلانية في القرن 

 1الثامن عشر. وانفجاره في التنوير والثورة في القرن السابع عشر،

وىنا يبرز حنفي مراحل تطور الفكر الأوربي ووعيو، وقد أكدت ىذه المرحمة عمى دور العقل والحرية، حيث 

 تم الانتقال من مرحمة الخرافة والأساطير، مرحمة اللاعقل إلى المرحمة العقلانية الواعية الحرة .

نياية الوعي الأوربي : " وفي ىذا الجزء يتم الكشف عن التحول الرئيسي في الوعي الأوربي : الجزء الثالث

من الأنا أفكر إلى الأنا موجود، وبداية نقد الوعي الأوربي لنفسو ونقد ماضيو وما وضعو بنفسو، نقد المثالية 

وىنا تعبير عن التغير والوضعية، واكتشاف طريق ثالث يضم "الفم المفتوح" ويغمقو في الظاىريات " ، 

 والتطور الذي عرفو الوعي الأوربي من خلال ممارستو النقد عمى نفسو و عمى ماضيو.
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 :(وقفو من الواقع )أو نظرية التفسيرم:  3المطمب 

القسم الثالث أو الجبية الثالثة من مشروعو النيضوي الذي يمثل الموقف من الواقع أو نظرية  يعتبر ىذا

الموقف من التراث القديم والموقف من التراث الغربي مدخلان حضاريان يرى حسن حنفي أن "  التفسير و

يعبران عن موقفنا الحضاري اليوم الذي ىو مصب لمتراثين قديم ومعاصر. إنيما في حقيقة الأمر مصدر 

ن الأنا واحد من مصادر المعرفة وىو النقد، بصرف النظر عن مصدر النقد من الماضي أو من الحاضر م

أو من الغير. والحقيقة أن الواقع لم يكن غائبا في الموقفين الحاضرين السابقين، فالموقف من التراث 

عرض و نشأ والذي لو صيغة خاصة بو، ثمالقديم، في أحد جوانبو، ىو رد التراث إلى الواقع الأول الذي من

نفي ىذه المصالح تم إسقاطو ونقده  التراث عمى الواقع الحالي، فما اتفق مع مصالحو بقي وتطور، وما

وتلاشيو، والموقف من الغريب أيضا التي نشأ منيا، ومعرفة أي مراحمو أكثر اتفاقا وجمب نفعا لنا في 

ارة: منو تنشا المرحمة الحالية التي تمر بيا ، وأييا ابعد عنا وأكثر ضررا، فالواقع حاضر في قمب الحض

ليو تعود   1".أثرافكرا وا 

لقد تبين مما سبق أن "حسن حنفي "يريد أن يمنح التراث الغربي والمحمي بعدا واقعيا، فلا يمكن تبريرىما إلا 

أكثر إحصاءا لمشاكل الواقع ازدادت  -عربي إسلامي أو غربي -من خلال فيم الواقع أي أنو كمما التراث 

اقع، قد يجتمع الوحي والواقع، الدين والدنيا، فعاليتو وحافظ عمى بقاءه، ومن خلال ىذه العلاقة بين التراث والو 

الله والإنسان وىذا ما يسميو حسن فيمي بنظرية التفسير وقد مثمت ىذه النظرية في مشروعو التراث والتجديد 

عادة بناءىا من خلال  تفسيرسبيلا رئيسيا في بناء موقفو الحضاري الذي يعتمدعمى  الحضارة الإنسانية وا 

مكانية تحويمو إلى عمم إنساني  ."در الديني الإليي الوحي الذي ىو المص فالغاية النيائية ىو الوحي ذاتو وا 

شامل، وىذا لا يتم إلا عن طريق نظرية في التفسير تكون منطمقا لموحي... أن الأفكار البشرية كميا 
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ىو النظرية  تخضع في الحقيقة إلى نظرية في التفسير، تفسير النص أو تفسير الواقع...... التفسير إذن

التي يمكن بيا إعادة بناء العموم والتي يمكن بيا تحويل طاقة الوحي إلى البشر، وضبطيا في الواقع 

 1".وتحديد اتجاىيا الحضاري بالنسبة لمثقافات المعاصرة

يريد "حسن حنفي" من خلال ىذه النظرية تحويل الوحي إلى عموم إنسانية و الربط بين الواقع والوحي في 

واحدة ىي الإنسان من خلال إبداعاتو ومساىماتو في التغيير الإيجابي. فيو يعقد آمالا كبيرة في عضوية 

نظرية التفسير التي تقوم عمى منياج تحميل الخبرات الذي يعود إلى الطبيعة في التفسير أي تفسير طبيعي لا 

ميل الادراكات الحسية ، فالتفسير ينطمق من المغة بل من تحميل الواقعة ذاتيا التي تشير إلييا النصوص و تح

الطبيعي لا يبدأ من النص بل من الواقع غايتو معرفة تكوين الطبيعة و ىو في جوىره المعنى الحسي 

المشخص لمنص ، فالنص و الواقع شيء واحد و النص الديني موقف إنساني و يتحول التفسير الطبيعي 

 2.مفظ إلى الشيء ذاتولمنص إلى التحميل الانساني فيحصل الانتقال من ال

من الجبية الثالثة أو موقفو من الواقع يمكن في إيجاد نظرية لتفسير الواقع  "حسن حنفي"وعميو فإن موقف

تعتمد عمى منيج تحميل الخبرات تدرس الأنا والآخر، وذلك من خلال التنظير المباشر لمواقع والتعامل مع 

حسن حنفي  تحدياتو ومتطمباتو في مختمف جوانب الحياة لأي فرد من الأمة، فالغاية الأسمى التي ينشد إلييا

من خلال موقفو من التراث ىو تحقيق الازدىار والتقدم والنيضة في جميع المجالات التي لطالما حممت بيا 

 الأمة العربية عموما. 

إلى منيج تحميل الخبرات الذي يعتبره المرجع الطبيعي لمنصوص الدينية في نشأتيا  "حسن حنفي"وليذا يمجأ 

من خلال نزول القرآن الكريم منجما وارتباط آياتو بوقائع وأحداث تدل عمى الأولى، وتؤكد ذلك أسباب النزول 

                                                           
 882ص  6000حنفي التراث والتحديد ، المؤسسة الجامعية لمدراسات و النشر، بيروت، لبنان، الطبعة الخامسة سنة  حسن1
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ولذلك يستوجب ويتطمب منا في فيم النص  1،عورية الإنسانية كانت وراء الوحيأن الخبرة الحية والتجربة الش

معرفة  القرآني أن ندرك معناه كخبرة وكشعور يعيشو الفرد سواء كان ذاتيا أو اجتماعيا وبذلك يتسنى لنا

الغرض الذي نزلت لأجمو الآية إذن يمكن أن نعتبر أن الخبرة الحية ىي مصدر النص الديني ويكون التفسير 

، ويعد منيج تحميل الخبرات الاشتقاقي لمتأويلإذن ىو رد الشيء إلى أصمو كما يقول المفسرون في المعنى

و ليس غريبا عن ثقافتنا وفكرنا المعاصر فلا باعتباره نظرية في التفسير شيدتو الحضارة الإسلامية سابقا في

يوجد عمم من العموم الإسلامية القديمة عقمية أو نقمية أو عقمية نقمية تؤسس وتكون بعيدا عن منيج تكوين 

الخبرات، فالحكم في الفقو ما ىو إلا موقف انساني يعيشو المكمف ويعيش خبرتو والقياس ىو تحميل عقمي 

 2اطارىا في الشرع كخبرة منزلة .نظري لمخبرة بردىا إلى 

فالتفسير ىو النظرية التي يمكن بيا إعادة بناء العموم والتي يمكن بيا تحويل طاقة الوحي إلى البشر، وصبيا 

في الواقع وتحديد اتجاىيا الحضاري بالنسبة لمثقافات المعاصرة. ويكون ىذا القسم ايضا محاولة لعرض 

وجدت في الزمان والمكان مستقمة بذاتيا أو متاحة لحضارات أخرى ولكن  التراث القديم لا باعتباره حضارة

باعتباره فكرا مستقلا أو نابعا من اصولو في الوحي أو في اسس العقل أو بناء الواقعة، فعممية أو نظرية 

التفسير ميمة جدا في واقعنا لأن ىذا يساير ضروريات ومقتضيات عصرنا، فاليدف من نظرية التفسير ىو 

سان وفي سموكو ويل الوحي إلى عموم إنسانية والربط بين الواقع والوحي في وحدة عضوية داخل الإنتح

 3.الفردي والاجتماعي

يمكن فيمو ومعرفة مراحل تطوره التاريخية ، إلا من خلال رده الى بيئتو المحمية، فالواقع جزء ميم من 

 الحضارة لا يمكن التنصل منو .

                                                           
 .666، ص المرجع السابق1
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وييدف ىذا القسم الى اعادة بناء الحضارتين معا في القسمين السابقين والبداية من جديد، إبتداء من أصوليا 

الأولى في الوحي، أي في كتبيا المقدسة "فالتراث والتجديد ىو محاولة لاعادة بناء الحضارة بالرجوع إلى 

لحضارة الانسانية الحالية ، وتخميصيا من مصادرىا في الوحي، أو اعادة تفسير الوحي كما ىو بالرجوع إلى ا

مكانية تحويمو إلى عمم إنساني شامل، وىذا لا يتم  الركود التاريخي القديم...فالغاية النيائية ىو الوحي ذاتو وا 

 1وحي " .نظرية في التفسير" تكون منطقة الإلا عن طريق ال

التقميدية في الحضارتين السابقيتين، من خلال نظرية فالغاية من الموقف من الواقع" ىو إعادة بناء العموم 

التفسير ، وبالتالي لا بد من إعادة التفسير لإعادة بناء العموم القديمة لإخراجيا من الركود التاريخي ومظاىر 

 التخمف القديمة . وتشمل ىذه الجبية ثلاثة أجزاء طبقا لوضع الوحي في التاريخ:

ى حنفي أن ىذا الجزء :"ىو محاولة لتحقيق صحة الوحي في التاريخ، ابتداء العيد الجديد: ير  الجزء الأول:

من مراحل الوحي السابقة حتى المرحمة الأخيرة، أعني التوراة والإنجيل، أو كما يقال بمغة أىل الكتاب، العيد 

لمبحث  القديم والعيد الجديد سواء من حيث فيم النصوص أو من حيث سموك أىل الكتاب ...ىو مساىمة منا

عادة التحقق من صحتو  2.عن الوحي السابق وا 

وفي ىذا الجزء كانت غاية حنفي الأولى ىي التأكد و التحقق من صحة الوحي ، و ذلك من خلال الاحاطة 

 و الإلمام بجميع المراحل السابقة التي مر بيا الوحي .

لمقدس عند الييود، والتمييز بين كتبو ، وفيو يتم تحميل العيد القديم الكتاب االعيد القديم:  الجزء الثاني

وكتب التوراة، وكتب الأنبياء وكتب الحكمة، ... الخ، ومعرفة ما قالو الأنبياء وما قالو الأحبار والمموك، ثم 
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دراسة تطور العقائد عند بني اسرائيل، الذي لا ينفصل عن تاريخيم القومي: عصر البطاركة، عصر 

 1الوسيط،والعصر الحديث .الأنبياء، عصر التدوين، والعصر 

فمن خلال ىذا التحميل والتفسير والتمييز بين الكتاب المقدس عند الييود وكتب التوراة وكتب الأنبياء نستطيع 

 أن نوضح ما جاء بو كل كتاب، وبالتالي تتكون لدينا معرفة أوسع، ونستطيع حل المشاكل ومعالجتيا .

جاوز مناىج التفسير التي عرفيا تراثنا القديم، الكلامية، والفمسفية، " ىو محاولة لت الجزء الثالث : المنياج :

والفقيية ، والصوفية، وتراوحيا بين مناىج نصية، أو عقمية، أو واقعية وجدانية، ثم وضع نظرية جيدة لمتفسير 

حميميا ويصل تكون جامعة ليا كميا تبدأ من الواقع الشعوري الذي يقدم لنا التجارب الحية التي يقوم العقل بت

إلى معان تكون ىي معاني النص والتي يمكن أيضا إدراكيا بالحدس الموجو الى النص مباشرة أو إلى الواقع 

واحدة عامة  ا، فنظرا لتعدد مناىج التفسير التي عرفيا التراث القديم أراد حنفي أن يضع منيج2المباشر"

 وشاملا، يتحقق من خلالو تنظير الواقع وتطويره .

التراث حدد"، فالجبية الأولى "موقفنا منىذه الجبيات الثلاث إلى جدل الأنا والآخر، في واقع تاريخي موتشير 

القديم"، تضع الأنا تاريخيا الماضي وموروثيا الثقافي، والجبية الثانية "موقفنا من التراث الغربي" تضع الأنا 

والجبية الثالثة "موقفنا من الواقع )نظرية في مواجية الآخر المعاصر وىو الوافد الثقافي الغربي أساسا، 

تنظيرا مباشرا ، فتجد النص جزء من واقعنا المباشر ، تحاول تنظيره  التفسير( فإنيا تضع الأنا في خضم

 3مكوناتو سواء كان نحصا أو نص شعبي شفاىيا من الحكم والأمثال العامية .

                                                           
 885حسن حنفي : التراث والتجديد، المصدر السابق، ص1
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في حين الجبية الثانية  ، ركزت عمى موروثيا الثقافي، وعمى ىذا فالجبية الأولى "موقفنا من التراث القديم "

الثالثة "موقفنا من الواقع" فما ىي الا  اىتمت بمواجية الوافد الغربي، أما الجبية "موقفيا من التراث الغربي" 

 محاولة لتنظير الواقع و تطويره.
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 المبحث الثاني: الاستغراب و الحفاظ عمى اليوية:

 الأول:الاستغراب في مواجية التغريب:المطمب 

لقد اكتسبت دراسة الاستشراق أىمية كبرى عند المسممين وذلك من أجل فيم الظاىرة الاستشراقية من ناحية، 
ومواجية تأثيرىا السمبي في الفكر الإسلامي بما تثيره من شكوك في الدين الإسلامي، وما تسببو من تشويو 

 1ئ الغريب فضلا عن تأثيرىا في بعض المفكرين المسممين.ليذا الدين القويم لدى القار 

ينبغي إذن أن نعرف أن الاستشراق ظاىرة استعمارية تيدف إلى معرفة الحضارة الشرقية بكل جوانبيا 
السياسية والثقافية والعممية والاقتصادية والتاريخية حتى تتمكن من احتوائيا و السيطرة عمى امكاناتيا 

فيوم العممي عمم يضم في رحابو الكتاب الغربيين الذين يكتبون عن الفكر الإسلامي والاستشراق في الم
وحضارتو ، بيذا المعنى يصبح الاستشراق محملا باديولوجية المنيج العممي والاتجاىات السائدة في القرن 

رق فيو من لتبرير الييمنة الثقافية وطمس ىوية الشعوب، أما المستش -الاستشراق–التاسع عشر، وقد وجد 
ذا كان الأمر كذلك بالنسبة للاستشراق واىتمامو البالغ  2يقوم بدراسة الشرق وحضارتو من غير الشرقيين، وا 

بالشرق وما يتعمق بو، فالجدير بنا أن نتساءل : ما المقابل للاستشراق  وىل اىتم العرب بحضارة الغرب 
 وآدابيا كما فعل المستشرقون؟

ستغراب ىو الوجو الآخر والمقابل والنقيض من الاستشراق، فإذا كان إن الايقول "حسن حنفي" : "
ذا كان الاستشراق ىو دراسة الحضارة الإسلامية من  -الغرب–من خلال  -الشرق-الاستشراق ىو رؤية وا 

باحثين ينتمون إلى حضارة أخرى وليم بناء شعوري مخالف لبناء الحضارة التي يدرسونيا، فإن الاستغراب 
لمضاد لو .....في الاستغراب انقمبت الموازين وتبدلت الأدوار ، فأصبح الأنا الأوروبي الدارس ىو العمم ا

 3بالأمس ىو الموضوع المدروس اليوم، كما أصبح الآخر الأوروربي المدروس بالأمس الأنا الدارس اليوم"
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فتخضع الآخر الذي كان ومن ىنا حاول "حسن حنفي" أن يؤسس لفكر جديد وعقلانية مقابمة تقمب الموازين 
نما  الدارس لموضوع دراستو، ونحو الذات التي كانت موضوع إلى ناقد وليذا من غير انفعال ولا انتقاص، وا 

الأغراض نبيمة تيدف إلى إثبات الوجود الذاتي في مقابل وجود الآخر، مع الفيم الدقيق لمواقع والتطمع 
 لمستقبل أفضل .

المغوي فقد ورد منو " استغراب في الضحك أغرب إذا أكثر منو....واستغرب عميو أما الاستغراب في المفيوم 
الضحك كذلك...وفي الحديث : أنو ضحك حتى استغرب أي بالغ فيو، وقيل أن الاستغراب ىو القيقية، 

، قال الحزى: أضنو الذي  1ودعاء ابن ىريرة أعوذ بك الميم من كل شيطان مستغرب وكل نبطي مستعرب
قدر في الخبث، كأنو من الاستغراب في الضحك ويجوز أن يكون بمعنى المتناىي في الحدة، من جاوز ال

 2الغرب: بمعنى....واستغراب الدمع: سال

وبيذا يمكن القول أن كممة "الاستغراب" مأخوذة من كممة "غرب" وكممة غرب تعني أصلا غروب الشرق، 
ىنا يمكن كذلك تحديد كممة "المستغرب" وىو الذي وبناء عمى ىذا يكون الاستغراب ىو عمم الغرب ومن 

 3تبحر من أىل الشرق في إحدى لغات الغرب وآدابيا وحضارتيا.

وحتى يتضح لنا مفيوم الاستغراب بشكل جمي، لابد من عقد مقارنة سريعة مع بعض المفاىيم القريبة منو 
أما  4لغة فيو البعد عن الأىل والوطن.فمفيوم الاغتراب أو الاستلاب   الاغتراب أو الاستلاب ، التغريب .

أو من يصبح غريبا اتجاه شيء معين أو  5اصطلاحا ىو يعبر عن حالة من يكون ممكا لشيء آخر غيره .
شخص معين كن يرتبط بو عمى نحو وثيق...ويعرف الشخص المغترب سياسيا بأنو ىو ذلك الشخص الذي 

لقيادات التي سية وعن القيم السياسية الموجودة وعن ايكون لديو شعور دائم بالغربة عن المؤسسات السيا
 6تضطمع بأمر السمطة.

]مقدمة في عمم ويرجع مصطمح الاستغراب في ىذا المفظ إلى الدكتور حسن حنفي من خلال كتابو 
ميلادي ، جاء ىذا الكتاب لاستكمال مشروعو الثقافي الذي  8990الذي اصدر في أواخر سنة  الاستغراب[

                                                           
 مستعرب أو استعراب: اصلها اللغوي )عرب( والاستعراب هو فرع من فروع الاستشراق، كما هو الحال بالنسبة للاستمصار1

 .52و الاستتراك، )معجم أسماء المستشرقٌن، ٌحً مراد ص  راسوالاستف

 322-325ص ص  53ابن منظور، لسان العرب، دار لسان العرب، بٌروت لبنان، م2

 .53-53ماء المستشرقٌن و الاتجاهات الفكرٌة فً التارٌخ الاسلامً، ص ص ٌحً مراد، معجم أس3

 .53ص  5336ابراهٌم مذكور، معجم اللغة العربٌة، المعجم الفلسفً، الهٌئة العامة لشؤون المطبعة المصرٌة، ط 4

 .63، ص 2332دار الجنوب للنشر، تونس ، ط جم المصطلحات و الشواهد الفلسفٌة،جلال الدٌن سعٌد، مع5

 .513ص  23محمد أحمد اسماعٌل علً، المثقف العربً و فعالٌته الاجتماعٌة، مجلة الوحدة العدد 6
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ذا كان مؤلفو قبل الأخير ] التراث والتجديد[أوائل ثمانينات ىذا القرن الذي ىو]انطمق منذ  من العقيدة إلى وا 
ىو التطبيق العممي لمبيان النظري الأول عن موقفو من التراث القديم فإن كتاب مقدمة في عمم  الثورة[

 الاستغراب ، ىو البيان النري لمجبية الثانية] الموقف من الجديد[.

م حسن حنفي بعمم الاستغراب لمقاومة طغيان الاستشراق واستبداده الذي طغت عميو مناىج تعبر عن لقد اىت
تحدث الكثير منا عن إمكانية إنشاء ىذا العمم، بل الوعي الأوروبي والغربي وفي ىذا الصدد نجده يقول: "

 ضرورة ذلك حتى يساعدنا عمى الخروج من نطاق التبعية الثقافية لمغرب".

ى خلاف الاستشراق الذي وقع في التحيز والتشويو لثقافات مختمفة بأىداف غير معمنة، يجعل حسن إذن عم
 حنفي من عمم الاستغراب عمم موضوعي يسعى إلى معرفة الآخر من خلا الأنا .
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 المطمب الثاني: تطابق اليوية مع التاريخ

ويجعل منيا موضوع إنساني خالص، وأن الانسان اليوية في نظر حسن حنفي خاصة بالإنسان ، والمجتمع، 
اليوية تعبير عن  بغياب ىويتو يصبح يشعر بالاغتراب، ونجده يربط اليوية بالحرية، وىذا ما يؤكده بقولو:"

ن غابت  ن وجدت فالوجود الذاتي، وا  الحرية، الحرية الذاتية، واليوية إمكانية قد توجد ولا توجد، وا 
 1فالاغتراب"

الواحد في نظره ينقسم إلى: ىوية وغيرية، فاليوية في أن يكون الإنسان ىو نفسو، والاغتراب ىو أن فالإنسان 
يكون ليس ىو نفسين ويعتبر اليوية كذلك ظاىرة كونية، وأن أفضل منيج يتناول موضوع اليوية ىوالمنيج 

افيزيقيا مجردا، بل ىي " أن اليوية ليست موضوعا صوريا ميتالفينومينوليوجي وذلك يظير من خلال قولو:
 2قصدية يشعر بيا الباحث، ويصف الموضوع بتحميل ذاتو".

ليس مرده إلى وجود إشكالية العلاقة بين الاثنين فحسب كما ىو في  بين "الأنا" و"الآخر"إن الجدل القائم 
الدقة  فكرنا المعاصر بل يتعدى الأمركذلك بصورة الأنا وصورة الآخر من حيث الوضوح والغموض من حيث

 3والشمول، من حيث الكفاية والنقص ومن حيث السمب والإيجاب.

إن حسن حنفي يحدد طبيعة العلاقة بين الأنا والآخر بأنيا علاقة تضاد لا علاقة تماثل دون أن يتفي ىذا 
كماليا وىو يميز بين طبيعة حضارة الأنا الإسلامية وحضارة الآخر الغربية،  ضرورة النظر فييا وتماثلا وا 

والخلاف بينيما خلاف بين طبيعتين، فحضارة الغرب، كما يقول حضارة ذات طبيعة طردية أي نشأت بالطرد 
ولا توجد ماىية مسبقة لو كما ىو الحال في  المستمر من المركز ورفضا لو، وكتطور صرف دون بناء"

درسة التاريخية التي وليذا يطغى عمى طابع تفكيرىا المنيج التاريخي كما ظير في المالوعي الإسلامي" 
سميت بالعموم الإجتماعية ثم الانسانية، عمى حين أن الحضارة " الإسلامية حضارة ذات طبيعة مركزية 
ماىوية، أي ذات ماىية مسبقة، وىذا فيي متمركزة حول رسالتيا وعقيدتيا الأولى، إنيا تنسج عموميا من 

ىنا  4.مق من ىذا المركز وتبدع من خلالوتنطأصول الدين وأصول الفقو والتصرف حول مركز واحد، وىي 
 -الغرب–أما  -العقيدة–نلاحظ أن حسن حنفي يرى أن الحضارة الإسلامية تقتصر عموميا عمى مرجع ديني 

 فتوجييا اجتماعي إنساني.

                                                           
 .55ص  2352، 5الهوٌة ، المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة ط حسن حنفً،1

 .51نفس المصدر ص 2

حسن حنفً و فً مشروعه الحضري مرجع جٌلالً بوبكر ، التراث و التجدٌد بٌن قٌم الماضً ورهانات الحاضر، قراءة فً فلسفة 3

 .13سابق ص 

 .533-533د أحمد عبد الحلٌم عطٌة، جدل الأنا و الآخر، قراءة نقدٌة فً فكر حسن حنفً فً مٌلادي الستٌن، ص 4
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وانطلاقا مما سبق يحاول حسن حنفي أن يقدم الأنا بصورة مغايرة لما يرى الآخر عنيا في الاستشراق القديم 
لذي نشأ واكتمل في عنفوان المد الاستعمار الأوروبي، وىي تجاوز النقص والتبعية والاستسلام للاخر إلى ا

تجاوز عقدة النقص التاريخية في جدول الأنا والآخر، عمى مستوى المغة القوة والعظمة والعدالة، وبالتالي"
ة في وجو الخصوم، فأفضل وسيمة والثقافة والعمم وبالتالي التخمص من الخوف والجرأة في قمب المائد

 1لمدفاع اليجوم"

نما عمى العكس من ذا التعرف عمى مكوناتيا الأساسية ورد  واليجوم ىنا لا يعني تدمير الثقافة الغربية وا 
لا ينبغي السيطرة أو الييمنةبل ينبغي فقط التحرر عناصرىا إلى منابعيا وىذا يتضح في حديثو عندما قال:

 2تضح الأنا والآخر عمى نفس المستوى من الندية والتكافؤ".من أسر الآخر حتى ي

العمم الوحيد، القادر عمى استرجاع الوعي الضائع بالأنا -وىكذا يصبح عمم الاستغراب في نظر حسن حنفي
إن ميمة ىذا العمم الجديد ىو إعادة الشعور اللا أوروبي إلى وضعو الطبيعي في ظل حضارة الآخر،"

عادة توجييو إلى واقعو الخاص من أجل التحميل والقضاء عمى اغتراب عادة ربطو بجذوره القديمة، وا  و،وا 
المباشر لو، وأخذ موقف بالنسبة ليذه الحضارة التي يضنيا الجميع مصدر كل عمم، وىي في الحقيقة 

 3حضارة غازية لحضارة أخرى ناشئة نشأة ثانية أو تعيش إحياءىا ونيضتيا".

والتمدد والانتشار حينما تكون الذات قادرة عمى حسم خياراتيا وتحديد أولوياتيا فالآخر سيتوقف عن التضخم 
، وعمى التعايش مع الوعي الخاص بفردانيتيا وحضورىا الأنطولوجي المستقل لأن فيم الآخر لا يمكن أن 

ص في يكون مثمرا وبناء إذا ما ضمت الذات عاجزة عن تحديد خانات قوتيا وضعفيا، وغير قادرة عمى الغو 
 أعماقيا مالا يستطيع الآخر فيمو ولو أنفق كل كنوز المعرفة برمتيا.

 

 

 

                                                           
 .22ص 2333بٌروت لبنان  5حسن حنفً، ماذا ٌعنً علم الاستغراب، دار الهادي للطباعة و النشر، ط1

 .15سابق ص حسن حنفً مصدر 2

 .33ص ،،2333 ،5دار التنوٌر،لبنان، المركز الثقافً العربً،المغرب،طحسن حنفً، قضاٌا معاصرة فً فكرنا المعاصر،3
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 ومن ىنا نستنتج أن حسن حنفي يرى أن الحضور الفكري أنطولوجيا وقدرتو عمى تحقيق مشروع نيضوي 

معنى الفكر العربي المعاصر، عربي يمكنو من التفوق عمى الآخر سياسيا واقتصاديا وثقافيا وىنا يرى أن"
إنتاجنا الفكري منذ فجر النيضة العربية حتى الآن. وقد بدأت بروادىا الثلاث ، الأفغاني مؤسس حركة 

الإصلاح الديني، والطيطاوي مؤسس الميبيرالية الحديثة، وشبمي شميل رائد التيار العممي العمماني، وتمتد 
ن عبدالوىاب ، وابن القيم، وابن جذور ىاتو التيارات الثلاثة في التاريخ قبل عصر النيضة،  عند محمد ب

تيمية، وأحمد بن حنبل بالنسبة للإصلاح الديني ، وعند الشيخ حسن العطار وابن رشد والمعتزلة وفقياء 
السياسة الشرعية المتأخرين مثل الطرطوش ابن الأزرق بالنسبة لمتيار الميبيرالي،وعند العمماء المسممين ، 

 1والتاريخ بالنسبة للاتجاه العممي العمماني .عمماء الرياضيات الطبيعيات ولمغة 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .15ص  5333، القاهرة ، دار قباء للطباعة و النشر و التوزٌع،  2حسن حنفً ، هموم الفكر و الوطن ، الفكر العربً المعاصر، ج1
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 المطمب الثالث: علاقة اليوية بالاستغراب

إن اغتراب الأنا في نظر حسن حنفي يؤدي بالضرورة إلى تلاشي ىوية الشعوب وقيميا ولأجل ذلك كادت 
الفكر القومي كوجود وىوية وقيم وىي تغمف -الرؤية القومية العربية لإشكالية الاغتراب في العقود الأخيرة ، 

أن تؤنب الضمير الجمعي للؤمة، إذا لم يتحرر من قيود الواقع العربي الذي حال بين الإنسان -وأىداف
وقضايا مجتمعو من جراء": انفصال النظر عن حاضره وماضيو ومستقبمو وعن الآخر بجميع صوره وأشكالو 

بي وسيرورتو بالضد من الآخر وتجربتو أو في تقميدىا، وعي التاريخ العر  -الإغتراب-بعد أن ربط أنصار
 1بعيدا عن واقع الحياة العربية وىواجس الأمة وضميرىا الحضاري".

إذ لابد أن يتحرر الفكر العربي الإسلامي من قيود الآخر واستقبال منتوجاتو الثقافية والفكرية كما ىي ، بل 
عادة فحصيا، "فعندما تثير ص دمة المواجية مع الحضارة الغربية ردود أفعال مختمفة عن معالجتيا بالنقد وا 

الغرباء عنيا، منيم من يصاب بحالة من الإنبيار تفقده نفسو، حتى إذا بدأ البحث عنيا لم يجدىا إلا في 
والتغريب إذن نوع من الإغتراب وىو ما يقصد  2الذوبان الكامل في تمك الحضارة وىؤلاء ىم دعاة التغريب."

 بو حسن حنفي حمول الأنا في صورة الآخر بالتقميد والتكرار الأعمى لثقافة الغرب.

ومنذ أن طرح الاستشراق مصطمح التغريب في الثلاثيتيات من ىذا القرن، لفت الأنظار إلى إحدى الغابات 
خراجيا الكبرى التي يستيدفيا الغزو الثقافي لمفكر الإ سلامي، وىي صياغة الثقافة الإسلامية بصيغة غربية وا 

 من طابعيا الإسلامي الخالص، واحتوائيا عمى النحو الذي يجعميا تفقد ذاتيتيا وكيانيا.

ىكذا يفرز الاستشراق اغتراب اليرب بيويتيم وتقاليدىم وأعرافيم وثقافتيم ولغتيم فذابت بذلك الأنا تحت 
يقة ظروف الإنسان المعاصر بصورة عامة والإنسان العربي بصورة خاصة وىو سيطرة الآخر."تمك ىي حق
وتضخميا المادي، التقني والمعموماتي، عمى حساب الجانب  -غروب الحضارة–يعيش تحت تأثير وطأة 

الاعتباريوالمعنوي والأخلاقي، حتى تعمقت مأساتو، وتعقدت أشكال الاغتراب التي عاشيا، أو عايشيا وتركو 
  باختلال الموازين والمعايير، والمقاييس، وطغيان أسباب القير والاستلاب.منفعلا

 

                                                           
غترابه، دراسة فً جدلٌة الخوف ، دار مدلاوي للنشر و التوزٌع، المعاصر بٌن غروب الحضارة و اعلً حسٌن الجابري ، الانسان 1

 .33ص  2331 5ط

 .51أحمد عمر الوهاب، التغرٌب طوفان من الغرب، مكتبة التراث الاسلامً ، بدون طبعة ص 2
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وانطلاقا مما سبق ، فاغتراب الانسان المركب من احساسو بالغربة من مفاىيم الحق والخير والجمال 
ذا كانت ىموم المفكر  ين تضاعف بسبب غروب حضارتو وأفول معايير العدالة والمساواة والتكافل والتعاون، وا 

والمصمحين في القرون المنصرمة نتيجة لالغاء التمايز الطبقي والاجتماعي والقومي والجنسي والديني، فإن 
الذي ييدد الأمم والشعوب ويضطيد الدول، ويخترق السيادات،  -العموم-البشرية تعيش اليوم صنوف تمايز

لا يكبح جماحيا غير  -امبريالية-خفيةوالحدود والحقوق متسمحا بجميع أسمحة التفوق والقير الذي يخدم قوى 
وحدة تقوم بين المظمومين والمنصفين، والعقلانيين والتنويررين والانسانيين، تقود مسيرة الدفاع عن الحضارة 

 وتعالج اختلاليا، وصولا إلى اصلاح حال الانسان، وىو أمر ممكن التحققِ.

ابو بثقافتو وتراثو وكل ميادينو الاجتماعية والسياسية ونظرا لارتباط المفكرين بوجودىم العربي الاسلامي واغتر 
عمم الاستغراب في مواجية التغريب الذي امتد ليس فقط إلى الحياة الثقافية وتصوراتنا والاقتصادية قام "

لمعالم واستقلالنا الحضاري، بل امتد إلى أساليب الحياة اليومية ونقاء المغة ومظاىر الحياة العامة وفن 
 1العمارة".

يقاف  نياء الغزو الثقافي وا  ومن ىنا نجد أن غاية عمم الاستغراب ىو رد الغرب إلى حدوده الطبيعية الأولى وا 
رجاع الفمسفة الأوروبية إلى بيئتيا المحمية التي نشأت حتى تظير خصوصيتيا  المد الذي لا حدود لو ، وا 

في لحظة ضعف الأنا وتقميده للآخر  التي أمكن تعميميا من خلال الاستعمار والسيطرة وأجيزة الإعلام
رجاع الثقافة والحضارة إلى الجغرافيا والتاريخ، إذ أن المسافة بين  واقتصار تحرره عمى الأرض دون الثقافة، وا 

البيئة الجغرافية والبيئة التاريخية وبين الثقافة والحضارة الأوروبية متباينة لمغاية، فالأولى محددة والثانية لا 
ذ ا كان العام قد انتقل من الخاص في عصر الريادة الأوروبية بالأمس فإن العام يمكن أن يعود محددة ، وا 

 إلى الخاص في عصر الإنحسار الأروربي اليوم.

 

 

 

 
                                                           

 .53ص علم الاستغراب، مصدر سابق ، حسن حنفً، مقدمة ف1ً



 حسن حنفيالفصل الثاني                            أسس التجديد في الفكر الاسلامي عند 
 

 
33 

 :استنتاج

نستنتج مما ذكرناه في ىذا الفصل أن "حسن حنفي"كان ومازال من المفكرين الذين تغنوا بفكرة طالتراث 
اىتمامو بمختمف العموم الموجودة في تراثنا القديم ، وىذا ما لاحظناه في مشروعو والحداثة" وذلك من خلال 

حيائو من جديد من خلال إعادة قراءتو قراءة واعية  النيضوي الذي ارتأى فيو العودة إلى التراث القديم وا 
ارة الأوروبية ليكون ذا قيمة عممية تخدم عامة المجتمعات والأمم، خاصة العربية كما نجده يركز عمى الحض

واكتشاف الأساس الذي بنيت عميو باعتبارىا اليوم الأمة المتقدمة والقائدة والبحث في مصادر قياميا 
 ونيوضيا، ثم توجو بعد ذلك إلى إعادة تفسير الوحي ليتماشى مع متطمبات العصر.
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 تمهيد:

تناول الكثير من المفكرين العرب والمسممون قضية "الأصالة والمعاصرة" والتي أدخمتيم في متاىات صعبة ، 

حيث طرحوا العديد من الإشكالات محاولة منم إيجاد حل لتمك المعضمة، لذلك نجد حسن حنفي قد تطرق 

والتجديد" حيث درسيا من كافة النواحي إلى ىذه  القضية من خلال مشروعو الحضاري النيضوي "التراث 

 وكان لو موقف واضح منيا تمثل في ثلاث جبيات .

والسؤال الذي نطمرحو ىنا: ما ىو موقف حسن حنفي من قضية التراث والتجديد؟ وفيما تمثمت الجبيات 

ى بين الثلاث؟ وما ىو الحل الذي خرج بو حنفي لمفصل في قضية الصراع بين الماضي والحاضر أو بالأحر 

 ما ىو قديم وما ىو جديد؟

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 التراث و التجديد عند حسن حنفي                                                      الفصل الثالث    
 

 
62 

 لتراث : باالاكتفاء الذاتي المبحث الأول: 

ىات ثلاثة اتجاه اتتنازعيا حمول ثلاثة أو نستطيع القول اتج 1ة التراث و التجديدضيق إنيرى حسن حنفي 

التمسك بالقديم ، في حين الاتجاه الآخر ، يرى العكس ويقول يكتفي بالحل الذاتي لمتراث ويقر بضرورة 

ىو قديم  آخر يتجاوز ىذين الاتجاىين ويقر بضرورة التوفيق بين ما اتجاهالذاتي الجديد ، ويظير  بالاكتفاء

 ىو جديد . وما

واتجاىات  فالتراث الذاتي ىو ما يصل شعب مما خمفو القدماء وتتوارثو الأجيال ، ويحدث لتيارات عامة ،" 

ومدارس فكرية ، ويؤثر في سموك الناس ، وىي مسؤولية تاريخية تتحمميا الأجيال فتواصل تاريخيا أو 

 2تتركيا فتنقطع جذورىا ، فتذوب في ثقافات مغايرة "

 جيل  إلىفالتراث الذاتي ىو عبارة عن موروث قديم تحممو الأجيال لينتقل من جيل 

التراث ،و التواصل معو و الاستمرار فيو " فلا  إلىوىذا الاتجاه الذي يكتفي بالحل الذاتي لمتراث يقر بالعودة 

 بما صمح بو أوليا " و الدفاع عن التراث  إلىيصمح ىذه الأمة 

يير ابتداء من مصادره الأولى في الكتاب و السنة ، فالتراث غاية في ذاتو و ليس وسيمة لتطوير الواقع وتغ

 حياة الناس .

،  إليوو الأجداد عمينا الرجوع  الآباءكل شيء مما مضى أو مما ىو آت ، وتراث  حواكما أن التراث القديم 

 إلىبالرجوع  إلاففيو حل لجميع مشاكمنا الحاضرة ، فالقديم مرجعية أساسية ، إذ أنو لا يتقدم الحاضر 

 الماضي .

                                                           
تاب ، دار الك1جميل صليبة، المعجم الفلسفي ، ج–هوانشاء جديد أو تبديل شيء قديم و هو مادي كتجديد مناهج التفكير و طرق التعليم  1

 .1982اللبناني، بيروت لبنان 
 .52حسن حنفي دراسات فلسفية، مصدر سابق ، ص  2
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بع سمطة القدماء ، يدافع عن التراث القديم ويتبناه ، كما يؤكد أن ومن خلال ىذا نستنتج أن ىذا الاتجاه يت

الحاضر استمرار  إنقطيعة بينيما و  إحداثالعلاقة بين الماضي و الحاضر علاقة تواصل ولا يمكن 

 لمماضي .

 دعوة الاكتفاء الذاتي لمتراث جعميم يقعون في :  أصحابواثر ىذا الموقف الذي اتخذه 

 .لنرجسيةالنفاق، العجز ، ا

أن  إذ: و ذلك لأن أنصار ىذا الاتجاه يطمحون الى المحافظة عمى مصالحيم الخاصة ،  النفاق -

تمسكيم بالماضي و التأكيد عمى القديم تثبيت لمناصبيم و تأكيد لسمطانيم ، وبالتالي فيذا الموقف يرتكز 

 ىو تحقيق المصالح الشخصية .  الأولعمى النفاق و غرضو 

الفئة تتسم بالتخمف ، ولما كانت كذلك فيي عاجزة عن فعل شيء لو كانت قادرة : فيذه العجز  -

لفعمت ، ونتيجة ليذا العجز ، تحول أنظار الحاضرين عن واقعيم و جعميم يعيشون في الماضي ، فيي فئة 

 لا تستطيع إحداث التغيير الاجتماعي مع أنيا مازالت مرتبطة بالشعب .

أبعد من  الإنسانلا يرى فيو  إذ: فيذا الموقف ذاتي خالص بعيد عن الموضوعية ، النرجسية  -

عن نفاق وتستر وممالأة كما ىو الحال في الأول  إمامصالحو الخاصة ، وىذه النرجسية ناشئة في الحقيقة ، 

 ، أو عن عجز و ضعف وخنوع و استكالة كما ىو الحال في الثاني .

الماضي و التمسك بالقديم ىو أنو سعى الى  إلىالرجوع  إلىن خلال دعوتو فما يعاب عمى ىذا الاتجاه م

الأولوية لممصالح الخاصة عمى حساب المصالح العامة ، كما أنو  إعطاءتحقيق مصالحو الخاصة ، أي 

 التغيير في الواقع .  إحداثموقف يعبر عن العجز لأنو غير قادر عمى 
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 الاكتفاء الذاتي بالجديد :  :المبحث الثاني

في ما يخص الحل الثاني المتمثل في : الاكتفاء الذاتي بالجديد فإن ىذا الاتجاه يقر بالضرورة الانفصال  أما

 بالجديد . الإتيانعن التراث و 

باعتبار : " أن التراث القديم لا قيمة لو في ذاتو كغاية أو وسيمة ، ولا يحتوي عمى أي عنصر من عناصر 

لتقدم ، وبأنو جزء من تاريخ التخمف أو أحد مظاىره ، وان الارتباط بو نوع من الاغتراب ، ونقص في ا

منو ، في حين أن الجديد  إفرازالشجاعة ، وتخل عن الموقف الجذري ونسيان لمبناء الاجتماعي الذي ىو 

 زرعو في كل بيئة . يمكن عممي عالمي 

فيذا الاتجاه يرفض التراث القديم ، باعتباره تراث يحمل مظاىر التخمف في طياتو و اتخذوا من الجديد مرجعا 

" فالتراث حسب ىذا الاتجاه مضى و انقضى ، عيد فات ، ليم ، ومواكبة التطور الحاصل في المجتمعات 

العموم الطبيعية و الاجتماعية لكل عموم قديمة تجاوزتيا العموم الحديثة ، عموم دينية أخلاقية تجاوزتيا 

جيل اجتياده ولكل عصر عمومو ، ولما تبدلت الأجيال وتغيرت العصور تتبدل العموم وتتغير الاجتيادات بل 

1ل.العق أن الارتباط بالقديم والتواصل معو يضر بمصمحة و بمناىج التربية وبعمل

                                                           
1

 .455حسن حنفي ، هموم الفكر و الوطن، مصدر سابق، ص  1 



 التراث و التجديد عند حسن حنفي                                                      الفصل الثالث    
 

 
65 

الجديد ضرورة لابد  إلىحسب ىذا الاتجاه مادامت العموم تغيرت و العصور تبدلت فإن الانتقال من القديم ف

 منيا . 

 ويكشف لنا ىذا الموقف عن: 

: فأصحاب دعوة الاكتفاء الذاتي بالجديد رفضوا و أنكروا دور التراث ، فإن لم يكن  قصور النظرة العممية

كغاية في ذاتو فعمى الأقل كوسيمة ، فالتراث جزء من المخزون النفسي لممعاصرين ، فيو إحدى مكونات 

 الواقع ، كالعادات و التقاليد و الأمثمة الشعبية .

تجارب سابقة وبالتالي الوقوع ف العمومية ونسيان  وباستعارةالتقميد ، : تخاطر ىذه الفئة بالوقوع في  التقميد

التبعية الفكرية من خلال صدور الجديد عن بيئة ثقافية مغايرة لبيئة الثقافة الوطنية  إلىالخصوصية بالإضافة 

 بدل الإبداع .  الإتباع، وبالتالي ىذه الفئة تنغمس في التقميد و 

، ولكنيا بينيا وبين نفسيا تحرص عمى القديم "  الإسلاميعوا لمحديث وترك القديم : ىذه الفئة تدالازدواجية 

المسيحي " وترى في تاريخ الكنيسة القبطية تاريخا لمصر وفي تاريخ الماورنية تاريخا لمبنان .... الخ ،فيي 

الجذرية وتعيب عمييم أمام المسممين وتؤمن بالله بينيا وبين نفسيا ، تريد لممسممين المواقف  الإلحادتدعي 

 الأساطير و الغيبيات وسيادة الوىم و الخرافة ، ثم تعبد الله وتنشط داخل الكنيسة .

الجديد ورفضو لمقديم فقد جحد و أنكر دور التراث في تطوير  إلىوىذا الاتجاه أيضا من خلال دعوتو 

ف قد يكون سببو غياب التراث القديم المجتمعات ، فقد نجد في القديم ما يساىم في بناء الجديد ، و أن التخم

يحدث أي جديد فيو يدور في  ، فيصبح ىذا الاتجاه يتبع دون أن يبدع يقمد ولا يغير ولا إليو، وعدم الرجوع 

 .حمقة مفرغة 
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 المبحث الثالث : التوفيق بن التراث و التجديد : 

انو لم  إذالحل الثالث في : التوفيق بين التراث و التجديد فقد اتخذ ىذا الاتجاه حلا وسطا ،  إلىننتقل  نوالآ

 يكتفي بالتراث وحده ، ولم يقر بأخذ الجديد وحده ، وبالتالي فيذا الموقف انتقائي ، فإنو يختار من القدماء ما

ويعني ىذا الموقف بقولو : "  ىو أصمح لمعصر ويمبي حاجاتو ويعني بمطالبو . وىذا ما عبر عنو حنفي

الجديد لمقاييس القديم ، فيو موقف شرعي من الناحية  إرجاع يتفق مع العصر و من القديم ما الأخذ

 1عن عيوبيما " . ىالنظرية يود أن يستوعب مزايا كل من الموقفين السابقين وان يتخم

بناء القديم خدمة لمجديد ، أي أخذ من القدماء ما يناسب ويواكب تطور العصر  إعادة إلىفيذا الاتجاه يسعى 

 وحاجاتو ويكون التجديد عند حنفي بطريقتين : 

حديث معاصر ثم قياس التراث عميو ،  أوروبيويكون ذلك من خلال انتقاء مذىب التجديد من الخارج : 

 إليووصل  ما إلىمن قبل ، ومن ثم نفتخر بأننا وصمنا ورؤية ىذا المذىب المنقول في تراثنا القديم وقد تحقق 

 . الأوروبيون

برازىاأىم الجوانب التقدمية في تراثنا القديم  إبراز: وذلك عن طريق  التجديد من الداخل وتمبية لحاجات  وا 

 .العصر من تقدم وتغير اجتماعي

يرتبط التجديد عند حنفي بعدة مناىج ، بعضيا خاص بالمغة و البعض الآخر خاص بالمعاني والبعض  

 الثالث خاص بالأشياء ذاتيا ، طبقا لأبعاد الفكر الثلاث ، المفظ و المعنى الشيء  

 منطق التجديد المغوي :  -1

ترتبط المغة بالعمم ارتباطا وثيقا ، فاكتشاف لغة جديدة ىو اكتشاف لمعمم ، و العمم يتأسس بتأسيس لغتو أولا ، 

فالتجديد عن طريق المغة ىو بداية العمم الجديد وتكمن أىمية المغة في كونيا وسيمة لمتعبير و الإيصال ، 

لمغة أولا ، فالمغة  وسيمة لتطوير الحضارة حيث فرض كل فكر جديد لغتو وبدأت كل حركة جديدة  بتجديد ا
                                                           

 .31حسن حنفي، التراث و التجديد مصدر سابق ص  1
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و اتساع معانييا ، لغتيا القديمة بمغة جديدة قادرة عمى التعبير و الإيصال ، كما أن العموم الأساسية في 

التراث القديم ترتبط بالألفاظ والمصطمحات التقميدية ، إذن فالمغة القديمة لم تعد قادرة عمى التعبير عن 

طبقا لحاجات العصر ، وذلك لسيطرة المعاني التقميدية عمييا .  فمما كانت المغة القديمة  مضامينيا المتجددة

عاجزة عن التعبير و إيصال المعاني المتجددة طبقا لحاجات العصر ، كان من الضروري تجديد المغة  

ذلك يجب الانتقال أن العموم قد تغيرت و العصور تبدلت ، ل إلىباعتبارىا وسيمة لتطور الحضارة ، بالإضافة 

 من المغة القديمة إلى لغة جديدة قادرة عمى التعبير والإيصال .

و التجديد المغوي عند حنفي لا يتم بطريق آلي  : " استبدال لفظ بمفظ ،قطعة قديمة بقطعة غيار جديدة  ، 

خارجي ، بل ىي عممية نماء طبيعي تفرض التغير و التجدد ، عممية صيرورة داخمية وليست مجرد ثبات 

حتى لو كان في صورة حركة استبدال  إنيا عممية ولادة جديدة يقوم بيا المبدع الذي يعاني من قدم الألفاظ ، 

المتخصصون   إلا وتجدد المعاني وتغير الأشياء ، وتبدل الأزمان و اختلاف العصور ، ولا يقوم بيا

 و الجديد ".المبدعون لا المتخصصين المينيين الذين يتساوى أماميم القديم 

فمن خلال التجديد المغوي نتخمص  فالتجديد المغوي إذن عممية ىادفة تسعى إلى إحداث التغيير و التجديد 

من ركود المغة التقميدية وقصورىا في التعبير عن المعاني بالإضافة إلى التخمص من بعض القمق وعدم 

ن التجديد المغوي ضرورة طبيعية تستبدل فييا الوضوح في الاستعمال لبعض ألفاظ المغة الجديدة ، وبيذا يكو 

المغة القديمة بمغة جديدة ، من أجل التعبير عن المعاني المتجددة طبقا لمقتضيات الواقع ، كما أن التجديد 

 المغوي ليس تغييرا لمضمون الفكر بل تجديد لصورتو وىي المغة ، والمفظ ليس إلا حاملا لممعنى موصلا لو .
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 يعتبر حنفي تجديد المغة شرط الإبداع ويظير ذلك من خلال قولو : إلى جانب ذلك 

لما كان كل فكر قديم أو جديد ، مقمد أو مبدع تعبيرا و إيصالا فإن المغة ىي الطريق إلى الانتقال من 

الداخل إلى الخارج ، ومن المعنى إلى الصوت ، ومن الفكر إلى الواقع ، ومن الأنا إلى الآخر ، و المغة كما 

عميو ، عدم إدراكو أو  الإقبالقال القدماء ثوب الفكر ، وعن طريق الثوب يمكن النفور من الشخص أو 

الانتباه إليو ، وكما قال القدماء أيضا صمة المفظ بالمعنى صمة مثل البدن بالنفس ، فلا ترى النفس بدون بدن 

 لو "  وكذلك لا يفيم المعنى إلا من خلال المفظ تجسد لممعنى و تحقق عيني

ولى و الأساسية ىي التعبير و إيصال المعاني ، كما أن العلاقة بين المفظ و المعنى  تعتبر وظيفة المغة الأأ

علاقة تكاممية ، فلا يمكن الفصل بينيما ولا يمكن أن يوجد أحداىما في غياب الآخر ، وليذا وصفيا القدماء 

 أو شبييا القدماء كصمة البدن بالنفس . 

ىية تدور الألفاظ فييا إلايدية فقدت وظيفتيا المتمثمة في التعبير و الإيصال لأنيا مرتبطة بمغة فالمغة التقم

 حول الله ، فالمغة القديمة لغة دينية لأنيا تحمل ألفاظ دينية خالصة مثل : 

دين ، رسول ، معجزة ، نبوة ، وىي لغة عاجزة عن إيصال مضمونيا لمعصر الحاضر ، حيث أن المفظ 

دي " دين " لا يمكن أداء وظيفتو في الإيصال وذلك لتعدد المعاني التي التصقت بو طول تاريخ التقمي

التعارض مع المعنى الأصمي ، فقد استبدلت المغة الدينية ، وحمت محميا  إلى تصل أحيانااستعمالو ، و التي 

ولما كان لفظ دين قاصرا ،  لغة عقمية خالصة ، بعدما كانت المغة الدينية ضرورة أولى في نشأة الحضارة ،

يصال  عاجزا عن أداء المعنى فإن لفظ " إيديولوجية" أقدر منو عمى التعبير عن الدين المعنى وىو الإسلام وا 

 1معناه . 
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 وتتميز المغة في التراث القديم بأنيا لغة تاريخية تقنينية صورية ، مجردة .

لغة تاريخية وذلك لتعبيرىا عن وقائع تاريخية أكثر من تعبيرىا عن الفكر : أما فيما يخص بأنيا لغة تقنينية ، 

ذلك لأنيا تضم  الوجود ، وتقولبو ، فنجد  قانونية المصطمحات في أصول الفقو ، والتقسيمات العقمية في 

صل " يجب عمى " أو " من الواجب أن " و أصول الدين و الفمسفة عمى حد السواء ، وكميا تبدأ بعبارات م

مستقبل لتشريعات مفروضة  عميو من كل عمم  إلاكأن الحياة يمكن أن تخضع لقانون خارجي ، وما الإنسان 

والى جانب المغة التاريخية و المغة التقنينية نجد أن المغة أيضا في التراث القديم لغة صورية مجردة ، فعمى  –

ول الدين و عموم الحكمة ىناك تقسيمات عدة لموجود ، ممكن واجب مستحيل و سبيل المثال في عمم أص

جوىر ، ولكنيا تتحول كميا إلى تجردي خالص ، فتفقد المغة المستعممة مباشرتيا و واقعيتيا و إنسانيتيا ، 

، وعمى ىذا الأساس فالمغة التي يرفضيا العصر حتى ولو كانت لغة قديمة لا يمكن استعماليا من جديد 

فغاية مشروع حنفي " التراث  والتجديد " ىو عمل ثقافة وطنية يمكن التعبير عنيا بمغة يقبميا الشعور العامي 

 1فالألفاظ  التي يتقبميا العصر ىي التي يمكن استعماليا .

ولمقضاء عمى عيوب المغة التقميدية ، حاولت المغة الجديدة استبدال خصائص المغة التقميدية بخصائص 

 أىم ىذه الخصائص ىي :  أخرى و

أن تكون المغة الجديدة عامة ، ببل و أكثر عموما ، حتى يمكن بيا مخاطبة كافة الأذىان ، فمن خصائص 

 لغة العمم المحكم ىي أنيا تكون عامة ، حيث يمكن لمعمماء في أي عصر التعامل بيا .

ابمة لمتغيير و التبديل ، وليست جامدة و بالإضافة إلى عمومية المغة لا بد أن تكون المغة الجديدة مفتوحة ق

محدودة ، ويمكن ىذا التغيير إما في مفاىيميا أو في معانييا أو حتى في وجودىا إما بإبقائو أو بإلغائو كميا 

 ، وبالتالي القضاء عمى خطر التعقيد المغوي السائد في الفكر المعاصر .
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المعنى ، فالمغة العقمية ىي المغة التي يفيميا كل الناس  إن تكون المغة الجديدة لغة عقمية قادرة عمى إيصال 

 كما يفيميا العقل بطبيعتو و يتعامل معيا كأنيا منو . 

كما جب أن تكون المغة ليا ما يقابميا في الحس و المشاىدة  والتجربة حتى يمكن ضبط مفاىيميا و الرجوع 

 الواقع .  إلى واقع واحد ، فالمغة بطبيعتيا تنشأ من الحس وتخرج من

أن تكون لغة إنسانية تعبر عن مقولة إنسانية تشمل جوانب من السموك الإنساني الواقع في الحياة اليومية ، 

كما يجب أن تكون لغة عربية ، وليست مستعربة عن طريق النقل الصوتي لمغات و الألفاظ الأجنبية ، بدعوة 

ن مضمون العصر و اكتشافو ، فالألفاظ المستعربة قصور المغة العربية عن الإمداد بمفاىيم حديثة تعبر ع

 1دعوة إلى تبني الثقافة الدخيمة وترك الثقافة الأصمية .  

إذن : لابد أن تكون المغة لغة عامة ، مفتوحة قابمة لمتغيير مرنة ليست جامدة ، لغة عقمية ليا ما يقابميا في 

ىذه الخصائص مجتمعة ، استطعنا تجاوز عيوب الحس ، لغة إنسانية عربية وليست مستعربة ، فإذا تحققت 

 المغة التقميدية وخمق لغة جديدة . 

وتجديد المغة مرتبط بالمفظ و المعنى و الشيء ، إذ يمكن إخضاع التجديد المغوي إلى منطق محكم يقوم عمى 

جانب التعبير التعبير  المطابق لممعنى ، و الذي يقوم بوظيفتو في الإيصال وشمل المنطق المغوي جانبين ، 

 2و جانب الإيصال . 

" فكما يفرض الشيء الجديد المعنى الجديد ، يفرض المعنى الجديد المفظ الجديد ، فإن المفظ الجديد يوحي 

بدوره بمعان جديدة تضاف إلى المعاني القديمة ، ويبعث عمى رؤية أشياء جديدة ، بالإضافة إلى أشياء 
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القديمة ، ىناك إذن جدل دائري بين المفظ و المعنى و الشيء ، و الشيء يتغير فيفرض معاني  جديدة لو ، 

 1وىي تفرض بدورىا ألفاظ جديدة قادرة عمى التعبير عن المعاني الجديدة للأشياء المتغيرة ." 

ى الجديد فإن المعنى الجديد فالعلاقة بين الشيء و المعنى و المفظ علاقة تواصمية ، فكما يولد الشيء المعن

 يولد المفظ الجديد ، فعندما يتغير الشيء يتغير المعنى و المفظ ، وبالتالي القدرة عمى التعبير  و الإيصال . 

ومن المخاطر التي قد تواجو منطق التجديد المغوي و التي تجعمو يتلاعب بالألفاظ دون أن يحدث أي تغيير 

 يمي ":  و أىم ىذه المخاطر ما

كان  إذاالتعالم و الحذلقة بالمفاىيم الجيدة دون فيم لمضمونيا ودون تحقيق لمصادرىا و دون معرفة عما 

 إلىاستخداميا بدلا من  المفظ التقميدي المعيب أو التعبير عن المعنى الكامن لمفظ التقميدي أو للإشارة 

خطر التعصب الذىني  إلىالإضافة الموضوع نفسو  الغائب تماما في الألفاظ والمصطمحات التقميدية ، ب

نوع من التعسف في عمميات التجديد المغوي ، بحيث يتم التركيز عمى الخصوصيات و  إلىالذي يؤدي 

العموميات ، وبذلك تفقد المغة الجديدة مميزاتيا الأساسية و تصبح ألفاظيا ألفاظ خاصة  استبعادإىمال و 

 بعدما كانت ألفاظ عامة .

ف في التعصب المذىبي إلى أقصى حد ، فالبحث يعبر عن المعاني القديمة بألفاظ جديدة سوء النية وىو تطر 

 2من مذىب آخر لتحويل التراث كمو من طابع آخر تعصبا أو ىادما لمتراث كمو . 

 ومع وجود كل ىذه المخاطر و السمبيات التي قد أحاطت بمنطق التجديد المغوي إلا أن لو ايجابيات أىميا : 

التجديد من خلال تجاوز  المغة التقميدية ـ التي تستعمل لمتعبير عن المعاني الضمنية ، فالمغة  إحداث

التقميدية قاصرة و غير قادرة عمى التعبير و الإيصال فمن تتحول حركات التجديد المعاصرة إلى حركات 
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التقميدية ، و التعبير عن  بتجديد المغة ، ولن يتحول الإصلاح إلى صورة إلا  بالتخمي عن المغة إلاجذرية 

 المضمون المورث بمغة جديدة تتوافق مع روح العصر . 

الانتقال إلى طور جديد من أطوار الحضارة ، ومنطق التجديد المغوي ىو نقل الحضارة كميا من طور إلى 

لمشار إلييا ، و طور ، ولا يكون ذلك من خلال معرفة المعاني الكامنة في المغة التقميدية و الأبنية المثالية ا

 1التعبير عنيا بمغة العصر ، وبذلك تأخذ الحضارة طورا جديدا و نسير سنتيا منذ نشأتيا . 

 :اكتشاف مستويات حديثة لمتحميل ) الشعور (  -2

إلى جانب منطق التجديد نجد مستوى التحميل ، اذ يمكن تجديد الموروث القديم عن طريق كشف مستويات 

وية فيو ، فالمستويات الحديثة لمتحميل تعطينا ميدانا خصبا تظير فيو خصوبة حديثة لمتحميل مازالت مط

التراث ، ويقصد حنفي بمستوى التحميل المنظور الذي ينظر منو إلى تراث ، ويؤكد أن ىذا لا يتم إلا برؤيا 

اث كميا صحيح معاصرة لو ، إذ نستطيع قراءة التراث بمنظورات العصر ، فالقراءات القديمة و المستقبمية لمتر 

 2و الخطأ يكمن في قراءة المعاصرين لمتراث بمنظور غير عصري ، خطأ  عدم المعاصرة . 

إذن يعتبر مستوى التحميل منيج آخر يمكن من خلالو تجديد الموروث القديم ، و يسعى حنفي من خلال ىذا 

وقعت في خطأ عدم المعاصرة ،  المنيج إلى إعطاء التراث رؤيا جديدة معاصرة تتجاوز القراءات القديمة التي

 أي خطأ قراءة التراث بمنظور غير عصري . 

و أىم ىذه المستويات ىو الشعور ، باعتباره مستوى حديث لمتحميل موجود ضمنا داخل العموم التقميدية  

لأن الإنسان كان  تالطبيعيانفسيا ، فمم يظير الإنسان واضحا في الحضارة كبعد مستقل كالإلييات أو 
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موجودا بالفعل ومع ذلك ، فنجد أن الإنسان و بوجو أخص الشعور موجود ، ولكنو متخفيا وراء الإلييات ، 

 وداخل العموم التقميدية . 

ويبرز الشعور في البناء الثلاثي لعمم أصول الفقو في الإخبار و المبادئ المغوية و الأحكام كما يظير أيضا 

 ضافة إلى عمم التصوف . في عمم أصول الدين وفي الفمسفة ، بالإ

حياء الشعور ، فغاية  ويعتبر الشعور أيضا مطمبا من مطالب العصر ، فالمصمح  يمكن ىدفو في يقظة وا 

المجدد ىو أن يجعل الإنسان يعي موقفو في الحياة ، يشعر بذاتو وبما يدور من حولو ، فالمعاناة و 

 الأحاسيس مرتبطة بالشعور . 

من بيئتنا الثقافية المعاصرة ، وقد استطاعت الحضارة الأوروبية إثبات الإنسان و كما إن الشعور أيضا جزء 

ليس قبميا شيء وكل شيء بعدىا يكون من خلاليا . فالشعور وارد من  ةيقينيالشعور الإنساني كنقطة بدء 

د المثقفين و معروفة وموجودة في المخزون النفسي عن شائعةالتراث و التجديد عمى السواء لغة الشعور لغة 

 1المعاصرين

بالإضافة إلى منيج التجديد المغوي و مستوى التحميل ، تجد منيج تغيير البيئة الثقافية فواقع البيئة الثقافية 

مستوى ثالث لمتحميل ، إذ أن العموم التقميدية من واقع الحضارة القديمة و عمى مستواىا الثقافي ، وفي واقعيا 

بناء كل العمم ، ماىيتو و مناىجو ونتائجو و لغتو ، و العموم القديمة بيذا المعنى التاريخي ، وىذا الواقع حدد 

ليس عموما مطمقة ، تثبت مرة واحدة إلى الأبد ، بل ىي عموم نسبية ، حاولت التعبير عن الوحي إطار 

 نوعيتو الثقافية الموجودة في العصر القديم . 
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اء عقمي قد يعرض في مادة معينة أو غيرىا في حين أن المادة إذن : فيناك فرق بين العمم ومادتو فالعمم بن

 1تعطييا البيئة الثقافية المحددة في الزمان و المكان ، البناء لا يتغير ولكن المادة تتغير 

وبيذا المعنى فتغير العموم القديمة ، وتجديدىا مرتبط بتغيير البيئة الثقافية فكمما تغيرت نوعية الثقافة في 

ان من الضروري عمى العموم القديمة أن تتغير وتتطور حتى تواكب التطور الحاصل في العصر ، ك

 المجتمعات . 

فالفقو القديم بعدما كان يغمب عميو طابع العبادات و المعاملات تأتي في الدرجة الثانية ، أصبح تجديده 

لأولوية لمعلاقات الشخصية يحدث بإعطاء الأولوية لممعاملات عمى العبادات ، كما كانت أيضا تعطى فيو ا

) أحكام الزواج و الطلاق و المواريث ... الخ ( عمى العلاقات العامة ) علاقة الحكام بالمحكوم ( ، أصبحت 

الآن في العصر الحاضر إعطاء الأولوية لمعلاقات العامة عمى العلاقات الشخصية ، وفي عمم أصول الدين 

يد من أخطاء التأليو  والتجسيد و التشبيو و الشرك وتعدد الآلية ثم المشكمة القديمة السائدة ىي مشكمة التوح

التوحيد كتنزيو ليس في خطر بل يعمم الناس كميم ان المعبود ليس كمثمو شيء وىو  أصبحاختمف الوضع و 

ة منزه من صفات البشر وبالتالي يمكن لمادة التوحيد ان تتغير فالمادة القديمة مرتبطة بعصرىا ومادتنا مرتبط

 بعصرنا .

كما أن مادة الفمسفة لم تعد صالحة لمعصر الحاضر لارتباطيا بظروف العصر الماضي ، فمثلا تحديد كل 

شيء في العالم طبقا لحركات الأفلاك ، أما الآن فيذه المادة لم تعد ، بذات دلالة ، فالأفلاك موضوع لعمم 

  2ت لعمم النفس . الفمك ، موضوع لمعمم الطبيعية ، والعقل و النفس ، موضوعا
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ويمكن تجديد مادة العمم القديمة في نظر حنفي ، من خلال تخميص الموضوع الأولي من كل الشوائب 

الحضارية التي عمقت بالمعنى الأولي لمنص ، سواء فيما يتعمق بطريقة عرضو أو فيما يتعمق بنتائج فيمو 

وضوع الأولي ، وىو المعنى الأولي لمنص وتحميمو ، وبعد التخمص من الشوائب الحضارية يعاد بناء الم

داخل الشعور باعتباره موضوعا مستقلا لو بناؤه الداخمي ولو وضوحو النظري ، ووسائل التحقق منو في 

داخمو ، و في الشعور أو في الواقع ، ثم إطلاق المعنى حتى يتجاوز حدود المفظ نفسو ، ويصبح نوعا من 

ثا من مباحث الوجود ، يمكن إطلاق المعنى ابتداء من المعنى الوجود المطمق ، وتصبح المعاني مبح

الاشتقاقي لمفظ والذي يحتوي عمى المعنى الأصمي لو ، و الذي يكشف عن الأصل الحسي في العالم 

 1الخارجي . 
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 استنتاج:

التي نممسيا عنده بغية  لقد كان لحسن حنفي نظرة أخرى لثنائية "التراث والحداثة" وىذا في إطار تعدد المفاىيم

دراك حقيقتيا، لينتيي بعد ذلك إلى إقامة وحدة عضوية يكونيا كل  الوصول إلى مفيوم شامل لتمك الثنائية وا 

من" التراث والحداثة" وأنو لم يجد أي خطر في الجمع بينيما، لأنيما يمثلان ارتقاء الإنسان وتحقيق ذاتو 

صالتو بمعاصرتو، فبيذا الاجتماع تتكون شخصية الإنسان بثبات الإنسانية من خلال إدراك قيمة اجتماع أ

 دونما اضطراب، ويكون ىذا الثبات باتفاق كل من الماضي والحاضر،القديم والجديد.

 



 خاتمة

 

 
 ه

 :خاتمة

لأجل التغيير والنيوض الفكري السياسي، الأخلاقي، والاجتماعي لابد من وعي القديم ووعي الوافد لأن 
الأسلاف درسوا الآخر وتعرفوا ثقافتو وفكره وتاريخو شرط التقدم الفكري والفمسفي وىذا ما يسعى إليو "حسن 

تحديات العصر والانتقال من الإصلاح إلى حنفي" من خلال بناء القديم كمو ليكون قادرا عمى مواجية 
النيضة وذلك بالاعتماد عمى سمطة العقل واجتياد المحدثين. فالتراث ليس قيمة في ذاتو إلا بقدر ما يعطي 
من نظرية عممية في تفسير الواقع والعمل عمى تطويره، ويمكن توظيف التراث ليكون نظرية لمعمل وموجيا 

 كتشافيا واستغلاليا واستثمارىا من أجل إعادة بناء إنسانيتو وعلاقتو بالأرض .لمسموك، وذخيرة قومية يمكن ا

وبيذا يريد حسن حنفي من الفمسفة العربية اليوم تحقيق الموازنة بين التراث والمعاصرة، وبين الفكر والواقع، 
يف مسخ الاغتراب ولايتم ىذا إلا باستيعاب التراث القديم بأجمعو و الإلمام بالتراث الغربي لكي نعرف ك

ىويتنا، كما ندرك كيف يتوجب عمينا أن نجعل من الواقع المعاش المصدر الوحيد لمتنظير العقمي بتجاوز 
الأزمة الحضارية، ولمخروج من ىذه الإشكالية الناشئة عن أزمة] التراث والمعاصرة[ و ]الفكر والواقع[ يقترح 

ء أو الاختيار الواعي فيو وسيمتنا لتجاوز ىذه الأزمة ، عمينا حنفي حلا عمميا عقلانيا يقوم عمى الانتقا
ويقصد بالانتقاء تمك العممية العقمية المتوازنة التي تيدف إلى إعادة بناء الفكر العربي، وعمى ىذا النحو يقوم 
حسن حنفي بدراسة تاريخ الحضارة الإسلامية ومنتجاتيا، كما أنو درس الحضارات الشرقية والغربية القديمة 

الحديثة والمعاصرةن مستعملا منيجية النقد المزدوج للؤنا وللآخر ضمن رؤية فمسفية جديدة لمتاريخ العربي و 
 والإسلامي ، فالفيمسوف ىو الذي يربط موقفو بالتراث القديم والتراث الغربي والواقع.

تحدي الكبير والأعظم لقد لاحظ حسن حنفي أن العلاقة بين القديم والجديد أي بين الأصالة والمعاصرة ىي ال
بالنسبة لكل فرق أمة، لذلك يجد أن حل ىذه القضية حلا صحيحا يوصمنا إلى تحقيق مشروع النيضة، لذلك 
يقع عمى عاتقو ميمة تصفية الحساب مع الماضي، وعمى يديو سيولد الحل الصحيح لأن الذين سبقوه لم 

والمعاصرة لأنيم بالخطأ والخطأ المميت برأيو،  يستطيعوا أن يأتوا بالفيم والحل الناجعين لقضية الأصالة
عمى الرغم من  -دعاة الدعوة إلى الأصل–تنكرىم لموحي لأنيم اعتبروه نتاجا لمتاريخ، فإن أصحاب التراث 

بدايتيم الصحيحة وذلك عندما أعطوا الأولوية لموحي عمى التاريخ فإنيم عمى العموم وقعوا صحية الخطابية 
 النظري.والعاطفية والقصور 



 خاتمة

 

 
 و

ومفيوم الأصالة عند حسن حنفي لا يعني القديم وحده بل ىو أداة لوعي الواقع بكل أبعاده، لأن ىذا الأخير 
ىو جزء من التاريخ والتاريخ جزء من الواقع لأنو مازال يعمل كرواسب في أعماق الأفراد،في حين نجده يرى 

ل التراث وقد تعني التجديد في مواضع أخرى أن الحداثة قد تعني اتباع أساليب العصر ومناىجو في تحمي
لذلك نرى أنو يستعمل مفيومي الأصالة والمعاصرة بمعنى الحداثة والتقمبد كذلك بمعنى التحديث والتغريب، 

 وىي متداخمة مع بعضيا البعض.

واقع في والمرتبط مباشرة بال -التراث والتجديد-إن المشكمة الفمسفية التي طرحا ولازال يطرحيا صاحب مشروع
مستوياتو المختمفة، الاجتماعية، السياسية والاقتصادية ، تمثل إحدى الجبيات الثلاث، لكن التحدي الأعظم 

هل نحن قادرون عمى التنظير المباشر لمواقع؟ أي عمى الحصول عمى أكبر أداة من أدوات التحميل ىو 
لمرحمة التالية ليست فقط أخذ موقف من لإيجاد نظرية مباشرة عن الواقع، أي لإنشاء التراث،؟ بمعني أن ا

 التراث القديم بل إنشاء تراث كما أنشأ القدماء تراثا.
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