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 الحًد لله ابتداء ًاَتياء

الحًد لله انري بنعًتو تتى انصالحاث،ًانصلاة ًانسلاو عهى َبٍنا محًد صهً الله عهٍو ًسهى ًيٍ اتبع  ىداه 

 إلى ٌٌو اندٌٍ، أيا بعد...

يسانتي ) اعترفاً يني لأىم انفضم بعد فضم الله عص ًجم لا ٌسعني إلا أٌ أشكس أستاذي انفاضم الدشسف

ه في ًءعهى ىره انسسانت ًانري أعطاًَ انكثير يٍ ًقتو ًجيده ًانكثير يٍ صبره ًىد)عبد المجٍد

يحفظو الله ًٌسدد  أٌتماييا بشكهيا اننيائً،ًانتعايم ًكاٌ داعًا ًيعنٌٌاً ينر انبدء في اندزاست حتى إ

  خطاه

ًالإجتًاعٍت عايت ًأساترة  قسى ًكرنك جصٌم انشكس نكم اساترة كهٍت انعهٌو الإَساٍَت 

 .انفهسفت خاصت فجصا الله الجًٍع كم الخير

كًا أتقدو بانشكس الجصٌم إلى صاحب يكتبت بيرًث " انصادق " انري ساعدًَ طٍهت إنجاش ىره 

 الدركسة.

 

 كٍحٌل فاطًت انصىساء



 الاهداء
 

إلى بسمة الحياة  وشر الوجود، إلى من كان دعائها  سر    ،إلى معنى الحب والحنان ،إلى ملاكي في الحياة  

مي الحبيبة أوحنانها بمسم جراحي إلى أغمى الحبايب نجاحي   

 "وريدة"

 إلى من كممه الله بالهيبة والوقار ،إلى من عممني  العطاء بدون إنتظار والدي العزيز

" أحمد "  

إلى من أرى التفاؤل  بعينيه والسعادة في  ،،إلى الذي بدونه الحياة لا شيءإلى زوجي الغالي ورفيق دربي 

 ضحكته "فيصل"

ختي العزيزة "سعاد"أإلى من تطمعت لنجاحي بنظرات الأمل  ،ةإلى صاحبة  القمب الطيب  والنوايا الصادق  

يمة أخي الغالي "عمر"أريد أن أشكرك عمى مواقفك النب ،خي وروحيأإلى   

صلاح. محمد، إلى سندي وقوتي إخوتي  رشيد،  

خي الغالية إلى ذات أإلى زوجة  ،بالوفاء والعطاءإلى اختي وبنت عمي نبيمة إلى من تحمو بالإخاء وتتميز 

 القمب الصافي والحنون 

 "غنية".

.جود ..براء لعيد عمي ..يحيا ..ندى :يحين حياتاير إلى    
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فيي تعنى بمشكمة الواحد  بموضوعاتيا وبحوثيا،الفمسفة الإسلامية  امتازت 
نشأت التي وليدة البيئة والفمسفة الإسلامية ،  والمتعدد وتعالج صمة الله بمخموقاتو

 .دينية روحيةوالظروف التي أحاطت بيا وىي فمسفة فييا 

               ترجمة الثاني لميجري حيث الاىتمام بالترجمة بطريقة منظمة في القرن بدأ      
المعرفية العربية فدخمت مكونات جديدة عمى البيئة الفمسفة اليونانية إلى المغة العربية 

دائرة المعارف العربية الإسلامية ىذه إلى توسيع الترجمة حركة  وأدت،    الإسلامية
في ظيور الفمسفة فقد كان ليا الدور الكبير ، واطلاعيا عمى عموم الشرق والغرب

التي شغمت ومن أىم القضايا  ،بطابع المزج بين الثقافتينالإسلامية والتي تميزت 
جت وقد انت، بين الفمسفة والدينقضية التوفيق الفمسفة الإسلامية في بداية تطورىا 

بحثوا في جميع القضايا الفمسفية  والذين  البيئة العربية الإسلامية العديد من الفلاسفة
ىؤلاء الذين ومن  ،النبوة وقضية النفس وغيرىاوقضية ، قضية العقل والنقلمثل 

 ا.ن سينإبنجد  ولجأوا إلى التأويل فمسفيا فسروا القرآن 

بن سينا بأنو إحيث وصفو حث التأويل في الفمسفة الإسلامية، مبات تعددفقد 
    باطنوتجاوز ظاىر المفظ إلى من أجل بموغ الحقيقة من خلال المعرفية  الأداة

ونظر من خلاليا إلى حمل ابن سينا نظارة الفمسفة اليونانية وفي تفسيره لمقرآن 
 .الكريمالقرآن 

لكن و ليتماشى مع الفمسفة والتفاسير لمنص القرآني من الآراء فجأت الكثير 
 .ودخول في زوايا ضيفةلمقرآن كانت مغامرة محاولات التفسير الفمسفي 

     الشغوف بالفمسفة بالتأويل لإرضاء عقمو الفمسفين سينا إبقام  إذ
 :التالي الإشكالإلى طرح ارتاينا مذىب ابن سينا، ولعرض 
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 ؟النص الديني فمسفيا ن سينا في تأويل إبوفق ي مدى أإلى  -

 :في المتمثمة طرحنا جممة من الأسئمة الجزئية وللإجابة عمى ىذا الإشكال 

 .ويمية؟ أفيما تكمن نظرياتو التو  التأويل ؟ ماىو 

من مقدمة خطة البحث التالية والتي تتكون وللإجابة عمى ىذه الإشكالية اتبعنا 
 وفصمين وخاتمة.

 .البحثواحتوت عمى إشكالية ،  مقدمة كانت تمييد عام لمموضوع

عند ووجود التأويل  ويلألمتومفاىيم والذي عرضنا فيو تعريفات الفصل الأول 
ووجوده في  والمسحية ي وجوده في اليونانأالسابقين عن إبن سينا  مختمف الفلاسفة
 .الفكر الاسلامي

التي والنظريات تطرقنا إلى أىم المرتكزات  فقد بالنسبة الفصل الثانيأما 
التوافق الذي بين الفمسفة وبيان من خلال نظرياتو  في تأويموسينا  اعتمد عمييا إبن

 والدين.

 كتاب الإشارات والتنبييات التي تم اعتمادىا في ىذا البحث ومن أىم المصادر 
، وكتاب إبن سينا التفسير القرآني والمغة الصوفية لحسن عاصيوكتاب ، لابن سينا

ليوسف  الإسلامية وأعلامياالفمسفة وكتاب ، خميففي النفس لفتح الله  ومذىبو
 فرحات 

 آراء ابن سينا .المنيج التحميمي لعرض استعنت بوقد 

 الموضوع فيي:اختيار اما عن أسباب 

 .بيان غرض ابن سينا من التأويل-
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 .والدين لمفمسفةبيان مدى توفيقو -

 :في ىذا البحث  واجيتني ىم الصعوبات التي ىأ من 

 .فيياصعوبة ضبط المعمومات والتحكم 

 :الدراسات السابقة-

ذكرى ابن سينا الناحية الإجتماعية والسياسية في فمسفة ابن سينا لمحمد يوسف  -
 موسى.

جيود شيخ الإسلام ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الإليية لسعيد  -
 إبراىيم سيد أحمد.

  في فمسفة ابن سينا لمحمود واضي. -
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 ضبط مفاىيم ، ول:المبحث الأ 

 ول: التأويل المطمب الأ 

 : التأويل لغة-أ

 أي  ، يقال آل اليو اولا ومآلا ، صلول وىو الرجوع الى الأمأخوذ من الأ          
لِكَ تَأْوِيلُ  ﴿: قال تعالى1رجع وأصمو من المآل وىو العافية والمصير لَمْ مَا  ذََٰ

مَيْوِ صَبْرًا تَسْطِع اظيار وكشف المراد عن  وأ ، صموأرجاع الشيء الى إ فيو ،2﴾عَّ
ويرادف  ، فالتأويل ىو الرجوع، 3بمعنى أولو إليو ،وىو مشتق من الأول الشيء
إذا  ، فالتأويل في الشرع صرف المفظ من معناه الظاىر إلى معنى يحتممو ، التفسير

إن اراد 5﴾الْمَيتِ  منَ  يخْرجُ الْحيّ  ﴿قولو تعالى ، 4كان المحمل موافقا لمكتاب والسنة 
ن اراد اخراج المؤمن من الكافر أو العالم  ،اخراج الطير من البيضة كان تفسيرا وا 

 .7ويراد بو الترجيح والرد والتفسير والتدبر وحسن التقدير، 6من الجاىل كان تأويلا 

  :اصطلاحاً  -ب

فالتأويل  ،8التأويل ىو رد الشيء إلى الغاية المرادة منو عمما كان أو عملا 
مثلا تفسير كممة شجرة ىي نبتة تغرس صغيرة  ، بمعناه الواقعي يختمف عن التفسير

أما تأويل كممة شجرة يتبع رأي المسؤول  ، صانغجذوع واثم تنمو فيتفرع منيا 
                                                      

  28، ص1995، دط، القاىرة، دار الطباعة والنشر الاسلامية، ظاىر الدين وباطنو : محمود مراكبى - 1
 . 82آية ، الكيف سورة   -2
، 1ج، 2013، 1ط، بيروت، دار الحجة البيضاء، الدليل الفمسفي الشامل: رحيم أبو رغيف الموسوي - 3

 . 276ص
  175ص، 2000، 3ط، القاىرة، ة مدبولىمكتب، المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة: عبد المنعم الحقنى - 4
 . 95آية، سورة الانعام- 5
 175ص، المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة: عبد المنعم الحقنى- 6
 .158ص، 2007، دط، القاىرة، دار قباء الحديثة لمطباعة والنشر، المعجم الفمسفي: مراد وىبة- 7
 . 158ص، المرجع نفسو- 8
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أو بقرة أو صخرة أو غير ذلك مما يجب أن قد يقول أنيا حجرة  ، المباشر لمتأويل
بمعنى أن التفسير يتعمق بشرح كممة غامضة 1يتلائم مع الحقيقة والواقع والعقل

فيو يختمف من مؤول لآخر  ، تمف عن التأويلخأما التأويل ي ، وتفسيرىا وتحميميا
 وىو يتناسب مع حقيقة الواقع والعقل ويبحث في باطن المعنى.

والتأويل في المعاني  ،تعمل أكثر في الالفاظ ومفرداتياأي أن التفسير يس
حقيقة متسترة وراء  وىو ، فالتأويل ىو باطن المعنى أو رمزه أو جوىره ، 2والجمل
ن التفسير أ معناه ،3أنو يمثل الحقيقة والفمسفة والتفسير يمثل الظاىر أي  ، لفظة

ىو باطني  وعن كل ماأما التأويل يعبر عن الحقيقة  ،ىو ظاىر ارتبط بكل ما
 والتوجو نحو الحقيقة المتسترة.

كقولو  ،4ىناك بعض الآيات القرآن الكريم دليلا عمى القول في وجوب التأويل 
لِكَ يَجْتَبِيكَ رَبُّكَ وَيُعَمِّمُكَ  ﴿تعالى  5﴾ ...تَأْوِيلِ الْأَحَادِيثِ وَيُتِمُّ نِعْمَتَوُ عَمَيْكَ  مِن وَكَذََٰ
ن التأويل ىو أبمعنى 6﴾يعممو تأويمو إلا ا﵀ الراسخون في العمموما  ﴿ ضاأي وقولو

يَا أَيُّيَا الَّذِينَ  ﴿ ضاأي وقولو7يعمم حقيقتو  ما أي يعمم تأويمو ما ، أيىو الحقيقة
 شَيْءٍ  فِي تَنَازَعْتُمْ  فَإِن ۖ  آمَنُوا أَطِيعُوا المَّوَ وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ وَأُولِي الْأَمْرِ مِنكُمْ 

                                                      

، دط، بيروت، منشورات دار الثقافة، تح عارف تامر، أساس التأويل: المغربي النعمان بن حيون التميمي- 1
 . 6ص، دس
 . 29ص، ظاىر الدين وباطنو محمود مراكبى:- 2
 .7ص، أساس التأويل النعمان بن حيون التميمي المغربي: -3
 .8ص، أساس التأويل النعمان بن حيون التميمي المغربي: -4
 .6آية، يوسف  سورة- 5
 . 7آية، سورة آل عمران -6
 . 2013/03/30، كنز الحقائق زىرائيون، :  بحث في معنى التأويل في القرآن الكريمالشيخ الغزي -7
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لِكَ  ۖ   الْْخِرِ  وَالْيَوْمِ  بِالمَّوِ  تُؤْمِنُونَ  كُنتُمْ  إِن وَالرَّسُولِ  المَّوِ  إِلَى فَرُدُّوهُ   وَأَحْسَنُ  خَيْرٌ  ذََٰ
 .2إلى حقيقتو وأصمو، حسن حالاتوأرجاع الشيء إلى إ أي  ، 1﴾ وِيلًا تَأْ 

كقولو  ، 3في القرآن الكريم أدلة عقمية تؤكد عمى ضرورة التأويل ضاً أي ونجد
 أَوَلَمْ   الْحَقُّ  أَنَّوُ  لَيُمْ  يَتَبَيَّنَ  حَتَّىَٰ  أَنفُسِيِمْ  وَفِي الْْفَاقِ  فِي آيَاتِنَا سَنُرِييِمْ  ﴿:تعالى
ىنا يبين أن الظاىر وجد لمدلالة عمى ، 4شَيِيدٌ  شَيْءٍ  كُلِّ  عَمَىَٰ  أَنَّوُ  بِرَبِّكَ  يَكْفِ  ﴾

بمعنى أن جسم الانسان  ، والممثولات"الباطن مثلا يقول في ىذا" خمق ا﵀ الأمثال 
 ، والدنيا مثل والآخرة ممثول وبالتالي ضرورة التأويل الباطني ، مثل ونفسو. ممثول

 .5فلا يقبل الظاىر دون الباطن ولا ينفع الباطن دون الظاىر

فالتأويل نظرية  ،6فأىل الباطن يرون أن لكل ظاىر باطن ولكل لفظ تأويلا 
من أمور  وبالتالي فإن كل ما يظير ، فالظاىر يدل عمى الباطن ، فمسفية دينية

القرآن ىي معان بعرفيا عمماء  أنأي  وما جاء ظاىرا في ، الدين من العبادة العممية
بمعنى  ،7ضة من فرائض الدين تأويلا باطنياولكن لكل فري ، أىل الظاىر والعامة

 ، ىو باطني يعممو الخاصة أن كل ما ورد في القرآن ظاىر يعرفيا العامة وكل ما
 القرآن لا يمكن لأي شخص تأويميا ووصول إلى المعنى الحقيقي أنأي  فتأويل

 .أويل معنى خطأ يختل النص القرآنيلأن ت ، فمذلك لابد لممؤول أن يكون حذرا

                                                      

 . 59 الاية ،سورة النساء -1
 يل في القرآن الكريم .و الشيخ الغزي: بحث في معنى التأ -2
 . 7ص، النعمان بن حيون التميمي المغربي: أساس التأويل- 3
 . 53الاية، سورة فصمت- 4
 . 9ص، النعمان بن حيون التميمي المغربي: أساس التأويل- 5
 .191ص، رحيم أبو رغيف الموسوي: الدليل الفمسفي الشامل -6
 . 18ص، أساس التأويل، النعمان بن حيون التميمي المغربي -7
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 نَسُوهُ  الَّذِينَ  يَقُولُ  تَأْوِيمُوُ  يَأْتِي يَوْمَ  تَأْوِيمَوُ  إِلاَّ  يَنظُرُونَ  ىَلْ ﴿: في قولو تعالى
 فَنَعْمَلَ  نُرَدُّ  أَوْ  لَنَا فَيَشْفَعُوا شُفَعَاءَ  مِن لَّنَا فَيَل بِالْحَقِّ  رَبِّنَا رُسُلُ  جَاءَتْ  قَدْ  قَبْلُ  مِن
﴾ .1يَفْتَرُون كَانُوا مَّا عَنْيُم وَضَلَّ  أَنفُسَيُمْ  خَسِرُوا قَدْ   نَعْمَلُ  كُنَّا الَّذِي غَيْرَ 

 باطن  وحديث الرسول ظاىر و ، باطن ظاىر وفالقرآن      

 الظاىر والباطن في القرآن:

 وَمَا مِنْيَا ظَيَرَ  مَا الْفَوَاحِشَ  تَقْرَبُوا وَلَا  ﴿: في قولو تعالى ، 2الفواحش والاثم أولا:-
فيو يعمم  ، تشير ىذه الآية بأن ا﵀ تعالى يعمم ظاىر الفواحش وباطنيا3بَطَنَ  ﴾ ، 

 .مخفي  ىو بكل ما
، النعم الظاىرة والباطنة: فقد حذرنا سبحانو وتعالى من ظاىر الاثم وباطنوثانيا:  -
في الأعضاء من  فنعم الظاىرة تمثل ما ، ووجينا إلى شكر نعمو الظاىرة والباطنة 

 ظَاىِرَةً  نِعَمَوُ  عَمَيْكُمْ  وَأَسْبَغَ  ﴿فيقول  ، 4سلامة  والنعم الباطنة ىي الايمان
.5 ﴾ وَبَاطِنَةً 

سور بين الجنة  وىو ،فالسور ىو الأعراف السور بين الرحمة والعذاب: ثالثا: -
فَضُرِبَ بَيْنَيُم بِسُورٍ لَّوُ بَابٌ بَاطِنُوُ فِيوِ الرَّحْمَةُ وَظَاىِرُهُ مِن  ﴿:في قولو تعالى6والنار

بو ىنا يقصد بالباطن ىي الجنة التي فييا الرحمة وظاىره يعني 7مِن قِبَمِوِ الْعَذَابُ  ﴾
 بو العذاب  وىو الجينم )النار (

                                                      

 .53 الآية، الأعراف سورة  -1
 34، 33ص، ظاىر الدين وباطنو : المراكبى محمود - 2
 . 151الاية  : سورة الأنعام -3
 . 119ص، ظاىر الدين وباطنو : محمود المراكبى -4
 . 20 الاية، سورة لقمان- 5
 . 120ص، ظاىر الدين وباطنو محمود المراكبى:- 6
 . 13 الاية، سورة الحديد -7



 الفصل الأول ........................................................ مدخل عام 

 
9 

 ، وجود لقبمو  ولا بعده ن ا﵀ سبحانو ىو الأول ولاأي أ: ن أسماء ا﵀ الحسنىإ رابعا:
ىُوَ ﴿ في قولو تعالى1ىو ظاىر وباطن عمى كل شيء  فيو يعمم  كل ما وىو القادر

لُ وَالْْخِرُ وَالظَّاىِرُ وَالْبَاطِنُ   .2﴾  عَمِيمٌ  شَيْءٍ  بِكُلِّ  وَىُوَ  ۖ  الْأَوَّ

ي تأويل القرآن باستخدام العقل وبالتال أي  ،فقد ارتبط التأويل بالعقل والنص
وتأويمو يكون  ، فلا يقف عند ظاىر الآيات ،النص فالفيمسوف يستخدم العقل لتأويل

ىُوَ الَّذِي أَنزَلَ عَمَيْكَ الْكِتَابَ ﴿ كقولو تعالى3 لآيات المتشابيات وليس المحاكمات
 زَيْغٌ  قُمُوبِيِمْ  فِي الَّذِينَ  فَأَمَّا ۖ  مِنْوُ آيَاتٌ مُّحْكَمَاتٌ ىُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِيَاتٌ 

 ۖ  مُ تَأْوِيمَوُ إِلاَّ المَّوُ يَعْمَ  وَمَا ۖ   تَأْوِيمِوِ  وَابْتِغَاءَ  الْفِتْنَةِ  ابْتِغَاءَ  مِنْوُ  تَشَابَوَ  مَا فَيَتَّبِعُونَ 
 أُولُو إِلاَّ  يَذَّكَّرُ  وَمَا ۖ   رَبِّنَا عِندِ  مِّنْ  كُل   بِوِ  آمَنَّا يَقُولُونَ  الْعِمْمِ  فِي وَالرَّاسِخُونَ 

حيث أن الدين لا يمكن فيمو والوصول إلى ما ورائو إلا عن طريق  ،4﴾ الْأَلْبَابِ 
بمعنى لا 5مظاىر خارجية وتعاليم سطحيةلاعن  ،معنى روحي وجوىر قائم بذاتو

ىو ظاىري يعطي  لأن كل ما ، يمكن اختراق النص القرآني من خلال الظاىر
ما  عكس التأويل الباطني الذي من خلالو يمكن اختراق ، معنى سطحي لا جوىري

 وذلك باستخدام العقل الذي يعطي لمنص المعنى الحقيقي . ، وراء المعنى

يتعارض مؤداىا ولو ظاىرا منيا عمى سبيل  نأأي  القرآنضا في أي ونجد
إِلاَّ   وَلَا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَدًا ﴿في قولو تعالى 6المثال الجبر والاختيار

                                                      

 . 121ص، ظاىر الدين وباطنو اكبى:محمود المر  -1
 . 3الآية ، سورة الحديد -2
 .277ص، الدليل الفمسفي الشامل رحيم أبو رغيف الموسوي:- 3
 .7ية الآ، سورة آل عمران- 4
 .17ص، أساس التأويل النعمان بن حيون التميمي المغربي: -5
، سد ، دط، القاىرة، دار الثقافة لمنشر والتوزيعأبو الوفا الغنيمي التفتازاني: عمم الكلام وبعض مشكلاتو، - 6

 . 9ص
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ؤْمِن وَمَن شَاءَ فَمْيُ  شَاءَ  فَمَن ۖ  وَقُلِ الْحَقُّ مِن رَّبِّكُمْ  ﴿ضاأي وقولو1﴾ أَنْ يَشَاءَ المَّوُ 
ولى تربط مشيئة الآية الأ ، ويبدو التعارض ولو ظاىريا بين الآيتين وىنا 2﴾فَمْيَكْفُرْ 

ن الفرق أ أي  مشيئة خاصة لإنسانن أية تدل عمى والآية الثان ، الفرد بمشيئة ا﵀
نما بمحض مشيئة ا﵀ ا،يقوم الفعل بمحض إرادتي ن الفرد لاأولى تدل الأ، بينيما  ، وا 
 .3رادتو إن الفرد حر يقوم  بالفعل بمحض أ والثانية

يعتبر نظام ثابت غير قابل لمتغيير  ، الكشف عن المعنى الباطني أوفالتأويل 
 .4ويقود الى الواقع العقمي

 .الديني منصلالفمسفي تأويل ال : لمطمب الثانيا

لكتاب والسنة جاء في ا اعتمد فلاسفة الاسلام في بحثيم في الإلييات عمى ما    
ستدل الفلاسفة بالقرآن كدليل عمى إفقد ، بالقياس والبرىان تممدعما بحجج عقمية ت

 ۖ   ىُوَ  إِلاَّ  إِلََٰوَ  لَا  ۖ  لَا تَدْعُ مَعَ المَّوِ إِلََٰيًا آخَرَ   ﴿وذلك في قولو تعالى، 5وحدانية ا﵀
لَيْوِ  الْحُكْمُ  لَوُ  وَجْيَوُ  إِلاَّ  ىَالِكٌ  شَيْءٍ  كُلُّ  ۖ   ىُوَ  قُلْ ىُوَ  ﴿وقولو تعالى6 ﴾تُرْجَعُونَ  وَاِ 

مَدُ  (1) المَّوُ أَحَدٌ  ن الفلاسفة استخدموا أبمعنى ، 7 لَمْ يَمِدْ وَلَمْ يُولَدْ﴾ (2) المَّوُ الصَّ
 ، 8وذلك في إثبات وحدانيتو تعالى فا﵀ واحد، الأدلة العقمية في تأويل النص القرآني

                                                      

 . 23، 22الآية، ، سورة الكيف -1
 .29 الآية، سورة الكيف -2
 .9ص، أبو الوفا الغنيمي التفتازاني: عمم الكلام وبعض مشكلاتو -3
 . 17ص، أساس التأويل، النعمات بن حيون التميمي المغربي -4
، والتوزيعدار النصر لمنشر ، الصاوى الصاوى أحمد:الفمسفة الإسلامية  مفيوميا وأىميتيا وأىم قضاياىا -5

 .125ص، 1998، دط، القاىرة
 .88الآية، سورة القصص - 6
  .2، 1الآية، سورة الإخلاص - 7
 .125ص، الصاوى الصاوى أحمد:الفمسفة الإسلامية مفيوميا وأىميتيا وأىم قضاياىا - 8
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التأويل وبالتالي ف، 1الاخر فالتفسير القرآني والتأمل الفمسفي مدعوان ليجوىر أحدىما
 .2من مناىل التأمل الفمسفي في الإسلام لاالقرآن يجب أن  يكون مني

فالقرآن ىو الدافع الأساسي لممشكمة النص والعقل ذلك أن االنص القرآني يدعو     
بمعنى ان النص القرآني يدعو إلى إعمال العقل فمن خلال 3إلى التفكر والتدبر 

 أي ربط النص بالعقل وتأويل النص فمسفيا.، والتدبرالعقل يتم التفكر 

كانوا ، ونجد أيضا اختلاف الفرق الكلامية والعمماء حول مشكمة النص والعقل     
أي أن كل فريق كان ، 4يرجعون إلى القرآن فيو المصدر الوحيد لحسم الخلاف
التالي فالقرآن مصدر وب، يعرض أدلتو من القرآن والسنة وذلك لتأييد صحة ما يقولو

 .لكل معرفة 

في قولو تعالى 5وىناك العديد من النصوص القرآنية تمثل النزعة العقمية في الاسلام
لِكَ يُبَيِّنُ المَّوُ لَكُمْ آيَاتِوِ لَعَمَّكُمْ تَعْقِمُونَ﴾  ۖ  أَفَلَا يَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ  ﴿وقولو تعالى6﴿كَذََٰ

ىنا دعى سبحانو وتعالى ، 7﴾ كَثِيرًا اخْتِلَافًا فِيوِ  لَوَجَدُوا المَّوِ  غَيْرِ  عِندِ  مِنْ  كَانَ  وَلَوْ 
 .8إلى التدبر في القرآن واعمال العقل من أجل الفيم

                                                      

، بيروت، والطباعة  لمنشر عويدات ، نصير مروة حسن قبيسيتر ، تاريخ الفمسفة الإسلامية: ىنري كوربان- 1
 .45ص، 1998، 2ط
 .46، 45ص، المرجع نفسو- 2
، 2006، 1ط، بيروت، دار الكتب العممية، مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية: رواء محمود- 3

 .24ص
 .125ص، ونشأتيا وأىم قضاياىا الفمسفة الإسلامية مفيوميا وأىميتيا الصاوى الصاوى أحمد:- 4
 .39ص، والعقل في الفمسفة الإسلامية مشكمة النص: رواء محمود- 5
 .242الآية، سورة البقرة- 6
 .82الآية، سورة النساء - 7
 .25، 24، ص ص، مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية: رواء محمود - 8
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تأويل الآيات 2قام ابن سينا 1 التأويل الفمسفي لآيات المتعمقة باستدلال عمى وجود ا﵀
 ﴿في قولو تعالى3القرآنيالآيات من سورة الأعمى وبيان التأمل العقمي في النص 

 وَالَّذِي قَدَّرَ فَيَدَى وَالَّذِي أَخْرَجَ الْمَرْعَى  الَّذِي خَمَقَ فَسَوَّى  سَبِّحِ اسْمَ رَبِّكَ الْأَعْمَى
                                                                                  .4فَجَعَمَوُ غُثاَءً أَحْوَى﴾

فيؤكد ابن سينا ، نما تحتاج الى تأمل عقميا  و ، تحتاج  فقط الى السمع الآية لافيذه 
ن النص القرآني يدعو ال العقل وذلمك من خلال التأمل لأفي ىذه الآية وجوب اعم
لى إفيذه الآية تشير  6 ﴾الَّذِي خَمَقَ فَسَوَّىَٰ  ﴿ففي قولو5الى ضرورة اعمال العقل

فعممية الخمق تدل عمى وجود قدرة  ثابتة ومطمقة فيي تحكميا موازين  ، الخمق
 .تتغير  نيا تدل عمى وجود قوة لامثيل ليا لاأي أ 7دقيقة

تمك الاعضاء نو قدر لكل واحد من أي أ ﴾ وَالَّذِي قَدَّرَ فَيَدَىَٰ  ﴿وقولو تعالى     
ن ا﵀ تعالى قد قدر لكل عضو من الأعضاء قوة أي أ .8صة بذلك العضوتالمخ

                                                      

، 1سيف الدين ماجدي: العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين، دار علاء لمنشر والتوزيع، سوريا، ط -1
 . 99، ص 2008

ورغم اطلاعو الواسع ، بو عمي حسن بن سينا الذي ولد في قرية "افشنة"الواقعة في شمال إيرانأ ابن سينا: - 2
العرفان : محمد تقي المدرسي، فمسفة اليونانيةعمى مختمف الاتجاىات الثقافية  مكنتو من التعمق في ال

حيث أنو ، 101ص، 1995، 3ط، بيروت، دار البيان العربي، الوحي الإسلامي بين نظريات البشر ولسائر
توفي في سنة ، ىجرية270فقد ولد في شير صفر سنة، وصل إلى جوىر الفمسفة الماورائية وطورىا

لو مكانة رفيعة في سجل ، الفيمسوف عبقرية فذة جديرة بالدىشة فيعتبر ابن سينا الطبيب العالم، ىجرية468
، 1998، دط، بيروت، منشورات دار ومكتبة اليلال، في سبيل موسوعة فمسفية مصطفى غالب:، الحكماء

 25-14ص
 .99سيف الدين ماجدي :العقل والنص عند الفلاسفة والمتكلمين،ص - 3

 سورة الاعمى،الآية - 4
 100ص، والنص عند الفلاسفة والمتكممين العقل، سيف الدين ماجدي - 5

 .5-1سورة الأعمى، الآية  - 6
 .100ص، العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين، سيف الدين ماجدي - 7
حسن عاصي، التفسير القرآني والمغة الصوفية في فمسفة ابن سينا، المؤسسة الجامعية لمنشر والتوزيع،  - 8

 .29، ص 1982، 1بيروت، ط
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مثلا أنو قدر لمعين القوة الباصرة والأذن القوة السامعة ولممعدة القوة  ،مختصة
ية  عمى النفس تدل ىذه الآ حيث ، ﴾ فَجَعَمَوُ غُثاَءً أَحْوَىَٰ  ﴿وقولو تعالى 1الياضمة

 .2النمو والتوالد  : النباتية التي تتميز بخاصيتين

. 3يعمل فكره ومنطقو حتى في الوحي، ن ابن سينا تفسيره فمسفي عقلانيأنجد     
لفظ " رب  لى اعمال العقل فمثلا تفسيرإن ىناك آيات تحتاج أومن خلال ىذا 

النفاثات في العقد "يرمز بو  "ولفظ . 4نو فالق ظممة العدم بنور الوجودأالفمق" معناه 
القوى النباتية  موكمة بتدبير  نأي أ، النباتيةبو القرآن حسب ابن سينا الى القوى 

لى إوالعقد تشير . 5ل النفث يشبو عمل القوى النباتيةفإن فع، البدن ونشوءه ونموه
ن البدن  بالنسبة لابن سينا عقد حصمت من عقد  بين العناصر لأ، معنى الابدان

 .6المختمفة

ووحيو ، حفظوا نزعتان ديانتو لمقرآن وم ل في ذىن ابن سينافقد كان يمث     
ن يحرص أفكان من الطبيعي ، و عمى سلامة ما جاء فييا من آراءلمفمسفة وحرص

ن ابن سينا من أبمعنى ، 7عمى التوفيق بين نصوص القرآن والنظريات الفمسفية
بين ما جاء في  توفيق يتجو إلىجعمو  ىذا ما، خلال حفظو لمقرآن وولعو بالفمسفة

 جاء في الفمسفة. النص وما

                                                      

 100ص، سيف الدين ماجدي: العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين - 1
 . 101ص ، مرجع نفسو - 2
 . 29ص، التفسير القرآني والمغة الصوفية في فمسفة ابن سينا : حسن عاصي - 3
 . 32ص، مرجع نفسو - 4
 . 63ص، العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين : سيف الدين ماجدي - 5
 . 63ص ، مرجع نفسو - 6
 . 25ص، االتفسير القرآني والمغة الصوفية في فمسفة ابن سينا : حسن عاصي- 7
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ىو رفع العداء عن ، فاليدف الذي يرمي إليو ابن سينا من خلال توفيقو وبالتالي
ن ابن سينا أراد أن يثبت بأن النص القرآني يحتوي عمى البراىين أبمعنى ، 1الفمسفة
 في الفمسفة. ي توافق بين ما في النص وماأ، العقمية

حقائق   بمعنى ،ويل النصوص الدينية بما يتفق مع آراء  الفمسفةتأي وبالتال      
ما حسب ابن سينا فتأويل  النصوص الشرعية  أو ، النص تتماشى مع آراء الفمسفة

وىنا سمك ابن سينا المسمك ، 2حيث تطغى الفمسفة عمى الدين ، بالآراء الفمسفية
ىو الا اشارات  ماوحسب رأيو ايضا ان الوحي ، الثاني فعقمن النصوص الدينية

وبالتالي فقد عقمن الآيات ، لى حقائق  تساىم عمى افيام العامةإشار بيا  أ، ورموز
  فيةينا اعطى الاولوية لمحجج الفمسن ابن سأ بمعنى  .3واسقط مفاىميمو الفمسفية

 في تأويل النص .

 تأويل النص الصوفي : المطمب الثالث

 التصوف لغة:

 التصوف. طريقة  بعمن يت تنسك والصوفي ،تصوف

 فمن لم يتحقق ، أيدي الخلائق ىو الأخذ بالحقائق واليأس مما في اصطلاحا:
دائرة بين معنيين ، بالمعرفة الصوفية ىي معرفة إليية4بالفقر لم يتحقق بالتصوف

وبالتالي العقل يعتبر لسان الظاىر  ،فالظاىر يفنيك والباطن يبقيك، البقاءالفناء و 

                                                      

  211، صدس، دط، مصر، دار الطباعة والنشر الإسلامية، ابن سينا بين الدين والفمسفة : حمودة غرابة - 1
 . 25ص، حسن عاصي: التفسير القرآني والمغة الصوفية في فمسفة ابن سينا - 2
 25ص ، نفسومرجع  - 3
، 2006، 1ط، بيروت، دار الكتب العممية، رواء محمود:مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية - 4

  129ص
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 في قولو تعالى 1فالظاىر والباطن لفظان وردا في القرآن ، الباطنوالذوق ىو لسان 

ثْمِ وَبَاطِنَوُ  يَعْمَمُونَ ظَاىِرًا مِّنَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَىُمْ  ﴿وقولو أيضا 2﴾ ﴿ وذَرُوا ظَاىِرَ الِْْ
 .3عَنِ الْْخِرَةِ ىُمْ غَافِمُونَ﴾

العقل من عناء التفكير في ن يريح أأراد ابن سينا : التصوف عند ابن سينا-أ
فالتصوف رؤية روحية طاىرة فيو ، تجو إلى عالم التصوفاف ، المشكلات الفمسفية

الذي تخمق بأخلاق القرآن وعمل بسنة ، يتبر الأساس الذي ينطمق فيو الصوفيع
ي أنو أراد الانتقال إلى أ4الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم وتمسك بالفضائل الروحانية

 ليتمسك بالأخلاق الفاضمة.عالم التصوف  

و ابن سينا من قصص ذات طابع فالظاىرة الصوفية الاشراقية تظير فيما وضع    
 : فمن  الرسائل الإليية التي ليا دلالات اشراقية ،5صوفي

معناه إخراج   .6حكاية سرب من الطير وقع في شرك الصيادين رسالة الطير: -1 
ي طيران أوخلاص النفس يكون بطلاقيا ، الطيور رؤوسيا واجنحتيا من الشرك

                                                      

، دار المتون لمنشر والطباعة والتوزيع، محمد بن بريكة: التصوف الإسلامي من الرمز إلى العرفان - 1
 69ص ، 2006، 1ط، الجزائر

 120سورة الانعام:آية - 2
 .7ية الآسورة الروم: - 3
-16صص ، 1994، دط، بيروت، دار الجيل، الاتجاه الاشراقي في فمسفة ابن سينا: مرفت عزت بالي- 4

46     . 
  112 ص، 1986، 1ط، سويسرا، الشركة الشرقية المطبوعات، الفمسفة الإسلامية وأعلاميا: يوسف فرحات- 5
 .112ص، المرجع  نفسو - 6
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فالطير رمز الحرية من جية ، فقد شبو ابن سينا البشر بجماعة  من الطير، 1الطير
 .2والعمو من جية أخرى 

ىو الحافز إلى السعي وراء  العشق عند ابن سينا: رسالة في ماىية العشق -2
الأسمى وىو الذي يحكم الخير ، وأسمى موضوع العشق ىو ا﵀، الخير والجاد عميو

ن الموجودات تعد ثمرة من أ، يرى ابن سينا رحمتو الفائقة يبادل عبده ىذا العشق
ن ابن سينا ربط العشق  بالخير أي أ3ثمرات عشقيا لمخير الأسمى وشوقيا إليو 
فيو يرى أن لاوجود لمعشق خارجا من ، الأسمى وىذا العشق موجود في ذات الإلو

 العشق المطمق .

بن سينا العبادة  اني بيا ىنا يع، ىي المشاىدة الربانية الة في ماىية الصلاة:رس-4
فحقيقة الصلاة  معرفة  عمم ا﵀ تعالى  ، التي يتم من خلاليا معرفة واجب الوجود
ن الصلاة مرتبطة أفقد اعتبر ابن سينا 4بوحدانيتو وتنزيو ذاتو وتقديس صفاتو 

تتعمق بالجانب  فالعبرة من الصلاة لا،  تعالى منزهفا﵀، لمعرفة ا﵀ وقدرتو ووحدانيتو
 .5بل تتعمق بتمك الحالة الخاصة التي يبمغ العرفان اقصى مراتبو ، الحسي الحركي

ن الصلاة قسم ظاىر وىوما يقوم بو الإنسان من حركات أ قد أوضح ابن سينا   
، 6ففيو يناجي العبد ربو  ، وقسم باطن وىو القسم الحقيقي، القراءة والركوع والسجود

نما ىي تضرع العبد بقمبو إلى ا﵀ ، ن الصلاة ليست مجرد حركاتأوىنا يرى  وا 
 تعالى .

                                                      

 . 67، 66ص، والمغة الصوفية  التفسير القرآن: حسن عاصي- 1
 . 63ص، الاتجاه الاشراقي  في فمسفة ابن سينا: مرفت عزت بالي- 2
 . 65ص، مرجع نفسو- 3
 . 66ص، مرجع نفسو- 4
 . 112صوالنص عند الفلاسفة والمتكممين،  العقل: سيف الدين ماجدي- 5
 . 67ص ، المرجع نفسو - 6
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 1فابن سينا يستخدم في قصصو الرموز والاستعارات ليؤدي الفكرة الصوفية

 التأويل الصوفي لمنازل السموك:

﴿فَأَلْيَمَيَا في قولو تعالى 2بن سينا في بيان منازل السموك الصوفية اانطمق     
تتمثل في تسوية ، اعتبر الغاية القصوى من السير الصوفي 3فُجُورَىَا وَتَقْوَاىَا﴾

لى جوىرىا الإليي، و والتسوية لا تعني عنده سوى الرجوع إلى فطرتيا، النفس فيذه ، ا 
يرى ابن سينا أن 4الآية تدل  حسب ابن سينا بوجوب الرجوع الى الجوىر الأصمي 

، الحفاظ عمى مقام التسوية تحصل بثلاثة اوجو تعد من منازل السموك الصوفي
ىو مصدر ن طمب العمم أ، بمعنى احدىما تحصيل جميع مراتب االعموم وتقديرىا

الرياضة الصادقة ، ما الثاني لمحفاظ عمى مقام التسويةأ ،5لمحفاظ عمى مقام التسوية
ي مقام يندرجان تحت اسمالصادقة والمراقبة الصحيحة وىما مقامان صوفيان 

قَدْ  ﴿في قولو تعالى6ولمى المقام الأوىنا سند نصي يدل ع ، المجاىدة ومقام المراقبة
ن ىذا المقام يتجاوز البحث أبمعنى  ،7وَذَكَرَ اسْمَ رَبِّوِ فَصَمَّى﴾ تَزَكَّى مَن   قَدْ أَفْمَحَ 

النفس عن  بتزكيةوذلك ، 8لممارسة الفعمية في مجاىدة النفسعن طمب العمم وينشد ا

                                                      

 . 113ص، الفمسفة الاسلامية : يوسف فرحات- 1
 . 109ص، العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين: سيف الدين ماجدي -2
  8آية ، سورة الشمس -3
 .109العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين ص: سيف الدين ماجدي- 4
 . 110ص، مرجع نفسو- 5
 . 110ص المرجع نفسو،- 6
 . 15، 14آية ، سورة الأعمى -7
 . 111ص، لدين ماجدي:العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين سيف ا- 8
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مقام ، وقدم ابن سينا سند نص لممقام الثاني1عن العقائد الباطمة والاخلاق الذميمة 
 .3﴿وَذَكَرَ اسْمَ رَبِّوِ فَصَمَّى﴾ قولو تعالى2المراقبة

ن النفس إذ أبمعنى ، منزل التفكر: ما المنزل الثالث من منازل السموكأ      
التفكر يفتح باب الغيب وبذلك اكتممت ن أي أ، تعممت وارتضت بالعمم والعمل

 .4تسويتيا

: فطريق التصوف عند الغزالي ىو طريق المعرفة الذوقية 5التصوف عند الغزالي-ب
رمز المعرفة فالقمب الذي تحدث عنو ليس ىو  فيو، 6الذوقية عن طريق القمب 
وصمت إليو  بل ىو تمك البصيرة التي تتشبث بأسمى ما، العضو في داخل الجسم

ينسب الصوفية إلى الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم  فيو ،7اتصاليا بالوحي النبوة في
إذ يرى أن جميع  حركات الصوفية وسكناتيم في ظاىرىم وباطنيم مقتبسة من نور 

 8ن القرآن  وسيمة أساسية وضرورية لتقويم المعرفة وبالتالي يعتبر ، مشكاة النبوة

                                                      

 . 101ص، مرجع سابق، التفسير القرآني والمغة الصوفية: حسن عاصي- 1
 . 111ص، العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين: سيف الدين ماجدي- 2
 . 15الآية : سورة الأعمى- 3
 . 111ص، سيف الدين ماجدي:العقل والنص عند الفلاسفة والمتكممين- 4
وفييا تمقى ما تفقو بو في صباه عمى أحمد بن محمد ، ه450الغزالي:أبو حامد الغزالي ولد في طوس سنة - 5

ثم رجع ، حيث تمقى طرفا من العمم عمى الإمام أبى نصر الإسماعيمي، محمد الرذاكانى ثم سافر إلى جرجان
بالعصر الذي عاش فيو الغزالي قد اكتفى بوضع ، وأقام بيا ثلاث سنين يراجع ما تمقاه في جرجانإلى طوس 

دار ، كي مبارك:الأخلاق عند الغزاليز ،ه505توفي في ، صورة قريبة من الواقع لمحالة العامة في عصره
 .49-14صص ، 1968، دط، القاىرة، العربي لمطباعة والنشر الكاتب

، 1ط، السودان، الدار السودانية لمنشر والطباعة والتوزيع لمكتب، تاريخ الفمسفة الإسلامية: زكريا بشير إمام -6
 .307ص، 1998، 1ط
 110ص، 1998، دط، القاىرة، دار قباء لمطباعة والتوزيع، الفيمسوف الغزالي: عبد الأمير الاعسم- 7
 . 176-132ص مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية|،ص: ،رواء محمود- 8
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وليس القمب ، تباره طريق التصوفبمعنى أن الغزالي ربط المعرفة بالقمب باع    
نما القمب الذي  يمثل رمز المعرفة الذوقية ، كعضو موجود في جسم الإنسان  ، وا 

فالقرآن مصدر الأساسي لكل ، ي ذلك القمب الذي يتشبو بما وصمت إليو النبوةأ
 ىو ظاىر وباطن منبعو نور النبوة. ي أن كل ماأ ، معرفة

ن سيرتيم أحسن أخاصة  و طريق ا﵀ل السالكونىم  ،فالصوفية باعتبارىم    
نو لوجمع عقل أبل ، وأخلاقيم اذكى الأخلاق ، وطريقيم اصوب الطرق ،السير

ويبدلوه بنا ىو خير لم  ، ليعبروا شيئا من سيرىم وأخلاقيم ،العقلاء وحكمة الحكماء
 .1يجدوا إليو سبيلا

باعتبار أن ، الأخلاقوفية تتخذ طريق الصواب وتتبع خير ن الصأبمعنى      
 حركات الصوفية سواء في ظاىرىا او باطنيا مستوحاة من نور النبوة .

شرف أنواع أ ،فعالوأوفية ىو ذات ا﵀ تعالى وصفاتو و ذن فموضوع المعرفة الصإ    
فالمعرفة  ، عادتوفيو كمال الانسان وفيو كمال س ، وصفاتو  العمم ىو العمم با﵀
الغزالي يقوم عمى  ن البناء الصوفي عندلأ، 2قواميا العقل والشرع طريقيا الكشف و 

حيث يرى ، فالعمم مصدره العقل والدين مصدره القمب ،بين العمم والدين دتفريقو الحا
، ن العقل والشرع مصدر المعرفةأفقد اعتبر الغزالي ، 3ن الدين نابع من القمبأ

 .4فكلاىما أنوار الحق

                                                      

دار الرشد لمطبع ، عبد المنعم حنفي:الموسوعة الصوفية إعلان التصوف والمنكرين عميو والطرق الصوفية- 1
 .306ص، 1992، 1ط، القاىرة، والنشر والتوزيع

 . 315، 314ص، تاريخ الفمسفة الإسلامية: زكريا بشير إمام- 2
 . 109ص، الفيمسوف الغزالي : عبد الأمير الأعسم- 3
 . 315ص، ير الإمام: تاريخ الفمسفة الإسلاميةزكريا بش-4
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لأنو أعتقد معنى السعادة وضاق بالدنيا  ، طريق التصوفن الغزالي اتخذ أنجد 
ونظر إلى السعادة الاخروية وىي التي يعني بيا بقاء بلا فناء ولذة بلا  ، وغرورىا

ن الغزالي أراد الابتعاد عن ممذات الدنيا  أي أ 1عناء وسرورا بلا حزن وغنى بلا فقر
ولذلك اراد الابتعاد عن رغبات  ، لا ألمإطعم السعادة لأن ماتقدمو لأن لاوجود ل

 الدنيا والتقرب إلى ا﵀ تعالى.

سميمو المطمق بما جاء بو وبالتالي ا﵀ وحده ىو غاية الغزالي في إيمانو بعد ت     
ن لأ، فقد أكد عمى أن العبادة عند المؤمن بازدواج الظاىر والباطن، الأنبياءالرسل و 

يرى الغزالي أن الإيمان غايتو عبادة ا﵀ ، 2لقمب الذكر الدائم ﵀ لن يتم الا بتطيير ا
 من خلال تطيير القمب.

حيث ساوى بين معرفة النبوة  ، ي من خلال تطيير القمب تتحقق السعادةأ    
 .3ومعرفة القمب

ن حياة الرئيس وسيرتو الشخصية أ : يرى السيروردي4التصوف عند السيروردي-ج
ونوعا ، الروحية التي تتطمب سموكا  خاصالا تؤىمو  لمخوض في ىذه المسائل 

جمع بين منيج فقد جاءت فمسفة الاشراق تسعى إلى ال ، 5معينا من الوجدان والذوق
، ي منيج التأمل الوجداني ومنيج المحاكمة العقميةأ ، الذوق ومنيج النظر

                                                      

 . 307صمام: تاريخ الفمسفة الإسلامية، زكريا بشير الإ - 1
 . 116ص، الفيمسوف الغزالي : عبد الأمير الأعسم- 2
 . 112ص ، مرجع نفسو- 3
عمو أخذ العمم والتصوف عن ، 539عرف بشيخ الإشراف ولد في ، السيروردي: شياب الدين السيروردي- 4

، دار الطميعة لمطباعة والنشر، معجم الفلاسفة: جورج  طرابيشي، ببغداد،  632توفي ، النجيب السيروردي
 . 373، 372صص ، 2006، 3ط، بيروت

 . 240ص، تاريخ الفمسفة الإسلامية: زكريا بشير الإمام- 5
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فالسيروردي يحاول الإصلاح بين المنيج العقمي الخالص وبين الذوق الصوفي 
 ن السيروردي أراد التوفيق بين الفمسفة والذوق الصوفي .أبمعنى 1

فالسيروردي يستخدم الأمثمة والرموز لمعرفة باطنيا وىذه الرموز تتمثل في الإشارات 
 .2القرآنية

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                      

 .  14، 13صص ، العرفان الإسلامي بين نظريات البشر وبصائر الوحي: محمد تقي المدرسي- 1
-216صص ، عبد المنعم الحفنى:الموسوعة الفمسفية اعلام التصوف والمنكرين عميو والطرق الصوفية- 2

218 . 
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 المبحث الثاني:الفكر التأويمي قبل الْسلام

 التأويل عند اليونان)أفموطين(: المطمب الأول

فيو امتداد التيار  ، الفلاسفة الذين مثمو الروح اليونانيةأحد أىم :1فموطينأ
فالسمة  ، يمثل أفموطين العصر الذي عاش فيو عصر الظلام 2الفمسفي الاسكندراني

ىو خير  الأكثر تمييزا لديو ىو تحمسو السامي  والخالص لارتفاع الروح نحو ما
تقوم عمى منيجين وفمسفتو  فقد أعجب بالمسيحية واعتنقيا.، 3وحق نحو المطمق 

وفي ضوء ذلك فإن خلاصة مذىبو تكمن  في  الجدل الصاعد والجدل النازل  ىما:
وىذا  ، فإن تفكير ا﵀ الأول في نفسو وكمالو نشأ عنو فيض، 4قيمة الوجود الأول 

ا والثمج بردا كذلك انبعث من ا﵀ كما يبعث المييب ضوءً  ، الفيض صار ىو العالم
بمعنى أن ا﵀ فاض من خلال التفكير في ذاتو  فاض  ، 5شعاع كان ىو العالم 

 وىذا الوجود الذي فاض عنو ىو اقل كمالا من الأول ) ا﵀(. ، عنو ىذا الوجود

فأفموطين يفسر الوجود بنظريتو  ، و الأول يتميز أنو وحدة كاممة مطمقةأفالواحد 
كبيرا في الفمسفة الاسلامية  ثيراً أوقد كان ليذه النظرية ت ، اليامة نظرية الفيض

ففكرة ، 6الحرارة الصادرة عن النار وأفالفيض أشبو بأشعة صادرة عن الشمس 
                                                      

 بوليس وىي أسيوط حاليا  بمصر ولد في ليقو، فيمسوف اسكندراني وأكثر من ىذا فيو مصري افموطين:- 1
المدارس : ىوانيحمد فؤاد الأأ، المحدثة لأفلاطونيةيعتبر المؤسس الحقيقي ، 270وتوفي في  205الوسطى سنة

 . 97ص، 1965، دط، القاىرة، الدار المصرية التأليف والترجمة، الفمسفية
 . 100ص، الدليل الفمسفي الشامل رحيم ابو رغيف الموسوي:- 2
 . 78، 77ص، معجم الفلاسفة: جورج طرابيشي- 3
، 1ط، الاسكندرية،، دار الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، الفمسفيةأبو قحف: مدرسة الإسكندرية  محمد محمود- 4

 . 157ص، 2004
، 2ط، القاىرة، مطبعة دار الكتب المصرية، قصة الفمسفة اليونانية احمد أمين وزكي نجيب محمود:- 5

 . 321ص، 1935
والتوزيع، القاىرة، دط، دار قباء لمطباعة والنشر ، الفمسفة اليونانية تاريخيا ومشكلاتيا أميرة حممي مطر:- 6

 .412، ص1998
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يقتصر عمى ىذا بل يريد أن  ن افموطين لاأفنجد  ، الوحدة ىي الأساس في نظريتو
 افموطينليذا نجد  ، يجرد فكرة ا﵀ كل ما يوىم اختلالا في الوحدة أو في الكمال

 ، 1صفة لو   يحاول أن يسمب عن ا﵀ كل الأفكار والصفات فا﵀ ىو الشيء الذي لا
كاممة ومطمقة  ن تنزع كل الصفات عن الاول لأنو لامتناىي ووحدةأ افموطينيرى 

ن الأول جوىر قائم أباعتبار  ، صفة لو نو لاأ أي  وبالتالي جرد عنو كل الصفات
 بذاتو  .

أربعة جواىر أولية )الواحد(او الأول ثم  أي  قانيم أربعة افموطينوقد وضع 
ن الفيض الأول يتمثل في أي أ2العقل فالنفس فالمادة: ثلاثة صادرة عمى النحو الآتي

فالعقل فيو صور الأشياء  3العقل الذي فاض عن الواحد وىذا العقل ىو الفكر
، باعتبارىا نسخة منو  أي والفيض الثاني  تصدر النفس من العقل، 4وقوانين تركيبيا

وليا جانبان فيي تتطمع لمعقل ، وىو خارج الزمن وغير جسماني وغير منقسم، منو
فتتوجو النفس نحو العقل الصادرة 5من جية وعمى عالم الطبيعة من جية أخرى 

 .6عنو وتفيض عنو فيضا كثيرا لا فيضا واحدا

والعقل يفكر ، الواحد فكر في نفسو ففاض عنو العقل أويرى أفموطين أن الأول 
في الأول وفي ذاتو أصدرت عنو النفس  فيي تدرك العقل من خلال ىذا تفيض 

 ، فيضا كثيرا

                                                      

 .125ص، 1970، 4ط، القاىرة، شركة الطباعة الفنية المتحدة، خريف الفكر اليوناني: عبد الرحمن بدوي 1
 . 326ص ، 1936، دط، مصر، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر، تاريخ الفمسفة اليونانية : يوسف كرم 2
، دط، القاىرة، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، تر مجاىد عبد المنعم مجاىد، تاريخ الفمسفة: ولتر ستيس -3

 . 305ص، 1984
 .22ص، 2013، 1ط، القاىرة، دار الشروق، دوامات التدين: يوسف زيدان -4
 . 305ص، ولتر ستيس: تاريخ الفمسفة- 5
 . 327ص، تاريخ الفمسفة اليونانية: يوسف كرم- 6
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فالنفس ، 1ويصدر عنيا نفوس الكواكب والبشر وىي آخر مراتب الصدور 
حيث يتم انبثاق العالم ، تعتبر الجوىر الفاصل بين العالم العقمي والعالم الحسي

أولا وعالم المحسوسات ثانيا  وىذه العوالم تتدرج من من العقمي إلى عالم الافلاك 
وفي  ، ابتداء بالافلاك السماوية ثم الإنسان فالحيوان والنبات ، الاعمى إلى الأسفل

ويشارك كل عضو من  ، كل من أفرادىا تحل النفس حمول الضوء في الجسم المشع
فصل في دقة ن يأاستطاع أفموطين 2أعضائو في الوظائف الحيوية التي تخصو
حكام وكيفية صدور الموجودات عن ا﵀ ن أي أ3في نظام منطقي معقول ، وا 

ففاض عن الأول العقل ثم  ، ن العالم وجد نتيجة فيض عن الأولأين يرى افموط
 النفس التي بيا تتحقق نفوس البشر وسائر المحسوسات. 

 وىي أصل السر ، ن النفس آخر مراتب الصدورأيرى افموطين باعتبار 
يجب خلاصيا منو ووسيمتيا في  ، واتصال النفس بالجسم أصل نقائصيا وشرورىا

يرى  نوأ|ي أ4فالفمسفة وسيمة النفس في صعودىا إلى الواحد الأول  ، ذلك الفمسفة
عند ارتباط النفس بالجسم تصبح مصدر الشرور وخلاصيا يكمن في الفمسفة 

 باعتبارىا الوسيمة في الصعود إلى الأول )الواحد(.

 

 

 

                                                      

 .157ص، مدرسة الإسكندرية الفمسفية: محمد محمود أبو قحف- 1
، 1991، 1ط، بيروت، سة ثقافية لمتأليف والترجمة والنشر، مؤستاريخ الفمسفة اليونانية: ماجد فخري -2

 .193ص
  101ص، الدليل الفمسفي الشامل: رحيم أبو رغيف الموسوي -3
 . 157ص، محمد محمود قحف: مدرسة الاسكندرية الفمسفية- 4
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 التأويل عند الييود)فيمون( : المطمب الثاني

ومتصوفا   مؤلف تأويلات  مجازية تتعمق بالشرائع المقدسة ، فيمسوف1يعد فيمون
وكذلك مجيوده لبيان  ةتأفلاطونيوما يميز فيمون ، 3المحدثة لأفلاطونية 2ورائدا

ففمسفة فيمون ىي فمسفة استميمت ، 4حضور الفمسفة في نصوص الييود المقدسة
وبالتالي تقوم فمسفتو  ، فقد اتصف بالتأمل والصوفية المذىب الافلاطوني مع التوراة

أن لديو الحقيقة الدينية قد ي أ5عمى المزج بين العقائد الييودية بالفمسفة اليونانية 
نما كان الدين  ، وضعت في صيغة فمسفية  .6لكن الأصل ليس الفمسفة وا 

 ، ن فمسفة فيمون تقوم عمى اساس التوفيق بين الدين الييودي والفمسفةأبمعنى 
فيو يعتبر لاىوتيا أكثر مما يعتبر  ، لمتوراةن الفمسفة ىي شرح ألأنو يعتبر 

قام بما يسمى أنو  أي، باعتبارىا تتكون من مبادئ عقميةالفمسفة و  ، فيمسوف
 .فالفمسفة وسيمة لشرح النص  ، بالتأويل

ن في التوراة أوغرضو أن يبين لميونان ، وبالتالي قرأ فيمون التوراة باليونانية
 7وكان ييود الإسكندرية يشرحونيا شرحا رمزيا ، فمسفة أقدم وأسمى من فمسفتيم

وأن الييودية قد  ، يمون تدور حول تفسير النصوص الدينيةلذلك نجد أن أبحاث ف
                                                      

م بمصر ويتحدر 20ولد في الإسكندرية في ، فيمون الييودي" فيمون: فيمسوف يوناني أطمق عميو الكثيرون" -1
الف عددا كبيرا من الكتب ، 429ص، رحيم ابو رغيف الموسوي: الدليل الفمسفي الشامل، من أسرة ييودية

، تاريخ الفمسفة اليونانية ماجد فخري:، الإليية ...في العناية ، في خمق العالم، الفمسفية والشروح التوراتية  منيا
 .186ص
 .491ص، معجم الفلاسفة: جورج طرابيشي- 2
تعتبر الافلاطونية المحدثة آخر النظم الفمسفية الكبرى التي تميزت بيا العصور  الافلاطونية المحدثة:- 3

 .63ص، 2007، 2ط، بيروت ،المكتبة الشرقية، تر جورج كتورة، أطمس الفمسفة أكسل فايس:، القديمة
 . 491ص، معجم الفلاسفة جورج طرابيشي:- 4
 .429ص، الدليل الفمسفي الشامل: رحيم أبو رغيف الموسوي -5
 .89ص، خريف الفكر اليوناني: عبد الرحمن بدوي- 6
 . 323ص، تاريخ  الفمسفة اليونانية يوسف كرم:- 7
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وجدت نفسيا إبان ذلك العصر في حاجة لمدفاع عن نفسيا بإزاء الافكار اليونانية 
 .1التي غزتيا

حيث قام  ، الدين الييودي ىو بحد ذاتو فمسفةن أن يؤكد أن فيمون أراد أبمعنى 
 عقمية فمسفية.ن النص يحتوي عمى مبادئ أ بالتأويل ليثبت

لأنو  يرى لاوجود ، 2فقد كان يقارب بعض أقوال الفلاسفة ببعض أقوال  الانبياء
ن الفارق بينيما في  بين الشريعة الييودية والفمسفة الييودية اختلاف شاسع وا 

والفمسفة نتاج فكري عقمي  ، حيث أن الدين منزل من السماء ييمو الشمول ، التعبير
 .4عمد فيمون فكرة التأويل الرمزي لكي يقمص ىذه الفوارق3

ىو في الدين  يوجد فرق بين ما ن فيمون لجأ إلى التأويل ليوضح أنو لاأ بمعنى
ية لمفيم ومعرفة العلاقة بين النقل ر فالتأويل وسيمة ضرو  ، الييودي وما في الفمسفة

 والعقل.

الذي كان  ، استطاع فيمون أن يجمع بين الثقافة اليونانية وبين التفكير الييودي
وكان شديد العناية  ،ىو شديد  الإيمان بالحقائق  النقمية مانا كبيرا فيويإ يؤمن بو

.ىنا يؤكد فيمون العلاقة 5باعتبارىا عزت العقول في ذلك  العصر ، بالفمسفة اليونانية
ىو موجود في النص من  ن كل مالأ،العلاقة الوثيقة بين الفمسفة والدين الييودي

 في الفمسفة . ضاً أي حقائق يوجد

                                                      

 . 108ص ، خريف الفكر اليوناني عبد الرحمن بدوي:- 1
 .160ص، 1980، 1ط، القاىرة، مكتبة مدبولى،  الموسوعة النقدية لمفمسفة  الييودية عبد المنعم الحفنى:- 2
عباس ، إسماعيل زروخي، منيج التأويل في الفمسفة الييودية موسى ابن ميمون نموذجا عمول فوزية:- 3

 .174ص، خنشمة، لغرور
 .175ص، مرجع نفسو- 4
 .91ص، الفكر اليونانيخريف  عبد الرحمن بدوي:-5
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وبالتالي  ، ي أن فيمون يرى أن كل الأفكار الييودية توجد في الفمسفة اليونانيةأ
فاتخذ منيج التفسير الرمزي ليبين   ، عميو أن يفسر النصوص الدينية تفسيرا رمزياً 

ن  يستعين بالمنحى الفمسفي وذلك في محاولتو تأويل أوقد استطاع ، 1ىذه الحقيقة
ثم يحاول  ، ن الفمسفة تبدأ  بأن يكون الإنسان مؤمنا بعدة حقائقأى فيو ير  2التوراة

 "أومن كي فالأصل ىنا ىو الإيمان والتعقل تال لو ويعبر عن ىذا، بعد ىذا تفسيرىا
 ، فقد عني فيمون بوجو خاص بتفسير العقائد التي أتت بيا الديانة الييودية ، 3تعقل "

، 4تعنيو تفسير المعتقدات الدينية الييودية  بقدر مافمم تكن تعنيو الفمسفة اليونانية  
 ىو الدين وليس الفمسفة في حد ذاتيا. ن فيمون كانت غايتو وىمو الوحيدأبمعنى 

شرحو لأيام  ، ومن الشواىد عمى أسموب فيمون في التأويل الفمسفي لمتوراة
أيام  ستةفإن المقصود من الآية التي تشير إلى خمق العالم في  ، الخميقة الستة

وىكذا خمق ا﵀  ، والعدد ىو رمز الترتيب ن المخموقات تحتاج إلى ترتيبأوذلك 
ثم الحيوانات واخيرا خمق  ، وات في اليوم الأول ثم خمق الأرض في اليوم الثانيالسم

حيث  ، خمق آدم من تراب تأويلا افلاطونيا ضاً أي ويؤول5الإنسان في السادس 
فالجسم مخموق  ، ا﵀ أخذ من الارض طينا ونفخ فيون أمستشيدا بكلام موسى وىو 

 التوراةن فيمون استعان  بالجانب الفمسفي في تأويل أبالتالي ىنا نجد 6من طين
 .ىو موجود في التوراة الفمسفة اليونانية ىي شرح لكل ما أنباعتبار 

القديم فقد كان لفيمون تأثيرا كبيرا في توجيو تفسير آباء الكنيسة لكتب العيد 
فيو يعتبر أول عالم ييودي اتخذ المنيج الرمزي في تفسير  ، وخاصة سفر  التكوين

                                                      

 . 92ص، مرجع نفسو- 1
 .190ص، تاريخ الفمسفة اليونانية : ماجد فخري- 2
 .107، 106ص، خريف الفكر اليوناني : عبد الرحمن بدوي- 3
 .107ص، ص، خريف الفكر اليوناني : عبد الرحمن بدوي - 4
 .189، 188ص، تاريخ الفمسفة اليونانية ماجد فخري:- 5
 .189ص، تاريخ الفمسفة اليونانية: ماجد فخري- 6
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باعتباره ، 2فقد كانوا يؤولون الفصل الأول من سفر التكوين1أحداث العيد القديم 
ثال  ىذا ثم صنع عمى م، ا﵀ خمق عقلا خالصا نأذلك 3عقل مطير خمقو ا﵀ 

مساعدا ىو ثم يخمق لو  ز لشخصية آدم،يرم4رض العقل عقلا أقرب إلى الأ
، 5ولكنيا تضمو  وتغويو فيفسد بالشيوة التي يرمز ليا بالحية  ، حواء وأالإحساس 

يضا يستخدم التأويل في حديثو عن طريق عودة النفس إلى ا﵀ وذلك من خلال أ
يرى أن أعمى الطرق  ، المجاىدة والزىد وىو طريق المريديين ويرمز ليا بيعقوب
ن فيمون لجأ أىنا نجد ، 6وىو طريق الأنبياء ويتم بنعمة إليية وىو طريق إسحاق 

 إلى الفمسفة اليونانية لتفسير لمنص المقدس. 

ن ىذه الأمثمة التي استعمميا فيمون لتأويل رمزي لمنصوص الكتاب أنجد 
ذا نظرنا ا  و  ، 7الييوديمن خلا ىذا أراد فيمون قيام فمسفة تؤثر عمى الفكر  ،المقدس

نظرة إجمالية إلى مذىب فيمون نجد ان المعرفة والفمسفة لا نقصد ىنا لذاتيا ومن 
نما من أجل تفسير نزعة دينية ، أجل إقامة مذىب فمسفي فالأصل ىو الديانة  ، وا 

وسيمة من أجل تفسير  ليست الفمسفة اليونانية والتفكير العقمي  ليس إلاالييودية و 
موجود في الفمسفة من حقائق فيي  وى وبالتالي فيو يرى أن ما، 8الييوديةالديانة 
وليس بمقدور  ، في التوراة بمعنى وجود توافق بين الفمسفة والتوراة ضاً أي موجودة

 الجميع فيميا.
                                                      

 .157ص، مدرسة الإسكندريةالفمسفية قحف: محمد محمود أبو- 1
 .323ص، تاريخ الفمسفة اليونانية: يوسف كرم -2
، 1988، 2ط، بيروت، لمطباعة والنشر الطميعةدار ، تر جورج طرابيشي، تاريخ الفمسفة : أميل برىييو- 3
 .178ص، 2ج
 323ص، تاريخ الفمسفة اليونانية : يوسف كرم- 4
 . 391ص، الفمسفة اليونانية تاريخيا ومشكلاتيا : أميرة حممي مطر- 5
 .391ص، مرجع نفسو- 6
 . 193ص ، مرجع نفسو -7
 .106ص، خريف الفكر اليوناني: عبد الرحمن بدوي -8
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التأويل وسيمة ضرورية يحقق بيا اغراضو وذلك من خلال اتفاق  برويعت
 .1النصوص المقدسة مع آرائو الفمسفية 

 غسطين(أو التأويل عند المسحية): المطمب الثالث

فالإنسان  ، تعتبر فمسفتو محاورة غير منقطعة بين المخموق والخالق 2وغسطينأ
آمن كي " يقول3لأنو يشارك في الحقيقة وا﵀ ىو الحقيقة  ، فالإنسان موجود ومفكر

ويرى أن المسيحية تعرض عمينا الحكمة كاممة عن ا﵀ ولمعقل ميمة بعد  تتعقل"
نو أي أ4فيو يرى أن الإيمان سابق عمى التعقل  ، الإيمان ىي تفيم العقائد الدينية
 يرى بأن الإيمان طريق إلى ا﵀ .

فمن خلالو تضيء الحقائق مثمما  ، فا﵀ عنده مثال الخير وىو عمة الوجود
 ، وقد احتمت فكرة ا﵀ نقطة المركز في مذىبو 5نبصر من أشياء تضيء الشمس ما

ن الشك المسرف يتناقض أ نو يرىلأ، 6كما كان محور حياتو ولم يشك في وجوده 
يمكن الشك فييا كحقائق منطقية ورياضية  أن ىناك حقائق لاأي  ، مع نفسو

و 7بالمنطق وبالبديييةوبالتالي فحقيقة وجود ا﵀ ىي حقيقة تثبت  ، وعممية وفمسفية

                                                      

 .116، 115ص، 1968، 2ط، القاىرة، دار المعارف بمصر، بين الدين والفمسفة : محمد يوسف موسى -1
م وتوفي في ىيبون  354ولد ، وىو لاىوتي  وفيمسوف أوغسطينوسيعرف باسم أوراليوس  اوغسطين: -2

قرأ كتابا لشيشرون عنوانو "ىورتنسيون "انضم إلى المانوية صار من إتباعيا ثم انصرف إلى التعميم يعمم ، م430
من أكثر   فاتعتبر أعمالو، 154ص، مرجع سابق، املالدليل الفمسفي الش: رجيم ابو رغيف الموسوي، الخطابة

، بيروت، المكتبة الشرقية، تر جورج كتورة، أكسل فايس:أطمس الفمسفة، الأعمال تأثيرا في تاريخ الفكر العربي
 .69ص، 2007، 2ط
 120ص، معجم الفلاسفة: جورج طرابيشي -3
 .155ص، الدليل الفمسفي الشامل: رحيم ابو رغيف الموسوي- 4
 1ج، دس، دط، المكتب الوطني البحث والتطوير، تر نجيب الحصادي، دليل أكسفورد لمفمسفة: تدىوندرش- 5
 . 123ص، . 1ج
 .156ص، الدليل الفمسفي الشامل: رحيم ابو رغيف الموسوي- 6
 .132ص، المعجم الشامل  لمصطمحات  الفمسفية : عبد المنعم الحفنى -7
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واحدا من آباء الكنيسة ممن دار حوليم أعظم الجدال في  أوغسطينالقديس  يعتبر
 .1ففمسفتو تندرج بصرامة في خط المثالية الافلاطونية  ، العالم المسيحي

لم ينكر وجود العقل وليس مناقض لو لكنو أعطى  وغسطينان القديس أونجد 
 لعقائدا ىو الا وسيمة لإدراك والعقل ما ، بوجود ا﵀يمان وىو الإيمان لإالأولوية ل

  الموجودة في الدين المسيحي وقد آمن بحقيقة وجود ا﵀

ولا ينكر وجود العقل لانو يرى  ، فا﵀ يعرف باستمرار الخيرات التي نقدم عمييا
   2ان ا﵀ وىب العقل لمموجودات البشرية ليناقشوا المشكلات اللاىوتية وفيم معتقداتيا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                      

 .156ص، الفمسفي الشاملالدليل  رحيم ابو رغيف الموسوي: -1
ديف رونيسون  وجودة جروفزك: اقدم لك الفمسفة ،تر إمام عبد الفتاح إمام، المجمس الاعمى لمثقافة  2-
 .46،47،ص ص2001،دط،
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 التأويل في الْسلام المبحث الثالث:

 الفرق الكلامية ول:المطمب الأ 

في الفمسفة اليونانية  اتسع النقاش الكلامي عمى إثر غوص العمماء في الآراء
بعد أن نقمت إلى العربية قد نشبت المعركة الكلامية عمى أسس فمسفية جديدة بين 

 .1والأشاعرةالمعتزلة 

فالعقل بالنسبة إلييم قضية أساسية وعاملا جوىريا في تقرير مباحثيم  2:المعتزلة-أ
فقد كان العقل المسممة الأولى في فكر الاعتزال فحرية العقل بالنسبة  ، الكلامية

ن  أ يا تقدم العقل عمى النص باعتبارحيث أن ، لممعتزلة مرتبطة بحرية الإنسان
المعتزلة تعطي الأولوية لمعقل باعتباره ن أي أ 3سيمة رئيسية في معرفة ا﵀العقل و 

ولا تنكر النقل  ، مانا كمياً أي  ىو الأساس لممعرفة ﵀ سبحانو تركن المعتزلة بالعقل
 ، المتشابو من الآيات القرآنية  فتأولتتردد في أن تخضعو لحكم العقل  لكنيا لا

فيي  ، غير كافية لأن الأدلة النقمية وحدىا، 4يقرىا العقل  وترفض الأحاديث التي لا
ىنا المعتزلة تؤمن بالعقل بالدرجة الأولى وتؤمن بوجود ، 5تفتقر إلى البراىين العقمية 

يعارض العقل باعتباره الجوىر  فيي تخضع النقل لمعقل ؛وترفض  كل ما ، النقل
 ىو موجود في النص يبرىنو العقل. ن كل مالأ ، الأساسي

                                                      

 .23ص، 1986، 1ط، جنيف، الشركة الشرقية لممطبوعات، الفمسفة الإسلامية واعلاميا يوسف فرحات: -1
نشأت ابتداء من القرن الثاني اليجرة ، أىم المدارس الكلامية في فجر الإسلامتعتبر المعتزلة من  المعتزلة:- 2

، دط، القاىرة، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، عمم الكلام ومدارسو فيصل بدير عون:، ومؤسسيا واصل بن عطاء
تمقى العمم عمى شخصيات ، م699ه 80مؤسس المذىب ورأس لاعتزال :واصل بن عطاء، 186ص، دس
ط ، بيروت، دار النيضة العربية، في عمم الكلام أحمد محمود صبحي:، لم يكن شيعيا فأواصل، ة الآراءمتباين

 .181ص، 1985، 5
 .31ص، الفمسفة الإسلامية وأعلاميا: يوسف فرحات- 3
 .37ص، 2ج، دس، دط، القاىرة، دار المعارف، في الفمسفة الإسلامية، إبراىيم مدكور -4
 .32ص، الإسلامية وأعلاميا الفمسفة: يوسف فرحات -5
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إلا أنيا أرادت أن تصيب دين ا﵀  ، قويةدافعت المعتزلة عن نظرياتيا ببراىين 
 .1كمو بالعقل

وعن  ، ىي فرقة كلامية ابتعدت عن الآراء في تمسكيا بالنص: 2الأشاعرة-ب  
 ، أي أنيا تقف موقفا وسطا بين طرفين، 3عتزالية فقد اتخذت موقفا معتدلا الآراء الإ

لا ترفض العقل  وكيف يرفضونو وا﵀ يحث عمى  فالأشاعرة ، بين النقل والعقل
قولو ، 4بالعكس جعموا الأولوية لمنقل ، العقل عمى النقل اأنيم لم يفضمو  النظري
فقد قدموا النص عمى العقل ، 5﴾ أولم ينظروا في ممكوت السموات والأرض﴿ تعالى

، 7ابو الحسن الاشعري 6العقل لأسباب تتعمق بمنيجيم الكلامي ومؤسس مذىبيم 
فالنظام المعرفي عند الأشعري يعد نظام لاىوتي عقلاني محض يستند إلى النص 

، 8من ا﵀ تعالى  ويرى أنو  لا يجب عمى العاقل أداء شيء إلا بالخطاب ، القرآني
لكنيم لم يستسمموا  ، فراح أفرادىا ينشدون الحقيقة الدينية عن طريق الإدراك العقمي

بمعنى ان  9وا النظر الفمسفي في المسائل الدينيةبل اجاز  ، لمعقل استسلاما  كاملا
تنكر  ولا ، الأشاعرة اتخذت موقف الوسط ولكنيا أعطت الأولوية لمنص عمى العقل

                                                      

 .46ص، ئر الوحيالإسلامي بين نظريات البشر وبصا العرفان محمد تقي المدرسي:- 1
، بين النقل والعقل بين السمف والمعتزلة، مدرسة موفقة حاولت أن تقف موقفا وسطا بين طرفين الأشاعرة:- 2

فإماميم قضى أربعين سنة يمارس تعاليم ، مفيةوأضافوا إلييا آراء س، أخذ الأشاعرة الكثير من آراء المعتزلة
 . 46ص، إبراىيم مدكور:في الفمسفة الإسلامية منيج وتطبيقو، المعتزلة

علاميا : يوسف فرحات -3  .26ص، الفمسفة الإسلامية  وا 
 .48 -46ص ، في الفمسفة الإسلامية منيج وتطبيقو: إبراىيم مدكور- 4
 .185الآية : سورة الاعراف -5
علاميا: يوسف فرحات -6  .41ص ، الفمسفة الإسلامية وا 
التحق ،، م873ه/ 260ولد ابو الحسن  عمي بن إسماعيل الأشعري بالبصرة عام : ابو الحسن الأشعري- 7

 .180ص، تاريخ الفمسفة الإسلامية ىنري كوربان:، منذ صلاه بالمعاممة
 .42، 41ص ص ،الفمسفة الإسلامية وأعلاميا: يوسف فرحات- 8
 . 26ص، المرجع نفسو- 9
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يخرج عن نطاق  ولا ، فالعقل موجود لشرح ما جاء بو النص القرآني ، وجود العقل
 فاىيم الدينيةمال

نما جعموه خادما لوفيم لم يغمبوا العقل  عمى النقل ولم يفضموه عميو   فالعقل ، وا 
 .1يثبت صدق النقل ويدافع عن الدين

 فلاسفة المسممين: المطمب الثاني

فيو من الأوائل الذين استحدثوا  ، يعتبر أول فيمسوف في الإسلام: 2الكندي - أ
وقد وقف من الفمسفة اليونانية ، 3مبحث التوفيق بين الدين والفمسفة أو الوحي والعقل 

فقد كان 4موقف الناقد الموضوعي المعتدل فمم يقبل منيا ما كان ضدا للإسلام 
فالكندي ذىب  ، ولكن مع ذلك لم يكن معيم كواحد من جماعتيم ، الكندي معتزلي
فقد كان يدافع عن التوفيق بين البحث  ، ذىب إليو عمماء الكلام إلى غير ما

القرآن أن ن توفيق الكندي بين الدين والفمسفة  ينحصر في أ،5النبويالفمسفي والوحي 
فيو لا يرى تعارض بين النص ، 6إليو الفمسفة اتدعو  يدعو إلى التدبر والتفكر وىذا ما

نو دافع عن الفمسفة أي أ، 7النص والعقل فالنص يحث عمى توظيف الجيود العقمية

                                                      

 .48ص، إبراىيم مدكور: الفمسفة الاسلامية منيج وتطبيقو -1
من عائمة عربية نبيمة ، م796ه/185ىى أبو يوسف يعقوب بن إسحاق الكندي ولد في الكوفة  :لكنديا- 2

لفمسفة تاريخ ا ىنري كوريان:، نال لقبو الفخري "فيمسوف العرب"، من قبيمة كنده في جنوبي شبو الجزيرة
، الفمك، اليندسة، الطب، عام النفس، وألف الكندي العديد من الرسائل في الفمسفة، 235ص، الاسلامية
، 1ط، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، الفمسفة والفلاسفة في الحضارة العربية: عبد الرحمن بدوي، السياسية
 .157ص، 1987

، 1ط، السودان، دار السودانية لمكتب طباعة ونشر وتوزيع، تاريخ الفمسفة الاسلامية: زكريا بشير إمام- 3
 .70ص، 1998

 .56ص، مشكمة النص والعقل في الفمسفة الاسلامية: رواء محمود -4
 .639ص، تاريخ الفمسفة الإسلامية: ىنري كوربان- 5
 .63ص، مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية: رواء محمود- 6
 .64ص، مرجع نفسو -7
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الاضطياد لذلك بنى دفاع المستميت وتحمل في سبيل ذلك صنوفا من الأذى 
 : الكندي استراتيجية لمدفاع عن الفمسفة

لأن موضوع الفمسفة ىو الوجود من حيث  ، الاشادة بالفمسفة لشرف موضوعيا: ولاأ
 ىو موجود.

موضوعيا الذات الإليية ويشير الكندي إلى ا﵀ باسم  ، الفمسفة أشرف العموم :ثانياً 
 .1والفمسفة ىي عمم بالحق الأول الذي ىو عمى كل حق  ، الحق الأول

الأصل الكبير  يالفمسفة ىف ،وضرورية ن دراسة الفمسفة لازمةأبين الكندي  :اثالثً 
، 2لفمسفة والدين وبين العقل والوحيفي التوفيق بين ا استراتيجيتوالذي بنى عميو 

فالفمسفة  ، الفمسفة تبحث في الوجود لأن موضوعيا ا﵀ بأنالكيندي يرى  أنبمعنى 
فيو يعتمد عمى البراىين العقمية في إثبات الوجود من حيث ىو  ، واجب الكل

 .موجود

في الإلييات تؤسس عمى منحى عقلاني صارم يعول فيو عمى  آراؤهفقد كانت 
وىذا ما جعمو يتجو ، 3عمى النص الشرعي البراىين والأدلة العقمية أكثر مما يعول

فالكندي لم يترك ، 4إلى الاستفادة من المفاىيم الدينية وتقويتيا بالبراىين الاستدلالية 
لم يدفعو الشك في ، يترك القرآن وراء ظيره عمى الرغم من احترامو لمفمسفة المشائية

، 6مسمم فيو يصف ا﵀ بأنو خالق الكون ن الكنديأوباعتبار  ،5النص القرآني

                                                      

 .164ص، الفمسفة والفلاسفة في الحضارة العربية: عبد الرحمن بدوي -1
 . 86، 85، 84ص ص ،تاريخ الفمسفة الاسلامية: زكريا بشير إمام- 2
 .70ص، مرجع نفسو- 3
 .56ص، رواء محمود: مشكمة النص والعقل في الفمسفة الاسلامية- 4
 .57صرواء محمود: مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية،- 5
 .174ص، الفمسفة والفلاسفة في الحضارة العربية : عبد الرحمن بدوي -6
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ن الحق أأي  ، 1مساكو وقوتوإمن  شيءفالواحد الحق ىو الأول المبدع فلا يخمو 
والأول ىو فعل الخمق من العدم وىذا الفعل يختص بو ا﵀ وحده الذي ىو العمة 

إِنَّ المَّوَ يُمْسِكُ  ﴿وىذا ما أكده القرآن مرارا وتكرارا قولو تعالى2العميا لكل المعمولات 
إِنَّوُ  ۖ  وَلَئِن زَالَتَا إِنْ أَمْسَكَيُمَا مِنْ أَحَدٍ مِّن بَعْدِهِ  ۖ  وَالْأَرْضَ أَن تَزُولَا السَّمَاوَاتِ 

وَيُمْسِكُ السَّمَاءَ أَن تَقَعَ عَمَى الْأَرْضِ إِلاَّ  ﴿ ضاأي وقولو، 3﴾ كَانَ حَمِيمًا غَفُورًا
 .4 ﴾إِنَّ المَّوَ بِالنَّاسِ لَرَءُوفٌ رَّحِيمٌ  ۖ  بِإِذْنِوِ 

بمعنى 5في مشكمة التوفيق بين الدين والفمسفة  لفالكندي وقف موقف الاعتدا
ينكر  ولا ، ينكر ما جاء في النص القرآني باعتباره فيمسوف مسمم أن الكندي لا

 ، يقبل من الفمسفة ما يعارض الدين لات العقمية الفمسفية فيو لالاالبراىين والاستد
يمكن التفكر والتدبر والفيم باعتبارىا تبحث في وأعتبر الفمسفة  ىي التي من خلاليا 

 الوجود الأول .

  الفارابي:-ب

الكريم  لقرآنا تمك  المعاني التي جاء بيا ايستميمو  أنحاول فلاسفة الاسلام       
فيو 6ن يؤصموىا كقضايا فكرية في أعماليم وأىم محاولة تمك التي قام بيا الفارابيأو 

بين فلاسفة المسممين ولكن بين فلاسفة العالم وفي إخلاصو  يعتبر شخصية فريدة لا

                                                      

 .60ص، مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية : رواء محمود- 1
 174ص، الفمسفة و الفلاسفة  المسممين : عبد الرحمن بدوي- 2
 .41الاية، سورة فاطر- 3
 .65الآية، سورة الحج -4
 .65ص، النص والعقل في الفمسفة الإسلاميةمشكمة  : رواء محمود- 5
ولد في وسيج بالقرب من ، ىو ابو نصر محمد بن محمد بن طرفان بن اوزلع المعروف بالفارابي :لفارابيا- 6

الجمع ، الاخلاق، الطبيعةوكتاب ، المنطقكتاب  أما مؤلفاتو، م  872ه/259مدينة  فاراب في بلاد الترك عام 
 .243، 242صص ، تاريخ الفمسفة الاسلامية ىنري كوربان:، بين رأي الحكميين
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فقد كان لو ، 1وىو بذلك مثال لمفيمسوف الاليي الزاىد والعابد ، لمفمسفة وعشقو ليا
فقد حاول الفارابي معالجة الكثير من القضايا  ، دور كبير في قيام  فمسفة إسلامية

وحاول تنقية  الفكر اليوناني  ، ميةتتفق مع الروح الإسلا الفمسفة اليونانية والتي لا
فقد استند الفارابي في بناء نسقو الفمسفي ، 2من كل ما يتعارض مع الدين الإسلام

 فيو يرى بأن دارس الفمسفة يجد جذور دينية إسلامية لا ، عمى عناصر اسلامية
ن الفمسفة والدين بينيما توافق فالفمسفة تبحث في الوجود أبمعنى ، 3يمكن اغفاليا

يوفق بين العقل والنص ويؤكد بعدم وجود اختلاف بينيا  أنإذا أراد الفارابي ، الأول
 بأن الدين يحوي لمفمسفة والعكس .

رابي خالف الكثير فالفا4عمى أسس عقلانية فمسفية  بنيلذا يؤكد أن فيم النص م
 ، ىناك خلافا  بين الفكر اليوناني والفكر الاسلامي،وأن الكثير من عمماء عصره 

ن كلاىما حق وفي حاجة الى أيرى  ، مولعا بالفكر الفمسفي وبكمال الاسلامكونو 
لى الإيمان الذي يقوم إعميو الفمسفة اليونانية في حاجة فالعقل الذي تقوم  ، الآخر

اعتمد الفارابي عمى وسيمتين الجدل الصاعد والنازل ، 5عميو الإسلام والعكس
الواحد وينتيي و أزل يبدأ من العمة فالجدل النا ، كسبيمين لموصول إلى الحقائق

من المعمول مرتفعا إلى  والجدل الصاعد يبدأ ،الم الحسع عمولىبوطيا الى الم
 ،اليوناني فمن خلال استخدامو لياتين الطريقتين محاولا التوفيق بين الفكر ، العمة

، فاضمةفالفارابي كفيمسوف إسلامي وأخلاقي قد فكر في إقامة مدينة  ، 6والإسلامي 

                                                      

 .117ص، تاريخ الفمسفة الاسلامية : زكريا بشير إمام- 1
 .91ص، الفمسفة الإسلامية مفيوميا وأىميتيا ونشأتيا وأىم قضاياىا الصاوى الصاوى أحمد:- 2
، الوفاء لدنيا والطباعة والنشر دار، الفمسفة الطبيعية والاليية عند الفارابي زينب محمد عفيفي شاكر: -3

 .78ص، دس، دط، الاسكندرية
 .75، مشكمة النص والعقل في الفمسفة الاسلامية: رواء محمود -4
 91ص، الصاوى الصاوى أحمد: الفمسفة الاسلامية مفيوميا واىميتيا ونشأتيا وأىم قضاياىا -5
 .71، 70صص ، فارابيالفمسفة الطبيعية والاليية عند ال زينب محمد عفيفي شاكر: -6
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فنظريتو في المدينة الفاضمة ، ىذه المدينة تعد نموذجا لمجتمع إنساني مثالي، فاضمة
ضا جاءت نتيجة  أي ولكنيا، لأفلاطونيةامن الفمسفة  لاستقائوتحمل طابعا يونانيا 

في المدينة الفاضمة تشمل  فأراءه ، لتطمعاتو الفمسفية و الصوفية كفيمسوف إسلامي
الارض وىي تعني فمسفة سياسية وليكون من  البشر الذين يعيشون عمى ىذه
وقد جمع الفارابي في ىذه النظرية بين الفيمسوف ،1الأفضل تسميتيا بفمسفة النبوة

ن كل ا  يوجد بين الدين والفمسفة و  ىنا يؤكد الفارابي أنو لا2والنبي فيما أىل الصفاء
 ومتأثرافقد كان مولعا بالفمسفة ، منيما بحاجة لآخر فكلاىما يتجيان نحوى الحقيقة

 جد اختلاف بينيما في رأي  الفارابي.فلا يو الاسلامي   بالدينأيمانو  بياو

بالوحي  ، ويحدد الفارابي العلاقة بين الوحي والعقل بفمسفة تكاد تكون اشراقية
ن الفارابي نحى بمنيجو أ يأ، 3يطمع عمى العقل اطلاع الشمس عمى الماء الصافي

فالمنيج العقمي يقوم  ، فالمنيج العقمي يختمف عن المنيج الصوفي ، منحى صوفي
لان الأساس في قيام  الدين مبني عمى منيج البرىان المستمد من  ، عمى البرىان

والصوفي يقوم عمى دعائم  ، 4المنطق والذي تبمغ نسبة اليقين فيو اعمى درجة ممكنة
انبان في نسق الفارابي الفمسفي والعبادة وىكذا امتزجا الج دعائم قمبية أساسيا الزىد

5. 

 .6وقد حاول الفارابي ان يخرج بحل لمشكمة النص والعقل في الفمسفة الاسلامية

 .6الاسلامية

                                                      

 248ص، تاريخ الفمسفة الاسلامية: ىنري كوربان -1
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 الفصل الثاني :نظريات التأويمية السنياوية 

 المبحث الأول: مرتكزات التأويل عند ابن سينا 

 التأويل في القرآن  المطمب الأول:

القرآن حسب رأي ابن سينا ىو اقاويل مسموعة معقولة موحى بيا إلى الرسول 
نو أ ،يعني1موجود في والفمسفة ما ىوأراد التوفيق بين  وسمم فقدصمى ا﵀ عميو 

لا ،فالمؤول 2ما آمن بو من الأفكار الفمسفيةعمى ن يحمل النصوص القرآنية أحاول 
ن أ لا يمكنالقرآن  العقمية لأنفقط بالأدلة النقمية بل يعتمد عمى البراىين  يكتفي

 .3ذا كان فقييا في المغة وفيمسوفإيفسره أحد إلا 

تأويل  لأي شخص القيام بتأويميا بل لا يمكنن الآيات القرآنية أيضا أبمعنى 
 .وفيمسوفاالنص القرآني من طرف الخاصة فقييا 

وىي سورة تمثل ذات ا﵀ تعالى وىي مميئة  ففي تفسيره لسورة الإخلبص،
بالرموز ىنا يتدخل المؤول وذلك من خلبل اختراق ظاىر النص من أجل فيم 

فيي دالة عمى جميع ما يتعمق بالبحث عن ذات ا﵀ تعالى  4يةلآلالمعنى الحقيقي 
عمى الظاىر فمن نحصل من المعاني سوى  ،﴾ قُلْ ىُوَ المَّوُ أَحَد   ﴿ففي قولو تعالى 

ن ىذه الآية تحتاج أيرضاه ابن سينا ويرى  لا الناس وىو ما يتبادر إلى عامة ما
ن ،لأ5تكون ىويتو موقوفة عمى غيره اليو المطمق الذي لا فإن لفظ "ىو" إلى تفكيك،

يعتبره  المتوقف عمى الغير فلب يكون ىو والذي ىويتو لذاتو سواء اعتبره غيره أو لا
                                                      

 ،838ص ،ص2الإسلبميين ،جامعة قسنطينة ، عبد المجيد مسالتي :إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة- 1
839. 

 .881ص  دس، دط، ابن سينا بين الدين والفمسفة ،دار الطباعة والنشر الإسلبمية، حمودة غرابة:- 2
 .839عبد المجيد مسالتي :إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة الإسلبميين،ص3 -

 .841ص مرجع نفسو، - 4
 .97العقل والنص عند الفلبسفة والمتكممين ،ص سيف الدين ماجدي: - 5
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ير في وجوده فيو يعي ذاتو يحتاج لمغ ن ا﵀ موجود بذاتو لاأبمعنى ، 1فيو ىو
  .بذاتو

،فيو واجب الوجود من 2واا﵀ يشير في سورة الإخلبص  إلى واجب الوجود
إنو يعقل ذاتو وىو إذن  بذاتو عقل وعاقل ومعقول، ينقسم وىو جميع جياتو لأنو لا

عمة واحدة ،فيو العمة الأولى ومبدأ الوجود فلب توجد سوى 3معقول لذاتو. وعاقل لذاتو
 4يشبو شيء من صفاتو صفات الخمق أنو منزه لاي أمطمقة ىي واجب الوجود 

 5﴾ الْبَصِيرُ  السَّمِيعُ  وَىُوَ  ۖ  لَيْسَ كَمِثْمِوِ شَيْء   ﴿لقولو تعالى

فيو منزه عن  يشاركو شيء فيو واجب لذاتو، فا﵀ ىو الذي يدرك الأشياء ولا
 صفات الخمق وليس مثمو شيء فيو مجرد وقائم بذاتو.

 ،7يزول نظير لو ووجوده لا وعالم بوجود الكل، واحد لا 6فيو مبدأ كل اعتدال
وىو الحق بذاتو واجب الوجود  متغير، وجوده أزلي أبدي ثابت لان أي أ ،7يزول

 ،ا8لذاتو لا لشيء آخر

                                                      

 .888غرابة :ابن سينا بين الدين والفمسفة،صحمودة  - 1
 .26حسن عاصي :التفسير القرآني والمغة الصوفية،ص- 2
، 8المؤسسة العربية لمدراسات والنشر ،بيروت،ط موسوعة الحضارة العربية الإسلبمية، عبد الرحمن بدوي:- 3

 .35،ص8987
 .21،ص8997، 8التوزيع ،القاىرة،طفي فمسفة ابن سينا ،دار الدعوة لمطبع والنشر و  محمود ماضي: -4
 .88سورة الشورى،الآية -5
المؤسسة العربية لمدراسات والنشر ،بيروت  ،فة والفلبسفة في الحضارة العربية: الفمسعبد الرحمن بدوي -6
 36،ص8987، 8،ط
دط،  بيروت، ابن سينا :عيون الحكمة ،تح موفق فوزي الجبر ،دار الينابيع لمطباعة والنشر والتوزيع ، -7

 .94،ص8996
 .91ابن سينا بين الدين والفمسفة،ص حمودة غرابة:- 8
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 فيو قيوم فصل، تتعمق بشيء فالأول لا ند لو ولا جنس ولا ن ذاتو لاأي أ
 ن واجب الوجود مختمف كل لاختلبف لاأبمعنى ،1تزول فالواجب واحد ووحدتو لا

 .كل الموجوداتيحتاج إلى سبب لكي يوجد فيو السبب لوجود 

إذا أراد شيئا تحقق فالواجب الوجود جوىر عقمي يتصدر العالم ويييمن عميو ف
 .3إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَرَادَ شَيْئًا أَن يَقُولَ لَوُ كُن فَيَكُونُ﴾"﴿ في قولو تعالى 2فعمو لامحالة

 .3فَيَكُونُ﴾
مَدُ  ﴿وقولو  يدل عمى تحقيق معنى الإليي وبيان ماىيتو ووحدة  ﴾ المَّوُ الصَّ

باطن فيو مجرد عن  جوف لو ولا ،فالصمد الذي لا4حقيقتو وأنو غير مركب 
ن الكل أي أ ﴾ لَمْ يَمِدْ وَلَمْ يُولَدْ  ﴿قولو و  5ن معناه سيد الكل وصدورهأي أالماىية 

 بمعنى أن لا ،6غيره يتولد عنو مثمو وىو لا يتولد عن مسند إليو ومحتاج إليو فإنو لا
 .يتولد عن الغير فيو قائم بذاتو وىو ىو لذاتو يولد مثمو شيء ولا لا

ىذه السورة  يساويو في قوة الوجود، يوجد ما أن لا أحد" وقولو "لم يكن لو كفوا
 7دالة عمى سبيل التعرض والايماء عمى جميع ما يتعمق بالبحث عن ذات ا﵀ تعالى

 7تعالى
يساويو  ن ا﵀ واحد ولا يوجد ماأويل ابن سينا لسورة الإخلبص بين من خلبل تأ

 في الوجود فيو يعي ذاتو بذاتو.
                                                      

 شر نصر الدين الطوسي ،دار المعارف، الإشارات والتنبييات ،تح سميمان دنيا، ابى عمي ابن سينا:- 1
 .282-53صص ،3،ج8985، 3ط القاىرة،

 .89سيف الدين ماجدي :العقل والنص عند الفلبسفة والمتكممين،ص- 2
 .82ية.يس،الآسورة - 3
 .99-61صص  المتكممين، و سيف الدين ماجدي :العقل والنص عند الفلبسفة- 4
 882حمودة غرابة :ابن سينا بين الدين والفمسفة ،ص- 5
 .888حسن عاصي : التفسير القرآني والمغة الصوفية ،ص -6
 .883، 882التفسير القرآني والمغة الصوفية ،ص حسن عاصي:- 7
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من  لآيةونجد أيضا تأويل ابن سينا العقلبني في النص وذلك من خلبل تفسيره 
ضِ  ﴿ في قولو تعالى1سورة النور َرأ كَاة   نُورِهِ  مَثَلُ  ۚ  المَّوُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالأأ  فِييَا كَمِشأ

بَاح   بَاحُ  ۚ   مِصأ كَب   كَأَنَّيَا الزُّجَاجَةُ  ۚ   زُجَاجَة   فِي الأمِصأ  شَجَرَة   مِنأ  يُوقَدُ  دُرِّي   كَوأ
قِيَّة   لَا  زَيأتُونَة   مُبَارَكَة   بِيَّة   وَلَا  شَرأ وُ نَار   زَيأتُيَا يَكَادُ  غَرأ سَسأ  عَمَى   نُور   ۚ  يُضِيءُ وَلَوأ لَمأ تَمأ

رِبُ  ۚ   يَشَاءُ  مَنأ  لِنُورِهِ  المَّوُ  يَيأدِي ۚ   نُور   ثاَلَ  المَّوُ  وَيَضأ َمأ ء   بِكُلِّ  وَالمَّوُ  ۚ   لِمنَّاسِ  الأأ  شَيأ
حيث تم الانتقال من  ن الأمثال قد تكثرت في ىذه الآية وتدرجت اشاراتيا،إ، 2﴾عَمِيم  

العقل 4المشكاة تشبو 3الزجاجة إلى كثافة الشجرة  شفافية إلى لطافة النور
فالمراد  7مثل العقل بالممكة الزجاجة6لكونيا مظممة في ذاتيا قابمة لمنور5الييولاني

ن ىذه الزجاجة مشبية في نورىا أي أ8بالزجاجة قمبو المبارك المصفى من كل ريب
والمصباح ىو العقل 9يدركون لكثرة ضوئيا  ،ءوتلؤلئيا ولمعانيا بكوكب دري

 11فيو بإفاضتوعمم والإيمان الذي قد ملؤه ا﵀ تعالى فالمراد بالمصباح نور ال10بالفعل

                                                      

 .841يد مسالتي :إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة الإسلبميين ،صعبد المج-1
 .35سورة النور،الاية- 2
 .816ص سيف الدين ماجدي :العقل والنص عند الفلبسفة والمتكممين،- 3
 .818رواء محمود :مشكمة النص والعقل في الفمسفة الاسلبمية ،ص- 4
الاستعداد المحض لإدراك المعقولات الذي يشبو الصفحة البيضاء التي )العقل بالقوة(،وىو  العقل الييولاني:- 5

، 8982ط،  د بيروت، التي لم ينقش عمييا شيء بالفعل ،جميل صميبا :المعجم الفمسفي ،دار الكتاب المبناني ،
 .85،ص2ج
 .841عبد المجيد مسالتي :إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة الإسلبميين،ص- 6
المعجم  جميل صميبا: ىو العمم بالضروريات واستعداد النفس بذلك لاكتساب النظريات،و  العقل بالممكة:- 7

 .85الفمسفي،ص
 .87القرآني والمغة الصوفية،ص حسن عاصي :التفسير- 8
 .87مرجع نفسو ،ص- 9

العقل بالفعل :وىو أن تصير النظريات مخزونة عند القوة العاقمة بتكرار الاكتساب بحيث يحصل ليا ممكة - 10
.حيث يكتسب البديييات ويسمى عند ابن سينا 85المعجم الفمسفي ،ص الاستحضار متى شاءت ،جميل صميبا:

كتاب مالييئة المصرية العامة ل أميرة حممي مطر :الفكر الاسلبمي وتراث اليونان، العقل بالممكة،
 .57،ص8996،دط،
 .78حسن عاصي :التفسير القرآني والمغة الصوفية،ص- 11



 .................................................................الفصل الثاني............

 
44 

وقولو" يوقد من شجرة مباركة زيتونة "،الشجرة الزيتونة لكونيا متعددة لأن تصير 
ي ليست ىذه الشجرة المباركة أ" غربية ،وقولو تعالى "لا شرقية ولا1قابمة النور بذاتيا

ه القوة كناية عمى نور من الشرق وحده ولا الغرب وحده بل ىي شرقية غربية وىذ
لأن الصور المعقولة 3"نور عمى نور" فالنور يمثل العقل المستفاد  يضاأوقولو 2دينو

 أن" وفي قولو "وييدي ا﵀ لنوره من يشاء4كذلك المعقولة نور والنفس القابمة ليا نور
الايمان ويرشدىم إلى طريق الصواب وقولو "ويضرب ى ا﵀ تعالى ىو ىادي العباد إل

وقولو  أي يبين ا﵀ تعالى تمك الأمثال والتي فييا مصمحة لمعباد الأمثال لمناس"ا﵀ 
ن ابن سينا أنجد 5ي عممو محيط بجميع طبائع الأشياءأ"و﵀ بكل شيء عميم " يضاأ

ليقر بوجود أدلة عقمية فقام بتأويل  اراد أن يوضح من خلبل تفسير آيات القرآن،
 ود بين الدين والفمسفة.ىو موج النص ويؤكد التوافق بين ما

فمن خلبل تفسير الآيات الموجودة في القرآن وتفسيرىا من خلبل تقديم أدلة 
فقد اراد ابن سينا تأويل النص 6وبراىين عقمية تتوافق بما ىو موجود في النص 

القرآني بما يوافق العقل ليؤكد من خلبل ذلك أن العقل ىو الذي من خلبلو يتم 
يعتمد عمى الأدلة النقمية  قة وفيم المعنى الباطني، فالمؤول لاالتأويل لموصول لمحقي

 وحدىا بل يستعين بالاستدلال العقمي.

 

 
                                                      

 .841إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة الاسلبميين،ص المجيد مسالتي:عبد - 1
 .88التفسير القرآني والمغة الصوفية،ص حسن عاصي :- 2
يغيب عنو وفوق العقل الإنساني عندىم عقل  وىو أن تكون النظريات حاضرة عند العقل لا العقل المستفاد:- 3

 .86المعجم الفمسفي،ص جميل صميبا، ى عالم الكون،عقل مفارق وىو العقل الفعال الذي تفيض عنو صور عم
 .841إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة الاسلبميين،ص عبد المجيد مسالتي:- 4
 88حسن عاصي :التفسير القرآني والمغة الصوفية ،ص- 5
 .841عبد المجيد مسالتي :إشكالية العقل والنص عند الفلبسفة الاسلبميين ،ص  -6
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 في إثبات النبوة المطمب الثاني: 

النبوة تفسيرا نفسيا وأول الحقائق و المعاني الدينية الثابتة تأويلب فمسفيا  فسر
فيو  فمسفتو الدينية أىمية خاصة،لى إرية ابن سينا في النبوة بالنسبة ،ولنظ1رمزيا

يحاول فييا أن يضع نظرية فمسفية تتفق مع تعاليم القرآن وىكذا يربط بين الوعي 
ن ابن سينا اراد التوفيق بين ما في الفمسفة أ،أي 2النبوي والوحي الذي يتمقاه النبي

  وذلك من خلبل قيام نظرية يتم من خلبليا التوفيق بين جاء بو القرآن، وبين ما
إنو اردا تأكيد ان الوعي الفمسفي يتوافق مع الوحي  الوعي الفمسفي مع الوحي النبوي،

 الذي يتمقاه النبي.

حاول ابن سينا التوفيق بين الإلو كما جاء في الفمسفة وبين الإلو كما جاء في 
وأن النبي  كما كانت النبوة في رأيو ىي الفيض والاليام من العقل الفعال، القرآن،
لى طريق الحق إمب النبوة الاشتغال بدعوة الخمق فمط3ذا الفيض بلب واسطة يقبل ى

ن ليم صانعا واحدا قادرا أناس السنن والشرائع ومنو يعرفون ،فالنبي يجب أن يسن لم
كما  يعرف الناس جلبلة ا﵀  شريك، نظير لو ولا من حقو أن يطاع أمره وأنو لا

في راي ابن سينا طبقات عامة وخاصة  فالناس4وعظمتو برموز وأمثمة مما يعرفون 
ليذا  ولكل طبقة حظيا من التعقل والاستعداد والإدراك وطريقيا في الفيم والتصديق،

ومن ىذا  كان الأنبياء وفلبسفة اليونان يستعممون في كلبميم الإشارات والرموز،

                                                      

جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الإليية ،رسالة  إبراىيم سيد أحمد:سعيد  - 1
المممكة العربية السعودية ،جامعة ام القرى  مقدمة لنيل درجة التخصص الدكتوراه ،بركات عبد الفتاح دويدرا ،

 .51،ص8989قسم العقيدة ، ،كمية الدعوة وأصول الدين لمدراسات العميا،
 .57،ص8978، 8سيد حسين نصر :ثلبثة حكماء مسممين ،دار النيار لمنشر،بيروت،ط - 2
 .65جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الاليية،ص سعيد إبراىيم سيد أحمد: - 3
منشورات المعيد  ،ذكرى ابن سينا الناحية الاجتماعية والسياسية في فمسفة ابن سينا محمد يوسف موسى: - 4

 .28،ص8952الفرنسي للآثار الشرقية ،القاىرة ،دط،
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ىر فظا1المنطمق وضع ابن سينا لنفسو منيجا وقانونا ليتعامل بو مع آيات القرآن 
ن لأ ي لم يشر إليو القرآن بمفظ صريح،أرع عنده لم يصرح بحقيقة التوحيد الش

وىنا  2لا مرموزا اليياإتستطيع عقول الناس تقبميا  معرفة ىذه الحقائق  في  ذاتيا لا
ومن خلبل التأويل  يؤكد ابن سينا ضرورة التأويل واستخدام الرموز لتتقبميا العامة،

 يتم الفيم والادراك.

ابن سينا  أنو لصلبح الناس والعالم لابد من وجود نبي وأن يكون إنسان يرى 
ويكون ىو  ،وعميو فرض العبادات التي تعود فائدتيا عمى العباد،3يتميز بالمعجزات

 .فالنبي ىو المرشد لمناس نحو طريق الحق،4الإنسان القادر عمى تدبير أحوال الناس
 حيث يمكنيم من إدراك الصواب .

ورمز  عتقد ابن سينا ومذىبو في التأويل، فالقرآن ما ىو إلا رموز،ىكذا كان م
 رمز إلييم بما يمكن إدراكو وأخفى عنيم ما بيا النبي لحقائق تدق عمى إفيام العامة،

يمكن  ن في القران رموز والنبي يقوم بتأويل ماأبين ابن سينا  5يعجزون عن ادراكو
 ن يفيمو العامة .أ

 

 

 

 
                                                      

 .66جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا  في المسائل الاليية،ص سعيد إبراىيم سيد أحمد:- 1
 .66ص المرجع نفسو،- 2
 .78ص ،ثلبثة حكماء مسممين :رنص سيد حسين- 3
 .29ص ،عية والسياسية في فمسفة ابن سيناسينا الناحية الاجتماذكرى ابن  :محمد يوسف موسى- 4
 .67ص جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الاليية، حمد:أسعيد إبراىيم سيد - 5
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 القضاء والقدر في المطمب الثالث:

إرتباط  الاسباب  يتلبئم مع مذىبو القائل: 2والقدر 1مذىب إبن سينا في القضاء
ن القضاء لم يذكر صراحة في القرآن أذا نظرنا إلى القرآن الكريم نجد فإ بالمسببات،

نو  الكريم، أما القدر فقد ورد في القرآن مصدرا  ما ذكرت مشتقاتو في آيات كثيرة،ا 
مم بأن لمعبد ارادة  فابن سينا يواجو لب ىذه المشكمة مواجية صريحة فيو يس 3وفعلب

ن ىذه الإرادة تدخل في عداد الأسباب عامة وما الإنسان إلا واحدا من أوفعلب ويرى 
دون الخروج عن النظام العام وىذا  ،رادتوإبىذه  الكائنات يتحرك بقدرتو ويتصرف 

من الموضوعات التي يجب  ن موضوع القدرأويرى ابن سينا  ،4ما نسميو القضاء
فييا بشيء من الرمز وليس صراحة والسبب في ذلك لما في إظياره من افساد 

ن القدرة فيو عن عممو أالى تختمف عن قدرة الإنسان وذلك ن قدرة ا﵀ تع،لأ 5العامة
مرتبطة  ي أن نظرية ابن سينا  في القضاء والقدرأ6وعممو ىو العمم بنظام الخير 

وأن للئنسان إرادة فيو  يتصرف بحرية  أن لكل سبب مسبب والقرآن يقر بوجوده،ب
رادة  .لكن دون الخروج عن النظام العام وا 

                                                      

الإليي في أعيان الموجودات عمى ماىي عميو من  عبارة عن حكم كمي الاصطلبح: الحكم، لغة: القضاء:- 1
جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل  حمد:أل الجارية ،انظر سعيد إبراىيم واالأح

 .487الاليية ،ص
 
ين تعمق الإرادة الذاتية بالأشياء في أوقاتيا الخاصة فتعميق كل حال من الأحوال الأعيان بزمان مع القدر:- 2

جميع مطابقا لمقضاء وجود  الوجود واحد بعد واحد،والقدر خروج الممكن من العدم إلى  ،وسبب معين
 .487ص المرجع نفسو، ،الموجودات في الموح المحفوظ

سعيد إبراىيم سيد أحمد :جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل - 3
 .872الاليية،ص

 .846ص ،الفمسفة الإسلبمية منيج وتطبيقو في إبراىيم مدكور:- 4
 جيود شيخ الاسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الاليية، :يد ابراىيم سيد احمدسع- 5

 .873ص
جامعية لمدراسات والنشر المؤسسة ال سلبمية،مفيوم الخير والشر في الفمسفة الإ منى أحمد محمد ابو زيد:- 6

 .884ص ،8998، 8ط بيروت، ،والتوزيع
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في العالم من عمة ومعمول لابد أن  وأن كل ما ،العالم  مركب من خير وشرف
ن الكل أي أ أولى فاعمة ىي التي أوجدت العمل كميا وىو ا﵀، تنتيي الى عمة

رادتو بتدبيره ن ا﵀ ىو العمة الأولى والذي أوجد العمل في ىذا أي أ1وتقديره وعممو وا 
 لما ىو صالح لو. العالم وىو القادر

 ن ما ينتج من القدر من شرور ىو الارتباط الأسباب بالمسببات،أوفسر 
،فقضاء ا﵀ ىو عممو المحيط 2ىو القمم والقدر ىو الموح المحفوظ فالقضاء

وجد السبب حصل  المسبب و تظير الحكمة الاليية في وجود ىذه بالمعمومات واذا 
فالإنسان خمقو في سمسمة  ن تكون،أوأنيا وجدت عمى أكمل ما يمكن  الموجودات،

ن القضاء أي أ 3ىذا النظام العام يقع سببا فيحدث وينتج ويتصرف في حرية وطلبقة
 العمل والأسباب. ىو الذي تنتج منو المقدورات والقدر ىو الذي ينتج عنو وجود

كما يزعم أن ، ويفسر قضاء ا﵀ بعممو الأول المتمثل في صدور العقل الأول
ونجد قول الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم "أول ما خمق ا﵀  .ممالعقل الأول ىو الق

تب مقادير كل شيء حتى تقوم فقال لو اكتب قال رب وما اكتب قال اك القمم،
يئا مباشرا سوى القمم الذي ىو العقل الأول وىو اول ن  ا﵀ لم يخمق شأي ة أالساع

 .4الموجودات صدورا

يسميو ابن سينا بكيفية  وىو ما و إلى القدر:أكيفية انتقال القضاء إلى العالم و 
فيفيض إلى الملبئكة التي في الأرض ثم يحصل المقدار  تحول القضاء إلى القدر،

                                                      

ص  ،عمى ابن سينا في المسائل الالييةجيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد  :سعيد إبراىيم سيد أحمد- 1
 .874 873ص
جيود شيخ الاسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل  حمد:أسعيد ابراىيم سيد - 2

 .876، 875الاليية،ص
 .846،ص8إبراىيم مدكور :في الفمسفة الإسلبمية منيج وتطبيقو،ج- 3
سعيد ابراىيم سيد احمد :جيود شيخ الاسلبم  ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل نقلب عن:  -4

 .428-486الاليية ،ص
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والقدر ىو تفصيل ما كان معمولا موجود في الأعمى  ن القضاءأبمعنى 1في الوجود
 من قبل في القضاء .

أن المبدأ الأول الواجب بذاتو أن أول الموجودات الصادرة عنو ىو قضائو 
ن ىذا القضاء ليس فيو أوالصدور، ىو العقل الأول ،ويرى  ،وبحسب  نظرية الفيض

ن الشر حسب ابن سينا لم أي ،أ2شر وما يحدث من شرور فيي تحدث في القدر
ن موجود في العالم العموي وعند حدوث الصدور في عالم الأرض يحدث الشر يك

 ن الشرور تحدث في القدر.أي أسماه بالقدر  وىذا ما

بن سينا في رأيو عن القدرة الاليية رأي المعتزلة ،لأن معنى القادر اوخالف 
در ا﵀ قا،أما ما يقصده ابن سينا من ان  عندىم ىو ما يجوز أن يصدر عنو الفعل

لذا فيو ينقد المعتزلة في 3ي عممو بسبب صدور الفعل عنوأبالفعل فيو قادر عالم 
 .4من شرور وخيرات للئنسانيتدخل فيما يحدث  ن القدر لاأيم قول

 

 

 

 

 

                                                      

سعيد ابراىيم سيد احمد :جيود شيخ الاسلبم  ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الاليية ،ص  - 1
877. 

 .878ص المرجع نفسو، -2
 .864مفيوم الخير والشر في الفمسفة الاسلبمية،ص منى أحمد ابو زيد: -3
 .877جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل الاليية،ص سعيد إبراىيم سيد أحمد: 4
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 التأويل في نظرية النفس لدى ابن سينا. :المبحث الثاني

 في وجود النفس  :الأولالمطمب 

فمسفتو، إذ يرى أن النفس مرقاة إلى  النفس عند ابن سينا عماد بحثو ومحور
فالنفس ىي الجوىر الذي 1من عرف نفسو عرف ربو" معرفة الرب فأشار قائلب"

جوىر في ذاتيا  ،فيي جوىر وصورة في آن واحد،2تنسب إليو الأفعال دون البدن 
جوىر قائم بذاتو وىي مصدر  ن النفس أي أ3وصورة من حيث صمتيا بالجسم

 .الافعال

،فالمادة مجرد إستعداد لموجود  طبيعي مركب من مادة وصورةفكل جسم 
،ومادتو البدن والصورة ىي النفس  والإنسان جسم طبيعي  مكون من مادة وصورة

بن سينا أن النفس صورة الجسم اتبر وقد إع4التي تعتبر مصدر حياتو وحسو وحركتو
بن سينا أرادا او ضا أنيا تقودنا الى معرفة ا﵀ وىي مصدر حركاتو بل وحياتو وأي

 إثبات وجودىا .

دراكيا أمر بدييي لااويرى  حيث  ،يحتاج إلى برىان بن سينا أن وجود النفس وا 
رجع إلى نفسك وتأمل ا" فيقول5لإدراكات وأوضحيا ىي إدراك الإنسان نفسوا أنيرى 

حيث تفطن لمشيء فطنة  صحيحا بل وعمى بعض أحوالك غيرىا،ىل إذا كنت 
عندي أن ىذا يكون ا ولا تثبت نفسك؟ م وجود ذاتك، ل عنىل تغف صحيحة،

لا يعزب ذاتو عن  والسكران في سكره، حتى إن النائم في في نومو، لممستبصر.
                                                      

 .816،ص8986، 8،الشركة الشرقية لممطبوعات،جنيف،ط يوسف فرحات :الفمسفة الإسلبمية واعلبميا - 1
والعقل لفلبسفة الإغريق والإسلبم ، مكتبة الانجمو المصرية ،القاىرة  في النفس: محمود قاسم -2
 .83،دس،ص3،ط
 .818،ص8997، 8في فمسفة ابن سينا ،دار الدعوة لمطبع والنشر والتوزيع ،القاىرة،ط  محمود ماضي :- 3
 .816الفمسفة الإسلبمية وأعلبميا،ص  يوسف فرحات :- 4
 .818،ص8974جامعة بيروت العربية،بيروت،دط، النفس، فتح ا﵀ خميف :ابن سينا ومذىبو في-5
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ن لم يثبت تمثمو لذاتو في ذكره .ولو توىمت  ذاتو،  ول خمقياأ ن ذاتك قد خمقت،أوا 
صر تب لا وفرض أنيا عمى جممة من الوضع والييأة، صحيحة العقل والييأة،

 في ىواء طمق، بل ىي منفرجة ومعمقة لحظة ما تتلبمس أعضاؤىا، ولا اجزاءىا،
في ىذا -بن سينا ا يرى ىنا1إلا عن ثبوت انيتيا" وجدتيا قد غفمت عن كل شيء،

 حتى ناقص الإدراك كالنائم والسكران، أن الإنسان إذا كان كامل الإدراك أو-القول 
بن سينا اثم يزيد  يغفل عن إدراك ذاتو، لافقد كانت لو مع ذلك فطنة صحيحة فإنو 
ة حالة وىي بداي  يدرك فييا شيئا غير ذاتو، الأمر إيضاحا فيفترض حالة الإنسان لا

شترط أن يكون الإنسان صحيح العقل او  تذكر، الخمق حتى لا يكون للئنسان أي
ن كااىنا يبين 2حتى يستطيع أن ينتبو لذاتو ن نائم بن سينا أن للئنسان فطنة حتى وا 

 وأن ذاتو خمقت في أول خمقيا صحيحة العقل . أو سكران فيو يدرك ذاتو بذاتو،

ثبات وجودىا،اأراد  لأن من خلبل معرفة وجود النفس  بن سينا إثبات النفس وا 
 ذلك يقودنا ذلك إلى معرفة ا﵀.

 في طبيعة النفس وروحانيتيا المطمب الثاني:

ازدواج في تعريفو ليا يجمع  بين نزعة بن سينا وجود اتبرز دراسة النفس عند 
التي تعتبر   وبين نزعة أفلبطونية أرسطية التي تعتبر النفس جوىر أو صورة لمجسم،

بن سينا يأخذ بوجية نظر أرسطو في ابمعنى أن  3مجردا نيالنفس جوىرا روحا
كما أنو  فيي من ىذه الوجية صورة الجسم وفعميا الأول، النفس وعلبقتيا بالجسم،

  أفلبطون في طبيعة النفس باعتبارىا جوىر غير جسم وبذلكر أخذ بوجية نظ

                                                      

، 3تح سميمان دنيا ،شر نصر الدين الطوسي ،دار المعارف ،القاىرة،ط ابن سينا :الإشارات والتنبييات،- 1
 .345، 344،  343،ص ص2.ج8992

 . 818ن سينا ومذىبو في النفس ،ص:اب فتح ا﵀ خميف -2
 .98،ص8995دط،  ،ونست دار الجنوب لمنشر، لفمسفة،عمم الكلبم وا مقداد عرفة منسية:- 3
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حيث أنو   ،فالنفس جوىر روحاني قائم  بذاتو،1يكشف عن الطبيعة الروحية  لمنفس
بمعنى أن النفس جوىر 2ووجودا ماديا  وىو البدن اثبت وجودا روحانيا ىو النفس،

 ىو مادي . ة كل البعد عن كل ماروحاني  قائم بذاتو مستقمة عن البدن وىي بعيد

تضعف  لقد بين الشيخ الرئيس أن النفس جوىر مخالف البدن ،فالنفس لا
،أي أن  النفس ليست جسم  بل ىي 3بضعف البدن وىذا لأنيا  جوىر روحي

 تحتاج إلى جسم. تضعف بضعف البدن وىي تدرك ذاتيا ولا مخالفة لو فيي لا

 يمحقو الفساد، ولا  يتجزء لا ق بسيط،فالنفس باعتبارىا جوىر روحاني مفار 
 بن سينا أدلة لروحانية النفس منيا:اوقد قدم  وليس لو تعمق بالمادة،

إن الجوىر الذي يدرك المعقولات والمعاني الكمية لا  إدراك  المعقولات :-8
صور  س لا تدرك إلااالشبيو فالحو  يدرك الشبيو إلا إذ لا يمكن أن يكون جسما،

بمعنى أن النفس ىي الجوىر 4ومعانييا بينما النفس تحفظ صور الأشياء الأشياء،
 الروحي  الذي يدرك المعقولات .

من طبيعة  أن النفس  تدرك ذاتيا وذلك دليل عمى أنيا الإدراك بدون آلة:-2
 تحتاج إلى واسطة. أي أن النفس تدرك ذاتيا بذاتيا لا5غير طبيعة القوى الجسمانية

ي أن النفس ليست من طبيعة الاجسام بل ىي قوة خاصة أ: استمرار النشاط-3
،فالقوة 6تضعف في نشاطيا. بمعنى أن الجسم يضعف والنفس لا متميزة عن البدن،

القوى العقمية  ماأ بل قد يمحقيا الضرر والتمف، الجسمانية تكل وتضعف بالعمل،
                                                      

 .69ن سينا ومذىبو في النفس ،صاب فتح ا﵀ خميف:- 1
 .881بن سينا،صامحمود ماضي :في فمسفة - 2
 .92في النفس والعقل لفلبسفة الإغريق والإسلبم،ص محمود قاسم :- 3
 .819ص لفمسفة الإسلبمية وأعلبميا،ا يوسف فرحات:- 4
 .819ص نفسو،المرجع - 5
 .819ص المرجع نفسو،- 6
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لنفس ن اأ،بمعنى 1تأثر بما يمحق الأعضاء الجسمانيةفيي  عكس ذلك لأنيا ت
 تضعف عكس البدن الذي يضعف. نشاطيا مستمر ولا

دوام الإدراك :القوى الجسمانية يرىقيا دوام الحركة ،وتضعفيا الأمور القوية -4
والرعد الشديد  ىو أضعف منيا كالضوء القوي لمبصر، تدرك بعدىا ما لدرجة  لا

 ضعف وقوتيا لا، بمعنى قوة الجسم ت2أما القوى العقمية فيي تزداد قوة أكثر لمسمع،
 تستمر عكس النفس التي  تستمر قوتيا وتزداد قوتا.

ل يتقبميا من مصدر آخر وىو ب فالجسم ليس مصدرا لمحركات التي يقوم بيا،
يشوه طبيعتو فيي ذلك الرابط الذي  فالنفس جوىر بسيط ووجوده في البدن لا ،النفس

 3يجمع الوظائف المختمفة

 النفسفي اساس تقسيم  المطمب الثالث:

ونطقية)إنسانية(،فتعدد قوى  نباتية ،حيوانية، قوى ثلبث: النفس ذات أجزاء ثلبثة أو
النفس ىو تعدد لموظائف النفسية فقوى النفس وممكاتيا تؤلف نظاما محددا وسمسمة 

ي من الغذاء الى الاحساس أمن وظائف السفمى إلى وظائف عميا مترابطة ،تمضى 
 النفسانية تنقسم إلى ثلبث: ".وأن قوى4الى التعقل 

  5حدىا النفس النباتية : وىي كمال أول لجسم  طبيعي  يتولد وينمو ويغتذى"أ-
فالقوى النباتية  إشارة إلى القوى،6،نجد قولو تعالى "ومن شر النفاثات في العقد"

 والبدن عقد حصل من عقد بعض العناصر المختمفة، موكمة بتدبير البدن ونموه،
                                                      

 .881في فمسفة ابن سينا ،ص محمود ماضي :- 1
 .819لفمسفة الإسلبمية وأعلبميا،صا يوسف فرحات :- 2
 .84في النفس والعقل لفلبسفة الإغريق والاسلبم،ص محمود قاسم:- 3
 .813ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي:- 4
 .41،ص8، ج8988الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع ،دط،لمؤسسة ا بن سينا :الشفاء،ا- 5
 .4الآية سورة الفمق،- 6
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وليا   1ن يصير جوىر الشيءأي القوى النباتية فإن النفث سبب في والنفاثات ى
 ثلبث قوى:

،فالتغذية 2وىي تحيل الغذاء إلى جسم شبيو بالجسم المغتذى وتمصقو بو الغاذية:-أ
فالكائن الحي لا يغتذي إلا بمواد تلبئم جسمو  ىي الوظيفة الأولى لمنفس النباتية،
 .3الحيوتستمر وظيفتيا طوال حياة الكائن 

أي تفعل فعميا   أي القوة النامية فيي تنشط في أول وجود الكائن الحي، المنمية:-ب
،أي أن القوة النامية تزيد في الجسم الذي ىي فيو   4إلى أن تكتمل صورتو الطبيعية

 تستمر وظيفتيا عكس القوة الغاذية. وتنحصر وظيفتيا في تشكل الكائن لا

الجسم الذي ىي فيو ،جزء ىو شبييو بالقوة فتفعل فيو ىي قوة تأخذ من  المولدة:-ج
يبدأ عند اقتراب الكائن بمعنى أن دور ىذه القوة  باستمداد أجسام أخرى تتشبو بو،

بالتالى يرى و ،5وميمتيا توليد البذور لمحفاظ عمى النوع ستكمال نموه،االحي من 
والقوة النامية  خص،ابن سينا يرى بأن القوة الغاذية مقصودة ليحفظ بيا جوىر الش

 .6والقوة المولدة مقصودة  ليبقى بيا النوع  مقصودة ليتم بيا جوىر الشخص،

وىي كمال أول لجسم طبيعي آلي من جية ما يدرك الجزئيات  النفس الحيوانية:-2
،أي أن القوة 8وقوة محركة فالنفس الحيوانية ليا قوتان :قوة مدركة،7ويتحرك بالإرادة

فما  ن غير الناطق ىي الغاية وأما النوع الناطق فعمى العكس،المحركة في الحيوا
                                                      

 .889التفسير القرآني والمغة الصوفية،ص  حسن عاصي :- 1
 .822ص  في فمسفة ابن سينا،  محمود ماضي :- 2
 .73بن سينا ومذىبو في النفس،صا فتح ا﵀ خميف:- 3
 .74ص المرجع نفسو،- 4
 .823بن سينا ،صافي فمسفة  محمود ماضي :- 5
 .76بن سينا ومذىبو في النفس،صا فتح ا﵀ خميف:- 6
 .92الفمسفة والفلبسفة في الحضارة العربية،ص عبد الرحمن بدوي:- 7
 .41مقداد عرفة منسية :عمم الكلبم والفمسفة ،ص- 8
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أما  ،1وضعت فيو القوة المحركة إلا ليتييأ لو صلبح النفس الناطقة العاقمة الداركة
،ليتم الإدراك عن  فيناك المدركة من الخارج وتشمل الحواس الخمس القوة المدركة

الحواس الباطنة وادراكيا منيا طريق الحواس الخمس ،،أما المدركة من الداخل ىي 
 .2يكون إدراكا لمعانييا  امكون إدراكا يصور المحسوسات ومنو ي

معرفة النفس تقودنا إلى معرفة ا﵀ ،فيي  ا أنيرى ابن سينة: الإنسانيالنفس -3
نَسُوا المَّوَ ﴿ بقولو تعالى 3بن سينااعادة في الدنيا والآخرة ويستشيد مصدر الس

أن من أي   بمعنى أنو من خلبل النفس نتمكن من معرفة ا﵀، 4أَنفُسَيُمْ﴾فَأَنسَاىُمْ 
 بن سينا معرفة النفس بمعرفة ا﵀.اعرف نفسو عرف ربو لذا ربط 

:ىي كمال أول لمجسم طبيعي آلي من جية ما يفعل الأفعال  فالنفس الإنسانية
فيي تدرك 5مور الكميةالكائنة بالاختيار الفكري واستنباط الرأي،ومن جية ما يدرك الأ
تدركيا بآلة بل بذاتيا  تدرك بواسطة الآلة الأشياء المحسوسة،والأشياء المجردة لا

الآلة المعقولات والكميات بذاتيا أما  بمعنى أن النفس الإنسانية تعقل ذاتيا وتدرك6
 فإنيا تدرك بيا المحسوسات والجزئيات .

 ة نظرية،وقو  قوة عاممة وتنقسم النفس الإنسانية إلى قوتين:

:ىو قوة النفس وىذه القوة مبدأ يحرك البدن ي العاممة أو العقل العمم القوة-أ
فالبدن مجرد أداة تنفعل بالقوى النفسانية فما عميو إلا  الإنساني نحو الأفعال الجزئية،

                                                      

 .824ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي:- 1
 .826ص نفسو، المرجع - 2
 .99بن سينا ومذىبو في النفس ،صا  خميف: فتح ا﵀- 3
 .89سورة الحشر،الاية- 4
 .52لفمسفة والفلبسفة في الحضارة العربية،صا عبد الرحمن بدوي :- 5
 دار البشير لمنشر والتوزيع،ا لجوانب الفمسفية في كتابات ابن السيد البطميوسي،ا عمقم: ميحسن عبد الرح- 6

 .98،ص8988، 8،ط لأردن
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،فالحواس الظاىرة منيا أو الباطنة ليست إلا  الاستجابة  لمنفس عندما تحركو
معناه أن النفس ىي التي تحرك البدن فيو  مجرد أداة ينفعل 1مظاىر لعمل النفس 

 بقوى النفس.

:أنيا قوة معدة نحو النظر والفعل الخاص يالقوة النظرية أو العقل النظر -ب
،فيذه القوة من شأنيا أن تدرك  بالنفس ووجييا إلى فوق ربيا تنال الفيض الإليي

 .2الصورة الكمية المجردة من المادة

 وظائف النفس:

 والنمو  النبات والحيوان كالتغذية  وظائف مشتركة بين-8 

 وظائف تشترك فييا الحيوانات مثل الإحساس والتخيل والحركة الارادية  -2

 وظائف يختص بيا الإنسان مثل التعقل وىذه الوظائف ليا تعريفات تقابميا-3
 . 3النفس مصدر الغذاء والنمو في النبات-8وىي : 

 الغذاء والنمو والاحساس والحركة في الحيوانالنفس مصدر -2

وبالتالي  النفس مصدر الغذاء والنمو والاحساس والتعقل في الإنسان،-3
فالنفس مصدر الأفعال في كل كائن حي، فالاختلبف يكمن أن نفس الحيوان ليست 

وعمى الرغم من أن 4كنفس النبات ،وليست نفس الإنسان كنفس الحيوان ولا النبات 

                                                      

 .831،  829 ص ص، بن سينا،افي فمسفة  ماضي:محمود - 1
 .831ص ، المرجع نفسو- 2
 .67بن سينا ومذىبو في النفس ،صا فتح ا﵀ خميف:- 3
 .68ص ، نفسو المرجع  -4
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نا تابع أرسطو في تقسيم قوى النفس إلا أنو نأى عنو بعيدا في النظر إلى إبن سي
 .1تحت تدبير المنفرد بالجبروت  فالقوة المولدة متسخرة واىب الحياة وىو ا﵀،

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                      

 .823ابن سينا،ص فمسفة  في  محمود ماضي: -1



 .................................................................الفصل الثاني............

 
58 

 مسألة تأويل العالم المبحث الثالث:

 .في خمق العالم المطمب الأول:

بأنيا نظرية تفسر صدور الموجودات عرفت نظرية الفيض في تاريخ الفمسفة 
بآراء الفلبسفة في  وعرف ابن سينا بسعة الاطلبع و قد تأثر عن الواحد أو الأول،

لأنو من الفلبسفة ـ 1نيايطو فماحل مشكمة خمق العالم اتجاىا  تجو إلىامشكمة الفيض 
ن أمن خلبل ىذه النظرية الافلبطونية فقد اىتم بيا ،وقد حاول  الذين تأثروا بالنظرية

 صدور العالم عن الخالق الأول أي ا﵀ . يةيبين كيف

يرى ابن سينا أن صمة ا﵀ بالعالم ىي من اعوص المشكلبت الفمسفية ،ولحسم 
ىذه المشكمة بين ابن سينا أن حميا لن يكون إلا من خلبل الفيض، محاولا التوفيق 

يبين من خلبل نظرية الفيض بأن ا﵀ نو أراد أن  أ،بمعنى  2بين الفمسفة والدين
فيي  نظرية فمسفية  فاض عنو العالم لكي يبين  مدى التوفيق  بين الفمسفة والدين،

 من خلبليا فاض الأول فوجد العالم.

صدور العالم عن الأول  يةوفي كيف صادر عن ا﵀ صدورا ضروريا، المفالع
ومجرد كونو  جود عقل ذاتو،،قسم ابن سينا  الوجود إلى واجب وممكن ،فواجب الو 

 بمعنى واجب 3عقلب محضا يعقل ذاتو ويمزم عنو شيء عمى الصورة التي عقل بيا 
 الوجود  يعقل ذاتو و يصدر عنو وجود لازم عنو بالضرورة . أن

فيض عن الواحد ىو العقل الأول الفائض عن المبدأ الأول ي الذلك كان أول م
فيفيض عن ىذا الاعتبار عقل ثان  ه واجبا لو،،يتأمل المبدأ الأول ويعقمو باعتبار 

 وفي ذات الوقت يعقل ذاتو باعتباره واجبا لغيره ممكنا بذاتو فتفيض عنو نفس كمية،
                                                      

 .429تجاه الاشراقي في فمسفة ابن سينا،صلاا مرقت عزت بالي: - 1
 .449ص ،المرجع نفسو - 2
 .82ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي: - 3
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وعمى ىذا النحو يستمر الصدور حتى يصل إلى العقل  وىي صورة الفمك الأقصى،
فيو  العاشر أو العقل الفعال وىو المدبر لعالمنا الأرضي عالم الكون  فكل شيء

يرى ابن سينا أن عممية الصدور من الأول اي واجب 1خاضع لتدبير العقل الفعال
الوجود يصدر عنو العقل الأول  ومن إدراكو لذاتو باعتباره ممكن يصدر عنو عقل 

،ابن سينا أراد أن يوضح لنا  ثاني ووصولا العقل الفعال الذي يحكم العالم ويديره 
ن العالم عبارة عن صدور وفيض من أحيث  صدور الموجودات عن الأول، يةكيف

 صدر من خلبل تعقل الأول ذاتو .  الاول

أو الحرارة عن النار ،وىذا فالعالم يصدر عن ا﵀ كما يصدر النور من الشمس 
ن الخمق عند ابن سينا ىو مجرد انبثاق صادر عن الفيض الإليي ،فالعالم أيعني 

العالمين المعقول والمحسوس ،فيو نو يشتمل أسوى ا﵀، وىذا يعني  ىو كل ما
رادتو، فكل شيء خاضع لمتدبير الإليي  معمول ا﵀ وكمو بتقدير ا﵀ وتدبيره وعممو وا 

 ن العالم صادر عن الخير الأول،أبمعنى 2فنظام العالم وخيره صدورا عن ذاتو تعالى
 فالأول ىو المدبر والعالم خاضع لو .

التي قال بيا ابن سينا وىي ليست سوى يمكن  انكار فكرة الصنع  وبالتالي لا
يحقق الخمق الذي قال بو القرآن الذي يعتمد  فيض أو الصدور الافلبطوني وىو لا

ن ابن سينا أثبت وجود العالم من خلبل نظرية أي أ3عمى قدرة البارئ واراداتو 
 الصدور أو الفيض الافلبطوني وىذا عكس عممية الخمق التى قال عنيا القرآن.

 

 
                                                      

 . 83، 82ص ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي: -1
 .459 -449مرقت عزت بالي :الاتجاه الاشراقي في فمسفة ابن سينا ،ص -2
 .85ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي: - 3
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 في قدم العالم مب الثاني:المط

اختمف الفلبسفة والمتكممين في مسألة قدم العالم ،فالمتكممون قدموا أدلتيم عمى 
محدث ،أما الفلبسفة يذىبون إلى  وجوب كون العالم محدث وذكروا أنو محتاج إلى

 وىو وجود العالم مع ا﵀ منذ الازل، بن سينا لو رأي آخراغير أن 1ن العالم أزلي أ
،فالعالم قديم باعتبار الزمان لأنو وجد 2زمانيا ا﵀ متقدم عمى العالم تقدما ذاتيا لالكن 

أزلا منذ كان ا﵀ وىو حادث في ذات الوقت لأنو وجد بغيره اوجده ا﵀ فا﵀ تعالى 
و الأول في رأي ابن سينا نجد أنو لابد أالوجود لأنو بالنظر إلى واجب  ىو العمة،

ي أن ىذا أ والوجود الصادر عن واجب الوجود ملبزم لو، أن يصدر عنو وجود ما،
الشيء الصادر عن قديم قدم الواجب نفسو لأنو مصدره ىذا الشيء ىو العالم 

فيو محدث  بمعنى ان العالم ملبزم لواجب الوجود زمانيا ،فالعالم قديم ومحدث،3
 لأنو وجد من غيره وأوجده ا﵀.

 فرق بين قدم ا﵀ وقدم العالم إلا في الذات، يكون ىناك فالعالم قديم بالزمان ولا
.فالقديم ىو الذي ليس لو عمة وىو موجود 4ي أن وجود العالم دفعة واحدة بالزمانأ

ي أن أ5أما القديم بالزمان موجود أزلا منذ وجود ا﵀ منذ الأزل وعمة وجوده من نفسو،
ة عمى المعمول مثل تقدم كتقدم العم يتقدم عمى العالم تقدما بالذات لا بالزمان، ا﵀

وحركة اليد مع حركة الخاتم وحركة اليد في الماء  حركة الشخص عمى حركة الظل،

                                                      

الرد عمى ابن سينا في المسائل جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في  سعيد إبراىيم سيد أحمد:- 1
 .425الإليية،ص

 .815يوسف فرحات :الفمسفة الاسلبمية وأعلبميا،ص- 2
 .65-63ص ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي :- 3
 .855الفمسفة الإسلبمية مفيوميا وأىميتيا ونشأتيا وأىم قضاياىا،ص الصاوى أحمد:  الصاوى- 4
 .815واعلبميا،صالفمسفة الإسلبمية :  يوسف فرحات- 5
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ن المعمول يكون مع العمة أبمعنى 1معمول  لماء فإنيا متساوية وبعضيا مع حركة ا
 مقترنان زمانيا. فتقدم العمة عمى المعمول بالذات ليس بالزمان فيما متساويين زمانيا 

وعدم المعمول متعمق بعدم كون العمة عمى الحال  المعمول متعمق بالعمة،فوجود 
أن يكون خالقا ازلا وابدا  ن ا﵀ ىو الخالق ويجبأي أ التي ىي بيا عمة بالفعل،

ي أن ا﵀ والعالم أ2ن يكون معمولو أزليا أبديا وبالتالي فالعالم أزلي أبديأووجب 
ن للؤيكون حادثين معا أو قدمين معا  متساويين في الزمان وبالتالي فوجب أن

.وبما أن العمة قديمة فلببد  أن يكون معموليا قديم لأن كل من 3المعمول يتبع العمة 
 العمة والمعمول متساويان في الزمان.

 حاول ابن سينا جاىدا أن لا ومع ىذه المعية الزمانية بين ا﵀ تعالى والعالم،
من ىذا اثبت أن ا﵀ أوجد العالم فمولا ا﵀ ما كان  واكثر يصطدم بالعقيدة الدينية،

 .4فمكل ممكن الوجود عمة وجوده  العالم،

لكن ما اعتبره ابن سينا أن ا﵀ والعالم  ن ا﵀ ىو الذي أوجد ىذا العالم،أصحيح 
من جنس واحد وليذا فقد أخطأ حين طبق مبدأ العمة والمعمول عمى ا﵀ والعالم في 

،بمعنى أن العالم 5حين أنو يقدم العمة عمى المعمول من طبيعة الموجود المتحرك 
ن أيمكن  لأن ا﵀ قائم بذاتو في زمانو ولا ن يكونا من جنس واحد،أوا﵀ لا يمكن 
 يساويو شيء .

 
                                                      

 .71ص في فمسفة ابن سينا ، محمود ماضي: - 1
 .82-88صص ،2لإشارات والتنبييات،ج: ا ابن سينا - 2
جيود شيخ الإسلبم ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في المسائل  سعيد إبراىيم سيد أحمد:- 3

 .428الاليية،ص
 .78ص في فمسفة ابن سينا، محمود ماضي:-  4
 .73ص نفسو،المرجع - 5
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بستبيان الدراسات افكار و مواقف العمل من تم عرضو  في ىذا  من خلال ما
المستخمصة  مجموعة من النتائج  توصمت إلى   حققيا إبن سينا  التي التأويمية 

 :منيا نذكر 

ي أإلى مايحتاج إلى دليل ،ىو صرف المفظ عن وضعو الأصمي ن التأويل أ
ويستخدم في رد الشيء إلى المفظ عن المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح صرف 

 الغاية المرتدة.

في تأويل عمى الأدلة العقمية  النص الفمسفي ويميم أفي تالفلاسفة  وأن إعتماد 
أراد إبن سينا لذلك  ،من أجل الفيم بالنص يدعو إلى إعمال العقل النص القرآني،

 .الفمسفة  ويثبت مدى توافق بين  النص  أن 

فإبن سينا يرى ،  وتأويماختمف الفلاسفة حول ص الصوفي النفي تأويل  لكن
،فيو يستخدم الرموز قصص ذات طابع صوفي التصوف رؤية روحية ووضع أن 

ىو طريق المعرفة الذوقية رى أن التصوف فيأما الغزالي ليؤدي الفكرة الصوفية،
 .التوفيق بين الفمسفة والذوق الصوفي   الذي حاولالسيروردي  عمى عكس ،

 قد اعتبر  حيث عند اليونان خاصة  التأويل  قبل الإسلام  أن وقد لاحظت 
 وىذا ما تقر بو  ،من خلال الواحد فاض عنو الوجود  وأن أي الواحد أساس نظريتيم 

إلى عتبر الفمسفة ىي الوسيمة في صعود النفس ،إنظرية الفيض لافموطين حيث أنو 
 الأول.

التي تقوم عمى -كنموذج- يكمن في فمسفة فيمون عند الييود  أن التأويل غير 
 .وسيمة لشرح النص التي ىي  التوفيق بين الدين الييودي والفمسفة 
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يرى أن الإيمان سابق عن  غسطينإن أو ف،عند المسيحية بالنسبة لمتأويل  لكن
 العقائد الدينية.العقل يكمن في فيم أن و  ،التعقل

اختلاف بين عمماء الكلام في مسألة نجد متأويل في الفكر الإسلامي ل وبالنسبة
تعطي الأولوية العقل عمى النص النقاش بينيم،فالمعتزلة التأويل ،حيث اشتد 

دراك الله  .باعتباره الوسيمة لمعرفة وا 

ترفض العقل ولكنيا تعطي  أنيا لا إذ   الأشاعرة وقفت موقف وسط لكن
 .الأولوية لمنقل 

يرى أنو لايوجد تعارض بين الفمسفة  الذي في رأي الفلاسفة نجد الكنديو 
 والتدبركذلك.النص يدعو إلى إعمال العقل  لأنوالدين 

فالعقل بحاجة إلى الإيمان حق الدين والفمسفة أن كلاىما يرى  أيضا الفارابي و 
 صحيح. والعكس

تأويل بمعنى  ،إبن سينا أراد التوفيق بين الفمسفة والدين وعمى نفس المنوال  
ليؤكد صدق النص القرآني  إذ اعتمد ،الآراء الفمسفيةمع الحقائق الدينية بما يتفق 

،لأن القرآن حسب رأيو يم الفمسفة عمى النص القرآني ىمفا  ،واسقطومفاىيمو فمسفتو 
أن في تفسيره ،ونلاحظ لمفاتيح تمك الرموزنصب نفسو مالكا لذا  عبارة عن رموز و

مع الآراء ماشى يتوتأويل  الآيات بما الآيات المتعمقة بوجود الله  في لمقرآن انحصر 
التوفيق بين الفمسفة  إلىتقود في ظاىرىا الفمسفية  والتركيز أيضا عمى الآيات التي 

 والدين.

وذلك تمشيا في أن الوحي  فمسفيا وعقمنيا  و النصوص الدينيةفسر إبن سينا 
شارات أشار بيا النبي إلى حقائق ماىو إلا رموز   لذلك رمز  تقوم بافيام العامة وا 
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و مرشد الناس في ،عمى إدراكيم وأخفى عنيم  مايستعصى بما    يدركون إلييم 
 .نحو الصواب

لكل سبب مسبب  بنظرية أن مرتبطةونظرية إبن سينا في القضاء والقدر 
 .والقرآن يثبت وجوده 

والكميات لأنيا تدرك المعقولات ،فالنفس جوىر روحاني لمنفس في نظريتو  أما
،ونجد ة العقمية تزداد قوة تضعف والقو الجسد  أي أن آلات ،وتدرك ذاتيا بدون آلة 

الدين  إلى محاولتو التوفيق بين مذىبو الفمسفي وموقفأن مشكمة النفس  عنده ترجع 
ىي التي تحرك الكائنات الحية كالنبات والحيوان ،حيث أن إبن سينا وصف قواىا 

 والإنسان.

 و صادرا من الله،فالعالم  أنو يكون من خلال الفيضأما بالنسبة لخمق العالم 
الفيض باعتبارىا نظرية  من خلال نظريةىنا بين مدى التوافق بين الدين والفمسفة 

 فمسفية .

،فالعالم قديم يرى أن وجوده مع الله منذ الأزل  فيما يخص قدم العالم  و أما
 بين قدم العالم وقدم الله إلا في الذات .بالزمان ولا يوجد فرق 

الفمسفي في الإسلام أوسع نتاج في الفكر   يعد مذىب إبن سينا وبالتالي    
الأوروبي في العصر الوسيط    أوالعالم،فقد كان تأثيره سواء في العالم الإسلامي 

واضحا ،وكان خير مصدر كان عرضا مخمصا لأن عرضو لمفمسفة الارسطية 
 لدراسة الفمسفة  وعموم الأوائل.
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 فيرس الآيات القرآنية

 الصفحة رقم الآية  الآية
 الكهف سورة                          

لِكَ تأَْوِيلُ  ﴿ مَيْوِ صَبْراً مَا لَمْ تَسْطِع ذََٰ  ﴾ عَّ
 ﴾ إِلََّ أَنْ يَشَاءَ المَّوُ   وَلََ تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَدًا ﴿
بِّكُمْ   ﴿  ؤْمِن وَمَن شَاءَ فَمْيَكْفُرْ﴾فَمْيُ  شَاءَ  فَمَنوَقُلِ الْحَقُّ مِن رَّ
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88-82 
82 

 

 يوسفسورة                            
لِكَ يَجْتَبِيكَ رَبُّكَ وَيُعَمِّمُكَ  ﴿ تَأْوِيلِ الَْْحَادِيثِ وَيُتِمُّ نِعْمَتَوُ  مِن وَكَذََٰ
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 آل عمرانسورة                             
  70 ﴾وما يعممو تأويمو إلَ ا﵀ الراسخون في العمم﴿

 سورة الأنعام                             
 الْمَيتِ﴾ منَ  يخْرجُ الْحيّ  ﴿

 ﴾بَطَنَ  وَمَا مِنْيَا ظَيَرَ  مَا الْفَوَاحِشَ  تَقْرَبُوا وَلََ ﴿ 
ثْمِ وَبَاطِنَوُ﴾ ﴿وذَرُوا ظَاىِرَ   الِْْ

29 
696 
687 

 

 نساءسورة ال                            
أييا الذين اطيعوا ا﵀ وأطيعوا الرسول واولي الَمر منكم، فإن  يا ﴿

تنازعتم في شيء فردوه إلى ا﵀ والرسول إن كنتم تؤمنون با﵀ 
 ذلك خير وأحسن تأويلا﴾ واليوم الآخر،

 فِيوِ  لَوَجَدُوا المَّوِ  غَيْرِ  عِندِ  مِنْ  كَانَ  وَلَوْ  ۚ  يَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ  أَفَلَا  ﴿
 ﴾كَثِيرًا اخْتِلَافًا
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 فصمتسورة 
  الْحَقُّ  أَنَّوُ  لَيُمْ  يَتَبَيَّنَ  حَتَّىَٰ  أَنفُسِيِمْ  وَفِي الْآفَاقِ  فِي آيَاتِنَا سَنُرِييِمْ  ﴿

 ﴾شَيِيدٌ  شَيْءٍ  كُلِّ  عَمَىَٰ  أَنَّوُ  بِرَبِّكَ  يَكْفِ  أَوَلَمْ 
 

92 
 

 عرافسورة الأ
 قَبْلُ  مِن نَسُوهُ  الَّذِينَ  يَقُولُ  تَأْوِيمُوُ  يَأْتِي يَوْمَ  تَأْوِيمَوُ  إِلََّ  يَنظُرُونَ  ىَلْ ﴿
 نُرَدُّ  أَوْ  لَنَا فَيَشْفَعُوا شُفَعَاءَ  مِن لَّنَا فَيَل بِالْحَقِّ  رَبِّنَا رُسُلُ  جَاءَتْ  قَدْ 

 كَانُوا مَّا عَنْيُم وَضَلَّ  أَنفُسَيُمْ  خَسِرُوا قَدْ   نَعْمَلُ  كُنَّا الَّذِي غَيْرَ  فَنَعْمَلَ 
 ﴾.يَفْتَرُون

وَلَئِن زَالَتَا إِنْ  ۚ  إِنَّ المَّوَ يُمْسِكُ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضَ أَن تَزُولََ  ﴿
 حَمِيمًا غَفُورًاإِنَّوُ كَانَ  ۚ  أَمْسَكَيُمَا مِنْ أَحَدٍ مِّن بَعْدِهِ 

92 
 
 
 

629 

 

  لقمانسورة 
  87 ﴾وَبَاطِنَةً  ظَاىِرَةً  نِعَمَوُ  عَمَيْكُمْ  وَأَسْبَغَ ﴿ 

 حديدسورة ال
فَضُرِبَ بَيْنَيُم بِسُورٍ لَّوُ بَابٌ بَاطِنُوُ فِيوِ الرَّحْمَةُ وَظَاىِرُهُ مِن قِبَمِوِ  ﴿

 ﴾الْعَذَابُ 
لُ وَالْآخِرُ وَالظَّاىِرُ وَالْبَاطِنُ ﴿  ﴾ عَمِيمٌ  شَيْءٍ  بِكُلِّ  وَىُوَ  ۚ  ىُوَ الَْْوَّ

62. 
 

72 

 

 آل عمرانسورة 
ىُوَ الَّذِي أَنزَلَ عَمَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آيَاتٌ مُّحْكَمَاتٌ ىُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ ﴿

ا ۚ  وَأُخَرُ مُتَشَابِيَاتٌ   تَشَابَوَ  مَا فَيَتَّبِعُونَ  زَيْغٌ  قُمُوبِيِمْ  فِي الَّذِينَ  فَأَمَّ
 ۚ  مُ تَأْوِيمَوُ إِلََّ المَّوُ يَعْمَ  وَمَا ۚ   تَأْوِيمِوِ  وَابْتِغَاءَ  الْفِتْنَةِ  ابْتِغَاءَ  مِنْوُ 

 يَذَّكَّرُ  وَمَا ۚ   رَبِّنَا عِندِ  مِّنْ  كُل   بِوِ  آمَنَّا يَقُولُونَ  الْعِمْمِ  فِي وَالرَّاسِخُونَ 
 ﴾ الَْْلْبَابِ  أُولُو إِلََّ 

70  
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 الشورىسورة 
  66 ﴾ الْبَصِيرُ  السَّمِيعُ  وَىُوَ  ۚ  لَيْسَ كَمِثْمِوِ شَيْءٌ  ﴿

 سورة يس
  28 إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَرَادَ شَيْئًا أَن يَقُولَ لَوُ كُن فَيَكُونُ﴾﴿"

 خلاصسورة الإ
 ﴾ ﴿ قُلْ ىُوَ المَّوُ أَحَدٌ 

مَدُ﴾   ﴿المَّوُ الصَّ
 ﴾ لَمْ يَمِدْ وَلَمْ يُولَدْ  ﴿

78 
72 

 

 لنورسورة ا
ضِ  ﴿ َرأ كَاة   نُورِهِ  مَثَلُ  ۚ  المَّوُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالأأ بَاح   فِيهَا كَمِشأ  ۚ   مِصأ

بَاحُ  كَب   كَأَنَّهَا الزُّجَاجَةُ  ۚ   زُجَاجَة   فِي الأمِصأ  شَجَرَة   مِنأ  يُوقَدُ  دُرِّي   كَوأ
قِيَّة   لَ  زَيأتُونَة   مُبَارَكَة   بِيَّة   وَلَ  شَرأ وُ  زَيأتُهَا يَكَادُ  غَرأ سَسأ يُضِيءُ وَلَوأ لَمأ تَمأ

رِبُ  ۚ   يَشَاءُ  مَنأ  لِنُورِهِ  المَّوُ  يَهأدِي ۚ   نُور   عَمَى   نُور   ۚ  نَار    المَّوُ  وَيَضأ
ثاَلَ  َمأ ء   بِكُلِّ  وَالمَّوُ  ۚ   لِمنَّاسِ  الأأ  ﴾عَمِيم   شَيأ

29  

 الرومسورة 

نَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَىُمْ عَنِ الْآخِرَةِ ىُمْ غَافِمُونَ﴾ ﴿   70 يَعْمَمُونَ ظَاىِرًا مِّ

 سورة الأعمى

وَلَئِن زَالَتَا إِنْ  ۚ  إِنَّ المَّوَ يُمْسِكُ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضَ أَن تَزُولََ  ﴿
وَذَكَرَ اسْمَ رَبِّوِ إِنَّوُ كَانَ حَمِيمًا غَفُورًا  ۚ  أَمْسَكَيُمَا مِنْ أَحَدٍ مِّن بَعْدِهِ 

 ﴾ فَصَمَّى

69  
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 سورة فاطر

وَلَئِن زَالَتَا إِنْ  ۚ  وَالَْْرْضَ أَن تَزُولََ إِنَّ المَّوَ يُمْسِكُ السَّمَاوَاتِ  ﴿
 ﴾ إِنَّوُ كَانَ حَمِيمًا غَفُورًا ۚ  أَمْسَكَيُمَا مِنْ أَحَدٍ مِّن بَعْدِهِ 

16  

 سورة االحج

إِنَّ المَّوَ بِالنَّاسِ  ۚ  وَيُمْسِكُ السَّمَاءَ أَن تَقَعَ عَمَى الَْْرْضِ إِلََّ بِإِذْنِوِ  ﴿
 لَرَءُوفٌ رَّحِيمٌ﴾

19  
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رواء محمود:مشكمة النص والعقل في الفمسفة الإسلامية،دار الكتب العممية ،  (19
  .2006، 1بيروت،ط

تاريخ الفمسفة الإسلامية،الدار السودانية لمنشر والطباعة  :زكريا بشير إمام (20
 .307،ص1998، 1والتوزيع لمكتب،السودان،ط

دار السودانية لمكتب طباعة ونشر  ،ر إمام: تاريخ الفمسفة الاسلاميةزكريا بشي (21
 .1998، 1وتوزيع ،السودان ،ط

العربي لمطباعة والنشر  دار الكاتب ،كي مبارك:الأخلاق عند الغزاليز  (22
 1968،القاىرة،دط،

دار الوفاء  ،الطبيعية والاليية عند الفارابي زينب محمد عفيفي شاكر: الفمسفة (23
 .لدنيا والطباعة والنشر ،الاسكندرية،دط،دس

، 1دار النيار لمنشر،بيروت،ط ،يد حسين نصر :ثلاثة حكماء مسممينس (24
1971. 

أحمد:الفمسفة الإسلامية  مفيوميا وأىميتيا وأىم قضاياىا،دار الصاوى الصاوى  (25
 1998النصر لمنشر والتوزيع،القاىرة،دط، 

  .عسم :الفيمسوف الغزالي ،دار قباء لمطباعة والتوزيععبد الأمير الأ (26
عبد الرحمن بدوي : الفمسفة والفلاسفة في الحضارة العربية ،المؤسسة العربية  (27

 .1987، 1،طلمدراسات والنشر ،بيروت 
 شركة الطباعة الفنية المتحدة، ،لرحمن بدوي :خريف الفكر اليونانيعبد ا (28

 .1970، 4ط القاىرة،
الموسوعة الصوفية إعلان التصوف والمنكرين عميو والطرق  عبد المنعم حنفي: (29

 .1992، 1الصوفية ،دار الرشد لمطبع والنشر والتوزيع،القاىرة،ط
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جامعة بيروت  في النفس،: ابن سينا ومذىبو فتح الله خميف (30
 .1974العربية،بيروت،دط،

، مؤسسة ثقافية لمتأليف والترجمة د فخري :تاريخ الفمسفة اليونانيةماج (31
 .1991، 1والنشر،بيروت،ط

محمد بن بريكة: التصوف الإسلامي من الرمز إلى العرفان،دار المتون لمنشر  (32
 .2006،  1والطباعة والتوزيع ، الجزائر،ط

محمد محمود أبو قحف: مدرسة الإسكندرية الفمسفية، دار الوفاء لدنيا الطباعة  (33
 .1،2004والنشر،،الاسكندرية،ط

 2: بين الدين والفمسفة ،دار المعارف بمصر، القاىرة ،طمحمد يوسف موسى (34
،1968. 

محمد يوسف موسى:ذكرى ابن سينا الناحية الاجتماعية والسياسية في فمسفة ابن  (35
  .1952المعيد الفرنسي للآثار الشرقية، القاىرة ،دط، سينا،منشورات

محمود قاسم :في النفس والعقل لفلاسفة الإغريق والإسلام ، مكتبة الانجمو  (36
 ،دس.3المصرية ،القاىرة ،ط

دار الدعوة لمطبع والنشر والتوزيع  ،محمود ماضي :في فمسفة ابن سينا (37
 .1997، 1،القاىرة،ط

دار الدعوة لمطبع والنشر والتوزيع  ،سينافي فمسفة ابن  محمود ماضي: (38
 .1997، 1،القاىرة،ط

، دار الطباعة والنشر الاسلامية ،القاىرة محمود مراكبى: ظاىر الدين وباطنو (39
 . 1995،دط،
مرفت عزت بالي :الاتجاه الاشراقي في فمسفة ابن سينا ،دار الجيل ،بيروت  (40

 . 1994،دط، 
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والشر في الفمسفة الاسلامية،المؤسسة منى أحمد محمد ابو زيد:مفيوم الخير  (41
 .1991، 1الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع ،بيروت،ط

النعمان بن حيون التميمي المغربي: أساس التأويل ،تح عارف تامر ، منشورات  (42
 .دار الثقافة ،بيروت،دط،دس

ىنري كوربان :تاريخ الفمسفة الإسلامية،ترنصير مروة حسن قبيسي ،عويدات  (43
 1998، 2والطباعة،بيروت،طلمنشر 

،وألف الكندي العديد من 235ىنري كوريان: تاريخ الفمسفة الاسلامية ،ص (44
الرسائل في الفمسفة ،عام النفس، الطب ،اليندسة، الفمك، السياسية، عبد الرحمن 

 1بدوي :الفمسفة والفلاسفة في الحضارة العربية ،المؤسسة العربية لمدراسات والنشر،ط
،1987. 

تيس :تاريخ الفمسفة ،تر مجاىد عبد المنعم مجاىد،دار الثقافة لمنشر وولتر س (45
 .1984والتوزيع،القاىرة،دط، 

 .2013، 1يوسف زيدان :دوامات التدين ،دار الشروق،القاىرة،ط (46
يوسف فرحات :الفمسفة الإسلامية وأعلاميا ،الشركة الشرقية المطبوعات  (47

  1986، 1،سويسرا،ط
 ،الشركة الشرقية لممطبوعاتمية واعلاميا، يوسف فرحات: الفمسفة الإسلا (48

 .23،ص1986، 1جنيف،ط
 الفمسفة الإسلامية واعلاميا،الشركة الشرقية لممطبوعات، يوسف فرحات: (49

 .1986، 1جنيف،ط
والترجمة والنشر  مطبعة لجنة التأليف ،يوسف كرم: تاريخ الفمسفة اليونانية (50

  .1936،مصر،دط،
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 ثالثا: الموسوعات والمعاجم:

، 2فايس: أطمس الفمسفة، تر جورج كتورة، المكتبة الشرقية،بيروت،ط أكسل (1
2007. 

تدىوندرش: دليل أكسفورد لمفمسفة ،تر نجيب الحصادي ،المكتب الوطني البحث  (2
 .1والتطوير،دط،دس،ج

 2، ج1982جميل صميبا :المعجم الفمسفي ،دار الكتاب المبناني ،بيروت،دط،  (3
 3جورج  طرابيشي :معجم الفلاسفة ،دار الطميعة لمطباعة والنشر ، بيروت،ط (4

،2006 . 

 رجيم ابو رغيف الموسوي :الدليل الفمسفي الشامل  (5
رحيم أبو رغيف الموسوي: الدليل الفمسفي الشامل ،دار الحجة البيضاء  (6

 .1،ج 2013، 1،بيروت،ط
،المؤسسة العربية موسوعة الحضارة العربية الإسلامية عبد الرحمن بدوي: (7

 .1987، 1لمدراسات والنشر ،بيروت،ط
،مكتبة   عبد المنعم الحفنى: الموسوعة النقدية لمفمسفة  الييودية (8

 .1980، 1مدبولى،القاىرة،ط
عبد المنعم الحقنى: المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة ،مكتبة مدبولى، القاىرة  (9

 .2000، 3، ط
قباء الحديثة لمطباعة والنشر المعجم الفمسفي ،دار  :مراد وىبة (10

 2007،القاىرة،دط،
في سبيل موسوعة فمسفية ،منشورات دار ومكتبة  غالب:مصطفى 

 1998اليلال،بيروت،دط،
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 مذكراترابعا: ال

سعيد إبراىيم سيد أحمد:جيود شيخ الإسلام ابن تيمية في الرد عمى ابن سينا في  (1
الدكتوراه ،بركات عبد الفتاح المسائل الإليية ،رسالة مقدمة لنيل درجة التخصص 

دويدرا ،المممكة العربية السعودية ،جامعة أم القرى ،كمية الدعوة وأصول الدين 
 .1989لمدراسات العميا،قسم العقيدة ،

عمول فوزية: منيج التأويل في الفمسفة الييودية موسى ابن ميمون نموذجا،  (2
 .إسماعيل زروخي ،عباس لغرور،خنشمة

 خامسا: المجلات

المجيد مسالتي :إشكالية العقل والنص عند الفلاسفة الإسلاميين ،جامعة  عبد (1
 2قسنطينة ،

 سادسا: المحاضرات:
بحث في معنى التأويل في القرآن الكريم ،كنز الحقائق زىرائيون  الشيخ الغزي: (1

،2013/03/30 . 
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 ...........................نظريات التـأويمية السيناويةالالفصل الثاني :  
 مرتكزات الـتأويل عند ابن سينا........................... المبحث الأول: 

 ......................................تأويل نظرية النفس: المبحث الثاني 
 ......................مسألة تأويل العالم................ :لثالمبحث الثا 

 ................................................................خاتمةال 
 ...............................................قائمة المصادر والمراجع  

 فهرس الموضوعات.................................................... 
 فهرس الأعلام.......................................................... 
 الآيات..........................................................فهرس  

 

 


	الواجهة
	البسملة
	الشكر والعرفان
	الاهداء
	واجهة المقدمة
	مقدمة
	الفصل الأول
	الفصل الثاني
	واجهة الخاتمة
	الخاتمة
	واجهة فهرس الايات
	فهرس-الايات-والاحاديث
	قائمة المصادر والمراجع
	واجهة فهرس
	فهرس الموضوعات



