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 شكر و تقدير

 

ً أن أشكر أستاذي الفاضل الحمد لله الذي علم بالقلم و وهب الإنسان العقل و سائر النعم فحمداً و شكراً لك ٌا رب ، و لا ٌفوتن

 .الذي كانت إرشاداته و توجٌهاته شموعاً منٌرة أضاءت لً طرٌق العلم و المعرفة 

 . الأستاذ مقورة جلول

 أتمنى لهم دوام السداد و الرشاد .كما أجدد شكري و امتنانً إلى كل أساتذة قسم الفلسفة بجامعة المسٌلة و كل العاملٌن فٌها ، و 

 

  



  إهداء
 

 

من جرع الكأس إلى سراجً المنٌر ، إلى من حصد الأشواك عن دربً لٌمهد لً طرٌق العلم ، إلى 

و إلى بلسم حٌاتً و فٌض الحب و نور عٌنً و سقٌفتً .فارغاً لكً ٌسقٌنً قطرة حب ، إلى أبً 

الحنان ، إلى التً جاعت لأشبع و سهرت لأنام و تعبت لأرتاح و سقتنً من نبع حنانها ، إلى أمً 

 .و شكري نبضة قلبً و حبً ،أهدي تخرجً 

و أتمنى  و إلى كل إخوتً و كل فرد من عائلتً و أهلً صغٌراً و كبٌراً و كل صدٌقاتً و طلبة دفعتً

 لهم دوام النجاح و التألق .
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 مقدمة : 

ما ىو غني عن البيان أن مسألة الحقيقة و البحث في متعمقاتيا ، ليي من أىم و أعصى المسائل التي شيدىا و لا يزال 

 يشيدىا الفكر البشري عمى وجو العموم و الفمسفي بصفة خاصة .

الطرح بناءاً عمى المستوى الذي فمطالما كانت الحقيقة الملاذ الأخير لكل فرع معرفي كان ، حيث تتحدد قيمة الفكرة أو 

، و الدليل عمى ىذا الكلام ىو ما جادت بو كتابات و انتاجات الفلاسفة و  حققتو ووصمت إليو عمى درجات سمم الصدق و الكذب

ىذا  المفكرين عمى مر العصور و الحقب الفمسفية ، بداية بالفكر اليوناني و ما تميز بو نياية بالعصر المعاصر ؛ لكن في مقامنا

 لن نركز عمى تعدد المفاىيم التي تناولت الحقيقة بقدر ما سيكون تركيزنا عمى أىم التغيرات التي طرأت عمييا و قمبت موازينيا .

الادراك والتموضع؛ فكان  و للحقيقة بطابعيا التطابقي الواقعي مؤسسة عمى مقولات التمث  امتازت ا ىالأول ففي عصورىا

متى مالم يتوافق مع الحقيقة الذاتية قا ذاتيا يتخذ من الوجود الإنساني قاعدة لو لموجود ككل؛ يتحتم تغيره البحث فييا بحثا ميتافيزي

المعمن عنيا. بعبارة اخرى كانت الحقيقة تقابل اللاحقيقة، وتمثل الاولى كل مقولات الصدق والصحيح والمطابقة اما الثانية فتمثل 

 ة.كل مقولات الكذب والخطأ وعدم المطابق

التسارع الزمني والاجرامي لقد ساد ىذا الاعتقاد زمنيا ليس بالقميل، لأن مجالاتو محدودة ومتشابية وواقعة واحد، لكن مع 

ليذا العصر المعاصر وما شيده من تطور رىيب فعل فعمتو في المساىمة في تغيير مدلول الحقيقة لارتباطيا بالواقع، فكان لزاما 

أن يحمل و يناقش وينقد ما كان سائدا في محاولة منو لتبيان المستجدات التي استجدت والتبريرات التي عمى من تبنى ىذا التغير 

تطغى ضرورة اخضاع الحقائق والمسممات التي كانت من ىنا بدأت  تجعل من المفيوم السابق لمحقيقة غير صالح لموقت الحالي،

فانبثقت اطروحات  عددت بتعدد المفكرين والفكر نفسو،دراسات وتموضع ثقة وقداسة إلى ساحت الجدال والمناقشة فتوسعت ال

الحقيقة بحثا مفصلا جعمو يقف عند الكثير من ىيدغر الذي بحث في ماىية  جديدة كان زعماؤىا عظماء الفكر أمثال :

و كيفية ربطو بين نتشو نقده عمى الحقيقة  و كما مارسر واتخذىا حقيقة غير مشكوك فييا ، أالمغالطات التي آمن بيا الفك

 المتناقضات أي بين الحقيقة و اللاحقيقة .

و لم يبقى ىذا التوجو حبيس الفمسفة العربية و فقط بل انو انتقل إلى الفمسفة العربية أيضاً أين حمل لواءىا المفكر  

أجل الوقوف عمى ما تستر و ما ، من  المبناني عمى حرب مستعيراً في ذلك مناىج و وسائل غربية منيا التفكيك و التأويل و النقد

خفي من حقائق مستترة خمف الحقائق الظاىرة متخذاً في ذلك النص أو الخطاب كفضاء ليا ؛ من منطمق أنيا الوسيط الذي 

ين الجيل الماضي و الجيل اللاحق لكن ىذا التصور أثار الكثير من التساؤلات و يحمل الحقيقة و يساىم في احداث التواصل ب

منطمق أن نقد الحقيقة في الفمسفة بخاصة ىو نقد و تقويض كمي لمفمسفة ككل ذلك لأن جوىر الفكر الفمسفي و غايتيا  التمبس من

الأولى و الأخيرة  ىو بموغ  الحقيقة و القبض عمييا ؛ و ىذا ما أحاول أن أبينو و أفك إشكالو من خلال ىذا العمل المتواضع ؛ و 

 : عميو كانت اشكالية العمل كالتالي
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 ىل نقد حرب لمحقيقة ىو تقويض و رفض ليا ، أم أنو استراتيجية لإعادة النظر فييا بطريقة جديدة ؟

 و تندرج تحت ىذه الإشكالية مجموعة من المشكلات الفرعية :

عمى أي أساس تستند المنظومة الدلالية لمحقيقة عند حرب ؟ و إلى أي مدى ارتبطت ىذه الدلالة بالنصوص و الخطابات في ظل 

                   المنظومة النقدية ؟ وىل كانت للاستراتيجية التي اعتمدىا حرب في الكشف عن الحقيقة ذات جدوى و نتيجة ؟ 

 شكالية اعتمدت عمى خطة تتألف من فصمين مع مقدمة و خاتمة و تفصيميا كالآتي :و كمحاولة للإجابة عمى ىذه الإ

و فييا قمت بعرض عام و شامل لتاريخ المصطمح ؛ و إبراز أىم الحقب التي تناولت مفيوميا و كيفيات أ/ مقدمة : 

 ىذا التغير و ىذا التحول .تغيرىا و تبدليا من خلال نماذج من الفلاسفة و المفكرين الذين لعبوا دوراً حاسماً في 

ارتأيت فيو أن يكون ذا جانب نظري ؛ بحيث " الحقيقة بين المفهوم و العلاقة " و الذي وسمتو ب ب/ الفصل الأول : 

تناولت فيو أىم المفاىيم التي عرفت بيا الحقيقة لدى عمي حرب مع تبيان أىم المصطمحات التي اقترنت بيا ؛ حيث ساىمت في 

 رىا مع التركيز عمى مقولة " النقد " بوصفيا مقولة قالبت لمموازين التقميدية و منظومة جادة .بمورتيا و تطو 

 وقد أدرجت تحت ىذا الفصل تبعاً لما اعتمدت عميو من مراجع و مصادر إلى أربعة مباحث :

يا عبر الزمن ؛ لكني في الأول " في معنى الحقيقة " : احتوى عمى المفاىيم المختمفة التي تمبست الحقيقة و اقترنت مع

تناولي ليذا المبحث ضيقت دائرة دراستي لتقتصر عمى أىم التعميقات و التعقيبات التي حسبيا عمي حرب عمى ىذه المفاىيم و 

 المدلولات مع تبيان مآزقيا و مزالقيا .

النوع الذي يتعامل معو حرب  أما الثاني و المعنون ب " النص كمولد لأشباه الحقيقة " فقد تطرقت فيو إلى مفيوم النص و

في اشتغالو و دراستو، مع تبيان الدور الذي يمعبو في القبض عمى الحقيقة و التستر عمييا مركزت في ذلك عمى مستوى " 

 ية كالتأويل و التفكيك و غيرىا المسكوت عنو " كبعد خطير في مشروع تعتيم الحقيقة و ذلك بالاعتماد عمى وسائل و أدوات معرف

المبحث الثالث " النقد كفضاء فاضح لمحقيقة " فقد بينت فيو مصطمح آخر اعتبره حرب المخرج المؤدي إلى التحرر و في 

من السيطرة و العبودية التي يمعبيا النص في مجال تغطية الحقيقة و ىو النقد ؛ و تجدر الإشارة ىنا إلى أن المصطمح يختزل 

العام أو المجال الكمي الذي ضمنو في كل مؤلفاتو . و في المبحث الرابع و كل فكر و مشروع عمي حرب لأنو يمثل الإطار 

المعنون ب " الحقيقة وعلاقتيا ببعض المفاىيم " فإنني ارتأيت أن أدرج فيو أىم المصطمحات و المفاىيم التي ليا علاقة و ارتباط 

 و بعثيا من السكون و الثبات المميت .و تأثر بمقولة الحقيقة و التي تساىم في إعادة إنتاجيا و إعادة إحيائيا 

و قد اعتبرت ىذا الفصل بمثابة جانب " الإسقاطات النقدية على الحقيقة الخطابة " و الموسوم ب ج/ الفصل الثاني : 

تطبيقي ممارساتي لما نظر لو في الفصل الأول ؛ بمعنى أنني تناولت فيو نقد حرب لمخطابات و النصوص التي تزعم بأن 
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و أطروحاتيا تمثل الحقيقة المطمقة و الواحدة ؛ متخذة في ذلك نماذج من المفكرين و الفلاسفة العرب المنتقدين من  مشاريعيا

 خلال كتبيم و مؤلفاتيم ، و قد احتوى ىذا الفصل عمى ثلاث مباحث تبعاً لأنواع الخطابات من الناحية الجنسية : 

ية العربية " تناولت فيو نماذج من مفكرين عرب معاصرين مع تبيان ففي المبحث الأول و المعنون ب " الخطابات الفكر 

المزالق التي وقعو فييا من ناحية الكيفية التي تناول فييا ىؤلاء الحقيقة في خطاباتيم الفكرية و الفمسفية . و في المبحث الثاني 

ين يتخذون من الدراسات الإسلامية موضوعاً تحت عنوان " الخطابات الدينية الإسلامية " و فيو تناولت خطابات المفكرين الذ

لمشاريعيم و أطروحاتيم مع تبيان النقد الموجو من طرفو نحوىم . المبحث الثالث عنونتو ب " الخطابات الفكرية الغربية " تطرقت 

 فيو إلى الدراسات النقدية الحربية لخطابات الفلاسفة الغربيين أمثال كانط و بورديو .

تطرقت في ىذا العنصر إلى أىم الانتقادات التي وجييا المفكرون و المشتغمون و الدارسون لفكر حرب د/ نقد و تعقيب : 

عمى مستويين : المستوى العام و المستوى الخاص ؛أما العام فيو نقد كمي لفكر عمي حرب ككل ، و أىم المزالق التي وقع فييا 

 قادات الموجية لفكرتو الجزئية موضوع المذكرة .حسب ىؤلاء المنتقدين ، أما الخاص فيو ما يتعمق بالانت

 و فييا تناولت أىم النتائج التي توصمت إلييا من خلال ما تم عرضو و تحميمو في الفصمين . ه/ خاتمة :

أما في ما يخص الدوافع و الأسباب التي جعمتني أختار ىذا الموضوع فيي تتباين بين ما ىي ذاتية و بين ما ىي 

 موضوعية .

الذاتية فتتمثل في محاولة إثراء الميدان الفكري العربي بالدراسات العربية في الوقت الذي كثرت فيو الدراسات الغربية أما 

 عمى حساب الدراسات العربية .

و أما الموضوعية فتتمثل في أىمية الموضوع الذي يثير طرحو العديد من الإشكاليات و الكثير من التساؤلات ؛ لاحتوائو  

وم ىدام كالنقد مقترناً بمفيوم مركز يعتبر اليدف الأول و الأخير لمفمسفة عامة و ىو الحقيقة مما ولد أزمة فكرية حادة ؛ عمى مفي

 فيمني أن أتبين و أستبين البراىين و التفسيرات التي أتبعيا حرب لمخروج من ىذه الأزمة .

و استبيان و تحميل النقاط التي وجدتيا خادمة  و قد اتبعت في ىذا المنيج التحميمي في عرضي ىذا بيدف استكشاف

 لموضوعي .

أما عن الصعوبات التي واجيتني و تواجو أي باحث كان فيي تتمثل في نقص المراجع و الكتب التي تتحدث عن فكر 

ى المصدر و عمي حرب ؛ و إن توفرت بشكل قميل كانت مجرد دراسة تحميمية و تفسيرية لكلام حرب ، فكان لزاماً عمي العودة إل

قراءتو مادام متوفراً لدي ؛عمماً بأن الدراسات المناقشة لفكر حرب كانت عبارة عن مقالات في الصحف و المجلات التي كان من 

 الصعب الحصول عميو إلكترونياً .

 



 

 

 

 

 

 

 المباحث : 

  في معنى الحقيقة 
  النص كمنتج لأشباه الحقيقة 
  النقد كفضاء فاضح لمحقيقة المطمقة 
  الحقيقة في علاقتها ببعض المفاهيم 

 

 

الفصل الأول : الحقيقة بين 

 المفهىم و العلاقة 
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 تمييد :

نجد أنيا قد حفمت بالعديد مف الدلالات و الضروب؛ بحيث  الحقيقة لالي و المفيومي لمصطمحإذا ما تصفحنا التاريخ الد

أف إشكالية البحث فييا لـ تنضب ولـ تتوقؼ بالرغـ مف أنيا لـ تعرؼ اتفاقاً كمياً عمى منظومة دلالية واحدة متفؽ عمييا جامعة 

 مانعة لممفيوـ .

ة اً لتعدد الوجوه و الأقنعة التي تمبست مفيوـ الحقيقكاف ىذا ربما إحدى الأسباب التي أدت عمي حرب للبشتغاؿ عمييا نظر 

لكف مع ىذا التقدـ التاريخي و ىذا التغير الذي طرأ عمى مدلوؿ الحقيقة لـ يكف تغيراً جذرياً و إنما  أثناء مرورىا بالتاريخ الطويؿ ،

و اختمؼ اتجاىيا نتيجة تبدؿ لـ يمس إلى أف وصمت إلى مرحمة معينة انحرؼ مسارىا  –إذا جاز التعبير  –كاف تغيراً سطحياً 

جعؿ منيا محطة أو  حقيقة كمفيوـ يدؿ عمى معنى معيف ،فقط السطح و إنما مس الأساس و الدعائـ الأولى التي تقوـ عمييا ال

عمت مف ساحة لمجداؿ و الإعادة النظر فييا و الاشتغاؿ عمييا ليس بالوسائؿ و الأدوات القديمة و إنما بمناىج و وسائؿ جديدة ج

الفكر عموماً و الفمسفي عمى وجو التحديد يترصدىا يتحيف الفرصة المناسبة لفضحيا ؛ مما ينتج عنو ولادة مفاىيـ جديدة لـ تكف 

 معروفة مف قبؿ .

حيث اعتبر حرب المرحمة النقدية التي شيدتيا الفمسفة ىي نقطة التحوؿ الرئيسية التي مست الدعامة و الأساس ، 

 ؾ الحقؿ النصي أو الخطابي الذي اعتبره حرب محطة تلبقي و توثيؽ الحقائؽ لأنو موطنيا و دارىا .مستيدفاً في ذل

 و عميو ما ىو الأساس الذي تستند إليو المنظومة الدلالية و المفيومية لمصطمح الحقيقة عند حرب ؟ 
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 المبحث الأول : في معنى الحقيقة:

لقد كاف بحث عمي حرب في مفيوـ الحقيقة بحثاً لـ يكف مف فراغ و إنما كاف مرتكزاً عمى مجموعة مف الدراسات و 

الأطروحات السابقة عميو و التي بحثت ىي الأخرى عف مدلوليا لكف بشكؿ مختمؼ و متفرؽ مما ولد تعدد و تنوع في تعريفاتيا 

؛ فكانت ىذه التصادمات و التناقضات إحدى الأسباب التي جعمت حرب ييتـ وصمت في بعض الأحياف إلى التناقض و التصادـ 

بالحقيقة ، لكف السؤاؿ الذي وجب طرحو في ىذا الصدد ىؿ كاف بحث حرب في تاريخ المفيوـ بحثاً مقتصراً عمى التأريخ لو فقط 

 ، أـ أنو بحث يستند إلى التقصي و المقارنة و التعميؽ ؟ 

 لحقيقة :المطمب الأول : تعريف ا

إذا أردنا البحث في الوجية المفيومية لمحقيقة لدى عمي حرب فعمينا أولًا دراسة الدلالات المختمفة ليا في المعاجـ المغوية  

 و الفمسفية أولًا لكي يتسنى لنا فيـ المدلوؿ الحربي لممصطمح .

 أ / الحقيقة في المغة ) في المعاجم المغوية (:

ا أقر في الاستعماؿ عمى أصؿ وضعو ، و المجاز ما كاف بضد ذلؾ ، و إنما يقع المجاز و و الحقيقة في المغة ىي " م

يعدؿ إليو عف الحقيقة لمعاف ثلبث : و ىي الاتساع و التوكيد و التشبيو ، فإف عدـ ىذه الأوصاؼ كانت الحقيقة البتّة ، و قيؿ : 

   1اء ." الحقيقة الرّاية ، و قيؿ : الحقيقة الحرمة ، و الحقيقة الفن

تعرؼ مفردة الحقيقة في المغة بضدىا و ىي مفردة المجاز ؛ حيث يمكف أف نميز ىنا بيف ثلبث مفاىيـ أو صفات لمحقيقة 

 و ىي أف تكوف أوسع و أكثر تأكيداً و تشبيياً . 

بأنيا " اسـ لما أريد بو ما وضع لو فَعيمة مف حؽّ الشيء إذا ثبت بمعنى فاعمة أي حقيؽ و التآء فيو  الجرجاني يعرفيا 

بمعنى أف مفردة الحقيقة ىنا تتعمؽ بالإثبات ؛ أي أنو إذا تـ إثبات  2لمنقؿ مف الوصفيّة إلى الاسميّة كما في العلّبمة لا لمتأنيث " 

الحؽ ؛ ومف جية أخرى تكوف التاء المتصمة بالحقيقة في الأخير لا تعبر عف التأنيث و شيء ما بالفعؿ لا بالمجاز اكتسب صفة 

 إنما تعبر عف الاسـ و مفردة حقيؽ تعبر عف الصفة العامة .

 

 

 
                                                           

1
 .  258ـ ، ص 1999، 3، دار إحياء التراث العربي، لمطباعة و النشر و التوزيع ، بيروت، لبناف، ج3الإماـ العلبمة ابف منظور : لساف العرب، ط  
  .94ـ ، ص 1985الفاضؿ العلبمة عمى بف محمد الشريؼ الجرجاني : كتاب التعريفات، طبعة جديدة، مكتبة لبناف، بيروت ، لبناف،  2
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                                      ( :في المعاجم الفمسفية ) الحقيقة في الاصطلاحب /  

التي تناولت مفيوـ الحقيقة عمى تعريؼ اصطلبحي جامع مانع موحد ليا  المعاجـ  -إف لـ نقؿ كؿ  -لـ تتفؽ أغمب          

،لكف ىذا لـ يمنع مف اتفاقيا عمى مجموعة مف الضروب التي تعرؼ بيا الحقيقة ، معتمديف في ذلؾ عمى المدلولات التي تمبستيا 

 عبر مرورىا بالحقب الزمنية المختمفة.

في معجمو بيف أربع ضروب لمحقيقة في المفيوـ الفمسفي ، "الأوؿ ىو مطابقة التصور أو الحكـ  ميباجميل صحيث يميز   

لمواقع ، فالحقيقة بيذا المعنى أعـ لـ أريد بو حؽ الشيء إذا ثبت ... و الثاني ىو مطابقة الشيء لصورة نوعو ، أو لمثالو الذي 

حؽ الشيء ووجوبو ... و الثالث ىو الماىية أو الذات فحقيقة الشيء ىوىو ... أريد لو ، فالحقيقة بيذا المعنى ىي ما يصير إليو 

 1و الرابع ىو مطابقة الحكـ لممبادئ العقمية "

وتعريؼ صميبا ىذا قائـ عمى أساس تاريخي ،مستمد مف المنظورات و الرؤى المتعددة لمحقيقة عند الفلبسفة، مستيدفا أىـ         

 مفيوـ الحقيقة عبر التاريخ .التغيرات التي طرأت عمى 

فقد عرؼ الحقيقة مف جانبيا النوعي، حيث يرى بأف ىناؾ حقائؽ أزلية، يعتمدىا الفيمسوؼ  إبراىيم مدكور أما          

اللبىوتي بالدرجة الأولى، وىي حقائؽ أبدية ثابتة لا يطاليا تغير، لأف مصدرىا ىو الله، وىناؾ حقائؽ أولى وىي موجودة عمى 

دىا، وىناؾ حقائؽ عقمية، وىي ما كاف مصدرىا العقؿ، وتتميز مستوى الذىف، ولا يمكف الاستدلاؿ أو البرىنة عمى شيء إلا بوجو 

المتغير، وعميو فيي متغيرة وغير يقينية  باليقيف و الضرورة لأنيا لا تقبؿ التناقض، وأخيرا حقائؽ واقعية، وىي ما ارتبطت بالواقع

    2لأنيا مستمدة مف التجربة الحسية.

ت و لا تزاؿ تعتمد في الكثير مف المؤلفات الفمسفية، غير أف ىذا المعنى أو ىذا صحيح أف الحقيقة بيذه المعاني كان         

ليست ما نعرفو عمى نحو دقيق ومطابق؛ ؛ ذلؾ لأف الحقيقة عنده "المدلوؿ لا يروؽ لعمي حرب، و يقر بالمقابؿ بوجوب دحضو

تحولات أو نحققو من الانجازات، التي تتغير و إنما ىي ما نخمقو من الوقائع أو ما ننتجو من الحقائق، أي ما نحدثو من ال

           . 3معيا جغرافية المعنى و خريطة القوة أو عالم الفكر و مشيد العالم"

أراد نقؿ مفيوـ الحقيقة، مف الوجود الواقعي المطابؽ إلى الوجود المخموؽ المنتج، ومف الأحادية الدقيقة فعمي حرب إذاً         

إلى المتعدد المختمؼ؛ فمـ تعد تعني تمؾ المعارؼ التي نبحث عنيا في العالـ المعاش و قياسيا بمدى ارتباطيا بو، بؿ أصبحت 

                                                           
 .486،  485ـ، ص ص 1982، 1ؿ صميبا: المعجـ الفمسفي، دط، الكتاب المبناني، بيروت، لبناف، ججمي  1
 .  74ـ، ص 1983إبراىيـ مدكور: المعجـ الفمسفي، دط، الييئة العامة لشؤوف المطابع الأميرية، القاىرة، مصر،   2
 . 101ـ، ص2005، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، لبناف، 1عد التفكيؾ، طا بعمي حرب: ىكذا أقرأ م  3
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توافؽ و طبيعة ىذه الحقائؽ و ىذه المنجزات؛ وبالتالي يكوف العالـ و المعنى تعني توليد ىذه المعارؼ و ترويض الوقائع بما ي

 بيذا الطرح تابعاً لنوعية ىذه الحقائؽ و ليس العكس .

نتاجو من الروابط و و يعرفيا في موضع آخر بأنيا          "ما ننجزه و نصنعو من الروائع و الآثار، أو ما نعمل عمى خمقو وا 

.  ىنا يتبيف لنا أف الحقيقة قائمة عمى الإبداع والإنتاج، وىذا التعريؼ يدعـ ما 1خمقو من الشواىد و الشيادات"العلاقات، أو ما ن

 قيؿ سابقا.

لا أف حرب يراىا غير كافية لتغطية كؿ الجوانب التعريفية لمحقيقة؛ فالحقيقة عنده إات ه التوضيحرغـ ىذه التصريحات وىذ       

منيج ومعيار، أو آلة و وسيمة، أو منظور لقبض عمييا، فيي تمثؿ اللب تعيف و اللبوضوح لأنيا تمثؿ "غير متعينة ولا يمكف ا

 2وأفق، أو احتمال وتأول، أو تصحيح واعتراف، أو اختلاف و تعدد، إنيا ما لا يمكن تعريفو إلا عمى حسابو."

. إنيا تعريفات بقدر ما ىي  واضحة، بقدر ما ىي كؿ ىذه المفاىيـ تشير إلى الحقيقة؛ تعرفيا و تزيد مف غموضيا       

 غامضة.       

 مسار الحقيقة من الطابع المفيومي الدلالي إلى الطابع النقدي :المطمب الثاني : 

بالنظر عمى الأطروحات الفمسفية التقميدية التي تناولت بالبحث ولدراسة موضوع الحقيقة، يمكننا أف نميز عمى ضوئيا        

نوعيف مف الأطروحات؛ الأوؿ يضـ الدراسات التي اتخذت مف البحث في مفيوـ الحقيقة كمصطمح وكغاية، أما النوع الثاني 

 ـ وبحثت في نقدىا، أي الأطروحات المفارقة لمحقيقة والمحايثة ليا .فيحتوي عمى الأطروحات التي تجاوزت المفيو 

 أ/ العصر اليوناني : 

نظرا لكونو الحركة الأولى التي بحثت في المعرفة واىتمت بالجانب  وأوؿ ما نبدأ بو في النوع الأوؿ ىو الطرح السفسطائي       

 أنيا أدارت دفة الاىتماـ مف العالـ الطبيعي إلى العالـ الإنساني . الداخمي وىو الإنساف، وحيث يعود الفضؿ ليذه الحركة في

، يتمخص في أنو لا وجود لحقيقة ما خارج الواقع؛ فالحركة السفسطائية السفسطائيةوالمبدأ الذي تقوـ عميو الحقيقة عند      

؛ التي ترى أف المعرفة الحقيقية، إنما مصدرىا العقؿ المدرسة الإيميةالأخص مييا وبجاءت كرد فعؿ عمى التعاليـ السابقة ع

                                                           
 .43، صـ1997، دار الكنوز الأدبية، بيروت، لبناف، 1عمي حرب: الفكر و الحدث، ط  1
 .03ص ،ـ1993، المركز الثقافي العربي، بيروت، لبناف / الدار البيضاء، المغرب، 1ط عمي حرب: نقد الحقيقة،  2

نقوؿ الآف، الذي  الأستاذ كماأو  المعمـ،وكاف السفسطائي ىو *ىـ مدرسوف منتقموف، وجدوا في القرف الخامس وأوائؿ الرابع قبؿ الميلبد في اليوناف، وكاف مركزىـ أثينا ... 

ثيـ عمى مناقشة كؿ شيء حتى الأخلبؽ والديف. ]عبد المنعـ تمكف أف يتمقى الشباب عميو ىذه الفنوف، واتيـ بإفساد الشباب لأنو كاف يعمميـ الاعتماد عمى العقؿ، ويح

 . [ 759 -758ـ،ص ص 2010، 1، مكتبة مدبولي، القاىرة، مصر، ج3الحنفي : موسوعة الفمسفة والفلبسفة، ط
  ماً أف العالـ مف طبيعة واحدة لا نسبة إلى إيميا إحدى مدف أيونيا بجنوب إيطاليا ، و ىي المدرسة التي تزعميا بارمنيدس الإيمي و زينوف الإيمي ؛ و يعتقد الإيميوف عمو

 .[  1276ـ، ص 2010، 2، القاىرة ، مصر ، ج3تتغير فيو إذاً ثابت عندىـ . ]عبد المنعـ الحنفي : موسوعة الفمسفة و الفلبسفة ، ط
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وحده و ليس الحواس ، إضافة إلى رفضيـ للآراء التي تنادي بضرورة الفصؿ بيف العالـ الخارجي و العالـ الداخمي، فيذا الاعتقاد 

موجودة عمى مستوى  عمى وجو الخصوص؛ حيث يرى بأف الحقيقة التي ندركيا و بروتاغوراس يرفضو السفسطائييف عموماً، و

 1الذىف ، ليا ارتباط و توافؽ مع ما ىو موجود في العالـ الخارجي، ولا يمكف أف تكوف غير ذلؾ.

يتضح أف الحقيقة و الواقع مفيوماف مرتبطاف و متلبزماف ولا يمكف الفصؿ بينيما؛ ذلؾ لأف  السفسطائيبيذا المنظور       

لا بطؿ الكلبـ.ما ىي إلا تعبير صري –حسبيـ  -الحقيقة   ح عف  شيء ما أو واقعة معينة و لا يمكف أف تكوف غير ذلؾ، وا 

كما ىو معروؼ عند دارس الفمسفة فإف الحركة السفسطائية ىي أوؿ مف لقف المعرفة و العمـ بمقابؿ مادي، مما يجعؿ ف       

 و إنما غايتيا تحقيؽ المنفعة المادية ليـ. غاية العمـ و المعرفة عندىـ ليس الوصوؿ إلى الحقيقة و البحث عنيا لبموغيا،

لكف ىذا لا يعني بالضرورة ، أف الحقيقة ىنا تكوف بصفة مطمقة وثابتة و يقينية بالضرورة، مف منطمؽ مدى تطابقيا مع         

ىا بؿ امتدت الواقع مف جية، و مدى تطابقيا مع الذىف مف جية أخرى، و لـ يقتصر ىذا الطرح عمى النزعة السفسطائية وحد

التي قدست مفيومي الواقع و الذىف تقديساً كبيراً، معتبريف إياىما طرفيف أساسييف في التعريؼ   2إلى جؿ الخطابات الكلبسيكية 

 بالحقيقة . 

أساساً  ، والتي تتعمؽ يورغن ىابرماسوما يدعـ ىذا التصور الحربي أكثر ىو الحديث عف المسألة الأخلبقية التي أثارىا  

فيرى بأف الطرح القائؿ بأف الحقيقة تتحدد وفؽ واقعة معينة "بالأحكام الأخلاقية"، بالمعيار الصالح الذي نحتكـ إليو في إقرارنا 

تعبر عنيا ، يصطدـ بعائؽ في تطبيؽ ىذه الرؤية عمى المسائؿ الأخلبقية ، إذ أننا " لا نجد مقابلًب محدداً ليا سوى مجموعة مف 

   3تفيدنا إفادة مباشرة ." الأشياء لا

وىذا إف دؿّ عمى شيء ، إنما يدؿ عمى أفّ التصور التشيئي لمحقيقة ىو تصور مغمؽ و محدود ، لا يمكف أف يعمـ عمى       

 باقي المسائؿ المعرفية الاخرى ، ولا يصمح أف يكوف معياراً واحداً و موحداً ، نميز مف خلبلو بيف الحقيقة و اللبحقيقة .

في الفمسفة الحديثة الذي ربط الحقيقة بفكرة الله ؛ حيث يرى أف الحقيقة تعبر عف  بديكارتومروراً   لعصر الحديث :ب/ ا

الشيء الثابت الكامؿ الكمي ، وىذه المفاىيـ لا يمكننا الوصوؿ إلييا لأننا كيانات ناقصة وعميو فيي صادرة عف كياف أعمى منيا ، 

           4الكمي الاليي الذي يزودنا بالحقيقة اليقينية .  و نستطيع بموغ ىذه الحقيقة عف طريؽ العقؿ بما ىو جزء مف العقؿ

لمحقيقة يظير جمياً و واضحاً في حديثو عف المنيج المسمى باسمو ؛ و الذي نتوصؿ  ديكارتضؼ إلى ذلؾ ، أف تصور        

 ، الى المعرفة اليقينية الخالية مف الشؾ .  ديكارتالتي بمورىا  اليو مف خلبؿ اتباع قواعده 
                                                           

 .97ص ،1935، دار الكتب المصرية، القاىرة، مصر، 2سفة اليونانية، طالفمأحمد أميف، زكي نجيب محمود: قصة  1
 .90عمي حرب: نقد الحقيقة، مصدر سابؽ،ص 2

 .   63ص ،ـ2010روف ، بيروت ، لبناف ، ، الدار العربية لمعموـ ناش 1يورغف ىابرماس : ايتيقا المناقشة و مسألة الحقيقة ، تر: عمر مييبؿ ، ط 3

 .  81، 80، ص ص ،  ـ2012يوسؼ كرـ :تاريخ الفمسفة الحديثة ، دط ، كممات عربية لمنشر والتوزيع ، القاىرة ، مصر ،  4
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قد ساىـ بشكؿ كبير في بمورة وتعزيز الفكر الفمسفي لديو،  بالعمـ الرياضي ديكارتفلب يخفى عمى دارس الفمسفة أف تأثر        

اذ أنو اراد لمعقؿ البشري أف يكوف عقلًب رياضياً مف خلبؿ ترييض ىذا العقؿ لكي يتمكف مف أف يدرؾ الحقائؽ الثابتة و اليقينية  و 

لا الرياضييف ىـ الذيف إي قولو : " و لما لاحظت أنو بيف كؿ مف بحثوا مف قبؿ عف الحقيقة في العموـ ليس ىذا ما اثبتو ف

استطاعوا أف يجدوا بعض البراىيف، اعني بعض الحجج الوثيقة اليقينية ... غير اني لـ آمؿ منيا أي فائدة غير تعويد عقمي عمى 

          1أف يألؼ الحقائؽ."

عميو لكي يستطيع الانساف التمييز بيف الحقيقي و الباطؿ ، انما يتـ عف طريؽ الحجج و البراىيف التي يتوصؿ الييا و             

  الذىف الذي يحتكـ الى القاعدة الرياضية، بوصفيا سبيمو المضموف .

قيقة الواقعية؛ وذلؾ حيف أكد الذي أكد ىو الآخر عمى الحىيغل، سرده لمحقيقة وتاريخيا ليصؿ بنا الى  حربيتابع و          

عمى أف الكوف أو الوجود ككؿ، موحد يتكوف مف أجزاء متناسقة في ما بينيا ، حيث أف كؿ واقعة معينة مرتبطة بحقيقة معينة و 

 وىو ما يظير أساسا في منيجو الجدلي الذي يقوـ عمى الترابط بيف المقولات . 2ىذه الأخيرة مرتبطة بأخرى وىكذا.

لو أمعنا النظر في ىذه الخطابات التقميدية ، فسيتبيف لنا اشتراكيا عمى تأكيد ثالوث مف المفاىيـ المركزة وىي : الواقع و و         

الذىف في علبقتيما مع الحقيقة ، وبيف ىذه المفاىيـ علبقة ترابط وانسجاـ ؛ بحيث أف غياب احداىا يؤدي الى غياب ودرئ 

 الحقائؽ المعتمدة عمييا .

           ج/ العصر المعاصر : 

، حيث اقترف  نتشوغير أنو و مع التقدـ الى الأماـ قميلب بدأت بوادر ظيور خطاب مغاير لما كاف سائداً ، وىو ما مثمو          

أف خطاب معو النقد بالحقيقة حيث سمط الضوء الفاضح عمييا واضعاً اياىا في قفص الشبيات ؛ فحمميا ، و فككيا ،ف و بيف لنا 

الحقيقة ما ىو إلا شبكة و منظومة مف الإنجازات و الاستعارات المتوارية و المتخفية بألواف مف الأيديولوجيات و الاعتقادات سواءً 

 حربفي نقده ػ عمى حد تعبير نتشو  والطمس و التزييؼ، فاستيدؼ ما تعمؽ بالديف او بالفمسفة ، تخفي داخميا كؿ أشكاؿ التزوير

                                                                                                 3ساسيتيف ىما المنظومة الدينية و المنظومة الفمسفية المتاف كانتا تتنازعاف عمى ممكية و أحقية الحقيقة .ػ وجيتيف أ

                                                                                                                                                                                                                                                              
 [72،73ص ص  ، المرجع نفسو تقراء أو الاحصاء .] وىي أربع قواعد : قاعدة البداىة والوضوح ، قاعدة التحميؿ ، قاعدة التركيب و الترتيب ، قاعدة الاس. 

 رياضيات التطبيقية التي سماىا تحدث ىنا ديكارت عف الرياضة الكمية ، وكيؼ اتى بيا مف الرياضيات التطبيقية الى الرياضيات الكمية ؛ ففي بداية الامر كاف معجباً بال

الذي يريده ، و عيبيا الذي وجدىا فييا ، ىو اىتماميا بالموضوعات الجزئية، وعميو اتجو الى فكرة الرياضة الكمية في ما بعد بالسوقية ، حيث تبيف لو أنيا لا تفي بالغرض 

، ص ص ـ1993، 4، دار الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت، لبناف، ج2الشاممة و القائمة عمى النظاـ و القياس .] اميؿ برىييو : تاريخ الفمسفة، تر: جورج طرابيشي، ط

 [.          -بتصرؼ – 72،73
 .  33، ص ـ1968، دار الكتاب، القاىرة، مصر، 2رينيو ديكارت : مقاؿ عف المنيج، تر: محمود محمد الخضيري، ط 1
 .    312صـ، 2010التوزيع ، بيروت ، لبناف ،  ، دار التنوير لمطباعة و النشر و1وليـ كمي رايت : تاريخ الفمسفة الحديثة ، تر : محمود سيد أحمد ، ط 2
 . 95، صـ1994و النشر ، بيروت ، لبناف ،  ، دار الطميعة لمطباعة 1عمي حرب :أسئمة الحقيقة و رىانات الفكر ، ط 3
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الذي يحتضف كؿ ما لو علبقة بالمطمقية و الثبات ، والوحدة و  قد نقؿ الحقيقة مف التصور الترنسندنتاليفنتشو            

  المثالية ، الى التصور الاتيامي المتشكؾ والمتسائؿ .

لمحقيقة لا يعني استبعادىا و الغاءىا بالمفيوـ الشائع و المتداوؿ لمنقد ، و انما ىو نتشو وتجدر الاشارة ىنا الى أف نقد           

دة النظر في ما تحممو ، و في الطريقة أو الكيفية التي نتعامؿ بيا معيا ، اضافة الى تمحيصيا و اعادة ينتقدىا طمعاً في إعا

 غربمتيا ، لتنقييا مف الرواسب الزمنية التي تتخمميا مانحاً بذلؾ عتاد جديد في التفكير.

" مف جية ، واقترانيا بمدلوؿ الارادة مف  ةاللاحقيقو ما يمفت النظر في المفيوـ النتشوي لمحقيقة ، ىو مقابمتو ليا بمفيوـ "

عف مصدرىا و منبعيا ، مف أيف تأتي ىذه الارادة ؟ مما  نتشو" . ىذه الاخيرة التي تساءؿ  الحقيقة ارادةجية أخرى ؛ أي " 

يس بالأحرى اللبحقيقة " عف قيمة ىذه الارادة ، وعمى افتراض أننا اننا نريد الحقيقة : لـ لنتشو يقودنا الى حيرة أكبر تساءؿ فييا 

، اذاً ىؿ الارادة شيء داخمي فينا أـ أنو مفارؽ لنا ؟ و إف كاف محايثاً لما لـ نرد اللبحقيقة  ونبحث  1، اللبيقيف و حتى الجيؿ ؟ "

 عنيا إذا كاف مدلوؿ الارادة يقودنا الى الحرية ؟ . 

قميدي عموماً و الأفلبطوني عمى وجو الخصوص مف خلبؿ سؤالو ىذا ، لا ييدؼ الى زعزعت التصور التنتشو بيد أف 

فقط بؿ يتجاوز ذلؾ الى تقويض و ىدـ التصور اللبىوتي الذي تأسست عميو الحقيقة  الكلبسيكية ، و اعتبرتيا الالو الذي يتمثؿ 

يسعو إلا الإيماف بيا  أمامنا بماىيتو المطمقة التي لا تحتمؿ الشؾ أو الريب ، مما يجعؿ الانساف خاضعاً ليا خضوعاً مطمقاً ، لا

  و عبادتيا وحدىا لا شريؾ ليا . 

فإذا فرضنا جدلًا أف معيار الحقيقة يتحدد بمدى تمثميا في الواقع فسنكوف ازاء نمطيف مف التعارض ؛ فمف جية يكوف 

ا يخص قيمة الانساف ىنا ىو مقياس كؿ شيء ، وىذا يترتب عنو نسبية و تبايف في وجيات النظر الابداعية للئنساف في م

 2الحقيقة ، ومف جية أخرى يكوف الواقع ىنا واقعاً خاماً يخضع للبتعيف و تمثلبت الإنساف تخط عميو ما تشاء .

بيذه الرؤى النتشوية التقويضية تكوف الحقيقة قد نزلت مف عمياء سمائيا الى أرض التحقيؽ و المحاكمة و الإدانة ، و  

اب الفمسفي المعاصر من خلال مفيومات الجوىر و التطابق و البداىة ... بل تفيم " لم تعد تفيم الحقيقة في الخطعميو 

  3بالدرجة الأولى من خلال مفيومات مغايرة مثل الإنتاج و التوليد و الاجراء و المفاضمة و التفسير. "

                                                           
 ابراىيـ وظؼ ىنا لمدلالة عمى المتعالي و الثابت (  (يمصطمح أطمقو كانط عمى ما يخص الفكر و حده ، و ينصب عمى المبادئ و الصور الأولية و يقابؿ التجريب [.

 .[43مدكور : المعجـ الفمسفي ، مرجع سابؽ ، ص 
 .   22،  21، ص ص  ـ2003، دار الفرابي ، بيروت ، لبناف ،  1فريدريؾ نتشو : ما وراء الخير و الشر ، تر : جيزيلب فالور حجار ، ط 1
 . 61،  60، ص ص ـ2004بيضاء ، المغرب ، عبد العزيز بو مسيولي و آخروف : أفوؿ الحقيقة ، دط ، افريقيا الشرؽ ، الدار ال 2
 .  91عمي حرب : نقد الحقيقة ، مصدر سابؽ ، ص 3
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مف ىنا نكوف إزاء مرحمتيف رئيسيتيف حمتا عمى الحقيقة في جانبيا الخطابي الفمسفي ؛ حيث كانت تفيـ في المرحمة الأولى 

و ىي المرحمة التقميدية التي عبرت عنيا الخطابات الكلبسيكية بأنيا تشمؿ كؿ المقولات التي تعبر عف الثبات و المطمقية و 

  ؾ في الخطاب المعاصر و أصبحت تنتج و توجد بطريقة معينة .    الوجود ؛ في حيف أنيا فقدت كؿ ذل

 إجراءات و شروط توليد الحقائق :  المطمب الثالث :

 و يقصد بيا المعايير أو الركائز التي بيا تتحدد جممة الحقائؽ التي يشيدىا الفكر العاـ لمبشرية .

أربعة  الذي أورد في بيانو الفمسفي، شروطاً باديو مسمكاً محاذياً لما ذىب إليو  ىذا الباب ويذىب عمي حرب في

 لميلبد الفمسفة أو كما يسمييا " إجراءات الحقيقة " .

في خطابو ىذا أف الخطابات الفمسفية الأولى ، أو النشاط الفمسفي الأوؿ و بالتحديد عند اليوناف كاف باديو ويرى 

ة ما إلا و تكوف منتمية و غير خارجة عف نطاؽ ىذه الشروط ضمف اطار ىذه المفاىيـ الأربعة، بحيث أف أي اقرار لحقيق

، و لا تقوـ قائمة لأي فمسفة كانت خارجيـ، حيث ينشأ النشاط الفمسفي حيف يكوف ىناؾ توافؽ وترابط و تناغـ بيف ىذه 

 1الإجراءات .

شرط الحب، ىذه و ىذه الشروط ىي كالتالي : الشرط الرياضي، الشرط الشعري، الشرط الإبداعي السياسي، و 

، حيث أف المتتبع لتاريخ الفمسفة ككؿ منذ نشوئيا إلى آخر حقبيا لا تخمو مف ىذه 2الرباعية ىي أساس الحقيقة عنده

 العناصر، إما ظاىرة مباشرة، أو ضمنية مستخمصة.

يف ىذه حيف سمى ىذه الشروط " بالإجراءات التوليدية " سماىا بناءً عمى سبب ىو أكثر مف كافي لتكو باديو و

الإجراءات، ألا وىو العقبات أو ىو " الأزمات " التي تشيدىا الرياضيات متمثمة في شرط العمو، و الاىتزازات في المغات 

الشعرية المتمثمة في الفف، إضافة إلى المؤامرات التي تشيدىا الساحة السياسية، و أخيراً ما يشيده الحب مف ترنحات و 

 3تأرجحات.

يقر بيا و باديو و المشاكؿ و الأزمات الحاصمة في الأنماط الأربعة لمفمسفة ىي التي جعمت و منو فإف التفاقـ 

ليس بغيرىا، و ىذا بمثابة دليؿ عمى أف الفمسفة إنما تعتمد عمييا و تقوـ مف خلبليا، بدليؿ أف تغير و تزعزع الفمسفة تابعاً 

 لتغير و تزعزع ىذه المفاىيـ الرباعية . 

                                                           
 .  101، صـ2016، الجزائر 11حمود لخضر : في شروط الفمسفة لدى آلاف باديو، مجمة المواقؼ لمبحوث و الدراسات في المجتمع و التاريخ، ع 1
 .06، صـ1990، مركز الإنماء القومي، بيروت، 12آلاف باديو : بياف مف أجؿ الفمسفة، تر : مطاع صفدي، مجمة العرب و الفكر العالمي، ع 2
 .05المرجع نفسو، ص 3
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رخيف عمى أف بوادر ىذه الأزمة التي شيدتيا الفمسفة، قد كانت في نياية القرف التاسع عشر و و يتفؽ أغمب المؤ 

بداية القرف العشريف؛ حيث تمخض عف ىذه الأزمات بزوغ منظومات فكرية جديدة مخالفة لما كاف سائداً آف ذاؾ؛ حيث 

يبية و المثالية المتاف احتمتا الصدارة والوحدوية كاف ىناؾ منظومتاف تتصارعاف عمى مصدرية وأحقية المعرفة و ىما : التجر 

  . في المعرفة ومثمتا محورىا ومركزىا

: تضـ أزمة الأولى وما نتج عف ىذه الأزمة ظيور ثلبث تحولات رئيسية ضمنيا المؤرخوف في ثلبث مجموعات :

، أما الثالثة : يج الفينومينولوجيتمثمت في المنيج الرياضي المنطقي والمن الثانيةالعمـ الطبيعي والعمـ الرياضي، و

 1فضمت تصورات وجودية مثؿ : التصور اللبعقلبني و الاتجاه الميتافيزيقي الواقعي الجديد.

بعضيا مقبولًا و الآخر مرفوضاً  أف ىذه الشروط لـ تتشكؿ وفؽ تسمسؿ تاريخي كافباديو و في ذات السياؽ يبيف 

دوف الآخر، و ىناؾ مف قبمت واحداً و حاربت الآخر، وىناؾ مف تبنت  فيناؾ " تشكلبت فمسفية " عاشت بشرط واحد

 2ثنائية منيـ و ىكذا.

 و إذا أردنا أف نثبت ذلؾ فما عمينا إلا العودة الى التاريخ الفمسفي الحافؿ بالنماذج التي تتضمف فييا ىذه الشروط .

ائؿ؛ حيث نجد المدرسة الفيثاغورية بزعامة وبادئ ذي بدأ نبدأ بالتاريخ اليوناني في حقبة الحكماء السبع الأو 

فيثاغورس قد تبنت الشرط الأوؿ كأساس ليس فقط لممعرفة و الحقيقة بؿ لموجود أيضاً معتبرتاً أف " العدد " ىو الأصؿ و 

 اً كبيراً.المنبع الذي تنبع منو جميع الموجودات، وىذا التصور نابع أساساً مف تأثر فيثاغورس وتلبمذتو بالعمـ الرياضي تأثر 

و عميو فقد عرفت عندىـ مصطمحات عديدة في الوجود " كالمحدود و اللبمحدود " و المرتبطة أساساً بالأعداد، أيف 

قسموىا الى فردية و زوجية؛ وعميو مثؿ العدد الفردي الطابع المحدود في الوجود ككؿ، و العدد الزوجي مثؿ البعد 

قد قدموا أمثمة عديدة لإثبات آرائيـ، وتبياف التوافؽ الحاصؿ بيف العدد و اللبمحدود لمكوف و اللبنيائي لموجود، و 

" يدؿ عمى العدالة و ىكذا مع باقي الأعداد الأخرى الكؿ 4" يدؿ عمى الزماف الحقيقي، و العدد"7الموجودات، مثؿ الرقـ "

    3ليا معنى معيف.

                                                           
 بدأىا ىسرؿ في ألمانيا، ولما كانت  مصطمح معاصر معناه عمـ الظواىر، ويعد مف أكثر المصطمحات المتداولة في ىذا العصر، ويرجع ىذا المصطمح الى حركة فكرية

نما تقوـ عمى الوصؼ لأف ىدفيا ىو جعؿ  الفينومينولوجيا ىي عمـ الظواىر، فيي لا تقوـ عمى الأساس التي تقوـ عمييا العموـ الطبيعية التي ىدفيا بموغ الحقيقة الثابتة، وا 

 ػ بتصرؼ ػ[. 34، 30رجع سابؽ ص صالفمسفة عمماً وصفياً. ]ايميؿ برييو : اتجاىات الفمسفة المعاصرة، م
 . 34، صـ1992إ. بوشنسكي : الفمسفة المعاصرة في أوروبا، تر : عزت قرني، دط ، عالـ المعرفة المجمس الوطني لمثقافة و الفنوف و الآداب، الكويت  1

 . 06آلاف باديو : بياف مف أجؿ الفمسفة، مرجع سابؽ، ص2  
 .  47، 46، ص ص ـ1992فمسفي عند اليوناف، دط، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية،  مصر، حربي عباس عطيتو : ملبمح الفكر ال 3
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؛ وفي نفس الوقت نجده يرفض 1ر تفكيراً صحيحاً فيصفيا بأنيا الأنموذج الأمثؿ الذي يجعمنا نفكفلاطون أما أ

 2الشعر لكونو شكؿ مف أشكاؿ المحاكاة التي تبعدنا عف إدراؾ الحقيقة الموجودة في عالـ المثؿ .

قائمة عمى الثنائية العالمية التي أشتير بيا، بحيث أف كؿ ما ىو خالص و نقي و ثابت أفلاطون إذاً فالحقيقة عند 

المثؿ، و كؿ ما ىو غير حقيقي و ناقص موجود في العالـ الواقعي، بيذا التقييـ الأفلبطوني المشيور موجود في عالـ 

 تكوف الحقيقة باعتبارىا معرفة يقينية صادرة عف العالـ المثالي، فيو موطنيا و مسكنيا.

الرياضيات معاً  و ىناؾ مف اىتمت بالشرطيف الرياضي و الشعري، مثؿ الحركة السفسطائية التي عممت الشعر و

 لمشباب الأثيني اليوناني .

وبالانتقاؿ الى الفكر الإسلبمي نعود إلى مفكرنا العربي الذي تتبع ىو الآخر مسار ىذه الشروط في الفمسفة 

الإسلبمية، ليجد أف الفمسفة ىنا قد تمبست عدة شروط في محاولة لمعالجة المسائؿ الفمسفية و بخاصة مسألة العقؿ و 

  3تي تعد غالباً المسألة المشتركة بيف جميع الفلبسفة المسمميف .النقؿ، ال

فيناؾ مف اشتغؿ عمى الجانب السياسي معتبراً اياه الوجو الأنسب لبموغ الحقيقة دوف الحديث عف الجانب العشقي، 

مى الإرادة التي تحدد حيث أنو اىتـ بالسياسة تحت مسمى " العمـ المدني " الذي يتأسس ع الفرابي،وىذا ما نجده في فمسفة 

حوؿ السياسة بنظريتو حوؿ الأخلبؽ؛ حيث يرى بأف الأخلبؽ و السياسة مفيوماف  الفرابيسموؾ الفرد، وترتبط نظرية 

 وىو ما يتضح في ما اشتير بو حوؿ المدينة الفاضمة، التي عرؼ بيا 4متلبزماف و مترابطاف، ولا يمكف أف نفصؿ بينيما 

 محياة الأمثؿ، موضحاً فييا القواعد و القوانيف التي تجعؿ مف الإنساف يعيش حياة فاضمة .كمدينة مثالية ل الفرابي

في حيف يقؼ الشيخ الرئيس موقفاً مخالفاً لمفرابي، و يقر بالإجراء العشقي و الذي يظير تحديداً في صوفيتو؛ حيث 

لحب الإليي، أيف تتجو إليو النفس عندما يرى أف الإنساف وجب عميو أف يمر بمراحؿ الطريؽ الصوفي الذي يوصؿ الى ا

 5تتحرر مف شوائب البدف.

                                                           
 .138، ص ـ1989، دار الثقافة لمنشر و التوزيع، القاىرة، مصر، 9يحي ىويدي : مقدمة في الفمسفة العامة، ط 1
 . 05آلاف باديو : بياف مف أجؿ الفمسفة، مرجع سابؽ، ص  2
   
 
 .97نقد الحقيقة، مصدر سابؽ، صعمي حرب :  3
 .145، 144، د س ف، ص ص 2ابراىيـ مدكور : في الفمسفة الإسلبمية منيج و تطبيقو، دط، دار المعارؼ، القاىرة، مصر، ج 4

 .260، ص ـ1990، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، مصر، 2أنظر : محمد عمي أبو رياف : تاريخ الفكر الفمسفي في الإسلبـ، ط
 .331محمد عمي أبو رياف : تاريخ الفكر الفمسفي في الإسلبـ، مرجع سابؽ، ص  5
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الى جانب ابف سينا أيضاً نجد رابعة العدوية التي يتجسد فييا ىذا الإجراء بشكؿ أوضح و يظير في صوفيتيا، و 

 حبيا الغير مشروط لله تعالى.

الاعتبار كجانب يثبت وجود الإنساف  ليعيد لياابن عربي أما الحقيقة الشعرية فقد كانت مغيبة الى حيف مجيئ 

أساس الوجود الذي نعيش فيو إذ ميز فيو بيف ابن عربي حيث تقوـ عنده أساساً عمى الخياؿ؛ ىذا الأخير الذي يعتبره 

وجوديف : وجود خيالي و وجود حؽ؛ أما الخيالي فيو العالـ المعاش، و الحؽ ىو الله، و ىذا ما يظير في قولو : 

 1ياؿ في خياؿ و الوجود الحؽ إنما ىو الله "."فالوجود كمو خ

و عمى ىذا النحو حصرت الفمسفة في اللبىوت سواءً عند الفلبسفة المسمميف أو المسيحييف أمثاؿ توما الإكويني و 

 أوغسطيف و تحولت مف خطاب الحقيقة الى خطاب العقيدة، وىذا ما ميز الفكر الفمسفي في العصر الوسيط بشكؿ عاـ . 

أبو الفمسفة الحديثة، الذي قمب الموازيف و أعاد لمعقؿ قيمتو وأىميتو، ديكارت ولـ يتغير ىذا الاعتقاد إلا بمجيئ 

معطياً الاولوية للئجراء الرياضي الذي اعتبره المعيار الأنسب لتمييز الحقيقة الواضحة مف الغير واضحة أو الزائفة، وذلؾ 

السبيؿ الأنسب الموصؿ إلى الحقيقة لأنو يعتمد ديكارت ، الذي يرى فيو 2اعدهعف طريؽ تطبيؽ المنيج الديكارتي و قو 

أساساً عمى العقؿ الذي يتعود عمى الأحكاـ التي تـ التوصؿ إلييا شيئاً فشيئاً، فيقوـ بتمحيصيا و غربمتيا، مما يزيد 

 الحقيقة يقيناً و وضوحاً أكثر .

؛ ىذا الأخير الذي أعجب بالعمـ الرياضي أيما اعجاب بينوزا اسو ليبنتز في ىذا الطرح كؿ مف ديكارت ويشاطر 

جعمو يتبنى مبادئيا وأسسيا ليطبقيا عمى فمسفتو ككؿ،  حيث أخذ منيا جانبيا الجبري و اليندسي الذي جعمو ينتيج ىذا 

 الأخير في كتابو "عمـ الأخلبؽ" الذي كتبو بطريقة ىندسية متميزة .

غة عالمية تشترؾ فييا جميع الشعوب، تكوف ىذه المغة لغة مثالية مميزة، خالية مف فقد أراد أف يؤسس لليبنتز أما 

المبس و اللبوضوح الذي نجد في المغة العادية، ويقوـ مشروعو المغوي ىذا عمى ابتداع لغة رمزية، لأنيا الوحيدة حسبو 

   3الموحدة لجميع لغات العالـ و عقوؿ شعوب العالـ كافة .

وىي  فإنو اىتـ بالسياسة و الشعر، ورأى أف الشعر كنوع مف الفنوف ذات النمط الرومنطيقي لىيغأما بالنسبة ؿ

بالإضافة إلى الشعر تضـ أيضاً التصوير و الموسيقى، تعبر عف مبدأ أساسي ىو : أف الفف الرومنطيقي يسيـ بشكؿ 

                                                           
 .104، صـ1946محي الديف ابف عربي : فصوص الحكـ، تع : أبو العلب عفيفي، دط، دار الكتاب العربي، بيروت، لبناف،  1
 .101عمي حرب : نقد الحقيقة، مصدر سابؽ، ص  2
 .57، ص ـ1997الحديثة، تر: أحمد حمدى محمود، دط، الييئة المصرية العامة لمكتاب، مصر، ريتشارد شاخت : رواد الفمسفة  3
 ظؿ التغيرات و التطورات  ىي نزعة سادت في الفف و الأدب في أوروبا ، و قد جاءت كرد فعؿ عمى الفف الكلبسيكي ، و ىي تقوـ أساساً عمة تنمية الذات الإنسانية في

 [ .-بتصرؼ  – 230ـ، ص1994، دار جروس برس ، طرابمس، 1الرىيبة الحاصمة في العصر المعاصر .]رياض عوض : مقدمات في فمسفة الفف ، ط
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أيضاً ، كما نحمميا عمى تأمؿ  ذاتيا أيضاً كبير في إحداث التوافؽ، و تتلبحـ الروح ليس مع الجسد وحسب بؿ مع نفسيا 

.1 

لبياف باديو دراسة تحميمية اسقاطية، جعمتو يتبنى ما أورده في بيانو ىذا مف شروط حرب مف ىنا كانت دراسة 

اعتبرىا قاعدة و أساس لكؿ حقيقة في الفكر الفمسفي، بحيث لا توجد ىناؾ حقيقة خارج الإطار السياسي أو الفني أو 

 و العممي .العشقي أ

" شرطاً خامساً، اعتبره شخصياً شرطاً ضرورياً لا يمكف تجاىمو، ألا و ىو  حربو إلى جانب ىذه الشروط يضيؼ 

الذي يضـ ػ حسبو ػ كؿ الأشكاؿ الدينية و اللبىوتية بما فييا الأسطورة و النبوة و التي تعبر بدورىا عف المحور الغيبي "

 ىذا الإنساف . اليدؼ أو الغاية التي وجد بموجبيا

يضيؼ ىذا الشرط ىو في اعتقاده بأف الإجراء الرابع لباديو و ىو : الشعر أو حرب و السبب الرئيسي الذي جعؿ 

الفف، لا يشمؿ البعد الغائي الذي نوجد لأجمو و الذي يقوـ أساساً عمى " الفعالية التخييمية "، ىذه الأخيرة التي يقوـ عمييا 

ـ كؿ ما نريده و نتصوره أو نتخيمو؛ ذلؾ لأف الإنساف لا ينفؾ عف التخيؿ و الإبداع و ىو وجودنا مف منطمؽ أنيا تض

 .2يعبر عف البعد الماورائي أو " الفوؽ الواقع "

و ىذا البعد ىو العالـ الذي ييرب إليو الانساف مف أجؿ أف يصؿ إلى إدراؾ الحقيقة الغيبية اللبمرئية، و السبيؿ 

قيقة التي يسعى الييا كؿ إنساف ىو التخيؿ، بحكـ أف الإنساف مجبوؿ و مفطور عمى الانجذاب الوحيد الموصؿ ليذه الح

نحو قوة غيبية دائمة، تسحبو نحو إدراكيا، و ىذا ىو السبب الذي جعؿ حرب يربط ىذا الإجراء الغائي بالأشكاؿ و 

 الطوابع المختمفة للآلية و اللبىوت عموماً .

 التعدد:ن الوحدانية و الحقيقة بي المطمب الرابع :

، و ينادي بو يمكننا أف نستشؼ موقفو مف التعددية أو الأحادية التي تتصؼ حربانطلبقاً مف المفيوـ الذي يتبناه 

 الحقيقة.بيا 

منظور تقميدي كلبسيكي  منظوريف:في ىذا الباب بيف مفيوميف أو مدلوليف لمحقيقة وفؽ  حربحيث يميز لنا 

 ومنظور معاصر.

                                                           
 .92ص  ـ،1989، دار المعارؼ، القاىرة، مصر، 1أميرة حممي مطر : مقدمة في عمـ الجماؿ فمسفة الفف، ط 1
 .  106، 105عمي حرب : نقد الحقيقة، مصدر سابؽ، ص  2
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)أي الذات العارفة مع موضوع "فيقول أولًا بأن الحقيقة ىي تطابق المعرفة مع موضوعيا أما المنظور الأوؿ 

أما الحديث فيرى أن الحقيقة ىي مجرد تفسير أو تأويل لما يقع، و يقول ثانياً أنو لا مجال لأن يتطابق المعرفة (

 1المفيوم مع المقول ولا مع الموضوع ".

سيكي يقوـ أساساً عمى الانفصاؿ التاـ بيف الذات العارفة و موضوع المعرفة المتمثؿ أساساً في إذاً فالطرح الكلب

الواقع، وىذا يقودنا إلى القوؿ أف الحقيقة وفؽ ىذا التصور التقميدي قابعة في الواقع العيني وما ميمة الذات الإنسانية إلا 

 عؿ مف ىذه الذات مجرد مستخرج لا أكثر ولا أقؿ .إخراجيا و التعبير عنيا، دوف إضافة أو نقصاف، مما يج

في حيف أف ىذه الذات تكتسب نوعاً ما قيمة في الطرح المعاصر، حيف تساىـ في تكويف الحقائؽ و المعارؼ 

و بالتالي ولادة مشتركة لمحقيقة، بيذا تكوف 2بالتعاوف مع الموضوع الخارجي أو مع الواقع العيني مما يولد تكامؿ بينيما

قيقة ناتجة عف تفاعؿ إيجابي بيف الذات العارفة وموضوع المعرفة، تتدخؿ فيو أسمحة الذات الإنسانية المتمثمة في الح

 التفسير و التأويؿ .

وعميو ما يقابؿ المفيوـ التقميدي ىو المنظور الأحادي، وما يقابؿ المفيوـ المعاصر ىو المنظور التعددي؛ بكلبـ 

الحقيقة وفؽ التصور الأوؿ ىي حقيقة مقدسة غير خاضعة لأي معايير أو شروط تضبط  أكثر وضوحاً يمكف القوؿ : أف

بالنسبة ليا، لا تقدـ ولا تأخر لا تضيؼ ولا تفيد، فيي تكفي حاليا  "عناصر سالبة "تشكميا، بحيث تعتبر ىذه المعايير 

  3بحاليا مستقمة استقلبلًا تاماً عف أي تدخؿ خارجي .

ف لنا أف العقؿ أو الفكر الإنساني الذي ىو ميد الحقيقة بالمفيوـ الحربي ىو عقؿ ضيؽ وفؽ ىذا التصريح يتبي

 منغمؽ وظيفتو تقتصر فقط عمى إخراج الحقيقة مف جحرىا ػ الواقع ػ دوف أف يزيد عنيا شيئاً أنو محض مستقبؿ لا غير .

عة التوكيدية الإيقانية "، و التي ويذىب أغمب الدارسيف و الباحثيف، أف أصحاب ىذا الطرح ينتموف إلى " النز 

يمانيـ بيذه  تتمخص إجمالًا أف أصحابيا و فلبسفتيا، موقنوف إيقاناً مطمقاً بأف آرائيـ تمثؿ الحقيقة التي لا شؾ فييا وا 

 4الحقيقة قائـ دوف وجود أدلة و حجج تثبتيا وفي المقابؿ يرفضوف غيرىا .

خاطئ و باطؿ، حتى لو كاف قائماً عمى الدليؿ و البرىاف القاطع أي أف كؿ ما يخالؼ آرائيـ و معارفيـ ىو قوؿ 

 أكثر مف قوليـ، إذاً فآرائيـ منغمقة عمى نفسيا لا تقبؿ التجديد أو الاختلبؼ وغير قابمة أيضاً لمنقد و التعديؿ .

                                                           
 .73، ص 1995، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / بيروت، لبناف، 1ط عمي حرب : الممنوع و الممتنع، 1
 .73، صالمصدر نفسو  2
 .74، ص  المصدر نفسو 3
 .121يحي ىويدي : مقدمة في الفمسفة العامة، مرجع سابؽ، ص  4
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التي تكوف أساساً و ىناؾ أمثمة كثيرة وعديدة ليذه التعصبات الفكرية، وىي أنواع :  فيناؾ الدوغماطيقية الساذجة 

عند الرجؿ العامي، الذي لا يقبؿ آراء الآخريف، ولا يعترؼ بيا، و يحاوؿ إثبات آرائو ولو بالقوة، وىناؾ أيضاً الدوغماطيقية 

المادية التي ترتبط بالواقع حيث لا تقر ىي الأخرى بحقيقة خارج الوجود المادي، وتستبعد في ىذا دور العقؿ في اكتساب 

خيراً ىناؾ الدوغمائية الدينية ، و التي تكوف عند الفيمسوؼ الذي يتخذ مف معتقداتو الدينية مبدأً ثابتاً تقوـ عميو المعرفة، و أ

 1فمسفتو ولا ينحرؼ عنيا أو يتخطاىا ميما كاف السبب .

الى  لكف ىذا الجمود و ىذا الركود و ىذه القداسة سوؼ تنتيي مع المنظور المعاصر، حيث تدخؿ الحقيقة في ظمو

بؤرة الاختلبؼ و التعددية مف الباب الواسع تحت مسمى " النقد "، ىذا الأخير الذي سيجرد الحقيقة مف أحقيتيا المطمقة و 

الثابتة، مبيناً أف الحقيقة لا توجد و إنما تتشكؿ و تنتج داخؿ التاريخ؛ أي أف الحقيقة أصبحت " حقيقة تاريخية " خاضعة 

 2متطمبات العصر و الوقت .لتغيرات الزماف و المكاف و 

وفؽ ىذا التصنيؼ يكوف حرب مف أنصار الاتجاه التعددي الذي يؤكد أف الحقيقة الحقيقية لا يجب أف تكوف ثابتة 

مطمقة، و إنما يجب أف تكوف متعددة ومتغيرة لأف العقوؿ مختمفة و الفكر مختمؼ، ولا يمكف لمنظومة متغيرة و متطورة أف 

 مطمقاً .تحمؿ شيئاً ثابتاً و 

 الحقيقة:الصراع حول ممكية  المطمب الخامس :

في ىذا الباب إشكالية ميمة جداً تتعمؽ احتكار الحقيقة؛ أو أولئؾ الذيف يعتقدوف بأنيـ الآباء و  حربيعالج 

 الأوصياء عمييا، وفي ىذا العنصر سنحاوؿ أف نبيف الطائفة التي يقصدىا حرب مف وصفو ىذا .

التي تناولت ىذه الإشكالية، يتبيف لنا أف السمؾ العامؿ في المجاؿ الفمسفي، و قبؿ  حربوبالنظر إلى جؿ كتابات 

 أف نتعمؽ في ىذه المشكمة وجب عمينا أولًا أف نحدد المنظومة الفمسفية العامة الحربية.

المفاىيمية التي تقوـ عمييا الفمسفة؛ لقد ظيرت ىذه الإشكالية لدى حرب عندما رصد المنظومة المعرفية و الترسانة 

حيث لاحظ أف الفمسفة عبر مسارىا التاريخي قد شيدت تغيراً وتحولًا كبيريف مس العديد مف جوانبيا منيا ما تعمؽ 

 بالموضوع ومنيا ما تعمؽ بالمنيج و العديد مف الأبعاد الأخرى .

                                                           
  . 122 يحي ىويدي : مقدمة في الفمسفة العامة ، مرجع سابؽ ، ص 1
 .74عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص  2
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في المتعاليات والمجردات المفارقة لمواقع، مثؿ أما ما تعمؽ بالموضوع يلبحظ أف الفمسفة قد تحولت مف البحث 

البحث عف " واجب الوجود " أو " المثاؿ الأعمى للؤخلبؽ "، و إنما أصبحت تبحث في الموضوعات المحايثة الجزئية، 

 1ودراستيا في علبقتيا مع الإنساف، حيث اقتحمت مناطؽ كاف العقؿ فييا مغيباً لا دور لو .

، و ما مثؿ الطابع الأوؿ في التاريخ  بيذا أصبحت الفمسفة أكثر قرباً مف الإنساف بعدما كانت أبعد مف النجوـ

الذيف لعبو دوراً كبيراً  و عمى رأسيـ ما سموا بالحكماء السبع الفمسفي، ىو ما تجسد أساساً في حقبة الفمسفة الطبيعية

 في نشأت التفكير الفمسفي.

الفمسفي الحقيقي لـ يبدأ إلا مع الفلبسفة الطبيعييف اليوناف، ىناؾ مف وعمى عكس الدراسات التي تقر بأف التفكير 

الدراسات التي تبيف أف ىناؾ بوادر فمسفة ظيرت قبؿ الفمسفة الطبيعية، و الحقبة المقصودة ىنا ىي حقبة الحضارات 

بالرغـ مف أنيا مثمت محطة ميمة جداً مف  الشرقية القديمة، التي يصر أغمب مؤرخي الفمسفة عمى تجاىميا وتداركيا

 محطات الفمسفة. 

، أف العديد مف الممارسات و المعتقدات التي كانت سائدة قبؿ الفمسفة زكريا ابراىيموفي ىذا السياؽ يبيف الدكتور 

ني نحو معرفة الطبيعية كانت تحمؿ لمسات فمسفية منيا " الأسطورة "، التي لعبت دوراً كبيراً في إشباع الفضوؿ الإنسا

المجيوؿ و الغامض ولذلؾ فلب وجود لتاريخ يبدأ فيو التفكير الفمسفي الإنساني، لأف الإنساف مجبوؿ عمى التفكير منذ بداية 

    2وجوده .

فالسعي نحو خاصية التفكير و السعي نحو معرفة حقيقة الأشياء و بموغ مكنوناتيا و اكتشاؼ أسرارىا، مخموقة في 

 ده الأوؿ، ولا يمكننا أف نحدد إطاراً زمنياً أو مكانياً لبدأ التفكير في المجيوؿ .الإنساف منذ وجو 

أما مف حيث المنيج فيبيف حرب أف منيج الفمسفة قد تغير، ليس بمعنى التخمي الكمي إنما التطوري، حيث تحررت 

لذي ىو روحيا وقمبيا النابض، لأنو الفمسفة مف النسقية و الدوغمائية التأممية، و أصبحت أكثر انفتاحاً بفضؿ النقد ا

الكاشؼ عف الغامض و الفاضح للؤلاعيب المعرفية المماعة، وانتقؿ ىذا التغيير ليمس المغة و علبقتيا بالفمسفة؛ حيث 

                                                           
 .09ـ، ص 2013، 02و التحديات، مجمة الكوفة، ع عمي حرب : المشيد الفمسفي التحولات 1
 في القرف السادس ؽ ـ،  ويطمؽ عمييا أيضاً مرحمة الفمسفة قبؿ السقراطية، و ىو مصطمح أطمؽ عمى الفلبسفة أو بالأحرى محبي الحكمة، قبؿ سقراط ابتدأً مف طاليس

سوعة الفمسفة و الفلبسفة، لبحث في الطبيعة ، بما ىي أصؿ لموجود ومنبعو.]عبد المنعـ الحنفي : مو حتى جورجياس في القرف الرابع ؽ ـ ... استغرقيـ العالـ الخارجي و ا

 .[  1024، 1023جع سابؽ، ص ص، ، مر 2ج
 ورس الساموسي، سقراط و اغو ىـ أساطير الحكمة اليونانية القديمة : طاليس المالطي، أنكساجوراس الأقلبزوماني، أنكسمانس المالطي، أنباذوقميدس الأجريجانتي، فيث

 .[ 537أفلبطوف الآثينياف.]المرجع نفسو، ص 
 . 26ـ، ص 1971زكريا إبراىيـ : مشكمة الفمسفة، دط، مكتبة مصر، مصر،  2
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وانما ىي الحاممة و المشكمة لمخطابات  "مرآة للأفكار"أعادت ىذه الأخيرة لمغة الاعتبار و المكانة المميزة و لـ تعد مجرد 

ىذه الأخيرة التي استحوذت عمى فكر حرب ، حيث اشتغؿ بيا و بفؾ طلبسميا و قراءة ما خمفيا  1النصوص الفمسفية، و

 لكي يتسنى لو القبض عمى حقيقتيا المخفية كما سنلبحظ في ما سيأتي .

الذي ىو  وم "" المفي ومف بيف النتائج التي ترتبت عف ىذه التغيرات الحاصمة عمى الصعيد الفمسفي، تحوؿ وتبدؿ

" أسموب  أبرز المفاىيـ الفمسفية و محط أنظارىا، حيث لـ يعد ذلؾ الاطار المغمؽ المحدد و المستقؿ بذاتو و انما أصبح

يمكف قبولو في الآف و التخمي عنو و تبديمو في آف آخر، و الحديث عف المفيوـ ىو حديث عف الحقيقة في العيش " 

"  و منطقياً أنو بتغير العاـ يتغير الخاص بالضرورة ، ىذه الأخيرة التي اعتبرىا الفلبسفة باعتبارىا جزء مف المفيوـ العاـ،

 2، وىـ رجالاتيا و مالكوىا، لكف بتغير مفيوميا و خاصة مع اقترانيا بالنقد تحررت الحقيقة مف عبوديتيا .أقنوم مقدس "

د يستطيع تممؾ الحقيقة؛ ذلؾ لأنيا تخضع أيضاً الذي أكد ىو الآخر عمى أنو لا أحكارل ياسبرس وىذا مذىب 

لخاصية الكمية والعمومية و ليس لمطابع الخاص الواحدي، و الفيمسوؼ الحؽ عنده ىو ذلؾ الفيمسوؼ الذي يضع نصب 

عينيو دائماً أنو خادـ لمحقيقة مثمو مثؿ الآخريف المشتغميف بمجالات أخرى، أو ىو مجرد شاىد عمييا و ليس شييد ليا، أو 

 3سيط ينقميا مف اللبوجود إلى الوجود تتعالى عميو.ىو و 

ىذا مف جية و مف جية أخرى، ترفع الحقيقة عف الفلبسفة حينما رفعت عنيـ الوصاية عف الحياة العامة، إذ لـ 

يعد الخوض في اصلبح الأمة و تحسيف حياة الأفراد حكراً عمى الفلبسفة بنظرياتيـ و أطروحاتو، و إنما ىو شأف كؿ 

 عات و التخصصات و المجالات .القطا

ضد فكرة امتلبؾ الفلبسفة و احتكارىـ لمحقيقة ، فيذا لا يعني انكار دورىـ في تكوينيا، و  حرب عميولئف كاف 

انما يعني توسيع دائرتيا لتشمؿ كؿ القطاعات ليس فقط الفمسفة ، وتحويؿ دور الفلبسفة مف دور الممقنيف و المعمميف 

تجيف و الخالقيف ليا خاضعة للئمكاف ؛ بمعنى أنيا قد توجد وقد لا توجد، ممكف أف تكوف صالحة و لمحقيقة الى دور المن

 ممكف أف تكوف غير صالحة.

 

 

                                                           
 .12، 11عمي حرب : المشيد الفمسفي، مصدر سابؽ، ص  1
 .13المصدر نفسو، ص  2
 
 .12زكريا ابراىيـ : مشكمة الفمسفة، مرجع سابؽ، ص  3
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 : المطمقة النص كمنتج لأشباه الحقيقة :المبحث الثاني 

الحربي مكانة مميزة استحوذت عمى جؿ تفكيره ، حيث لا يخمو كتاب أو مؤلؼ مف مؤلفاتو  لنص في الفكريتخذ ا

مف بقعة يسمط فييا الضوء عمى النص و كينونتو و طبيعتو، لكف السؤاؿ الذي يطرح نفسو ما المقصود بالنص عند حرب 

و أكثر ستتحدد إجاباتيا في ما سيأتي ؟ و أي نص يقصده و يتعامؿ معو ؟ وما علبقة النص بالحقيقة ؟ كؿ ىذه الأسئمة 

 لاحقاً.

 مفيوم النص :  المطمب الأول :

إف التشكلبت النصية و الخطابية السائدة في العصر المعاصر عمى تنوعيا و كثرتيا، جذبت انتباه الدارسيف و 

المشتغميف بيذا الحقؿ، و ىذا ىو السبب ػ ربما ػ الذي جعؿ حرب مفتوناً بتمحيص و غربمت ما تحتويو ىذه النصوص، أو 

  1" إنو امكان لمتفكير وبيئة لمفيم أو مفترق لمحقائق.":  ىذه الخطابات، فيمكف أف نممس تعريؼ حرب لمنص في قولو

بمعنى أف النص ىو ساحة واسعة تعتمد عمى مبدأ الحرية الشخصية التامة، تمتقي فييا كؿ الآراء و المواقؼ التي 

 تعبر عف مواضيع تتناوؿ أطر معرفية معينة .

و الآخر مف قيمة النص و مكانتو؛ فمـ يعد الذي رفع ى" ىسيسة المغة " في كتابو رولان بارت و ىذا مذىب 

مجرد حامؿ لمكممات و الألفاظ و الحروؼ في قالب لغوي أحادي الدلالة و المعنى فقط، أو حامؿ لحقيقة خطابية نصية 

أحادية تكتسب صفة الألوىية، و لا يمكف أف يشكؾ في صدقيا أو في صحتيا، و إنما ىو" فضاء لأبعاد متعددة، تتزاوج 

 2ابات مختمفة و تتنازع ... فالنص نسيج لأقواؿ ناتجة عف ألؼ بؤرة مف بؤر الثقافة ." فييا كت

يرفض التصور التقميدي الذي يسجف النص في حفرة ضيقة ذات المعنى الانفرادي، و بارت بيذا المعنى يتبيف أف 

يو النص الطابع الجامع، بحيث أنو لا يتبنى بالمقابؿ الزعـ المعاصر الذي يؤمف بالانفتاح النصي التحرري؛ الذي يكتسب ف

يتشكؿ وفؽ ثقافة واحدة أو فكر واحد، و انما ىو نتاج اختلبط و امتزاج و تجانس مجموعة كبيرة مف الأفكار و الآراء التي 

تساىـ في معالجة القضية النصية معالجة شاممة كمية محيطة بجميع الجوانب و الزوايا، مما يساعد عمى فيميا و تبينيا 

 ف جية، و تأسيس علبقات إيجابية تعاونية بيف الثقافات الغربية و الدخيمة مف جية أخرى . م

ىو الآخر مسألة النص و انفتاحو؛ حيث ميز لنا بيف نوعيف مف امبيرتو ايكو وفي ذات السياؽ أيضاً عالج 

 النصوص: نص مغمؽ و نص مفتوح ، في إطار علبقتيما بالقارئ .
                                                           

 .33حرب : أسئمة الحقيقة و رىانات الفكر، مصدر سابؽ، ص  عمي 1
 .80ـ، ص 1999، مركز الإنماء الحضاري، حمب، سوريا، 1رولاف بارت : ىسيسة المغة، تر: منذر عياشي، ط 2
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ىو : ذلؾ النص الذي تكوف فيو درجة التأويؿ كبيرة و خاضع لاحتمالية استيعاب و مدى فيرى بأف النص المغمؽ 

فيـ القارئ لذلؾ النص، بينما النص المفتوح فيو : ذلؾ النص الذي يأخذ فيو كاتبو أو مؤلفو بعيف الاعتبار جممة المعايير 

 1التي يستند إلييا القارئ بغية فيـ مقصده.

وجود تناقض كبير بيف المفيوميف، مما ولد غموض أكبر وعدـ استيعاب و فيـ  يتضح لنا في بداية الموقؼ

الوصوؿ إليو مف وراء ىذيف المفيوميف، ليس فقط عند الدارس البسيط بؿ حتى لدى ايكو المقصود الحقيقي الذي يريد 

 أف ىذا لـ يكفي لرفع في كتاباتو اللبحقة، إلاايكو المختصيف في فكره و فمسفتو، بالرغـ مف الإيضاح الذي أوضحو 

 الطمسـ عف نظريتو ىذه.

" ىو واقعة خطابية ليا حقيقتيا و قسطيا من الوجود ... فالنص النص فيقوؿ : حرب و في موضع آخر يعرؼ 

 2ىو خطاب تم الاعتراف بو و تكريسو؛ إنو كلام أثبت جدارتو و اكتسب فرادتو و أصبح أثراً يرجع إليو "

قد نقؿ مفيوـ النص مف مجالو اليامشي الذي لا قيمة لو، إلى المجاؿ الواقعي لو مكانتو حرب مف ىنا يتبيف لنا أف 

و دوره في الوجود المعرفي، ىذا مف جية و مف جية أخرى، فإف حرب يميز لنا مف خلبؿ ىذا التعريؼ بيف نمطيف مف 

لتصنيؼ يحدد لنا المستويات التي تحتميا الخطابات : خطابات تـ الاعتراؼ بيا و خطابات لـ يتـ الاعتراؼ بيا، ىذا ا

النصوص، و ىذا إف دؿ عمى شيء إنما يدؿ عمى أف النصوص أو الخطابات ليست في مستوى واحد و انما تتفاوت 

 حسب الأفضمية و الأثر و الجدارة .

يني، مف أنواع النصوص باعتبار أف ىناؾ مف النصوص ما ىو د حربأما في ما يخص النوع الذي يتعامؿ معو 

، فإف حرب يقر في ىذا الصدد أف كؿ النصوص سواء، سواءً ما تعمؽ بالنصوص السماوية أو سياسي. إلخفمسفي، 

ف كاف يشير بفرؽ بسيط وىيف  حربالوضعية فمنيج  "فلا ييم اختلاف النصوص وتباعدىا مادامت لا يفرؽ بينيا وا 

  3المسألة تتعمق بالاشتغال عمى النص بغية العمم بو ".

الصنيع ىو ما يدعو إليو زمرة لابأس بيا مف المفكريف العرب المعاصريف؛ حيث نمت قضية معاممة النص  ىذا

الديني معاممة لا انفرادية واللبقدسية في الخطابات العربية المعاصرة في منتصؼ القرف العشريف مقارنة بالأزمنة الأخرى 

الغزو الثقافي الغربي عمى الثقافة العربية الإسلبمية، والتي مثميا الماضية، والسبب في ذلؾ يرجع ػ ربما ػ إلى الاجتياح و 

                                                           
 . 8، 5ـ، ص 2013ىشاـ الشيخ عيسى : براءة النص مقالات في النقد الحديث، دط، دار الكتب العممية، بيروت، لبناف،  1
 .12ـ، ص2005، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / بيروت، لبناف، 4عمي حرب : نقد النص، ط 2
 .11المصدر نفسو، ص  3
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العممانيوف والحداثيوف العرب، الذيف تبنوا نظـ واستراتيجيات غربية بحتة في محاولة لتطبيقيا و إرسائيا عمى مستوى الفكر 

 رىيباً. العربي، دوف تمحيصيا، مما أدى إلى ازدياد حركة التأليؼ في المجاؿ الديني ازدياداً 

 ، تكوف عمى وجييف ايجابي وسمبي:عاطف العراقيلكف تبعات ىذا الازدياد كما يراىا الدكتور  

أما الايجابي فيكمف في أف " الإكثار مف المؤلفات الدينية يعد ظاىرة صحية، فنحف أحوج ما نكوف إلى الديف في 

الـ عمى مستوى المجاؿ الفكري و خاصة التيارات ، وخاصة مع التطور الرىيب الحاصؿ في الع1كؿ زماف وفي كؿ مكاف "

المياجمة لمتعاليـ و الأفكار الغيبية اللبىوتية مما يجعؿ وعي الشؾ و الرفض ينمواف في الثقافة العربية. لذلؾ تمعب ىذه 

 كبيراً في تبياف الطريؽ الإيماني الصحيح.  اً المؤلفات دور 

ض يدفعو التسرع وعدـ التعمؽ في الديف بالإضافة إلى المكاسب أما في الجانب السمبي فإنو " يكمف في أف البع

  2بث الكثير مف المعمومات الخاطئة، بيف ثنايا الكتب التي يقوـ بتأليفيا ". لتوزيع، إلىالمادية نتيجة كثرة ا

ميا فالنص مف حيث ىو الحامؿ لمحقيقة يتمتع بالشمولية والكمية فبرغـ اختلبؼ المضاميف والمعطيات التي تحم

 النصوص والخطابات إلا أنيـ يشتركوف في إدلائيـ بحقيقة معينة .

فلب ييـ ػ حسب حرب ػ ىذه الاختلبفات بقدر ما ييمو الطريقة أو الكيفية التي بني بيا النص أو الخطاب، والإطار 

رية ... إلخ، إضافة المغوي الذي يتشكؿ منو وىذه الميزات تشترؾ فييا جميع النصوص سواءً كانت سماوية، دينية أو فك

إلى الاستعارات والمجازات فلب يخمو نص مف النصوص مف وجود مفردات تحيؿ إلى مدلوؿ غير مدلوليا الشائع، لكف وجو 

التمييز يكمف في درجة التأثير عمى الساحة الفكرية، لأف ىناؾ نصوص ذات وزف كبير ونصوص لا وزف ليا، مثاؿ ذلؾ 

 3نقارنو بنص لدارس بسيط في الفمسفة . مثلب لا يمكف أف كانطما يكتبو 

نما حسب وزنيا وقيمتيا الفكرية، إذاً ىناؾ نوعاف مف النصوص فحرب إذاً  لا يصنؼ النصوص حسب المصدر وا 

بشكؿ متساوي أياً كانت دينية أو عممانية أو غير حرب قيمة وىناؾ نصوص لا قيمة ليا؛ لكف النصوص القيمة يعامميا 

 تصنيفاتيا و مجالاتيا فالميـ عنده ىو تركيبيا وىندستيا .ذلؾ ، بغض النظر عف 

 

                                                           
الطباعة والنشر، الإسكندرية، ، دار الوفاء لدنيا 1عاطؼ العراقي: ثورة النقد في عالـ الادب والفمسفة والسياسة القسـ الأوؿ القضايا والمشكلبت مف منظور الثورة النقدية، ط 1

 .201مصر، د س ف، ص 
 .201،202:المرجع نفسو ص  2
 
 .12، 11عمي حرب : نقد النص، مصدر سابؽ، ص  3
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 المشروعية النصية :المطمب الثاني :

يولي أىمية كبيرة لمنص مف حيث ىو واقعة أو منتج للؤفكار و الإبداعات، فإنو يتمتع بالعديد حرب مف منطمؽ أف 

حاوؿ ىنا أف نستشؼ العلبقة الرابطة بيف النص و الذي أوردناه سابقاً حوؿ النص، سن قاً مف المفيوـمف الميزات و انطلب

 الحقيقة.

الفضؿ في زيادة الاىتماـ و الاشتغاؿ بالنصوص إلى النظريات و الأطر المعرفية الجديدة التي  حرب و يرجع

 غوي "" الإنجاز السيميائي المشيدتيا الساحة الفكرية عموماً و الفمسفية عمى وجو التحديد في ىذا القرف، و عمى رأسيـ 

الذي تمكف مف تغيير مفيوـ " العلبمة "؛ حيث حررىا مف مفيوميا التقميدي الذي كاف مرتبطاً بالعالـ الواقعي العيني، 

بمعنى أف " الفعؿ الدلالي " نتاج تطابؽ الذات مع الموضوع لكف مع ىذا العمـ أصبح الفعؿ الدلالي يتعامؿ مع ثلبث 

يدؿ عمى المؤوؿ، و الموضوع الخارجي، ىذه الثلبثية التي تعتمد عمى الوسيط بيف معطيات ىي : الرمز، المفيوـ الذي 

الداؿ و المدلوؿ و المؤوؿ الذي يعطي لمنص أرواحًا متعددة، و بيذا التغيير يصبح النص لعبة حرة خاضعة لتعدد 

 1المؤوليف .

العلبمة و مجسدىا في قالب لغوي  إذاً فبتغير مفيوـ العلبمة تغير مدلوؿ النص، حيث أف النص باعتباره حاوي

 دلالي؛ قد أصبح متغيراً و متحولًا بتحوؿ دارسيو و مؤوليو .

حينما أكد عمى أف " المفيوـ " دائماً ما يحمؿ معاني عدة نقؼ عند الظاىر و بول ريكو وىذا مطابؽ لطرح 

لخفية المستترة ولكي نستشؼ و نصؿ الى ىذا الواضح منيا فقط و نعتبرىا الحقيقة المطمقة و النيائية، غافميف عف معانيو ا

، لأنو السبيؿ الوحيد الذي يرفع عف المفيوـ أو النص الرؤية الأحادية و يضعو في 2المخفي و جب عمينا إتباع التأويؿ

 ساحة التعددية و النسبية .

، و ىذا ىو ر "" منطقة من مناطق الفكو عميو فقد أصبح لمنص وجوده الخاص المستقؿ عف الواقع بحيث أصبح 

فالنص عنده يقابؿ اللبواقع فمـ يعد مرآة عاكسة لو؛ ذلؾ لأف النص ينتيي و يفنى حرب الرىاف المحوري الذي انطمؽ منو 

بفناء الواقع المعاش، بيذا يكوف النص غير مفيد خارج اطاره الزمني، فنحف لا نرجع إلى النصوص السالفة لكي نفيـ 

                                                           
 رات منذ القدـ أو منذ تعرؼ السيمياء عموماً بأنيا " عمـ دراسة الإشارات " وكؿ ما يحيؿ إلييا مف كممات و صور و أصوات وغير ذلؾ، وقد ظيرت نظريات عف الاشا

ف السيمياء بمفيوميا المعاصر كفرع مستقؿ بدايات التفمسؼ، حيث اعتبرت الدراسات السيميائية احدى الفروع الفمسفية عمى ما عبر عنو جوف لوؾ في احدى مؤلفاتو، لك

ـ التي تتمتع بقدر كبير ظير مع كؿ مف الألسني السويسري فرديناف دوسوسير، و الفيمسوؼ الأمريكي تشارلز ساندرز بيرس، فقد عرفت معيما أكثر و أصبحت إحدى العمو 

 .[  29،30ـ، ص2008نظمة العربية لمترجمة، بيروت، لبناف، ، الم1مف الاىتماـ . ]دانياؿ تشاندلر : أسس السيمياء، تر : طلبؿ وىبة، ط
 . 17ػ  15عمي حرب : أسئمة الحقيقة و رىانات الفكر، مصدر سابؽ، ص 1
 .    19ـ، ص2013، منشورات الاختلبؼ، الجزائر العاصمة، الجزائر / منشورات ضفاؼ، بيروت، لبناف، 1نابي بو عمي و آخروف : بوؿ ريكو و الفمسفة، ط 2
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ي نفيـ حاضرنا و مستقبمنا، ومف منطمؽ أف لمنص حقيقتو التي يحمميا فإف ارتباطو بالواقع ماضييا، و إنما نرجع إلييا لك

 ، فيو إذاً محطة تمتقي فييا الحقائؽ و تخضع لمتمحيص و إعادة النظر .1يشوه و يحجب تمؾ الحقيقة

س ، يؤكد بأف صدؽ و العديد مف المفكريف و الفلبسفة ىناؾ اتجاه معاكحرب و في مقابؿ ىذا الطرح الذي يمثمو 

تحت ما  القضية أو كذبيا مرىوف بمدى تطابقيا مع الواقع، و ىذا ما ذىب إليو أساساً أنصار النزعة الوضعية المنطقية

أف ىناؾ نوعيف مف ىذا المبدأ ىما :  –و ىو أحد الوضعييف المناطقة  – آيريسمى بمبدأ التحقؽ، و الذي يرى فيو 

يؼ، أما الأوؿ فإنو صادؽ صدقاً كمياً دائماً لأنو لا وجود لتجربة أو قضية أخرى تناقضو، التحقؽ القوي و التحقؽ الضع

  2أما الثاني فإنو محتمؿ تبعاً لتغير الوقائع و التجارب .

و ىو كذلؾ مذىب الدارسيف الأصولييف تحت مسمى الدراسات القرآنية فيناؾ مف يرى بأف عزؿ الواقع عف النص 

ى الإخلبؿ بأسسو و قوامو، ذلؾ لأف الواقع ىو مصدر النص و أساسو، فالواقع يسأؿ و الوحي القرآني سوؼ يؤدي إل

؛ و 3في تأكيده عمى الارتباط الشديد بيف الوحي القرآني و أسباب نزولوالأفغاني  جمال الدينيجيب، و ىذا ما ذىب إليو 

 الحوادث التي تحدث في ذلؾ الزماف . ىذا يعني أف السبب في نز ؿ الآيات القرآنية انما مرتبط بالوقائع و

و كثرة الاىتماـ بموضوع الارتباط ىذا جعؿ منو فرعاً ميماً مف الفروع الفكرية التي تدرس في وقتنا الحالي تحت 

ابن مسمى " فقو واقع النص " و ىو ما يندرج ضمنو أسباب النزوؿ و ظروفو و كؿ ما تعمؽ بحيثيات ذلؾ الزماف، و لعؿ 

 4ؿ مف بحث في ىذا المصطمح وبيف أىميتو قبؿ أف يصؿ إلى فكرنا المعاصر .ىو أو القيم 

أف يبينيا لنا بيف النص و الحقيقة؛ مف حيث أف النص بمفيومو حرب وىنا تظير جمية العلبقة التي حاوؿ 

ما نتعامؿ معو عمى المعاصر لـ يعد ينظر إليو بمعيار الصحة و الخطأ، أي مقدار وصولو إلى الحقيقة واثباتيا أولًا، و إن

 أساس أنو واقعة لو حقيقتو في حد ذاتو مستقؿ عف أي شيء آخر يكممو .

                                                           
 . 13، 12عمي حرب : نقد النص، مصدر سابؽ، ص 1
مذاف كانا عمى علبقة وثيقة ضرب مف الوضعية الجديدة نشأت في العشرينات مف القرف الحالي في جماعة فينا و التي كاف أبرز زعمائيا رودولؼ كارناب و اوتو نويرات ال

، وتقوؿ الوضعية المنطقية أنو لا بجمعية برليف لمفمسفة العممية ... و تتخذ الوضعية المنطقية تراثي ا مف فمسفة ماخ و مف التراث الذاتي بوجو عاـ، ابتداء مف باركمي و ىيوـ

مف  مف  الفمسفة بمعناىا التقميدي، و يمكف قياـ فمسفة عممية أصيمة الا بواسطة التحميؿ المنطقي لمعمـ، و وظيفة ىذا التحميؿ المنطقي ىي أولًا التخمص مف الميتافيزيقا؛ أي

و التوكيدات العممية . ] روزنتاؿ و  جية أخرى التحقيؽ في البناء المنطقي لممعرفة العممية بيدؼ تحديد القضايا الأساسية ، أو المعنى الذي يمكف تحقيقو تجريبياً لممفاىيـ

، دط، دار الطميعة لمطباعة و النشر، بيروت، لب  .[    584ناف، د س ف، ص يوديف و آخروف : الموسوعة الفمسفية، تر : سمير كرـ
 .   107فاروؽ عبد المعطي : دافيد ىيوـ الفيمسوؼ الأديب، سمسمة أعلبـ مف الفلبسفة، دط، دار الكتب العممية، بيروت، لبناف، د س ف، ص  2
 .   37، ص2014سلبمي، بيروت، لبناف، ، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإ1حبيب الله بابائي و آخروف : الحضارة و الحداثة في الفكر العربي المعاصر، ط 3
، المعيد العالمي لمفكر الإسلبمي، فرجينيا، الولايات المتحدة الأمريكية / مكتب التوزيع في العالـ العربي، 1أنظر : ماىر حسيف حصوة : فقو الواقع وأثره في الاجتياد، ط 4

    .31، 30، ص2009بيروت، لبناف، 
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 ألاعيب و مخاتلات النص : المطمب الثالث :

يعترؼ بكينونة النص ليس فقط كوسط لممممة الكممات و الآراء؛ و انما كوسط منتج و مولد حرب ولئف كاف 

في انتاج الحقيقة بقدر ما يقوـ بتحجيرىا ، و بقدر ما يظيرىا يحجبيا، إننا إذاً  للؤفكار، إلا أنو بقدر ما يساىـ بشكؿ فعاؿ

 أماـ علبقة طردية عكسية .

عمى الممارسات المختمفة الخادعة و المظممة التي يمعبيا النص، حيث يتييأ لنا أنو يمنحنا حرب وليذا السبب ينبينا 

بيدؼ الحذر و الحيطة لكي لا نقع في الحقائؽ الوىمية، و النص  الحقائؽ و يدلنا عمى المعارؼ و يضعيا في متناولنا

 حيف يمارس ىذه الألاعيب يمارسيا عمى صعيديف اثنيف : 

المنطوؽ و المسكوت، أما الأوؿ : فيكوف فيو النص وحدة منسجمة خالية مف التناقض و التعارض، لكف في 

 1حقيقتو مميء بالتعارضات و الاختلبفات .

دؼ المظير الخارجي لمنص بما فيو الأسموب المفظي الجميؿ الذي يستر تناقضو و تعارضو و بمعنى أنو يستي

 تباينو، مف ىنا يكوف مف العسير أف نتنبو إلى مخاتلبتو و خدعو و نكتشفيا .

 لأنيا تسعى، في كتابوغرباوي و أكثر الخطابات تستراً و خطراً ىي الخطابات الميتافيزيقية عمى ما أكده الدكتور 

جاىدة إلى إخفاء " الفضيحة المعرفية " خاصتيا، و التي تكوف غالباً متعارضة مع المبادئ العقمية و المعارؼ المنطقية 

التي لا يقبميا العقؿ، لذلؾ نجدىا تتجو إلى السبؿ الممتوية و الغير واضحة و المماطمة لكي تضمف وجودىا و كينونتيا و 

و خاصة تمؾ التي تنتمي إلى الديف الذي يعتبر الحصف المنيع ضد أي ىجمات  ،2تمارس سمطتيا عمى الحقيقة بلب خوؼ

 و اعتداءات خارجية .

فينا سمطتو و  يرسخبأنو أخطر مف الأوؿ لأنو يمارس عمينا دكتاتوريتو و  حربأما عمى الصعيد الثاني : فيبيف 

يجعمنا تابعيف لو بغير وعي، و مثاؿ ذلؾ ما تفعمو خطابات الحرية و الاستقلبلية التي تحذرنا مف التبعية الغيرية و تدعونا 

الى التحرر منيا، وفي الوقت نفسو يجذبنا بشعاراتو و ىتافاتو المناقضة لما ينادي بو، ليستعبدنا بيا و يسجننا داخميا دوف 

 3أف ندري .

                                                           
 . 65صدر سابؽ، صعمي حرب : الفكر و الحدث، م 1
 .  77، ص2018، دار أمؿ الجديدة، دمشؽ، سوريا، 1ماجد غرباوي : النص و سؤاؿ الحقيقة نقد مرجعيات التفكير الديني، ط 2
 . 66، 65عمي حرب : الفكر و الحدث، مصدر سابؽ، ص 3
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أف يصمو و يبمغو مف خلبؿ منيجو ميشال فوكو ذا " المسكوت عنو " أو " الميمش " ىو اليدؼ الذي أراد ى

التفكيكي بغية تعرية و فضح الممارسات الخطابية التي تنادي بو الحداثة الغربية المشبعة بالشعارات المثالية لكنيا قمعية و 

لا يكوف مف خلبؿ ما يصرح بو ىذا  –حسب فوكو  –خطاب داحضة في داخميا و حقيقتيا، ذلؾ لأف الحكـ عمى ال

 1الخطاب و ما يعمنو ويجير بو، وانما يكوف بما يستره و يسكت عنو .

الذي   -ربما–بمعنى أكثر وضوحاً : أف ظاىر الخطاب مسالـ لكف باطنو مستعمر لمعقوؿ و للؤذىاف، و السبب 

الاستعمار أو ىذا الاحتلبؿ الخطابي الغير مباشر، فإذا كاف الصعيد لتحذيرنا مف خطر ىذا النوع يرجع إلى ىذا  حربدفع 

 الأوؿ يمثؿ احتلبلًا مباشراً معمناً عنو، فإف الثاني يمثؿ احتلبلًا مخفياً سرياً، مستتر وراء أقنعة السمـ و المسالمة .

اىيـ و مصطمحات ىذا مف جية و مف جية أخرى، كثيراً ما يستعمؿ أصحاب المشاريع الفكرية في نصوصيـ مف

ىي بدييية بسيطة في ظاىرىا لكنيا مركبة غامضة في داخميا، و التي تعبر عف الماورائيات و المتعاليات مثاؿ ذلؾ : " 

الجوىر، الواحد، العقؿ، الحقيقة ... وغيرىا " ىذه المفاىيـ يستعمميا النص لكي يخفي عيبو و تعدده و لاحقيقتو، إنو يقوـ 

مما يجعمو يوظؼ ىذه المفاىيـ في مواضع عدة لمدلالة عمى معاني  -عمى حد تعبير حرب -ناوؿبحجب كؿ ما ىو بالمت

 2عدة لمخروج مف مأزؽ المساءلة و التحقيؽ .

مف ذلؾ مفيوـ الجوىر مثلًب : لو مدلوؿ يعبر عف " الله " في الخطابات الدينية، و يدؿ عمى " لب الشيء " في 

ات " في الخطابات الفمسفية و ىكذا مع باقي الخطابات الأخرى ذات التخصصات و الخطابات الأدبية، و عف " الماىي

التفرعات المختمفة ، فيذه الألاعيب لا يمارسيا نص عف نص آخر و لا خطاب دوف الآخر، وانما طؿ النصوص و 

 يا .الخطابات بأشكاليا و ألوانيا و أصنافيا تمارس ىذه المخاتلبت سواءً عف قصد أو عف غير قصد من

فالخطابات اللبىوتية ترفع شعارات متعالية مفارقة لما ىو معاش و ترتحؿ بنا الى سماء البداىات و التأملبت لكي 

تنسينا واقعنا ووقائعنا الأرضية، و ذات الضأف بالنسبة لمخطابات الفمسفية التي تسيب في الحديث عف الوجود و 

ونتو، و في المحظة التي تدعي فييا الوصوؿ الى الحقائؽ الكمية و الموجودات في حيف أنيا تتناسى ىذا الوجود و كين

هو تغلغل و تشرب هذه النصوص  امتلبكيا تخفي و تتستر عمى حقائقيا الجزئية الضئيمة و السبب الرئيس في ىذا كمو

 . مما يعني أف النص عبد ليا بإرادتو 3اللبواضحة بالترسبات و الايديولوجية و العقائدية و البداهات 

                                                           
، 82، ص2014، منشورات الاختلبؼ، الجزائر العاصمة، الجزائر / منشورات ضفاؼ، بيروت، لبناف، 1خديجة زنيمي : الفمسفة السياسية المعاصرة قضايا و اشكاليات، ط 1

83  . 
 . 10 - 8عمي حرب : نقد النص، مصدر سابؽ، ص 2
 . 119،  118عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ،  3
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فإما أف ىذا النص الطاىر لـ يخمؽ بعد و اما أنو مفقود إلى نتشو لذلؾ فلب وجود لنص بريء طاىر كما يرى 

الأبد و لا يمكف الوصوؿ إليو، وما النصوص التي نتعامؿ بيا اليوـ إلا إحالات و تجميات و مخاتلبت لأشباه النصوص 

  1الأخرى .

 ثالوث استنطاق النص :  المطمب الرابع :

رغـ تمؾ العيوب و الألاعيب التي يمارسيا النص في محاولتو لحجب وتغطية الحقيقة الحقيقية، إلا أنو ما مف 

جريمة كاممة، إذ يعطي لنا حرب استراتيجية نتمكف بيا مف تعرية النص و كشؼ خباياه، حيث يعتمد حرب منيجاً ثلبثياً 

 .و كشفو، بيذه المفاىيـ نستطيع أف نستخرج المعنى الحقيقي لمنص قائماً عمى ثلبث مفاىيـ : التفسير، التأويؿ، التفكيؾ

وقد عالج حرب ىذه الاستراتيجية المثمثة كلًب عمى حدى وبيف أىـ الخصائص التي يتميز بيا كؿ مفيوـ عف 

دلوؿ الأخر، لكي يتسنى لنا تمييزىا عف بعضيا مف منطؽ أنيا مفاىيـ غالباً ما تستعمؿ لمدلالة عمى شيء واحد أو م

 مشترؾ، و سأحاوؿ ىنا أف ألتمس المدلولات الحربية لكؿ مف ىذه المفاىيـ .

 التفسير : /أ 

الكاشؼ عف مقاصد الكاتب و معنى الخطاب، وىو يضـ أىؿ المذاىب و الايديولوجيات الدينية و حرب يعتبره 

، بمعنى أف ىدفيا " استراتيجية محافظة " الفكرية بحيث يقوـ المشتغؿ بو بشرح ما أراد المؤلؼ بيانو في نصو؛ وعميو فيو

، أي تولي أىمية لمخطاب أو لممؤلؼ أكثر مف 2ليس تحميؿ الخطاب أو الكلبـ بقدر ما تركز عمى المعنى المراد قولو

 النص في حد ذاتو، فلب يحاوؿ ىؤلاء اضافة تعميؽ أو ابراز رأي خاص بيـ خارج إطار المؤَلؼ .

غمب عميو الطابع الديني اللبىوتي بحكـ أف التفسير عند المسمميف قد ازدىر و تنعنع كإحدى  الحربيىذا المعنى 

الاشكاليات العظمى في الفمسفة العربية الاسلبمية، و التي تمحورت فييا ىذه الاشكالية عمى الآيات القرآنية و الحقيقة 

 القرآنية و الحقيقة الحقيقية ليا .

غربية فقد اكتسب طابعاً مغايراً ارتكز أساساً عمى جانبيف : جانب القارئ أو المتمقي و أما التفسير في الخطابات ال

 جانب النص أو الخطابات في حد ذاتو .

اشتغؿ عمى التفسير و علبقتو بمفيوـ آخر ىو " الفيـ بول ريكور و مف المشتغميف الغربييف عمى ىذا المفيوـ نجد 

أف البعض يرى بأف العلبقة بيف المفيوميف ىي علبقة ترادؼ و تطابؽ؛ حيث أننا  " المذاف لطالما تداخلب و تجانسا، حتى
                                                           

 . 194، ص2010، دار الفرابي، بيروت، لبناف، 1عبد الحميـ عطية : نيتشو و جذور ما بعد الحداثة، طأحمد  1
 .21عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص 2
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نجد العديد مف النظريات التي تستعمؿ مصطمح التفسير و تريد بو الفيـ و العكس كذلؾ، تستخدـ الفيـ و تعني بو 

 المفيوميف المتفقيف . لمتفسير دراسة تمحيصية بغية كشؼ الاختلبؼ و الفرؽ بيفريكور التفسير، لذا كانت دراسة 

في نظريتو ىذه " الخطاب الشفوي " أو ما يسميو " المحادثة " الذي و جد فيو ريكور حيث يستيدؼ        

الصعوبة الكبيرة في الفصؿ بيف المفيوميف، بكلبـ أكثر وضوحاً يمكف القوؿ أف : ىناؾ مواطف يكوف فييا التفسير مؤدياً 

 1فييا مؤدياً الى التفسير.الى الفيـ، و مواطف أخرى يكوف 

فمثلًب : حيف يكوف الأستاذ بصدد تقديـ محاضرة ما لمطلبب، فإف ىناؾ مف يستوعبيا لممرة الأولى و ىناؾ مف 

يطمب أكثر، فيتطوع زميمو لكي يفسر لو ما قيؿ في المحاضرة لكي يستطيع الثاني فيميا، و بطريقة عكسية يكوف الطالب 

 ـ يفيـ لما استطاع أف يفسر .الأوؿ يفسر ما فيمو فمو ل

لكف رغـ ىذا التداخؿ ىناؾ أوجو اختلبؼ و تبايف تكمف في " أننا نبسط في التفسير و نعرض في الخارج 

لمجموعة مف القضايا و المعاني، في حيف أننا في الفيـ نمـ و نستوعب ككؿ سمسمة مف المعاني الجزئية في فعؿ مف 

ب، بمعنى أف التفسير ىو عممية خارجية تجزيئية تفكيكية، ىدفيا تقسيـ القضايا و عمى حد تعبير حر  2أفعاؿ التأليؼ."

تبسيطيا، في حيف أف الفيـ ىو عممية داخمية ذىنية كمية تأليفية، ىدفيا جمع و لمممت تمؾ القضايا و المعاني الجزئية و 

ستيعاب و عميو فإف الفيـ يمثؿ الخطوة ربطيا ببعض لمتعرؼ عمى العلبقات التي تربطيا، و ىنا يتشكؿ لنا الفيـ و الا

 الثانية بعد التفسير .

 التأويل : /ب 

لقد كاف موضوع التأويؿ و لا يزاؿ محطة خصبة و ساحة غنية بالتنوع الفكري و الموقفي حيث حمؿ العديد مف 

نوعت تبعاً لكؿ زمف و كؿ المعاني و العديد مف النظريات التي ضمنيا أصحابيا في كتاباتيـ و مؤلفاتيـ، حيث تباينت و ت

وسيط الآلية إلى البشر في الفكر اليوناني و التي ظيرت معو الييرمينوطيقا   بيرمس عصر مف العصور بداية 

ىرمس كمصطمح استعمؿ بدلالة الفيـ و التفسير بغرض نقؿ كلبـ الآلية و تأويمو ليتناسب و الفيـ المحدود لمبشر، و كاف 

 ىو المختار ليقوـ بيذا الدور التأويمي؛ إذاً فالنظرية التأويمية كانت ذات بداية " لاىوتية " ولدت مف رحـ الديف . 

                                                           
 .  118، ص2006بيروت، لبناف،  ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب /2بوؿ ريكور : نظرية التأويؿ الخطاب و فائض المعنى، تر: سعيد الغانمي، ط 1
 .118المرجع نفسو، ص 2
 ،15، ص ص 2017 أنظر : عادؿ مصطفى : فيـ الفيـ مدخؿ الى اليرمينوطيقا نظرية التأويؿ مف أفلبطوف الى جادامير، دط، مؤسسة ىنداوي سي آي سي، الكويت 

– 19 . 
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و يعد ىذا المدلوؿ مف أقدـ المدلولات التي سيطرت عمى الفكر البشري التأويمي لقروف عدة، بؿ إنيا قد ازدادت 

ماوية مثؿ : الإسلبـ و المسيحية و الييودية، فكاف لزاماً عمى مفكري أكثر في القروف الوسطى، أيف ظيرت الديانات الس

ذلؾ العصر الاشتغاؿ عمى التأويؿ بغية معرفة مقاصد النص الديني، مما أنتج صراعاً و زحاماً بيف التأويلبت الكثيرة و 

و تشعباً و ابتعاداً عف  المتعددة و التي وصمت الى حد التناقض في بعض الأحياف، مما زاد إشكالية التأويؿ غموضاً 

ممثلًب لممسيحية و فيموف ممثلًب  أوغسطينالحقيقة النصية الحقيقية، ومف أبرز المؤوليف في ىذا العصر نجد القديس 

 لمييودية و الذي انتيج التأويؿ المجازي كسبيؿ لمقبض عمى المعنى الحقيقي .

ير، حيث اكتسى حمة جديدة تحرر فييا مف السمطة ولـ تخرج التأويمية مف حضف الديف إلا مع بداية عصر التنو 

الذي يعتبر أوؿ مف حاوؿ تقنيف التأويؿ و وضع قواعد و أسس  كلادينيوسالدينية، و أكثر مف مثؿ ىذا التحوؿ ىو 

 1تضبطو و تقومو بغية الوصوؿ إلى الفيـ الصحيح لمنصوص أياً كانت دينية أو لاىوتية .

مفيوـ و إنما تطورت أكثر فأكثر مروراً بفلبسفة العصر الحديث حتى وصمت إلى ولـ تبقى الييرمينوطيقا بيذا ال

 و غيرىما مف الفلبسفة المعاصريف ممف درسوا ىذه الاشكالية و تعمقوا فييا أكثر فأكثر .دلتاي  و شلايرماخر

يكوف النص أي اسناد الكلبـ الى معنى معيف، ىنا  2" صرف المفظ الى معنى يحتممو "يعرفو حرب بأنو و   

 خاضع لمعيار الامكاف و الاحتماؿ مما يولد تشعبات في المعنى و المدلوؿ الخطابي .

تعتمد عمى  استراتيجية المغايرة " " ويضـ ىذا المفيوـ أىؿ الاختلبؼ و اللباتفاؽ، و بو تكوف ىذه الاستراتيجية

مف قيد الوحدانية و التفرد، ويتعامؿ معو بوصفو ؛ بمعنى تحريره 3تغير المنظورات و المدلولات في قالب ابداعي تجريدي 

 رموز أو إشارات تدؿ عمى حقيقة ما و يجب عمينا حؿ طلبسميا .

غير أف ىذا اللباتفاؽ و ىذا الاختلبؼ في التأويؿ لا يمنع مف أف تمتقي فيو الآراء و المواقؼ المغايرة في محاولة 

شلايرماخر التأويلبت المختمفة و المتباينة، و ىذا إف دؿ ىو مشروع  لتأسيس " ىيرمينوطيقا عامة " شاممة تمتقي فييا كؿ

، إنو يريد أف يقنف التأويؿ و يخضعو لدائرة مف القواعد، بيدؼ فض الخلبفات و النزاعات 4في نظريتو الييرمينوطيقية 

 حوؿ جودة التأويؿ فيسير النص بذلؾ عمى نحو واحد متفؽ عميو .  

                                                           
 . 49 ص ،عادؿ مصطفى : فيـ الفيـ مدخؿ إلى اليرمينوطيقا ، مرجع سابؽ  1
 .22عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص  2
 . 59المصدر نفسو، ص 3
، 2011، مركز الحضارة لتنمية الفكر الاسلبمي، بيروت، لبناف، 1دراسات في آليات القراءة و التفسير، ط اليرمينوطيقاأنظر : محمد تقي فعالي و آخروف : التأويؿ و  4

 . 175ص 
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مف حيث امكانية قمبو و اكتشافو عمى أكثر مف وجو  " التعامل التأويمي "نص بالجسد في ظؿ حرب  و ليذا يشبو   

و معنى و منيا أوجو الحقيقة و المعرفة عموماً، اضافة الى أنو يساىـ في تضييؽ اليوة بيف الأنا و الآخر، بيف التراثي و 

الآخر يقحمو بطريقة غير مباشرة في الوسط الثقافي للآخر،  فبقدر ما أف تأويؿ الأنا لنصوص 1الحداثي، بيف الخاص و العالمي.

و يقربو منو أكثر؛ بقدر ما أنو يتيح لنا قراءة التراث و معايشتو بطابع عصراني متطمع الى آفاؽ مستقبمية، و بقدر ما يخرج ىذه 

 الخطابات مف القوقعة الخاصة الى المسرح العاـ .

في أنو يعتبر قوة لمقارئ، أي وقود القارئ لكي ينتج المعاني و يولد المعارؼ  و تكمف فائدة و دور التأويؿ في النصوص

فلب يبقى مجرد متمقي سمبي جامد و انما يجعمو يتفاعؿ مع النصوص و مع مفرداتيا مف خلبؿ مسائمة ىذه المعاني و المفردات، 

، و بيذا يخرج التأويؿ النصوص 2بدوف تأويؿ  و ىكذا تكوف علبقة النص بالتأويؿ علبقة لزومية ضرورية، بحيث لا وجود لمنص

 مف سكنيا الجامد اليادئ الى فناء الضجة و التحري .

 ج / التفكيك :  

"منحى فكري في التعاطي مع النصوص الفمسفية، يرمي الى كشف ما يحجبو الخطاب في ما يقولو؛ أي بأنو حرب يعرفو  

فالتفكيؾ بيذا المعنى شبيو بالضوء الساطع الذي يكشؼ ظممة ، 3انتاج الحقيقة "تعرية آلياتو في توليد المعنى أو اجراءاتو في 

المعنى و المفيوـ، و يحاوؿ أف يخرج ما تـ اخفائو و التستر عميو؛ أي قراءة ما خمؼ المعنى الظاىر إف صح التعبير؛ لكف ليس 

 آخر فيفؾ روابطو بغية تمحيصو . بالمعنى التأويمي و انما بأكثر صرامة، لأنو يستيدؼ النص أكثر مف أي شيء

، باعتباره أوؿ مف مارس التفكيؾ بنتشوبإسيامات الفكر الفمسفي الأوروبي في بمورة مفيوـ التفكيؾ بداية حرب و يعترؼ 

الذي سطع جاك دريدا ، وصولًا الى مشال فوكوو بييدغر عمى الخطابات الفمسفية و خاصة ما تعمؽ منيا بمفيوـ الحقيقة، مروراً 

 جمو و اشتير باستثمار التفكيؾ حتى نسب اليو و اشتير بو و أصبح اسمو مقترناً دائماً بالتفكيؾ .ن

بالتفكيؾ الى اشكالية ىامة جداً بالنسبة اليو ميي اشكالية " الكتابة "؛ و التي دريدا حيث يرجع سبب اشتغاؿ و اىتماـ 

كمود ليفي ستراوس، روسو، قة مف طرؼ فلبسفة عدة عمى رأسيـ : ىوجمت و نفيت مف الدائرة الأصمية و دائرة البحث عف الحقي

و غيرىـ ممف اعتبروىا فرعاً و تابعاً لا أصلًب، و اقرارىـ بالمقابؿ بالعقؿ كأصؿ لبموغ المعرفة و الحقيقة، فكاف لزاماً ديسوسير، 

                                                           
 . 63الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، صعمي حرب :  1
، قسـ الأدب العربي، كمية الآداب و العموـ الانسانية، جامعة محمد خيضر، بسكرة، 4دندوقة فوزية : التأويؿ و تعدد المعنى، مجمة كمية الآداب و العموـ الانسانية، ع 2

 . 6، 5، ص 2009الجزائر، جانفي 
 . 41ؽ، ص عمي حرب : الفكر و الحدث، مصدر ساب 3
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ص، و الاقرار بأف النص لا يحيؿ الى أف ينفي و يقوض و ييدـ ىذا الزعـ عف طريؽ تفكيؾ تمؾ الخطابات و النصو  دريداعمى 

 1معنى أو حقيقة واحدة، و انما نحف ازاء حقائؽ و معاني مختمفة تماماً و ىذه الأخيرة تحيؿ الى حقيقة أخرى و ىكذا .

بمعنى آخر يمكف القوؿ : أف فعؿ الكتابة ليس مجرد فعؿ جامد أو مستقبؿ آلي ؛و انما لو دوره المساىـ و المنتج و الداؿ 

ى الاختلبؼ المستمر لمحقائؽ الغير ثابتة و اللبمحدودة ؛ ذلؾ لأف الزعـ بالقبض عمى الحقيقة الحقيقية ىو زعـ باطؿ لا عم

أساس لو، لأف تمؾ الحقيقة الثابتة تحيؿ الى حقيقة أخرى قد تكوف في بعض الأحياف مناقضة للؤولى و ىكذا، فحقيقة الحقيقة ىي 

في قولو " يعمؿ التفكيؾ إذاً في ما وراء المعنى في اطار سامي بمقاسم الغابري  عبر عنو الدكتور عمى مادريدا  " المغايرة " عند

 2البحث عف حقيقة مغايرة أو البحث عف الحقيقة باعتبارىا مغايرة و غياراً و غيرية . "

يج الوحيد الذي يمكنو أف و تبناه كمنيج مناسب لقراءة النصوص، لأنو يمثؿ بالنسبة لو المنحرب حتى وصؿ التفكيؾ الى 

" نبش للأصول و تعرية يتجاوز ظاىر الخطاب و يصؿ الى عمقو المخفي المستتر و المسكوت عنو مف طرؼ الخطاب؛ إنو 

أي أنيا تركز عمى الطابع " استراتيجية اللادكتاتورية الحقيقة"، و عميو تكوف ىذه الاستراتيجية للأسس و فضح لمبداىات "، 

 3الي الذي يقبض عمى الحقيقة في النص .التحرري الامبري

إلا أف ىذه الترسانة المفاىيمية التي تمكننا مف التقرب الى النص أكثر، إلا أنيا لا تخمو مف المآزؽ و العيوب التي يؤوؿ 

 إلييا الاستعماؿ الخاطئ ليذه المفاىيـ .

ى المراد الوصوؿ إليو، اضافة الى أنو يقع في فعيب التفسير ىو أنو غالباً ما يختمط مع التأويؿ بحكـ أنو يفسد المعن

  4حرب .التكرار أي تكرار النص الأصمي بكثرة مخافة أف يحيد عف المعنى الحقيقي، إنو تحصيؿ حاصؿ عمى حد تعبير 

ىذا بشكؿ عاـ، و بشكؿ خاص و تحديداً في التراث النقدي العربي الحديث فاف المعضمة فيو تكوف أكبر و أكثر حدة عمى 

، حيث يسعى كؿ مفسر منيـ لفرض و جوده و كينونتو و الاصرار عمى أف تفسيره ىو الصحيح و نصر حامد أبو زيد يراه  ما

مما يجعؿ مف التفسير  5الموصؿ الى الحقيقة الحقيقية، مما يحممو عمى نقد و دحض التجارب التفسيرية الأخرى لإثبات خاصتو .

الحقيقي يحيد عف غايتو و ىدفو الأصمي و ىو الوصوؿ الى فيـ الحقيقة المعبر عنيا في النص، وتصبح الغاية بذلؾ ىي اثبات 

 الأنا و دحض و ردـ الآخر .

                                                           
  . 30، ص 2014، المركز العربي للؤبحاث و دراسة السياسات، الدوحة، قطر، صيؼ 09عمر التاور : استراتيجية التفكيؾ عند دريدا اليدـ و البناء، مجمة تبيف، ع 1

 . 89، ص 2017لمصحافة و النشر، عماف، سامي بمقاسـ الغابري : تفكيؾ الميتافيزيقا و بناء الايتيقا في فمسفة جاؾ دريدا، دط، دار الخميج  2
 .  25 – 22عمي حرب : الممنوع و الممتنع ، مصدر سابؽ، ص ص  3
 . 58المصدر نفسو، ص  4
 . 16، ص 2014، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / بيروت، لبناف، 1التأويؿ، ط آليات نصر حامد أبو زيد : اشكاليات القراءة و 5
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ا التفكيؾ أما التأويؿ فعيبو أنو يخرج عف النص الأصمي و يشعب المعنى، بحيث تختمط المعاني و يتعقد النص أكثر، أم

فيقوـ عمى الغاء الذات الكاتبة لمنص بحيث يجرد النص مف كؿ ما لو علبقة بكاتبو أو بشعوره، بواسطة الذات القارئة نفسيا أي 

 1ذاتاً تمغي ذاتاً أخرى .

و بقدر ما يوجد بيف ىذه المنظومة الثلبثية مف تعارض و تفرؽ بقدر ما يوجد ىناؾ نقاط تلبقي و تداخؿ، بحيث تكوف 

 ىذه المفاىيـ متفرقة و مختمفة في حيف، بحيث ما تكوف متلبحمة و متجانسة في حيف آخر.

فما تتشابو فيو ىو أف قراءة أي نص لا تخمو مف التفسير أو مف التأويؿ أو مف التفكيؾ؛ بمعنى أف التفسير يجعؿ القارئ 

و يستخدـ التأويؿ لكي يرجح المعنى و  يحمؿ و يشرح عناصر و مركبات الخطاب أو النص لكي تتضح لو معالمو أكثر،

الدلالات التي يحمميا ىذا الخطاب لكي يتفادى ألاعيب المغة ذات المعاني المتعددة و المختمفة، و يستعمؿ التفكيؾ لكي يفتت 

، و 2بفي ىذا الخطا المسكوت عنو "و اللبوضوح أو ما يسميو حرب " " اللامعنى "الكلبـ و يكتشؼ ما يبنى عميو الخطاب مف 

منو يستخرج تمؾ الألفاظ أو تمؾ المفاىيـ التي ليست في محميا أو لا تخدـ غرض الموضوع العاـ لمخطاب أو التي تسيء الى 

 الآخر و غيرىا مف المفاىيـ ذات الاستعماؿ الخطابي الخاطئ .

الثلبث بدليؿ الأمثمة التي  التمييز و الفصؿ التاـ بيف ىذه المفاىيـ أنو مف الصعب بما كافحرب لكف مع ىذا كمو يرى 

 يقدميا لنا مف عقر الخطابات الفمسفية .

فيرى أف ىناؾ مف يقرأ إنتاجات فمسفية لفيمسوؼ معيف بغية فيمو و التوصؿ إلى المقصود الحقيقي لصاحبو، لكف سرعاف 

حيف ما قرأ آلتوسير ما فعمو  ما يجد نفسو بصدد ممارسة التأويؿ أو التفكيؾ مما ينتج نصاً آخر مخالؼ لمنص الأصمي، و ىذا

. لكف ىذا 3ماركسأوؿ و فكؾ خطابو ما ولد عمى إثره نص جديد مخالؼ لمقولات  ماركسفبدؿ مف أف يفسر ما قالو لماركس، 

و يرى فيو الطريؽ المناسب لقراءة ما بيف السطور في النصوص، مما يجعمنا أكثر قرباً مف الحقيقة النصية دائماً و لحرب يروؽ 

 يسعى جاىداً لإخفائيا . التي

 

 

 

                                                           
 . 58رب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص عمي ح 1
 . 25عمي حرب : ىكذا أقرأ ما بعد التفكيؾ، مصدر سابؽ، ص  2
 . 22عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص  3
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 المبحث الثالث : النقد كفضاء فاضح لمحقيقة المطمقة و الثابتة:

قبؿ أف نسيب في الحديث عف المدلولات المختمفة و الاستعمالات المتعددة لمنقد في الفكر الحربي، سنحاوؿ أف نستشؼ 

أىـ التعريفات التي عرؼ بيا النقد في الفروع المختصة بو، لكي نتمكف بعد ذلؾ مف الوقوؼ عند أىـ التعريفات التي وظفيا حرب 

ؽ التي مارس فييا ىذا النقد في الدراسة جامعة لمعديد مف الأدوات منيا : التفسير و التحميؿ و في كتاباتو و انتاجاتو، وأىـ المناط

 المقارنة بنوعييا، سواءً مقارنة المتشابيات أو المختمفات لمخروج بحكـ معيف؛ أي ىو عممية تقوـ عمى خطوتيف : 

الاستنتاج لتحديد و بياف قيمة العمؿ أو الإنتاج الأدبي  الأولى : ىي الدراسة و التحميؿ و التفسير، و الثانية : ىي الحكـ و

 و مقارنتو بغيره .

في موسوعتو بأنو " فحص مبدأ أو ظاىرة لمحكـ عميو أو عمييا حكماً تقويمياً، لالاند أما عمى الصعيد الفمسفي فيعرفو 

ى ىذا القوؿ أف النقد ىو عبارة عف حكـ؛ وىذا ، و معن1منطقي ( " (جمالي (، و نقد الحقيقة  (تقديرياً بوجو خاص، ثمة نقد فني 

الحكـ ىو حكـ عقمي نصدره عمى المنقود، بعد الفحص و التقصي، و الحكـ ىنا نوعاف : حكـ تقويمي و حكـ تقديري .أما الأوؿ 

 فيو مختص بالقيمة أي قيمتو عالية أـ متدنية، أما الثاني فيختص بالقدر أي جيد أـ سيء .

عف مفيوـ النقد عمى الصعيديف الأدبي و الفمسفي دوناً عف الأصعدة الأخرى يرجع السبب في ذلؾ و اكتفائي بالحديث 

الى أف النقد كفرع معرفي مستقؿ و مجاؿ الاشتغاؿ عميو كبير جداً عمى المستوى الأدبي و الفمسفي؛ لكف ىذا لا يمنع مف اىتماـ 

 بعض التخصصات المعرفية الأخرى بيذا المفيوـ .

فإف النقد عنده موجو أساساً صوب النص أو الخطاب، باعتباره حامؿ و مدعي لموصاية عمى الحقيقة و القابض حرب أما 

 عمييا لكف بمدلوؿ جديد .

 بيف نوعيف مف النقد نقد تقميدي و آخر معاصر : حربوفي ىذا الصدد يميز لنا 

ستبعاد بيدؼ تقييـ و تقويـ الإنتاجات الفكرية و أما التقميدي : فيو يدعو الى كؿ ما يشير الى اليدـ و التقويض و الا

الحكـ عمييا حكماً نيائياً بناءً عمى مبدأي الصدؽ و الكذب أو الصح و الغمط، في محاولة لطمس المنتقَد و تغييره جذرياً، 

ىذه المشاريع ىو فأصحاب المشاريع التي تتبنى ىذا الطرح تقفز فوؽ الوقائع و تحجب الحقائؽ عمى حد تعبير حرب، لأف مصير 

 2الزواؿ و الفناء لأنو لا وجود لانقطاع جذري و تيديـ للؤسس الأساسية .

                                                           
 . 238، ص 2001، 1، منشورات عويدات، بيروت، لبناف، ج02اندريو لالاند : موسوعة لالاند الفمسفية، تر: خميؿ أحمد خميؿ، ط 1
 . 62، 61عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص ص  2
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و التاريخ الفمسفي و الفكري زاخر بالأمثمة التي تتبنى ىذا الزعـ و تحاوؿ استبعاد الآخر لإثبات الأنا و البداية تكوف مع 

ب اليوناني فكانت استراتيجيتو تقوـ عمى قمع و دحض الأفكار في تعاممو مع الأفكار السفسطائية التي غزت عقوؿ الشباسقراط 

 التي يتبناىا ىؤلاء و بالمقابؿ يغرس فييـ أفكاره و فمسفتو . 

يعد أبرز مف مثؿ النقد اليداـ في الفكر الإسلبمي الرافض أبو حامد الغزالي أما النماذج العربية فيي كثيرة و عديدة و لعؿ 

عمؽ منيا بالفمسفة اليونانية، التي تناقض الديف الإسلبمي فعمؿ عمى دحضيا و تفنيدىا في أسموب لممبادئ الفمسفية خاصة ما ت

في ىذا الشأف حينما قاـ بمياجمة المنطؽ الأرسطي و قاـ بتقويضو مبيناً كؿ ابن تيمية كما لا ننسى اسيامات  1ابداعي رىيب .

العديد مف ىؤلاء و لو أردت التطرؽ إلى ىذه الاشكالية بشكؿ موسع العيوب التي وقع فييا أرسطو في منطقو، وىناؾ العديد و 

 لأدى بني المقاـ إلى الابتعاد عف الموضوع الأساسي الذي أعالجو في ىذا المبحث .

مف دعاة الاستمرارية و التراكمية، أي أف أي عمؿ فكري لو أىميتو و دوره في الساحة الفكرية حرب مف ىنا يظير لنا أف 

ذا العمؿ مف عيوب و نقائص و لا يمكف استبعاده أو دحضو بأي شكؿ مف الأشكاؿ لأنو يعبر عف فكر و حقيقة ميما حمؿ ى

 معينة، لكف دوف أف يتعجرؼ و يحاوؿ توحيدىا و تمميكيا .

لنظر أما النقد بالمعنى الحديث فلب يقوـ عمى استراتيجية الدحض و الالغاء و انما يقوـ عمى استراتيجية الكشؼ و اعادت ا

ىنا يتبنى  حربو في ىذا النقد إعلبء لشأف المنظومات و الأطروحات الفكرية المختمفة و 2لكي نفيـ ىذه الانتاجات و نعيد قراءتيا

 المعنى الحديث عف التقميدي .

لتحرير النقد مف الأساس الإيديولوجي و اقامتو عمى أساس ابستيمولوجي، بمعنى آخر : عدـ ممارسة حرب مف ىنا يدعو 

 النقد مف أجؿ الدفاع عف الأنا وسب الآخر، أو مف أجؿ رفعو و انزاؿ الآخر و ضربو، و انما مف أجؿ إبراز خفاياه و عيوب 

  3العقؿ المنتج مف حيث صمتو بالحقيقة و الوجود .

الذي يرى بأف النقد ىو الطريؽ أو السبيؿ الذي سيوصؿ الى فضح الممارسات ماجد الغرباوي عد مذىب الدكتور و ىذا ب

 التسويقية و التزمتية التي تمارسيا الخطابات الدينية في اقرارىا و دعوتيا الى أحادية الحقيقة و وحدانيتيا لذلؾ فالنقد بيذا المعنى

  4في مراوغاتو ... و اقناع المتمقي بيا ". ىو " الوحيد القادر عمى تحدي النص

                                                           
 . 69، ص 2004، مؤسسة علبء الديف لمطباعة و التوزيع، دمشؽ، سوريا، 1عيد الدرويش : الإماـ الغزالي بيف العقؿ و النقؿ، ط 1
 . 14عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابؽ، ص  2
 .  118، 117، ص ص 2001، الكويت، مارس 3عمي حرب : فكر النيضة بيف الاحياء و التنوير، مجمة عالـ الفكر، ع 3
 . 77ماجد الغرباوي : النص و سؤاؿ الحقيقة ، مرجع سابؽ، ص  4
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غير أف واقع الحاؿ لا يشير الى أف النقد بمفيومو المعاصر قد تجاوز مفاىيـ الدحض و الالغاء، بؿ إنيا نمت أكثر و 

 غربية .ازدادت حدة و عدوانية، و دليمي عمى ذلؾ ىو ما تتضمنو مؤلفات ىذا العصر و أطروحاتو المتعددة سواءً العربية أو ال

حيث سيطرت النزعة الإلغائية عمى الخطابات الفكر العربي، سواءً ما تعمؽ بنفي الذات العربية و تراثيا عمى ما نادى بو 

 . الجابري و محمد أركون

في كتابو " نقد العقؿ الغربي " الذي بيف فيو التناقضات و  مطاع صفديكمشروع  –الغربي  –أو ما تعمؽ بنفي الآخر 

، أو كما لتي وقع فييا الفكر الغربي الذي يعتبر عند البعض كتاباً مقدساً لا يمكف التشكيؾ في أحكامو و استنتاجاتو المزالؽ ا

في نقده لممناىج و القراءات و الاستراتيجيات المعتمدة عمى صعيد الدراسات الإسلبمية بشقيو : الإستشراقي و حسن حنفي مارسو 

الغربية و دراساتيـ اللبموضوعية لمثقافة الإسلبمية، رفض أيضاً المناىج التي يتبعيا المثقفوف ، فكما رفض المناىج 1المحمي

 العرب في دراساتيـ، و غير ذلؾ مف المفكريف الذيف حاولوا نقد الفكر الغربي و بياف زيفو و خداعو.

عمى الميتافيزيقا عموماً و التعاليـ  الذي شف ىجوماً لاذعاً  نتشوأما النماذج الغربية فيي متعددة ىي الأخرى بداية مف 

الدينية عمى و جو الخصوص؛ ذلؾ لأف الميتافيزيقا حسبو ما ىي إلا ترسبات و تراكمات لمجموعة مف الأخطاء و المغالطات 

 التي ترسخت في العقؿ البشري بفعؿ الديف و معتقداتو .

و الذي يؤكد فييا بأف لغاستون باشلار ولوجية و يظير ىذا الرفض أكثر و بشكؿ أوضح في نظرية القطيعة الابستيم

المعرفة عموماً وجب أف تدحض و تفند، وترمي كؿ ما مر عمى العقؿ البشري مف ترسبات فكرية خاطئة، فالمعرفة الحقيقية عنده 

 تتأسس عمى قطع الصمة بكؿ ما أثبت خطئو و بطمت مطمقيتو .

راد التأكيد عمى أف الفكر الماركسي فكر خالص إبداعي غير مرتبط بما حينما أباشلار، بتأثير مف آلتوسير أو كما مارسو 

. فمـ تكف  2سبؽ، و السبب الذي دفعو للئقرار بالرفض و الدحض لما قبؿ الماركسية انما يقوـ عمى أساس إيديولوجي ذاتي

 الماركسية . دراستو بيدؼ الافادة العامة، و انما بيدؼ دفاعي تمميكي ترسيخي لحقيقة واحدة ىي الحقيقة

 المطمب الثاني : الانتقال من نقد العقل الى نقد النص :

يطرح حرب ىنا اشكالية أساسية ىي مف الأىمية بما كاف و تتمخص في الكيفية التي ينتقؿ بيا الفكر مف نقده لمعقؿ الى 

و تبياف العيوب و النقائص التي  نقده لمنص، الذي تتجسد فيو المعطيات الذىنية، بكلبـ آخر : لـ يعد الاشتغاؿ عمى العقوؿ

 تحتوييا ضرورياً، و انما وجب تحويؿ ىذا الاشتغاؿ الى النصوص ذاتيا، و ىنا سنحاوؿ أف نقرأ آراءه حوؿ النقديف .

                                                           
 .195،  194، ص 2017مصطفى النشار : فمسفة حسف حنفي مقاربة تحميمية نقدية، د ط، نيويورؾ لمنشر و التوزيع، القاىرة، مصر،  1
 . 155، ص 1988، منشورات عكاظ، الرباط، المغرب، 2محمد وقيدي : العموـ الانسانية و الايديولوجيا، ط 2
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 أ / نقد العقل :     

عف العقؿ لـ يميز إف كاف عقلًب عربياً أـ غربياً، و خص منيا تمؾ التي تمارس النقد في خطاباتيا حرب  في حديث

و غيرىـ الكثير، لا يسعنا المقاـ ىنا لذكرىـ  نصر حامد أبو زيد  و حسن حنفي  و كانط و بيير بورديوالمختمفة عمى شاكمة : 

 جميعاً بالتفصيؿ .

ىذا مصطمح " نقد النقد "، حيث أنو ينتقد الخطابات التي تنتقد بدورىا ممارسات عمى مشروعو النقدي حرب و قد أطمؽ 

العقؿ و انتفاضاتو، لأنو يرى بوجوب فحص و تشخيص ىذا العقؿ البشري و اخضاعو الى منطؽ المساءلة مسمطاً الضوء عمى 

حرب  حيث أف ىذا الوصؼ عند تأليف "،" بما ىو ذات متعالية تتصف بالقدرة عمى الربط و الما يتصؼ بو العقؿ في العموـ 

يبرز العديد مف التناقضات فيو؛ بمعنى أف العقؿ عندما يحاوؿ أف يربط و يجمع بيف شيء و شيء آخر، فإنو بالضرورة سوؼ 

يجعؿ منو " بأن الانسان كائن عاقل "يمغي و يدحض الجوانب المفرقة، أو يعمي مف شيء عمى حساب الآخر، كما أف القوؿ 

 . 1مثالياً و يغفؿ عف أف لو جوانب بييمية حمقاء  كائناً 

و إف تساءؿ سائؿ ما علبقة ىذه الدلالة لمعقؿ بمدلوؿ الحقيقة، يمكف القوؿ أف الممارسات و الاستنتاجات التي يتوصؿ 

الى حقيقة معينة، الييا ىذا العقؿ في مشواره البحثي يمثؿ في جوىرىا الحقيقة، ذلؾ لأف ىدؼ العقؿ الأوؿ و الأخير ىو الوصوؿ 

 لكف عيبو ىو أنو يؤلو و يقدس ىذه الحقيقة و يجعميا ثابتة لا تقبؿ الخطأ أو التبديؿ، ولا الشؾ فييا .

و المردود الذي يعود عمى العقؿ حيف يكوف في قفص الاتياـ النقدي ىو عودة الفرد الى ذىنو لمراجعة و فحص بنياتو و 

تو، مف ىنا فالنقد لا يمارس عمى العقؿ لكي يبيف سمبياتو، و انما لكي يدخؿ الى مناطؽ تشكلبتو، أو لدحض دوغمائيتو و وحداني

 2في الفكر، كاف العقؿ عاجزاً عف دخوليا بمفرده، تجعمو يتوصؿ الى علبقات جديدة مع الأفكار و الوقائع أو مع الحقيقة ذاتيا .

 ب/ نقد النص : 

العقؿ الى نقد النصوص التي تتجسد فييا الممارسات العقمية و الانتاجات مف ىنا كانت الضرورة تقتضي الانتقاؿ مف نقد 

" أن نقد العقل خصوصاً كما يمارس عندنا قد بمغ مأزقو و ىو يحتاج المختمفة لو، و السبب في ىذا التحوؿ في رأي حرب ىو 

، نعـ إنو الملبذ الوحيد الذي 3ستقصاء "الى معالجات مختمفة، وىذا ما يوفره نقد النص الذي يقدم امكانات جديدة لمسبر و الا

ينتشمنا مف الحفرة التي وقع فييا العقؿ العربي، و مآؿ ىذا ىو كثرة المحاربيف الذيف يرشقوف العقؿ بسياميـ، و إف كثر الاشتغاؿ 

                                                           
 . 09عمي حرب : نقد النص، مصدر سابؽ، ص  1
 . 117عمي حرب : فكر النيضة بيف الإحياء و التنوير، مصدر سابؽ، ص  2
 . 08عمي حرب : نقد النص، مصدر سابؽ، ص  3

 .   147 – 53أنظر : عمي حرب : ىكذا أقرأ ما بعد التفكيؾ، مصدر سابؽ، ص 
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ليس في  بالشيء فيذا إنذار بقمة اىتمامو و بوضوحو، و مف مميزات التفكير الحقيقي ىو البحث في الغامض لتوضيحو، و

 الواضح لتعقيده .

و النقد حيف يدخؿ عمى النص فإنو يتحوؿ الى ظاىرة أو واقعة مستقمة عف كاتبو لو كينونتو و انطولوجيتو الخاصة بحيث 

يعمؿ النقد عمى فضح الألاعيب المغوية التي يمارسيا النص و تتكشؼ لنا الحجب و الأغطية المغمفة لو مما ينقص مف سمطتيا 

 عمينا .و سيطرتيا 

بيذا يكوف النص في ظؿ النقد حقلًب أو ميداناً معرفياً يتـ التنقيب فيو و حرثو لاستنطاقو و مساءلتو اضافة الى أف القراءة 

النقدية ترفض القوؿ بالحكـ النيائي أو بالحقيقة المطمقة ىذا مف جية و مف جية أخرى، تكشؼ تلبعبات المغة الإنشائية التي 

 1ذب الكلبـ و جميؿ المفردات .تستر المحظور خمؼ ع

و ىذا يشتت القارئ و يجعمو يحيد عف المعنى الحقيقي الذي يريده النص فينبير الفكر بالكممات المنمقة الجميمة ليمعب 

 النص بحقيقتو عمى أوتار العاطفة و الأحاسيس لتطغى أحكاميا عمى أحكاـ العقؿ .

اتساـ النص بالإمكاف يعني التوصؿ الى إمكانات جديدة و أساليب و ب" منطق الإمكان " يقيـ نقد النص عمى  حربو 

مغايرة، تمكننا مف الدخوؿ عمى القضايا و الموضوعات مف عدة زوايا مختمفة مما يعطينا فيماً أكثر لمقضية أو لمموضوع، و 

استبداداً، وفي الخطابات الداعية الأكثر مف ذلؾ يمكننا مف معرفة الأشياء بأضدادىا فخطابات الحرية مثلًب : تنتج في داخميا 

، فكؿ خطاب في المحظة التي يدعو فييا 2لمعقلبنية توجد دعوة الى اللبعقلبنية، كؿ ىذه التناقضات موجودة في الخطاب الواحد

 الى ممارسة عمؿ أو تبني موقؼ معيف يدعو في الآف ذاتو الى الموقؼ المضاد أو المغاير لو .

     

    

    

 

 

                                                           
 . 267، 266، ص 2003، الكويت، يوليو 1كريـ أبو حلبوة : الفكر النقدي العربي، مجمة عالـ الفكر، ع  1
 . 82عمي حرب : الفكر و الحدث، مصدر سابؽ، ص  2
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 ابع : الحقيقة في علاقتيا ببعض المفاىيم :المبحث الر 

و مقالاتو التي نشرىا في المجلبت و غيرىا مف المواقع، التي أخذت فبيا الحقيقة  حربإف المتتبع لجؿ مؤلفات و كتابات 

و البحث فييا نصيباً كبيراً، و ىذا ما رأيناه في المباحث السابقة و مف خلبؿ ما تـ التطرؽ اليو، فإف ىذا المفيوـ لا يقوـ و حده 

صحيحو أو لصقمو، و عميو سنأخذ نماذج مف ىذه المفاىيـ و نبيف مستقؿ بذاتو و إنما يحتاج الى مفاىيـ أخرى إما لإثباتو أو لت

 علبقتيا بالحقيقة .

 المطمب الأول : مثمث العلاقة : الفكر ، الحقيقة ، الحدث :

بادئ ذي بدأ سنتعرؼ عمى معاني ىذه المفردات، كنا قد تعرفنا سابقاً عمى مدلوؿ الحقيقة في ما تـ عرضو آنفاً، لذلؾ 

 فيوـ الفكر، حسب مفكرنا المبناني .سوؼ ننتقؿ الى م

" نشاط معرفي أو مفيومي يتعدى مجرد التسجيل و الانعكاس أو مجرد التمثل و التصور الى الفكر بأنو حرب فيعرؼ 

يرفض أف يكوف الفكر أسير الواقع أو أف  حربو معنى ىذا القوؿ أف  1فعل الانتاج و التركيب أو الى عمل التكوين و التشكيل ".

مرآتو العاكسة و فقط، لأنو بيذا المعنى لا يمكف لمفكر أف يوجد أشياء أو حقائؽ أو معارؼ خارجة عف إطار الواقع، بؿ  يكوف

 يجب أف يكوف فعالًا و مسايراً و مساىماً في تكويف ىذه الوقائع و إنتاجيا، بحيث تظير بصمتو و ابداعو و أثره في ىذا العالـ .

في احدى مؤلفاتو، حيف يرى بأف النتيجة المترتبة عف تطابؽ الفكر مع ابراىيم أبراش كتور في رأيو ىذا الدحرب و يساند 

الواقع ىي " نتيجة سمبية " تخمفية، خاصة ما تعمؽ منيا بالجانب السياسي؛ ذلؾ لأف ىذا التطابؽ سوؼ يؤدي الى الركود و 

وز و تغيير الواقع، و يصير غير ذي جدوى " و لتوقفت الجمود و السكوف، و بيذا يختفي دور العقؿ و فائدتو في محاولة تجا

 .2الواقع و توقفت الحضارة الإنسانية عند لحظة النشوء الأولى لمبشرية "

و تجدر الاشارة ىنا الى أف جدلية العلبقة بيف الفكر و الواقع ليست وليدة العصر الحالي و انما ليا ارىاصات و بدايات 

؛ حيث ينقسـ فييا جميور الفلبسفة و المفكريف الى فريقيف : فريؽ منذ التاريخ الفمسفي الأوؿ و  ما تزاؿ موضع جدؿ حتى اليوـ

ينادي بضرورة التطابؽ بيف الفكر و الواقع، و أف الفكر لا يمكف أف يكوف إلا في نطاؽ ما ىو موجود عيني، ولا يمكف لمحقيقة أف 

 الحقيقية لا تتشكؿ مف اتحاد الفكر بالواقع بالضرورة .تتكوف خرج ىذه الثنائية ؛ و فريؽ آخر يقر أف المعرفة 

                                                           
 .08عمي حرب : الفكر و الحدث، مصدر سابؽ، ص  1
، دار الجندي لمنشر و التوزيع ، 1إبراىيـ أبراش : النظرية السياسية بيف التجريد و الممارسة تداخؿ النظرية السياسية و الخطاب السياسي في العقؿ السياسي العربي ،ط  2

 .202، ص 2012القدس، فمسطيف، 
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يقصد بو كؿ تغير يمكف أف يطاؿ أي نشاط أو أي ممارسة أو أي  حربأما إف انتقمنا الى مصطمح " الحدث " فسنجد أف 

كانت فكرية أو  شيء كاف، بحيث يحدث ىذا التغير تجديد في البنيات و الأسس التي يتشكؿ منيا ىذا الشيء أو ىذه الواقعة أياً 

" من ىنا يتغير مع كل حدث مشيد العالم بقدر ما يحدث انقطاع في مجرى الأشياء، أو انعطاف سياسية أو اجتماعية ... الخ، 

.و ىذا الانعطاؼ أو التحوؿ لا يمس الأشياء فقط بؿ يمس أيضاً 1في مسار الأفعال أو تحول في مصائر الذوات و اليويات "

 و المقولات التي كنا نعتقد بيا و نؤمف بيا في ما سبؽ .الأفكار و المفاىيـ 

بأنيا علبقة تلبزمية ضرورية حرب أما عف العلبقة بيف ىذه المفاىيـ الثلبث أي بيف الفكر و الحقيقة و الحدث، فيرى 

ير الحدث و تساىـ اتصالية، بحيث لا يمكف أف نفيـ الحقيقة إلا في ظؿ الفكر الذي يحمميا و ينتجيا و يعيد صياغتيا لكي تغ

 .2" الفكر ىو علاقة بالحقيقة بقدر ما تفيم الحقيقة بوصفيا أثر الحدث و مفعول من مفاعيمو "في اعادة قراءتو، بمعنى أف 

و الفكر الذي يدحض الحدث و يستبعده يكوف فكراً جامداً ساكناً لا تطور فيو و لا إنماء؛ ذلؾ لأف الممارسات الفكرية 

اءة و إعادة بناء لمحدث الذي يساىـ ىو الآخر في توليد الحقائؽ و المعارؼ ، بيذا الطرح لا يمكف الفصؿ تساىـ في إعادة قر 

 بيف ىذه المفاىيـ أو قياـ مفيوـ عمى حساب الآخر، بؿ إف وجود الأوؿ يستمزـ وجود الثاني مما يترتب عنو وجود الثالث .

د لمحدث تتجسد فييا جؿ الممارسات الفكرية و كيفية تأثيرىا عمى بيف ثلبث أبعا حربو لتوضيح ىذه العلبقة أكثر يميز 

 الأحداث السائدة و علبقتيا بالحقيقة .

و القوؿ بأف الحدث ذو بعد أنطولوجي، معناه أنو يسيـ حرب " البعد الأنطولوجي "؛ أما البعد الأوؿ فيو ما يصطمح عميو 

يدة لـ تكف موجودة مف قبؿ في الواقع، مما يسيـ في تصارع ما ىو في خمؽ و وجود و انبثاؽ معاني و علبقات و تشكلبت جد

جديد عصري مع ما ىو تقميدي قديـ، أو ما ىو مألوؼ مع ما ىو غريب غير مألوؼ، بيذه التصارعات تتقدـ عجمة الحياة و 

أمكننا أف نكتشؼ ما ىو مجيوؿ أو  ، بكلبـ آخر : لولا ىذا التغير الذي يحدثو الحدث لما أمكننا أف نتقدـ الى الأماـ ولما3التطور

ما كاف مجيولًا و عدماً؛ إذاً فالحدث ينقمنا مف حالة العدـ و اللبوجود الى حالة الوجود و الكينونة، أي مف الاعتقاد بحقيقة معمومة 

 الى استبداؿ ىذا الاعتقاد الى حقيقة كانت مجيولة و عرفت .

كلبمو ىذا بعدة شواىد واقعية استيميا بالحدث اليوناني الذي خرجت منو و ولدت الى الوجود العديد مف حرب و يدعـ 

المفاىيـ : كالرياضيات و المنطؽ و الديمقراطية ...الخ، كؿ ىذه المفاىيـ لـ تكف موجودة مف قبؿ، و مع الانتقاؿ الى الحقبة 

تبر الحدث البارز في تمؾ الحقبة، حيث أتاح ىذا الحدث ممارسة جديدة منيا الحدث القرآني الذي يعحرب الوسيطية، اقتنص 

                                                           
 .08عمي حرب : الفكر و الحدث، مصدر سابؽ، ص  1
 . 08المصدر نفسو : ص  2
 . 09ص المصدر نفسو،  3
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لمعرب لـ يكونوا عمى عيد بيا : منيا الشعائر و منيا ما تعمؽ بالسيؼ و النص و القوة، و ختاماً الحدث الغربي الذي ما فتئ 

 1سلبطيف العالـ وقياده .ينقمنا مف وجود الى وجود آخر قائـ عمى التجديد و الديمومة ليكونوا بيذا أمراء و 

الجانب الفمسفي عمى و جو الخصوص، فيتمثؿ في ظيور مفيوـ النقد حرب  و الذي خص فيو البعد الفكري "ثـ يأتي " 

واحتلبلو الصدارة عمى الصعيد الفكري عموماً و الفمسفي بالأخص؛ حيث تجاوز مقولات اليدـ و التقويض و الاستبعاد النيائي 

حات الى مدلولات أكثر حضارة مثؿ إعادة قراءة و إعادة غربمة و تفكيؾ المفاىيـ و الخطابات، ليس مف أجؿ لممقولات و الأطرو 

، بيذا اكتسب النقد بعداً أو طابعاً غير طابعو التقميدي، الذي كاف يمارس مف 2اليدـ و إنما مف أجؿ اعادة البناء و التشكيؿ 

 اد و رمي كؿ ما ثبت اخفاقو و خطأه، أو ما ىو مخالؼ لمحقيقة الثابتة المطمقة .طرؼ الفلبسفة التقميدييف و الذي يقضي باستبع

ىنا أف مف يمارس النقد في صورتو التقويضية التقميدية لـ يواكب الحدث الجديد و الذي حرب و في ذات السياؽ يبيف 

الوسط الفكري تغير معو منظومات و اطروحات مف خلبؿ مؤلفاتو النقدية، و التي أحدثة بمبمة كبيرة في كانط ظير أساساً مع 

تغيراً جذرياً، ذلؾ لأف العمؿ الفمسفي خاصيتو المميزة ىي الخمؽ و التجديد الدائـ لمعلبقات و النماذج التي تغير الواقع و تجعمو 

ى حقائؽ متعددة قابمة لمتغيير لا ينحرؼ انحرافاً ايجابياً عف مساره الثابت و الجامد، الى مسار حافؿ بالتجديد يصؿ دائماً و أبداً ال

 3تقبؿ الاقرار النيائي .

و ىذا ىو الحدث الفكري لا يمكنو القبض عمى الحقيقة المطمقة الثابتة لأنو لا يؤمف بيا ، بؿ ايمانو الوحيد ىو أف الحقيقة 

 لمتغير باستمرار .مرتبطة دائماً بالجديد الذي ينتجو الفكر و لا يمكف بأي حاؿ مف الأحواؿ فصميا عف واقعيا ا

و سمي مركب لأنو مزيج مف ما ىو سياسي و اجتماعي و فكري، فحسبو أف في  " حدث مركب " أما البعد الثالث فيو 

الحدث المركب ىذا تتحوؿ و تتبدؿ المنظومات التقميدية فلب تكوف ىناؾ فائدة ترجى مف التعامؿ و الوقوؼ عمى أنظمة حكـ 

، و انما وجب التحري عف ما حدث ووقع و الوقوؼ عمى تفاصيمو، ذلؾ لأف الوقوؼ عمى ما حدث شيوعية أو اشتراكية أو غيرىا

ليس لإعطاء حكـ معيف أو وصؼ ما حصؿ و انما نقؼ عميو لنقرأ ما فيو و نشارؾ في صنعو عبر التركيز عمى ثوابتو و 

و الأكثر 4مف فيـ الواقع فيماً جديداً مف جية أخرى، منطمقاتو مف جية، و تفكيؾ و اعادة تركيب الآليات و الأساليب التي تمكننا

مف ذلؾ قراءة ما خمؼ الحدث، أو ما بيف السطور و الذي يختفي وراء عباءة الوضوح و الشعارات المعمنة بحكـ أف ىناؾ 

 أطروحات و منظومات مادية واقعية لكنيا تحتكـ الى مفاعيؿ ماورائية غيبية .

                                                           
 . 10عمي حرب : الفكر و الحدث، مصدر سابؽ، ص  1
 . 11المصدر نفسو، ص  2
 . 12المصدر نفسو، ص  3
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أمثمة واقعية تجسد ىذا البعد استيمو بالحدث السوفياتي بعد ىزيمتو و انيياره،  حربنا و كإثبات ليذا التصريح يعطي ل

حيث تجسدت فيو مفاىيـ كالدكتاتورية و العقيدة و القيادة وغيرىا"، استبدلت بمفاىيـ أخرى كالتفكيؾ و اعادة النظر في 

لطالما رفعت شعارات المادية و الحرية إلا أف المنظومات و فحصيا لكشفيا و ىذا ما تجسد في الفمسفة الماركسية التي 

ممارساتيا و تعاملبتيا مشربة باللبحرية، و في الوقت الذي دعت فيو الى نبذ الديف كانت في صميميا تمثؿ ديناً جديداً مستعبداً 

 1لمفكر راكضاً وراء مقولات و مفاىيـ تتجسد فييا دكتاتورية الحقيقة و تأليو الشخوص و الأعلبـ .

ا فإف ىذا النوع مف الحدث المركب قد جمع بيف ما ىو فكري مع ما ىو سياسي مع ما ىو اجتماعي في قالب واحد، بيذ

ظيرت فيو الأطروحات الفكرية مجسدة عمى أرض الواقع في عباءة سياسية واجتماعية، مدعية للبختلبؼ و التعدد في الحقائؽ و 

يقة الواحدية في باطنيا، ليذا السبب ربما يعتبر ىذا البعد خطراً إذا ما قارناه أوجو النظر في ظاىرىا، و محتضنة لمتعصب و الحق

 بالبعديف الآخريف .

 المطمب الثاني :  علاقة الحقيقة بالقراءة :

نصيبو مف الاىتماـ و الدراسة و أوؿ ما سنبدأ بو ىو تعريؼ المصطمح و أىـ حرب لقد ناؿ مصطمح القراءة لدى 

 ع فيو.الاستعمالات و الأنوا

" نشاط فكري / لغوي مولد لمتباين منتج للاختلاف، إنيا تتباين بطبيعتيا عما تريد بيانو، و القراءة بأنيا حرب فيعرؼ 

 2تختمف بذاتيا عما تريد قراءتو و شرطيا بل عمة و جودىا أن تكون كذلك ."

عدـ الاتفاؽ، لأنيا خاصية فكرية لغوية مرتبطة يتبيف لنا مف خلبؿ ىذا التعريؼ أف القراءة في جوىرىا تشير الى التبايف و 

 بيما، و مف منطمؽ أف الفكر و المغة غير متفقاف و مختمفاف فإف الصادر عنيما بالضرورة يكوف مختمفاً .

يولي لمفيوـ القراءة دوراً في الكشؼ و التحري، فإنو يميز فييا نوعيف مف حيث أىميتيا و فاعميتيا، و حرب و لئف كاف 

 " القراءة الفعالة " . و" القراءة الانتقائية " نوعيف ىما ىذيف ال

بأنيا قراءة " ساذجة " و لا تأتي لنا بأي جديد و لا تغير في الأمر شيءً، بؿ الأكثر مف ذلؾ حرب أما الأولى فيصفيا 

  3و المعرفية . سميت انتقائية لأنيا تختار مف النصوص و خاصة التراثية ما يتلبءـ و يتوافؽ مع التطورات العممية

                                                           
 . 15، ص عمي حرب : الفكر و الحدث ، مصدر سابؽ  1
 .05عمي حرب : نقد الحقيقة، مصدر سابؽ، ص  2
 . 32مصدر سابؽ، ص عمي حرب : الفكر و الحدث،  3
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بأنيا قراءة منتجة ليا فائدتيا في النصوص لأنيا تستخدـ في ممارساتيا مناىج و أدوات منيا : حرب أما الثانية فيصفيا 

، 1التفسير ، التحميؿ ، التأويؿ ، التفكيؾ، و غيرىا، مما يتيح ليا تجديد الميداف المعرفي و الفكري، أو صقؿ و ترميـ أدوات الفيـ

 يـ المفاىيـ المتعمقة بالحقيقة باعتبارىا شغلًب أو حقلًب مف الحقوؿ المعرفية و الفكرية اليامة .منيا ترم

مع ىذا المصطمح بنظور آخر، حيث يبيف في ىذا الصدد حرب بعد ىذا الإيضاح الدلالي و النوعي لمقراءة يجري تعامؿ 

ي و فقط، بؿ تعدى إلى مجالات أخرى كالواقع و المعطيات أف مصطمح القراءة في وقتنا الحالي لـ يبقى حبيس المجاؿ الكتاب

اللبكتابية، بمعنى أف مدلوؿ القراءة سابقاً كاف مقتصراً فقط عمى الكتب وما تحتويو مف نصوص و خطابات، أو ىي ما يسمييا 

اث الحاصمة التي تجري عمييا بقراءة المقروء، أما اليوـ فقد اتسع استخداـ ىذا المصطمح ليشمؿ قراءة الوقائع الخارجية و الأحد

، ذلؾ لأف النصوص المكتوبة ما ىي إلا تعبير عف أحداث ووقائع يتبناىا الكاتب سواءً كانت نظرية مجردة كالأطروحات 2الكتابة

المجسدة في النصوص و الخطابات، أو كانت واقعية عممية كإسقاطات تطبيقية لما كاف ينظَّر لو، في شكؿ أنظمة حكـ أو 

 أخلبقية أو كأسموب عيش، يتخذه الفرد كقاعدة في حياتو . ممارسات

بعبارة أخرى أصبح الواقع و العالـ المعاش ىو ساحة القراءة و كتابيا المفتوح، حيث أف مفردة القراءة أصبحت تستعمؿ و 

فحص  توظؼ في التطورات السياسية و الاقتصادية، بحث ظيرت ىناؾ قراءات سياسية و اجتماعية غرضيا تشخيص و

المعطيات الواردة كما توظؼ في المجالات التقييمية التي تقوـ عمى السمب و الإيجاب فيذا الحكـ أو ىذا التقييـ إنما صادر عف 

 قراءة فعالة لظواىر واقعية.

 مع ىذا الانتقاؿ الذي مس مفردة القراءة و جعميا تنتقؿ مف التنظير النصي الى مواكبة الأحداث، انتقمت معيا مفاىيـ

اخرى مرتبطة بيا أبرزىا مفيوـ الحقيقة، ففي المجاؿ النصي المغمؽ كانت الحقيقة في حضف القراءة حقيقة متعالية مطمقة نظرية 

و لما انزلت الى الواقع نزلت معيا الحقيقة و أصبحت مسايرة للؤحداث، فتجردت مف المطمقية و التعالي و أصبحت متغيرة بتغير 

ما تجسد في المجاؿ العممي الذي تجاوز القبض النيائي لمحقيقة الواقعية، الى الإيماف بالاحتمالية و  الأحداث و الوقائع، و ىذا

التعددية حيث لـ يعد اليدؼ ىو البحث عف معطيات في الواقع لتأكيد حقيقة معينة فيو و انما انتاج معطيات جديدة لتغيير ىذا 

فما ينتج عف متغير و متبدؿ  3كمثاؿ عممي عمى ىذا الكلبـ . حربمييا الواقع بدليؿ عمـ الذرة و الجينية، التي استدؿ ع

 بالضرورة، و بما أف الحقيقة ناتجة عف واقع متغير فإنيا بالضرورة كذلؾ.

بيذا الطرح لا يمكف لأي أحد أف يتجاىؿ أو ينكر الظروؼ الاقتصادية و غيرىا أو العوامؿ التي بمورة النصوص و 

ت كينونة ووجود، فيي التربة التي تنبت منيا النصوص و تتشكؿ وفقيا، و لا تتوقؼ عند ىذا الحد صقميا، لتصير خطابات ذا
                                                           

 . 32، ص عمي حرب : الفكر و الحدث ، مصدر سابؽ  1
 .  09عمي حرب : ىكذا أقرأ ما بعد التفكيؾ، مصدر سابؽ، ص  2
 . 10المصدر نفسو، ص  3
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، بمعنى أف قراءة النص و الوقوؼ عمى 1بؿ تتعدى العالـ المعاش المكشوؼ الى العالـ الداخمي المستور أي إلى الذات الإنسانية

عمى مكنونات ذاتو و مف يتحدث عنيـ في نصو، ىنا تتكشؼ لنا حيثياتو يمكننا مف لمس شخصية كاتبو و مؤلفو و الاطلبع 

 حجب و تظير لنا حقائؽ مستترة عف الأنظار فنعرؼ الآخريف و شخوصيـ و نحف نجيميـ في تفاصيميـ .

 المطمب الثالث : الحقيقة و علاقتيا بالمنيج :

إف لكؿ بحث طريؽ أو سبيؿ يستند الى مجموعة مف الوسائؿ الممنيجة بغية تحقؽ ىدؼ البحث المنشود، مف ىذا المنطؽ 

في احدى الحوارات التي اجريت معو حوؿ المنيجية أو السبيؿ المنظـ الذي ينتيجو في مشواره الفكري، أو ما ىي  حربسئؿ 

 ؟ حربالمنيجية عموماً عند 

لئجابة عمى ىذا السؤاؿ يستيميا بتوضيح نقطة ميمة جداً مفادىا أف أطروحاتو و انتاجاتو الفكرية لحرب و في محاولة 

ليست بحثاً عف الحقيقة و انما ىي انخراط و تموضع في التجارب الفكرية للآخريف، بغية خمؽ و كشؼ الحقائؽ الموجودة فييا 

ىو صالح لمباحث عف  2كاميا أو مراعاتيا خلال عممية البحث "" جممة الأصول و القواعد التي ينبغي احفالمنيج باعتباره 

 الحقيقة و الراكض و راءىا، معتبراً إياىا ملبذه الأخير و الوحيد .

لا يعتبر نفسو باحثاً ناشداً لمحقيقة و انما ىو كاشؼ ليا في النصوص و الخطابات، لكف حرب بيذه الرؤية يتبيف لنا أف 

تناقض و الخمؿ في ظاىره ذلؾ لأف القوؿ بأف مشروعو ىو كشؼ الأغطية عف الحقيقة ىو في حد ىذا الطرح يحمؿ نوعاً مف ال

ينفي ذلؾ لكنو يمارس البحث و التنقيب، ىذا ما يحيؿ إليو الأمر في ظاىره، و لتوضيح ىذا  فحربذاتو نوع مف البحث عنيا، 

تعيينيا كمقولة ثابتة مطمقة لا تقبؿ النقض، و انما لأجؿ كشؼ بالحقيقة ليس لأجؿ اثباتيا و حرب الخمؿ يمكننا القوؿ أف اىتماـ 

" ليست ثابتة بقدر ما ىي ثابت من ثوابت مطمقيتيا و رفع القداسة الوحدوية و الثبوتية عنيا كمقولة متغيرة متعددة، فالحقيقة 

 ، لأف الثابت في الوجود ىو التغيير . 3الفكر نقيم معو علاقات تتغير باستمرار "

مف عدـ جدوى وجود منيج لمبحث عف الحقيقة في اطروحاتو أكثر يمكننا أف نممس ذلؾ في حرب ضيح موقؼ و لتو 

 حديثو عف مسألة " الذات و الموضوع أو الفكر و الواقع ، و علبقتيما بمدلوؿ الحقيقة .

تصوير و رسـ طبؽ أف تعاممو مع الحقيقة يجعؿ مف الذات الإنسانية ترتقي مف مجرد  حربوفؽ ىذا المنظور يبيف 

الأصؿ لمعالـ الخارجي الذي يمثؿ الموضوع، الى المشاركة في انتاجو و تحويمو و خمقو عبر ما تنتجو مف أفكار؛ بمعنى أف 

 –الفكرة ىي وليدة تزاوج بيف الذات و الموضوع تسيـ و بشكؿ كبير في إعادة تشكيؿ و تكويف المعطيات الخاصة بالمفيوميف 
                                                           

 . 85، لبناف، ص 2013، فبراير 87بابي بوعمي : القراءة : لعبة اكتشاؼ النص، مجمة كتابات معاصرة، ع  1
 . 78الفكر و الحدث، مصدر سابؽ، ص عمي حرب :  2
 . 78المصدر نفسو، ص  3
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سواءً تعمؽ الأمر بالمجريات الفكرية و النفسية كجانب داخمي للئنساف، أو بالوقائع و الأحداث التي تحصؿ  –الذات و الموضوع 

 1في العالـ الخارجي .

عادة البناء و التركيب الذي يمارسو التعامؿ الجديد مع الحقيقة و تأثيره عمى الفكر و الواقع، نكوف ىنا  بحكـ ىذا التشكيؿ وا 

العلبقات تتسـ أساساً بالتغير و الصيرورة، بحيث لا يمكف لنا القبض عمييا أو تثبيتيا، ىكذا لا يمكف لنا تطبيؽ إزاء نمط مف 

مة كالمنيجية عمى منظومة متغيرة خاضعة لمتبدؿ و منظومة تقوـ عمى الثبات وعدـ الحياز عف مجموعة القواعد و الأسس المقوّ 

 الدواـ و غير مستقرة عمى حاؿ واحد مثؿ الحقيقة . التحوؿ في العلبقات و الروابط منتجة عمى

مف تتبعو ليذه المسألة ىي أف الحاجة ىنا لـ تعد وجود منيج مناسب يمثؿ واسطة حرب و النتيجة الرئيسية التي يخرج بيا 

ؾ و فحص تمؾ بيننا كذوات و بيف العالـ الخارجي بغية الوصوؿ الى حقائقو، و انما ىي قدرتنا و مقدرتنا عمى كشؼ و تفكي

 لاكتشاؼ ما ىو مخفي مستتر . 2المعطيات أو تمؾ الحقائؽ مف أجؿ التجديد و زيادة بؤرة النقد و التقدـ بو الى الأماـ 

، لا  و عمى عكس الدراسات و الأطروحات الحربية، ثمة اتجاه معاكس يرى أف العلبقة بيف الحقيقة و المنيج علبقة تلبزـ

 الأشكاؿ و النماذج التي تبنت ىذا الطرح عديدة و كثيرة نستيميا بالطرح اليوناني :يمكف أف ننكرىا بأي شكؿ مف 

الذي يقوـ عمى مساءلة الطرؼ الآخر بغية استخراج و استنباط الإجابة الصحيحة  سقراطأيف عرؼ المنيج أوؿ مرة مع 

المعارؼ التي تنشرىا الحركة  –كما ىو معروؼ  –في منيجو ىذا  سقراطو قد استيدؼ  تحت مسمى " منيج التيكـ و التوليد "

ينظؼ عقوؿ ىؤلاء الشباب مف  سقراطالسفسطائية آف ذاؾ لشباب آثينا اليوناني، و التي كانت منتشرة بشكؿ كبير، فكاف 

 المغالطات و التناقضات التي كانت تحتوييا التعاليـ السفسطائية عف طريؽ منيجو ىذا .

س الفمسفة اليونانية و فقط، و انما انتقؿ أيضاً الى الحقبة الوسيطية أيف نالت ىذه العلبقة حظاً و لـ يبقى ىذا الاىتماـ حبي

لابأس بو في ىذا العصر مف قبؿ فلبسفتو و مفكريو، و سنأخذ ىنا نموذج مف ىذا العصر و ليكف مف الفمسفة الإسلبمية، و ىذا 

ا بناءً عمى أىـ الشخصيات التي اىتمت بالمنيج كطريؽ مؤدي الى بموغ الاختيار ليس مبني عمى ايديولوجيا دينية معينة، و انم

 الحقيقة .

                                                           
 . 80، ص عمي حرب : الفكر و الحدث ، مصدر سابؽ  1
 . 80، ص المصدر نفسو  2
  العمـ و المعرفة، ثـ يحوؿ و يقوـ عمى مرحمتيف أساسيتيف : مرحمة التيكـ : و ىي مرحمة سمبية كاف يصطنع فييا سقراط الجيؿ ثـ يمقي الأسئمة، و كأنو يطمب في ذلؾ

لتوليد : و ىي مرحمة ايجابية و ذلؾ العمـ أو المعرفة الى سؤاؿ أخر مشكوؾ فيو، أو الى أقوؿ لازمة لا كنيـ لا يعرفوف بيؿ أو يسمموف بيا، فيقروف بجيميا . و مرحمة ا

نطقياً بغية الوصوؿ إلى الحقيقة دوف أف يشعروا بذلؾ فيو استخراج الحقائؽ مف النفس فييا كاف سقراط يساعد محدثيو بالأسئمة و الاعتراضات المرتبة و المضبوطة ضبطاً م

    [. -بتصرؼ  –. 219 – 218.] حربي عباس عطيتو : ملبمح الفكر الفمسفي عند اليوناف، مرجع سابؽ، ص 
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الواجية في ىذا، نظراً لمكتابات التي أعمف فييا صراحة موقفو أبو حامد الغزالي و بالحديث عف المنيج عند المسمميف يأخذ 

و التي أورد فييا الطريؽ الموصؿ إلى بموغ الحقيقة  و رأيو في المنيج، و ىو ما أورده أساساً في كتابو " المنقذ مف الضلبؿ " 

 الإليية بداية بالشؾ و انتياءً بالتصوؼ .

فرانسيس  وديكارت أما في الفمسفة الحديثة فقد واصؿ المنيج سيره و تطوره أكثر مع الفلبسفة الحديثييف، و عمى رأسيـ 

تقمت منو فروع عدة جعمتو يتعدد و يتنوع طبقاً لكؿ فرع عممي أو أيف اكتسب قواعد جديدة و تبمورت معالمو و أسسو و اسبيكون، 

 تخصص معرفي أو فكري، فبدؿ المنيج ظيرت مناىج كؿُ بأسسو و معاييره الخاصة بو التي تميزه عف غيره .

رائي " و يقر بأف المنيج الأنسب الذي يمكننا مف بموغ الحقيقة و الوقوؼ عمييا ىو " المنيج الاستقبيكون و في ىذا نجد 

الذي يقوـ أساساً عنده عمى تصنيفات محددة و مضبوطة في ما يسمييا " الجداوؿ " و التي يتـ فييا تصنيؼ الملبحظات التي تـ 

 1رصدىا عف الظواىر المشابية ليا أيضاً .

غيا معتمداً في الذي أعمف منيجاً بقواعد مضبوطة انتيجو بغية الوصوؿ إلى الحقيقة و بمو ديكارت نجد بيكون اضافة الى 

  2أحسف الأشياء توزعاً بيف الناس بالتساوي " ." بحثو ىذا عف العقؿ بما ىو 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
  ،دار الأندلس، بيروت، لبناف، 7تع و تؽ: جميؿ صميبا و كامؿ عياد، ط حجة الإسلبـ أبي حامد الغزالي : المنقذ مف الضلبؿ و الموصؿ الى ذي العزة و الجلبؿ ،

1967. 
 . 95بيتر كونزماف و آخروف : أطمس الفمسفة، مرجع سابؽ، ص  1
 .  109رونيو ديكارت : مقاؿ عف المنيج، مصدر سابؽ، ص  2
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 خلاصة : 

بناءً عمى ما سبؽ يمكننا القوؿ أنو برغـ التبايف و الاختلبؼ الحاصؿ عمى مستوى المنظومة المفاىيمية لمحقيقة، لا يعني 

الذي يولد الإقصاء، و انما كؿ مفيوـ أو كؿ دلالة خاضعة لسياؽ أو إطار معيف  أو لا يحيؿ بالضرورة الى التناقض و التضاد

بحيث ننطمؽ مف مقدمات ضرورية لنصؿ إلى نتائج منطقية، لكف عمى ىذه النتائج أف تتسـ بالنسبية و التغير، خاضعة لمتحوؿ و 

 التبدؿ، بناءً عمى مفاىيـ عدة منيا : التفسير و التأويؿ و التفكيؾ .

برز ىذه المفاىيـ ىو النقد الذي يعتبر نقطة التحوؿ الذي مس المفيوـ المطمؽ لمحقيقة، و أنزليا مف سمائيا العالية و أ 

المحايثة، فاقترنت الحقيقة بالنقد و كسرت منطؽ الأحادية لمحقيقة، التي تكوف في النصوص الأصمية و فتحت الباب  أرضياإلى 

منطمؽ أف المجاؿ الذي نقب فيو حرب عمى الحقيقة الزائفة ىو النصوص و الخطابات  عمى مصرعيو لمتعددية و الاختلبؼ، مف

 معتبراً إياىا مصب كؿ مفكر و كؿ مذىب مدعي لمحقيقة المطمقة و الكاممة .

 

 

 

 

 

 
 



 

 

 

 

 

 

 المباحث : 

    . في الخطابات الفكرية الغربية 

    .) في الخطابات الدينية ) الإسلامية 

    . في الخطابات الغربية 

 
 

ت الفصل الثاني : الإسقاطا      
 النقدية عمى الحقائق الخطابية 
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 تمييد :     

عمى امتداد الرقعة المعرفية و النقدية لمشروعو ككل، حيث مثمت  عمي حربلقد ترامت بؤر الاىتمام بنقد النصوص لدى 

في اشتغالو عمى فضح مطمقيات الحقيقة و وحدانيتيا بوصفيا ساحة لالتقاء ىذه حرب الخطابات بؤرة الاىتمام التي جذبت 

فاىيم أسمحة لمدخول عمييا و الحقائق و موطن لنمائيا و عيشيا متخذاً في ذلك من النقد و التفكيك و التأويل و غيرىا من الم

 محاربتيا، ليس كإطار معرفي و انما كإطار تحكمي سمطوي دكتاتوري عمى الحقيقة و الآمر الناىي ليا .

و منطق ىذا الحكم عنده ىو أن كل نص أو كل خطاب انما يحمل في طياتو حقيقة معينة مخفية و مستترة وجب عمينا 

اجات و الأطروحات و المشاريع الفمسفية عبر التاريخ منذ بداية تدوين التفكير الفمسفي و تعريتيا، بدليل أننا لو تصفحنا الإنت

مسار البحث عن الحقيقة، لما وجدنا أمامنا إلا الخطابات و الإنتاجات المكتوبة لأنيا تمثل الحقيقة في ذاتيا و التي تمارس 

النقد عنده إلا كشفيا و تعريتيا و عميو : إلى أي مدى يمكن  سطوتيا و تحكميا في الفكر عبر ممارساتيا و طقوسيا، و ما ميمة

عمى الخطابات أن يكون ذا نفع في كشف زيف و مطمقية الحقيقة فييا ؟ و ىل ىذا النقد ىو نقض و حرب لمنقد الذي يمارسو 

 تقويض ليا أم أنو استراتيجية لإعادة قراءتيا ؟ 

تبيان الإطار العام لممشروع الفكري المراد نقده ليتسنى لنا بعد ذلك  و ستجري قراءتنا ليذه النصوص في ىذا الفصل عمى

 فيم مواطن النقد الحربي الموجو ليا .
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 المبحث الأوؿ : الخطابات الفكرية العربية :

حقيقة للبشتغال عمى النصوص الفمسفية العربية ، ىو تشبعيا بالحكم المطمق، أو الإقرار بحرب لقد كان السبب الذي دفع 

واحدة و اعتبارىا الانموذج الأمثل لكل فكر و كل معرفة، من ىذا المنطمق سنحاول في ىذا المبحث أن نبين سيام النقد التي 

و عمبيا عمى الخطابات العربية متخذين في ذلك نماذج من مفكرين عرب معاصرين كانت مشاريعيم تتباين بين حرب وجييا 

 بين قابل لمثقافة الغربية ، و بين منتقد و مستبعد ليا . رافض و مؤيد، بين مدافع و مياجم،

 المطمب الأوؿ : صادؽ جلاؿ العظـ " بحث عف الحقيقة أـ دفاع عف الماركسية " :

إن الطابع عمى جل الدراسات و الأطروحات التي تتبمور عمى مستوى الساحة الفكرية عموماً و الفمسفية عمى وجو التحديد، 

الدفاع المستميت عمى فكرة أو أطروحة معينة منيجاً و ىدفاً و غاية في مسارىا الفكري ىو الطابع الإيديولوجي و التي تتخذ من 

و مثمت  ماركسالتي عرف بيا  الدوغمائي الوحدوي، و ىذا ما يميز و ينطبق أيضاً عمى مشاريع الدفاع عن " المادية الجدلية "

 حجر الأساس لمشروعو الفمسفي .

في اشتغالو عمى نصوص العظم، و التي وجد فييا انقياداً تاماً و ايقاناً حرب ىذا ىو الرىان المحوري الذي انطمق منو 

 مطمقاً لممبادئ و الأسس الماركسية .

ذو نزعة ماركسية بامتياز فإن جل أفكاره و إنتاجاتو إنما تقوم عمى ضربين : إما أنيا صادؽ جلاؿ العظـ و من منطمق أن 

  1د و تيجم عمى معارضي و مناىضي النزعة الماركسية كتيار، أو أنيا مشاريع دفاعية تمجيدية لتعاليميا و أفكارىا .نق

" تأليو الأفكار مبيناً أن طرحو الفكري مبالغ فيو لدرجة جعمتو يقع في ما اصطمح عميو  العظـعمى فكر حرب ىذا ما آخذه 

حين ما اتخذ من لمعظـ مبدأً و أساساً تقوم عميو كل الأفكار و المفاىيم، ىذا ما وقع و الذي يتخذ من منظومة فمسفية معينة "؛ 

الماركسية القوام الذي يؤسس لكل المقولات، و المعيار الأوحد لتفسير كل شيء، بحيث لا يمكن الإقرار بحقيقة ما إلا في ظل 

                                                           
 ة التاريخية ىي عمم الاجتماع جزء مكون لمفمسفة الماركسية و ىي العمم الذي يدرس القوانين العامة لمتطور الاجتماعي و اشكال تحققو في نشاط الناس التاريخي فالمادي

لمانية " و قد قدم ماركس صيغة كلبسيكية لماىية المادية العممي ... و قد شرح ماركس و انجمز السمات الرئيسية لممادية التاريخية لأول مرة في كتاب " الايديولوجيا الأ

ميعة لمطباعة و النشر، بيروت، التاريخية في مقدمة كتابو المعنون ب " نقد الاقتصاد السياسي . ] روزنتال و يودين : الموسوعة الفمسفية، تر : سمير كرم، دط، دار الط

 .[  432،  431لبنان، د س ن، ص ص 

 .    169مان و آخرون : أطمس الفمسفة، مرجع سابق، ص أنظر : بيتر كونز 
 . 63، ص 2010، الشبكة العربية للؤبحاث و النشر، بيروت، لبنان، 1السيد ولد أباه : أعلبم الفكر العربي، ط  1
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" بإنشاء خطاب يحجب و يزيؼ بدلًا مف أف يكشؼ يقوم العظـ التعاليم الماركسية التي لا شك فييا و لا تشوبيا شائبة، مما جعل 

 حرب .عمى حد تعبير  1و ينير "

في مشروعو يقر و يشيد بالماركسية ليس كتيار فمسفي لو سمبياتو و نقائصو التي يغفل عنيا، العظـ  من ىنا كان اشتغال

الفمسفية، كما لو أيضاً ايجابياتو و محاسنو التي يتمادى في أو يتغافل عمييا أي مذىب يريد إثبات و فرض نفسو عمى الساحة 

إظيارىا و تبيانيا و تسميط الضوء عمييا دائماً؛ بل كأقنوم مقدس و انموذج أعمى وجب الاقتداء بو وحده و لا أىمية لغيره لأنو 

 يجسد الحقيقة الحقيقية بالنسبة لو .

" جزافاً و انما أتى بناءً عمى مؤلف من مؤلفاتو و الموسوم ب  لم يأتيالعظـ في حق حرب و ىذا الحكم الذي أصدره 

عن إنجازات مفكري و فلبسفة العصر الحديث و المعاصر معاً مسمطاً العظـ و التي تحدث فييا دفاعاً عف المادية و التاريخ "، 

منيج النقد و التقييم و الحكم كما بينا  الضوء عمى إنجازاتيم و أطروحاتيم، منتيجاً في ذلك ليس منيج التحميل و القراءة، و انما

 آنفاً .

لمماركسية في كتابو ىذا في أنيا تمثل عنده فمسفة راقية و عريقة و فريدة من نوعيا، أحدثت في العظـ و تتمخص نظرة 

عمى عقب " بعبارة  الوسط الفكري المعاصر ثورة مثل الثورة الكوبرنيكية، ذاتيا التي قمبت الفكر و ما كان سائداً من اعتقاد رأساً 

و في ىذا الكلبم اقرار بالطابع القداسي العظـ عمى حد تعبير  2أخرى، تبقى الماركسية ىي فمسفة العصر النقدية بامتياز."

 في ما يخص التعاليم الماركسية .لمعظـ الإنبياري 

، و ىذا إن دل عمى 3ة في فمكيا بل إنو يضيف أن الفمسفات اللبحقة عمييا ليست إلا رداً عمييا و دائر  و ليس ىذا فقط

شيء إنما يدل عمى أن الماركسية حسبو قد تناولت كل المواضيع الفكرية و الفمسفية، و توصمت الى كل الحقائق التي كانت 

، مغيبة و ضائعة، و لولاىا لبقي الفكر الفمسفي يتخبط في ضلبلو و ظلبمو و جيمو، و لم نكن قد عرفنا مفاىيم مثل : الاشتراكية 

 المادة ، العمل ...إلخ .

؛ و الذي يتمخص في أن ضحاياه يؤمنون بحقيقة واحدة ثابتة  " وىـ المطابقة "قد وقع في ما يسمى العظـ و ىنا يكون 

مطمقة مثل : المركز ، المب ... إلخ، التي تعتبر المنطمق الذي يبنون عميو نظرياتيم، و من ثمة يأخذونيا الى التطبيق و 

 4ممية بحيث أن الصعوبات و العراقيل التي تواجو مشاريعيم ىذه وجب تغييرىا لتتطابق مع أطروحاتيم.الممارسة الع

                                                           
 . 131عمي حرب : نقد النص، مصدر سابق، ص  1
  .164،ص 1990جديد، بيروت، لبنان، ، دار الفكر ال1مقاربة في تاريخ الفمسفة الحديثة و المعاصرة، ط صادق جلبل العظم : دفاعاً عن المادية و التاريخ مداخمة نقدية  2
 . 166المرجع نفسو، ص  3
 . 109،  108، ص ص 2004، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء / بيروت، لبنان، 3عمي حرب : أوىام النخبة أو نقد المثقف، ط  4
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ىي أنو يؤمن بحقيقة واحدة، و يقين ثابت بعدم وجود فمسفة العظـ من تتبعو لكلبم حرب و النتيجة الرئيسية التي يخرج بيا 

ذلك اقراره بأن كل ما سبقيا من نظريات و أطروحات ما ىي إلا  ، ضف الى1أو نظرية تضاىي الماركسية في رقييا و مكانتيا

إرىاصات لبدايات الماركسية، و ما يمييا إلا شروحات لو لا أكثر و لا أقل باعتبارىا المقياس الأنسب و الأمثل لقياس درجة 

 الحقيقة في المنظومات الفكرية .

ساس المقارنة و الفحص الماركسي، بحيث إذا تعارضت ىذه و منو فإن الإقرار بأي حقيقة ما إلا و تكون مبنية عمى أ

الحقيقة مع أي مبدأ أو قاعدة من قواعد الفمسفة الماركسية فيي باطمة و لا أىمية ليا، مصيرىا الفناء و الدحض، أما إذا توافقت 

 و انسجمت معيا قبمت و استحسنت، و كان مصيرىا التبجيل و الاقتداء بيا .

حين لاحظ دفاعو و تبجيمو للآخر، و ىذه النظرة العظـ و حكم بو عمى حرب ىو الذي خرج بو كان ىذا الاستنتاج 

وحده، بل ىناك العديد من الفلبسفة الذين يؤليونيا و يقدسونيا فعمى سبيل العظـ التقديسية لممذىب الماركسي لم يختص بيا 

 المثال لا الحصر نجد : 

افرازات العصر المعاصر و ما خمفو من فمسفات و أطروحات لم ترقى إلى الذي ما فتئ يؤكد عمى أن جوف بوؿ سارتر 

 2مرتبة الماركسية، معتبراً أن المذىب الوجودي ما ىو إلا طفرة منيا يعيش عمى ىامشيا فقط .

 المطمب الثاني : حسف حنفي:  "العقؿ الأوروبي تحت مجير النقد":

 3ؿ الأوروبي ؟ "" ىؿ آف الأواف لكي يقوـ العقؿ العربي بنقد العق

، حينما قرء لو اصداراً جديداً، كان عنوانو " حنفي لحسفىذا السؤال ىو شارة البداية التي انطمق منيا حرب في نقده 

أن ينقد العقل الغربي و يحاول أن يرد ليم الصاع صاعين بالنبش عمى  حنفيمقدمة في عمم الاستغراب "، و التي حاول فييا 

 أخطائيم و زلاتيم، كما كانوا يفعمون بالنبش عمى أخطائنا و زلاتنا .

التي تمثل دعائم المشروع الحنفي بصورتو الكمية و  كتابو ىذا بأنو يمثل أحد الجبيات الثلبث الأساسية حنفييصنف 

 . الحنفيلتجديد "؛ حيث تمثل ىذه الثلبثية الإطار العام الفكري الموسوم ب" التراث و ا

                                                           
 . 132النص، مصدر سابق، ص عمي حرب : نقد  1
 . 154، ص 1988عبد الوىاب جعفر :  مقالات الفكر الفمسفي المعاصر، دط، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية، مصر،  2
 . 30عمي حرب : نقد النص، مصدر سابق، ص  3
  حنفي : مقدمة في عمم الاستغراب، د ط، الدار الفنية لمنشر و التوزيع، القاىرة، وىي : موقفنا من التراث القديم، موقفنا من التراث الغربي، موقفنا من الواقع . ] حسن

 .[ 09، ص 1991مصر، 

 . 33أنظر : السيد ولد أباه أعلبم الفكر العربي، مرجع سابق، ص 
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من خلبل مشروعو العام ىذا ييدف إلى إعادة قراءة التراث بوصفو ماضياً يساىم بشكل مباشر  حنفيفيلبحظ إجمالًا أن 

لحاصمة في زمننا ىذا ذلك لأن في بناء حاضرنا، بحيث يكون ىذا التراث مواكباً و مسايراً لممستجدات و المتغيرات و التطورات ا

" يؤسسان معاً عالماً جديداً، وىو وصف الحاضر و كأنو ماضي يتحرك، و  لحنفيبالنسبة  –التراث و التجديد  –المفيومان 

، من ىنا يعمن حنفي تمسكو الشديد بالتراث القديم لأنو المميد لبناء حاضرنا، ىذه 1وصف الماضي عمى أنو حاضر معاش " 

 . لحنفيىي معادلة الحضارة بالنسبة الثنائية 

عمى أن البقاء في كنف التراث القديم ماضياً و حاضراً سوف يجعمنا  الجابري عابد محمدفي مقابل ىذه النظرة يؤكد 

زه نتخمف عن قطار التقدم و الحداثة، فلب فائدة من الاشتغال عمى التراث القديم و محاولة تجديده بل الأولى من ذلك و الأىم تجاو 

عمى  2و تخطيو، ذلك لأن " الحداثة في جوىرىا ثورة عمى التراث القديم، تراث الماضي و الحاضر من أجل خمق تراث جديد. "

 حد تعبير الجابري .

بيذا المعنى تصبح الحداثة التي تبعث عمى التحضر و الرقي مرىونة بمدى ابتعادنا عن التراث القديم و استبدالو بآخر 

 من جنس غربي . ليس من جنسو إنو

قد رد عميو مؤكداً عمى أن الحداثة لا تعني بالضرورة الفكر الغربي فقط، فقد تعني أيضاً محاولة التراث أن  حنفيغير أن 

؛ فبدلًا من استعارة 3يجدد و يبتكر أساليب عصرية من أجل مواكبة المستجدات و التطورات الحاصمة، دون أن يختفي و يندثر

 لما لا نصنع حداثتنا الخاصة وليكن التراث ىو بدايتيا و لبنتيا الأولى .الحداثة من الآخر 

و لقد شكمت إشكالية التراث و الحداثة و التقدم و علبقة ىذه المفاىيم ببعضيا ببعض، طابوراً من الطوابير اليامة التي 

داً من النماذج التي عالجت ىذه الإشكالية، اشتغل عمييا مفكرو الفكر العربي المعاصر، و لا يسعنا في ىذا المقام أن نورد مزي

 نظراً لاتساع نطاقيا الذي سوف يخرجنا من الإشكالية المعالجة في ىذا المبحث .

و بالعودة إلى المشروع الحنفي سوف يكون تركيزنا ىنا عمى الجبية الثانية، و التي فصل فييا حنفي في مؤلفو المذكور 

 أو موقفنا من التراث الغربي، في محاولة منو لتبيان أىم النقاط التي وقف عمييا . –مقدمة في عمم الاستغراب  –أعلبه 

فيلبحظ إجمالًا في ىذا الصدد أن السبب الذي جعل حنفي يتجو الى دراسة الحياة الفكرية الغربية و نقدىا يرجع بالدرجة 

ر الأوحد و الرئيس لتوليد الثقافة العربية، مما الأولى إلى طغيان ىذه الأفكار عمى الوعي العربي مما جعمو الأساس و المصد

                                                           
 . 19، ص 1992يع، بيروت، لبنان، ، المؤسسة الجامعية لمدراسات و النشر و التوز 4حسن حنفي : التراث و التجديد موقفنا من التراث القديم، ط   1
 . 74، ص 1990، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، بيروت، لبنان، 1حسن حنفي و محمد عابد الجابري : حوار المشرق و المغرب، ط   2

 .   19 – 16، ص ص 1991، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، لبنان، 1أنظر : محمد عابد الجابري : التراث و الحداثة دراسات و مناقشات، ط 
 . 76حسن حنفي و محمد عابد الجابري : حوار المشرق و المغرب، مرجع سابق، ص  3
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 حنفيجعمو مرفوعاً عن النقد و التمحيص و لا مجال لمشك فيو أو الخروج منو، أو إحداث قطيعة نيائية بيننا و بينو، لذلك يدعو 

من طرف مفكري العرب  ، ىذا التيار الذي بدأت تزداد الحركة عميو وفيو في ز مننا ىذا1لدراسة الغرب دراسة تحميمية نقدية 

 ضمن تيار التغريب .

أراد أن يزيل عن العقل العربي نظرة الانبيار و الدىشة و الإعجاب المبالغ فيو اتجاه الفكر الغربي  مبيناً أنو فكر  حنفيف

باره أكثر تقدماً و لا يخمو من الثغرات و من النقائص التي تعجز عن رؤيتيا لأنيا محجوبة بالقبول و الانقياد الأعمى لمغرب، باعت

رقياً، و عميو فإن الاتجاه إلى الفكر الغربي و محاولة تحميمو و كشف مستوره المحجوب واتخاذه موضوعاً لمدراسة و النقد و التقييم 

 يندرج ضمن الحركة التغريبية .

،  طو عبد الرحماف،  مطاع صفديىذه الأخيرة التي مثميا و تبمورت أكثر مع مفكرين و فلبسفة عرب معاصرين أمثال : 

 ، وغيرىم الكثير . ناصيؼ نصار

بالإضافة إلى اشتغالو في المجال الفمسفي الإسلبمي اشتغل أيضاً عمى الفكر الحداثي الذي يقوم عمى طو عبد الرحماف ف

ىو البعد الغربي، و تصورين : الأول دعوة لتحطيم التمركز الغربي ليا، و إنشاء حداثة متعددة الأبعاد، و ليست ذات بعد واحد و 

      2الثاني : ىو أخمقت الحداثة الغربية وجعميا أكثر استقامة لإخراجيا من انحطاطيا  الأخلبقي .

يؤكد عمى ضرورة انتاج حداثة خاصة بنا تقوم عمى الاستقلبلية والتحرر من التبعية الغربية، طو عبد الرحماف بمعنى آخر 

حينما أكد ىو الآخر عمى إتباع " طريق الاستقلبل الفمسفي " الذي قوامو نقد يؼ نصار، ناصو ىذا أيضاً لب المشروع النقدي ل

و التوقف عن الانقياد الأعمى و الأصم ليذه المشاريع  3الأفكار و الإنتاجات الغربية و إعادة صياغتيا بأسموب إبداعي ابتكاري .

 دون تمحيصيا أو غربمتيا .

من الصفحات الأخيرة لكتابو المذكور آنفاً، حيث نستطيع حنفي ربي نجده قد بدأ نقده لو بالعودة إلى المشروع النقدي الح

 عمى ضربين يصبان في إشكالية الكتابة أو اليدف من الكتابة وذلك لأىميتيا في ذلك الزمان :حنفي أن نختزل نقده ىذا لخاتمة 
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 . 77أنظر : السيد ولد أباه : أعلبم الفكر العربي، مرجع سابق، ص  2
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 الضرب الأوؿ: 

عندما أقدم عمى الكتابة عن مشروعو إنما كان دافعو لذلك ىو إخراج الأمة من حالة مزرية إلى حالة أفضل؛ أي حنفي  إن

مما ىو كائن إلى ما يجب أن يكون، و ىذا ما يظير في قولو : " فالكتابة عندي تخميص من ىم، و تخفيف من تبعة و ثقل، كما 

 .1رر الأنا من الآخر ... و أن أحولو من ذات إلى موضوع " أن الكتابة عندي انفعال و اثبات وجود، لحظة تح

يتبن لنا ىذا الكلبم أن الأمة العربية تعاني من أزمة فكرية عويصة تتمخص أساساً في عامل واحد ىو رأس البمية ألا وىو " 

ئرون في مجرتو، دون أن الآخر الغربي " الذي ننظر لو بوصفو الكائن العظيم مصدر كل جديد و ما نحن إلا تابعون لو و سا

أن كتاباتو ىذه ستقوم بتحرير الفكر العربي من ىذه التبعية الغربية و يجرده حنفي تكون لنا فاعمية إنتاجية تحسب لنا، لذا يرى 

 من مركزيتو و يثبت وجوده في الكون .

مع الكتابة و اليدف الذي يريدون  ىذه الرؤية الحنفية نجدىا عند العديد من الكتاب، الذين يتحدثون عن مسارىم و تجاربيم

 بموغو من خلبليا، و من ىؤلاء نجد :

الذي اىتم بمسألة الكتابة اىتماماً بارزاً، حيث تقوم نظريتو حوليا عمى قطبين اثنين ىما : القراءة و موريس بلانشو 

، أي أن 2جوب استقلبل المؤلف عمى مؤلفو التفكير، ىذه الثنائية في اتحادىا تشكل لنا فعل الكتابة، و ترتكز نظريتو أيضاً عمى و 

لا يتحكم الكاتب في ما يكتبو و ينتجو من أفكار و إنما مستقمة عن  بلانشوالكاتب ليس طرفاً في ىذه المعادلة فيو حسب زعم 

 فعل يتميز بالحرية المطمقة . بلانشوذاتو، ليا قوانينيا الخاصة بيا، بيذا المعنى فالكتابة عند 

الذي فعَّل نقده و تيجمو عمى أولئك الذين يحطون من جاؾ دريدا لخروج من موضوع الكتابة دون أن نذكر و لا نستطيع ا

حين أكد عمى أن كمود ليفي ستراوس و  ديسوسير قيمتيا و أىميتيا عمى ما ذىب إليو أصحاب النزعة البنيوية و عمى رأسيم :

و دريدا و لا أكثر و لا أقل لأنيا قاتمة لممعنى و الدلالة، في حين رد عمييم الكلبم أولى من الكتابة، و ما ىذه الأخيرة إلا تابع ل

 3بين أن الكتابة ىي موطن الدلالة الحقيقي .

في تعاممو الدائم مع النصوص لا يستيدف ما يقولو النص، بل يستيدف حرب  في ظاىره، لكنحنفي ىذا ما يقولو نص 

 ىو حقيقة مخفية وجب إظيارىا و إعلبنيا . –حسبو  –لأن ذلك المحجوب  ما يسكت عنو ىذا النص و لا يقولو و يحجبو،

بكلبمو ىذا الداعي إلى ممارسة الحرية و مواجية الآخر؛ لا حنفي مقاربتو النقدية، مبيناً أن حرب من ىذا المنطمق يقدم 

يعني بو الآخر الغربي المنافس لو في المجال الفكري و الكتابي؛ ذلك لأن إثبات الوجود لا يتأتى إلا من خلبل مواجية الضد أو 
                                                           

 . 187،  186حسن حنفي : مقدمة في عمم الاستغراب، مرجع سابق،  ص ص   1
 . 59، ص 1999، دار الطميعة لمطباعة و النشر، بيروت، لبنان، 1سالم يفوت : المناحي الجديدة لمفكر الفمسفي المعاصر، ط  2
 .  21،  20، ص ص 2011، دار الفرابي، بيروت، لبنان، 1ط أنظر : وليد عثماني : التفكيك الجينيالوجي المقولة و المصطمح،  3
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" يعتقد أنو يرى ما لا تابتو ىذه في كحنفي العدو الآخر، متخذاً من الفكرة سلبحاً لو، ىذا من جية و من جية أخرى؛ يبين أن 

  1يراه الآخروف، و يكشؼ ما يعجزوف عف اكتشافو أو التعبير عنو " 

و كأن كل العقول ناقصة و لا يستطيع أحد أن يجاريو أو أن يكشف ما اكتشفو منصباً نفسو مثقفاً أعمى من الجميع، و 

 أحد حميا .كأنو لولا كتاباتو ىذه لما اكتشفت ىذه المشكمة و لما حاول 

 لفكره و أن ما يتوصل إليو من معارف بصفتيا حقائق ىي واحدة و ثابتة لأنيا صادرة منو.حنفي و ىنا تظير تعصبية 

 الضرب الثاني : 

ىذا ىو رسالة و أمانة وجب أن يبمغيا قبل أن توافيو المنية و ىذا ظاىر في  مشروعو أنحنفي و يظير من خلبل وصف 

 .2الحصيمة كميا مرة واحدة فقد لا يكون في العمر متسع إذا ما أجمت أداء الرسالة "قولو: " أردت أن أعطي 

حنفي و حممتو عمى النقد، لأنيا تدل عمى النرجسية و الوراثة و النبوة، ف حرب" الرسالة " ىذه الكممة ىي التي أيقظت 

لحفاظ عميو، لأنو يمثل الحقيقة و المعرفة الصحيحة، و بكلبمو ىذا يعتبر نفسو المنقذ و الرسول المكمف بحماية التراث الفكري و ا

 3المنياج السميم الذي يوصل إلى بموغ اليدف المنشود .

ضمن طائفة المالكة أو القابضة عمى الحقيقة و الوصية عمييا، و التي تعتقد  حنفييصنف  حربمن ىنا يظير لنا أن 

حينما نصب  السابقحنفي لتي لا شك فييا، و ىذا ما يظير في كلبم أنيا القمب النابض لممعرفة، و مصدر التزود بالحقيقة ا

 نفسو حامل الرسالة التي من شأنيا أن تحرر الفكر العربي من براثن التحكم الغربي، من خلبل ما أورده في كتاباتو و إنتاجاتو .

ميمتو إصلبح و توجيو و  لا يكتفي بيذا فقط بل إنو يصنف نفسو ضمن الإطار المثقف الذي تقع عمى عاتقوحنفي و 

 دعوة الفرد إلى الطريق السديد و السبيل القويم .

لممثقف ليست نفس النظرة التي ينظر بيا الفلبسفة و المفكرين عامة، و إنما يرى بأن المثقف في  حرببيد أن نظرة 

ربية من ىيجان واقعيم و حياتيم ممارستو لدعواه إنما لو ىدف ظاىر و آخر مبطن، أما الظاىر فيو حرصيم عمى حمل الأمة الع

إلى بر الأمان و الحرية و الاستقرار، في حين أن ىدفيم المبطن المخفي ىو حمل الفرد عمى تبني أطروحاتيم و مشاريعيم لكي 

فيـ " إنيـ يروف العمة في الواقع لا في الأفكار أو في أنماط اليعترف بيم و يؤلييم و يقدسيم، من خلبل ما يحممونو من أفكار 
                                                           

 . 38عمي حرب : نقد النص، مصدر سابق، ص  1
 . 786حسن حنفي : مقدمة في عمم الاستغراب، مرجع سابق، ص  2
 . 30عمي حرب : نقد النص، مصدر سابق ص  3

، ص ص 2010، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، بيروت، لبنان، 2أنظر : عن النرجسية الثقافية ] عمي حرب : الإنسان الأدنى أمراض الدين و أعطال الحداثة، ط 

138 – 152 ]. 
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أو في طريقة التعامؿ مع الحقائؽ ... بيذا المعنى مارس المثقفوف دكتاتوريتيـ الفكرية أو عنفيـ الرمزي باسـ الحقيقة أو 

 .1الحرية "

و جماعتو المثقفون عموماً لا يسعون إلى تغيير نمط المعيشة و تصحيح المنظومات الفكرية إلى  حنفيبمعنى أدق 

الأحسن بغية توليد و إنتاج حقائق جديدة بقدر ما يسعون إلى التحكم في الواقع و جعمو مواكباً لأطروحاتيم و مقولاتيم، و ذلك 

في ما يطرحونو من مشاريع و إنما في ما ىو حاصل في الواقع و ما خوفاً من أن يعارضيا و يصدىا، فالعيب بالنسبة ليم ليس 

 في مشروعو ىذا باعتباره أحد مثقفي الأمة .حنفي  يعيشونو، ىذا ما يمارسو

ىذه ىي الأزمة الحقيقية التي حولت مفيوم المثقف من مفيوم مطمق صادق إلى مقولة تتسم بالنسبية و التخريف، و التي 

الوسط الفكري الأوروبي مع ستينات القرن الماضي أين دفن تحت ركام اقتصاد السوق و العولمة و ظيرت بادئ ذي بدأ في 

 لا أكثر و لا أقل . 2غيرىا من التحولات الثقافية وانحصار دوره فقط كمستشار أو متحدث باسميا 

اعتبارىم " مموك و فلبسفة " و في ىناك من يشيد بالدور الفعال لممثقف و ينظر إليو نظرة اصطفائية مثالية تصل إلى 

 .3جولياف بندا تجتمع فييم كل الصفات الأخلبقية و الإبداعية عمى ما يراه 

ليس ىذا فقط بل ىناك من يرى أيضاً أن المثقف ىو معيار النيضة و التقدم؛ بل إن تقدم المجتمعات و الحركات و 

في حديثو كاسترو و ماوتس تونج ، و ىذا ما ذىب إليو كل من 4ر الشعوب إنما تقاس بعدد مثقفييا المشاركين و المنتجين للؤفكا

 عن الحركات التقديسية التي ظيرت في القرن العشرين .

في كتابو، بأن وصل إلى لب المسألة المعالجة و ىي : علبقتنا بالفكر الغربي و التي يصرح حنفي انتقاده لحرب يواصل 

في خطابو  حنفيبأن حرب عمناً بأنيا وجب أن تكون مبنية عمى العداء و المخالفة و الاستبعاد الكمي لو، لذلك يرى حنفي بيا 

عنيا من خلبل ىذه الأوىام و التي حرب ىذا قد وقع في أربة أوىام يتجسد فييا نقد الحقيقة عنده، حيث يمكننا أن نممس حديث 

 نوجزىا في ما يمي : 

 أ / الوىـ الفمسفي أو التعصب الفكري : 

و التي تجعل من صاحبيا رىين فكرتو و مقولتو، " بفمسفة الذاتية " قد وقع في ما يصطمح عميو حنفي أن حرب يرى فيو 

ن فلب يسعو قبول غيرىا أو الاعتراف بيا؛ لأن نظريتو و أطروحتو بالنسبة إليو ىي أكمل الرؤى، و أكثرىا ملبئمة من غيرىا لأ
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 . 275، ص 1971سمير الخميل : دليل مصطمحات الدراسات الثقافية، و النقد الثقافي، تع : سمير الشيخ، د ط، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان،  3
 . 44، 43، ص ص 2016مصطفى مرتضى : المثقف و السمطة رؤى فكرية، د ط، روابط لمنشر و تقنية المعمومات،  4



 يةالفصػػػػػػػػػػؿ الثاني                                                                   الإسقاطات النقدية عمى الحقائؽ الخطاب

 

 
58 

و ىذا ما  1تكون سبيل الخلبص و النجاة، و تكثر ىذه الرؤية عند الفلبسفة بالذات أكثر من باقي التخصصات المعرفية الأخرى

في حديثو عن الفكر الغربي و دعوتو لمتحرر منو بشتى الوسائل و الطرق، و الدليل عمى ذلك ما حسف حنفي ينطبق تماماً عمى 

نظرياتيم الفمسفية مع دحضيا و طردىا من الساحة العربية؛ نكون قد تحررنا منو و من مركزيتو، لذا يعتقده أنو بمجرد أن لا نقبل 

ىذا و يؤكد بالمقابل بأن الغرب لا يتمثل في الجانب الفكري الفمسفي فقط، بل ىو مزيج و  حنفيأراد أن يصحح اعتقاد فحرب 

تي تتلبقى في أوجو بقدر ما تتناقض في أوجو أخرى، و لا يتم ىذا خميط من العموم و المفاىيم ذات التخصصات المتعددة، و ال

 التحرر بمجرد رفض و طمس الاستيراد الفمسفي الآتي من الثقافة الغربية .

مضيفة أن ىذه الصفة تنطبق أكثر عمى أصحاب الطرح الإيديولوجي، حرب إلى نفس ما ذىب إليو ىبة البدوي و تذىب 

، تتفعل لحل كل المشاكل 2شديد الغير مسوغ لأفكارىم  أطروحاتيم، فيعتبرونيا " عصى سحرية " الذي يؤدي بيم إلى التعصب ال

و العراقيل، مما يولد لدييم إيمان قطعي بيا لا ينضب و تتحول بذلك الى إلو و إلى حقيقة مطمقة ىميم الوحيد و الأوحد ىو 

 الدفاع عنيا و صد اليجمات الموجية إلييا .

 أو وىـ النخبة: ب / وىـ التأسيس 

.عمى  3" أعني بيذا الوىـ سعي المثقؼ إلى تنصيب نفسو وصياً عمى الحرية و الثورة، أو رسولًا لمحقيقة و اليداية "

 حرب .ما يعرفو 

و مفاد ىذا الوىم ىو اتخاذ الفلبسفة لمشاريعيم كمبنات أساسية لبناء الفكر الكامل المكتفي بذاتو؛ بحيث تمثل ىذه 

الحل النيائي للؤزمات و المشاكل و العراقيل لمنيوض بالأمة؛ أو تمثل الحقيقة التي كانت غائبة و مفقودة و بإيجادىا المشاريع 

 يبطل التخبط و التيو .

عن إمكانية وجود محاولة فمسفية فكرية نيائية كاممة و مكتممة، تعتبر فريدة من نوعيا، تتجسد فييا كل حرب لذلك يتساءل 

في سؤالو ىذا يميل إلى الحكم بالنفي، إلا أنو يميز لنا في ىذا بين نوعين  حربالتجديد و الأصالة؛ و لئن كان  مقولات الجدة و

 من المشاريع :

مشاريع تأسيسية حقيقية بمعنى الكممة ، أي تناولت موضوعات جديدة و طرحت نظريات و استنتاجات فعالة ابداعية لم  

 ابيا بأنيا فريدة و تأسيسية؛ لكن بمجرد وضعيا تحت مجير النقد و التفكيك و التمحيص توجد من قبل، و بين مشاريع زعم أصح

 
                                                           

 . 45عمي حرب : نقد النص، مصدر سابق، ص  1
 . 199، ص 2018ىبة البدوي : فمسفة الاعتراض دراسة في الفكر السياسي الغربي، د ط، دار روابط لمنشر و تقنية المعمومات،  2
 . 98حرب : أوىام النخبة أو نقد المثقف، مصدر سابق، ص  عمي 3



 يةالفصػػػػػػػػػػؿ الثاني                                                                   الإسقاطات النقدية عمى الحقائؽ الخطاب

 

 
59 

 1بطمت مطمقيتيا و تلبشت دعائميا و ظير عيبيا .

غير مستثنى من الطرح الأخير حين أكد عمى أن مشروعو ىو تأسيس لحركة تحررية أصيمة و أن أسس و حنفي  و

 ربي لمنيوض و التجديد .خطوات مشروعو ىي التي تخول الفكر الع

 ج / و ىـ الحرية : 

ىذا الكلبم يقودنا إلى وىم آخر ىو " وىم الحرية " الذي يعتقد ضحيتو أنو قادر عمى تحرير الأمة و المجتمع من السيطرة 

التبدل تبعاً لتغير و العبودية التي يعاني منيا، في حين أن ىذا اليدف التحريري يستمزم أن يكون ىذا الإنتاج دائم التغير و 

، و في الوقت الذي يسعى فييا إلى ممارستو ليذه الحرية عمى 2الظروف و العوامل الاجتماعية و الثقافية و السياسية ... إلخ

الصعيد الشخصي، بأن تكون لو حرية التعبير و الرأي دون قيود أو اعتبارات، يجد نفسو حبيس ذلك الإنتاج الذي أنتجو بنفسو، 

باسم الحرية من القواعد و القيود الدينية و العرفية و غيرىا، يجد نفسو نقيد بقيود عدم التناقض، بحيث أن مشروعو  فحين ييرب

العام يصبح ىو المعيار المحدد للؤفكار، فلب يقبل ما يتناقض و إياىا حتى إن كان ىذا التناقض ليس عمى المستوى النظري بل 

يسعى إلى تغيير فكرتو و محاولة سبرىا، بقدر ما يوجو جل اىتمامو عمى نقد ذلك الواقع و عمى المستوى التطبيقي الواقعي؛ فلب 

 التعارض مع أطروحاتو و مشاريعو .

 المطمب الثالث : عبد العزيز حمودة : " في محاولة لتجنيس النقد " :

معاصرة، إذ أن جل الدارسين  عمى إفادتو التي يجير بيا، من منطمقات رؤى نقديةعبد العزيز حمودة تطمعنا دراسات  

لفكره يدرجونو ضمن التيار النقدي الجديد الذي تبمور عمى الصعيدين العربي و الغربي  أين غزى الكثير من العقول في ىذا 

 العصر .

و غيرىم الكثير، و عمى الصعيد العربي و تحديداً بوؿ بوؼ ، دريدا ، آرت بيرماف ، فعمى الصعيد الغربي مثلًب نجد : 

 و آخرون .العقاد ، أميف الخولي، محمد غنامي ، سمير سرحاف لمصري فيمثمو كل من : ا

لكي حمودة و لعل أن ىذا الثراء و ىذا الاجتياح الرىيب لمنقد عمى الساحة العربية و المصرية بالخصوص، ىي ما دفعت 

ن الظروف التي تحيط بالفرد تمعب دوراً كبيراً يدلي بدلوه في ىذا المجال الذي أصبح موضة زمانو و عصره، من ىنا يتبين لنا أ

 في بمورة فكره و صقل معرفتو .

                                                           
 . 49عمي حرب : نقد النص، مصدر سابق، ص  1
 . 100عمي حرب : أوىام النخبة أو نقد المثقف، مصدر سابق، ص  2
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حين أكد عمى أن ثقافة المجتمع العامة أو ما يسمييا " الرأي العام " ىو المتحكم في تغير التفكير و دوركايـ فمم يخطئ 

ىو ما يضمن استمرارىا و حياتيا أو اضمحلبليا  ؛ ذلك لأن الاتفاق الجمعي عمى فكرة معينة دخيمة عمى ثقافتو،1الأساس المعرفي

 و أفوليا.  

في مجال النقد بوصفيا جيوداً منتصبة عمى فمسفات غربية معاصرة عمى رأسيم البنيوية و حمودة و تبرز جيود 

العرب عمى وجو التفكيكية، و تأكيده عمى رفض المبادئ و الأسس التي تنبنيان عمييا، مسمطاً سيام النقد عمى أولئك المفكرين 

 الخصوص الذين يتخذون من المنظومتين بلبطاً و أساساً لمشاريعيم و أطروحاتيم .

كنقد لممفكرين البنيويين و التفكيكيين العرب، الذين يحاولون تطبيق أسس المنظومتين عمى حمودة ففي الجممة جاء مشروع 

 .  2و نقل و ترقيع و توفيق لا ترتبط بواقع ثقافي أصيل " الساحة العربية، واصفاً مشاريعيم ىذه بأنيا " عمميات اقتباس 

في كتابو " دراسات في المذاىب الأدبية و الاجتماعية " عباس العقاد مؤكداً عمى خطورة نقل أفكارىم إلينا، و ىو ما أكده 

، لأنو قد يضحي بالعمق و مبيناً أن سيطرت الفكر الغربي عمى الثقافة العربية سوف يؤدي إلى أن " يمسخيا و يشوه معالميا

 .3النفاسة في سبيل الضحالة و الإسفاف " 

يؤكد بعدم انتظار الخير و الصلبح من طرف الغربيين لمعالم العربي، فميما أظير من سمم و تمدن كان المخفي  العقادف

 انحطاطاً و تخمف .

الحداثة الغربية و التي انبير بيا الحداثيون  إن ىذا الطرح الذي يمح عميو الباحث ينبع من قناعة راسخة فيو، مفادىا أن

بيذا التيار البنيوي و التفكيكي كتجمي من حمودة العرب و صاروا نسخاً منيا، قد غزت العالم المعاصر بشكل فضيع و يخص 

 تجميات الحداثة .

حمودة اية المحدبة " لنجد أن نقد و قد يتسنى لنا أن ندقق زاوية الرصد في كتابيو الموسومين ب " المراية المقعرة " و " المر 

استيدف أساساً أنموذجي الحداثة بنوعييا الغربية و العربية بنموذجييا المذكوران آنفاً، و المذين اتخذوا من الساحة المغوية و 

 الاشتغال عمييا مطمباً ليم .

حل لنا مشاكل العصر و لم تحقق أن نتائج و خلبصات البنيوية و التفكيكية لم تحمودة أما النموذج الغربي فيرى فيو 

 حداثة مطمقة بقدر ما زادت الأمر سوءاً و زادت الطين بمة ؛ فيا ىي البنيوية التي كان ىدفيا " من البداية ىو إنارة النص، لكن 

                                                           
 .112، 111 ، ص ص1966، مكتبة الانجمو المصرية، القاىرة، مصر، 1إيميل دوركايم : عمم إجتماع و فمسفة، تر : حسن أنيس، ط  1
 . 74، ص 1998عبد العزيز حمودة : المراية المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، د ط، سمسمة عالم المعرفة، الكويت،  2
 . 08، ص 2018، وكالة الصحافة العربية، الجيزة، مصر، 1عباس محمود العقاد : دراسات في المذاىب الأدبية و الاجتماعية، ط  3
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 1ذلك لم يتحقق، و بدلًا من مقاربة النص و إنارتو حجبت المغة النقدية المراوغة ... ولم تحقق المعنى ."

التي جاؾ دريدا مثل ىذا النقد و أكثر لمبنيوية ىو ما يؤكده نقادىا و رافضوىا، و عمى رأسيم ممثل الفمسفة التفكيكية 

 جاءت فمسفتو عمى أنقاض الفمسفة البنيوية و ما حممتو من عيوب و من سمبيات .

ايياب خطابات العربية، كان مع الناقد و تجدر الإشارة ىنا إلى أن أول محاولة عربية لتبني البنيوية و تطبيقيا عمى ال

في منتصف السبعينات تقريباً متأثراً بمشاعر الانبيار و الاندىاش ليذا الإنجاز الغربي العظيم فكانت محاولتو لتأسيس حسف 

 2مشروعو مجرد نقل فقط .

المدلول دراسة مخالفة لمبنيوية، و بالمثل مع التيار التفكيكي، ففي الوقت الذي سعى فيو أصحابيا إلى دراسة علبقة الدال ب

حينما أقروا أن الدلالة لا تقوم عمى علبقة الضرورة و التلبزم بين الدال و المدلول، و إنما تقوم عمى أساس الاختلبف و 

ى ، وفي إقرارىم بيذا الطرح زادوا تمك الدلالة من الغموض و التيو أكثر مما كانت عميو و " ىكذا أضافوا إلى فوض3اللبتطابق

 ، مما زادوه تغطية و ابياتاً و حجباً . 4الدلالة لغة نقدية تتعمد لفت النظر إلى نفسيا بعيداً عن النص "

ففي محاولتيا لتصحيح أخطاء البنيوية باعتبارىا أخطأت و تأزمت، فمم تفمح في تدارك تمك الأخطاء و النقائص فحسب، 

 تعاني منو المغة عموماً . بل إنيا ساىمت في تغذية الفوضى و التخبط التي كانت

كماؿ أبو ديب ، جابر عصفور ، ىدى مثل : حمودة أما النموذج العربي فقد كان حافلًب ىو الآخر بنماذج كثيرة انتقدىم 

وغيرىم الكثير ، و لا يسعنا في ىذا المقام أن نورد بشكل مفصل الانزلاقات و المغالطات التي وقع وصفي ، حكمت خطيب ، 

، ولكن ما نريد أن نثبت الإشارة إليو ىنا ىو الطابع الغالب عمى ىؤلاء إذا شئنا استخلبصيا من حمودة فييا ىؤلاء من منظور 

اعة الفكرية النقدية الغربية كما ىي وكما صوروىا لنا دون أن يحاولوا وىو ميميم إلى استعارة و استرداد البضحمودة، كتابات 

 إبداع و ابتكار منظومات نقدية خاصة بيم تتوافق و الجو العربي .

في ذات السياق أن جيد ىؤلاء لا يقتصر فقط عمى محاولة الربط بين ىذه المنظومات المستوردة، ثم حمودة و يؤكد 

ة، و السبب في ىذا كمو يرجع إلى العجز أو إلى " افتقار الحداثي العربي إلى فمسفة خاصة بو، يخرجونيم في شكل مشاريع جديد

                                                           
 . 07عبد العزيز حمودة : المرايا المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، مرجع سابق، ص  1
 .130 – 129، ص ص 2016حفناوي بعمي : استقبال النظريات النقدية في الخطاب العربي المعاصر، د ط، دار اليازوري العممية لمنشر و التوزيع، الأردن، عمان،  2
 .  146يميائية، مرجع سابق، ص أنظر : دانيال تشاندلر : أسس الس 3
 . 08عبد العزيز حمودة : المراية المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، مرجع سابق، ص  4
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، جاعمين من أنفسيم مجترين لإنتاج غيرىم غير فاعمين و لا  حمودة، عمى حد تعبير 1عن الحياة و الوجود و الذات و المعرفة "

 مساىمين فيو .

بالرغم من أنو لا يكفي و لا يوفي إلا أنني حاولت أن أبينو و أختزلو لكي مودة حىذا الكلبم كان بمثابة مقاربة عامة لفكر 

 . حربيتسنى لنا رصد النقد الموجو إليو من طرف 

ىو محاولة ىذا الأخير " تجنيس النقد " ، بمعنى أنو وقع في ما وقع فيو أولئك حمودة في مشروع حرب فأول ما يرصد 

الإبداع الفكري في توجو واحد معين، أو مقتصر عمى جماعة معينة كانت السباقة الأولى الذين يصنفون و يحصرون الإنتاج و 

 .2إليو 

يظير لنا أنو رفض المنظومة النقدية التي بمورىا مفكرون عرب من منطمق أن حمودة و إن شئنا إسقاط ىذا الكلبم عمى 

 دوا أكثر مما توصل إليو الفكر الغربي .الغرب وصموا إلييا أولًا، و لا يمكن لمعرب أن يضيفوا عمييا أو يزي

بأن اليدف من الاشتغال عمى النقد الادبي في الساحة العربية لا يعني بالضرورة أن ىذا الاشتغال ما حرب لذا يرد عميو 

عادة صياغة مفاىيم وأطر نقدية جديدة  تساىم ىو إلا تقميد أعمى لمنقد الغربي، بل إنو عمى العكس من ذلك ييدف الى تشكيل وا 

 ضف إلى ذلك معرفة حدود وامكانيات وتطبيقات المنظومة عمى الساحة العربية . 3في اثراء ىذا الحقل وتوسيعو،

ينطمق في كتابو "المرايا المحدبة "، من  حمودةفي نقده ىذا، مؤكدا عمى أن محمد احمد البنكي حرب ويشاطر الدكتور 

ص والنقد أو يخرج بيا كنتيجة لمقاربتو، بل أنو يوردىا في مقدماتو دائماً، و مفاد مسممة يعتبرىا حقيقة ثابتة دون أن يخضعيا لمفح

ىذه المسممة ىي أنو " من شبو المتعذر نزع فكر نقدي من تربتو التي ظير فييا، و مناخو الذي نما بداخمو و استنباتو في أرضية 

 .4أخرى و ظروف مناخية أخرى "

و إن انتقل إلى التربة العربية فإنو يفقد  –ميد النقد  –لفكر النقدي ىي التربة الغربية و المقصود بالتربة التي ظير فييا ا

أصالتو و جودتو متأثراً بالمناخ و الجو الغريب عنو، و في ىذا إقرار صريح برفض النقد الآتي من الغرب و دعوة صريحة لإبداع 

 منظومة عربية مستقمة عن المنظومة الغربية .

                                                           
 . 54عبد العزيز حمودة : المرايا المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، مرجع سابق، ص  1
 . 125عمي حرب : ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، مصدر سابق، ص  2
 .126ص  ، المصدر نفسو  3
 . 269، ص 2005، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، بيروت، لبنان، 1محمد أحمد البنكي : دريدا عربياً قراءة التفكيك في الفكر النقدي العربي، ط  4
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في " عقمية المتكمم الأصولي " الذي يسعى جاىداً إلى حماية الخصوصية و  – حربعمى ما يراه – حمودةو لذلك فقد وقع 

 1الانفراد العربي في مواجية الآخر الغربي الذي يعتبره خطراً محدقاً وجب الحذر منو.

مذكور آنفاً، و ىو وىم التأسيس الذي جعل في كتابو " مقدمة في عمم الاستغراب" الحنفي وىو نفس الوىم الذي وقع فيو 

يتوىم أن بحديثو عن النقد العربي الحالي وتبيان عيوبو و قصوره سوف يؤسس البديل الذي سينقذ النقد الأدبي العربي من حمودة 

ريحاً ففي الصفحات تناقضاً صحرب لو نقداً آخر في كتابو " المرايا المقعرة "، و التي وجد فييا  حربالتبعية الغربية، كما وجو 

الأولى من كتابو ىذا يؤكد عمى وجود اختلبفات جذرية بين الثقافتين العربية و الغربية، مؤكداً عمى أن لكلب الثقافتين أسسيا و 

 2منظوماتيا الخاصة بيا .

ء الأخير من لكن لو انتقمنا إلى الجز حمودة فلب يمكن بأي شكل من الأشكال المقاربة بينيما، ىذا ما يشير إليو قول 

الكتاب، لوجدنا تأكيد واضح عمى أن الفكر النقدي الغربي قد أخذ و استقى من الحضارة العربية و ىو ما يفسر التشابو الفكري و 

مؤكداً عمى أسبقية ىذا الأخير عمى ما توصل الجرجاني و تشابيو مع  دوسوسيرالطرحى لكلب المنظومتين متحججاً في ذلك ب

  3دوسوسير .إليو 

حول علبقة الثقافة الغربية بالثقافة العربية بين حمودة يكمن العيب في ىذا الكلبم في التناقض الظاىر و تأرجح رأي  و

 الاختلبف و التشابو، بين التلبقي و التباعد و عدم استقراره عمى موقف واحد يتبناه في مشروعو ككل .

عكس ، فما ىو العيب في أن تستفيد الحضارة العربية من فما المانع الذي يحول دون استفادة الأنا من الآخر أو ال

الحضارة الغربية أو العكس، ما دام اليدف واحد و ىو دفع عجمة التقدم الفكري عموماً و النقدي عمى وجو الخصوص إلى الامام 

 و إثراء المحطة الفكرية بالتنوع و الزخم الثقافي مما يحمل عمى الانفتاح و التفتح و التجدد .

عن مصير الناقد العربي المعاصر الذي اتخذ من إنتاجات الآخر مقدمة و إرىاصاً لمشروعو ؟ وىل حرب وعميو يتساءل 

يجوز لو أن ينكر ما توصل إليو الآخر و يدحض وجوده في سبيل إثبات وجوده ؟ لذلك فلب حرج في أن نستفيد و نفيد إذا كان 

، فلب فرق حين يتعمق الأمر 4ان ىذا الإنتاج عربياَ أو غربياً أو صادراً من ثقافة أخرىسيثمر عمينا بإفادة جماعية إنسانية سواءً ك

 بالفكر العام و المصمحة العامة .

                                                           
 .127عمي حرب : ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، مصدر سابق ص  1

بيروت، لبنان،  ناشرون،  ، منشورات الاختلبف، الجزائر العاصمة، الجزائر / الدار العربية لمعموم1الحياة المشتركة، ط  أنظر : عمي حرب : المصالح و المصائر صناعة

 . 32 – 31، ص ص 2010
 .49، ص 2001عبد العزيز حمودة : المرايا المقعرة نحو نظرية نقدية عربية، د ط، سمسمة عالم المعرفة، الكويت،  2
 . 56المرجع نفسو ص  3
 . 128عمي حرب : ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، مصدر سابق، ص  4



 يةالفصػػػػػػػػػػؿ الثاني                                                                   الإسقاطات النقدية عمى الحقائؽ الخطاب

 

 
64 

 المبحث الثاني : الخطابات الدينية )الإسلامية( :

قيقة و أكثر لقد نالت النصوص الإسلبمية ىي الأخرى نصيباً وافراً من النقد الحربي، لكونيا أكثر النصوص حجباً لمح

الأماكن ملبئمة للبختباء و التستر، ذلك لأن ضامنيا و حاضنيا ىو البعد الديني الذي يتسم بالصدق و عدم التشكيك، في 

انتقاداتو و معطياتو ميما كان نوعو سواءً كان سماوياً أو وضعياً لاتصافو بالقداسة و الألوىية، و في ىذا المبحث سوف نسمط 

لم يكن متمصصاً عمى الآخر بقدر ما كان منشغلًب عمى الذات العربية، و عميو  حربسلبمي من منطمق أن الضوء عمى الدين الإ

سنحاول ىنا أن نستبين الخطابات المعنية بالنقد متخذين في ذلك الاختيار لمنصوص البعد الفكري و النوعي لمموضوعات 

 المتناولة .

 يقة فييا :المطمب الأوؿ : إشكالية الاختلاؼ و مكانة الحق

لقد ترامت بؤر الاىتمام بيذه الإشكالية عمى امتداد الرقعة العربية الإسلبمية منذ بدايات ارىاصاتيا الأولى، كما يتضح من 

إنتاجات و أطروحات المشتغمين عمييا، لكن السؤال الذي يفرض نفسو ىنا ىو : أين تتموضع الحقيقة الحقيقية في ظل ىذا 

 الحديث عن وجود حقيقة معينة وسط ضجيج الاختلبف ؟  الاختلبف ؟ أو كيف يمكن

قبل الاجابة عن الأسئمة نستعرض في لمحة خاطفة بعض الآراء حول ىذه الإشكالية التي بحث فييا الفكر الغربي كما 

 بحث فييا الفكر الإسلبمي .

فقد شكمت " فمسفة الاختلبف" الحدث الغربي المعاصر لما حممتو من حركات ثورية مختمفة جاءت لتخميص الإنسان من 

، 1جيؿ دولوز ، ميشاؿ فوكو ، جاف فرونسوا ليوناردو ، جاؾ دريدا الفكر التنويري المسيطر، و حيث حمل شعارىا كل من : 

مسفة الأخلبق في الثقافة أبرز مفكري العرب الذين بحثوا في موضوع فف طو عبد الرحماأما الحدث العربي المعاصر فنجد 

 2.العربية

أما الفكر الإسلبمي فإن ىذه الإشكالية كانت و لا تزال محطة لمجدال و التنازع، ما ولد الكثير من الآراء و المواقف 

يا يزيد بما أورده من آراء في تعقيدىا و طمسمتيا حوليا، فكمما انخرط أحدىم في الاشتغال عمييا بغية فك الجدال و الخروج بحل ل

 أكثر .

 ليذه الإشكالية عمى وجيين اثنين وجو عام و وجو خاص :  حربو تقوم دراسة 

                                                           
 .30، ص 2018، نيويورك لمنشر و التوزيع، القاىرة مصر، 1سؤال الاختلبف الفمسفي رىانات الإبداع في الفكر العربي المعاصر، ط فيضان السيد عمي :  1
 .  2006، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / بيروت، لبنان، 2ط أنظر : طو عبد الرحمان : الحق العربي في الاختلبف الفمسفي،  2
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الذي يرى بأن مسألة الاختلبف تنقسم إلى قسمين : اختلبف خارجي ظاىري و ىيغؿ؛ مذىب  حربأما العام فيذىب فيو 

: فيو تباين الأشياء و الموجودات بعضيا عن بعض دون أن يؤثر ىذا التباين عمى الوجود اختلبف جوىري باطني ؛ أما الأول 

المستقل أو الكينونة المستقمة لكل منيما .أما الثاني : فيو اختلبف اليوية الذي يؤثر بالسمب عن الموجودات و الأشياء وعن 

بشكل كبير بينما الثاني تأثيره كبير جداً خاصة عمى الكينونة و  ، فالأول لا يؤثر 1كينونتيا الجوىرية إذا ما تحقق ىذا الاختلبف 

 الوجود .

أن الاختلبف في الرؤى و المواقف مع الآخر أمر ضروري لموجود الفكري فبواسطتو نعرف ذواتنا و نعرف حرب حيث يرى 

" ىو اختلاؼ الماىية ، بي؛ فالأول الذوات الأخرى المختمفة عنا، و عميو وجب أن نفرق بين الاختلبف المطمق و الاختلبف النس

في ما سبق أي أنو ضرورة حتمية بو يتم ىيغؿ و ىذا ما أكده  2و ذلؾ لأف الاختلاؼ المطمؽ ىو اختلاؼ عف الاختلاؼ " 

التطور و التقدم، و ىذا ما سينعكس بالإيجاب عمى مقولة الحقيقة؛ لأنيا تتخمص بفضمو من المطمقية و الثبات فتتعدد و تتنوع 

 لآراء فلب تكون ىناك " الحقيقة " في ظل ىذه الإشكالية، و انما تكون ىناك حقيقة بدون " ال " التعريف الثابتة أو حقائق .ا

أما الاختلبف النسبي فيمكننا استنتاجو بأنو يكمن في المسائل المثارة عمى مستوى الفكر، أي جميع المواضيع الأخرى 

 خلبف موضوع اليوية .

جو العام لإشكالية الاختلبف تكمن في المطمق، أما الخاص فيكمن في النسبي، ىذا الأخير الذي يضم و عميو فإن الو 

في مؤلفاتو و ىي كالتالي  حربكوكبة من المسائل سوف نقتصر في قراءتنا ىذه عمى ما تعمق بالمسائل الإسلبمية و التي تناوليا 

: 

 (:أ / الاختلاؼ عمى الصعيد السياسي ) مشكمة الإمامة 

صمى لعل المسألة المركزية في ىذه الإشكالية تكمن في الصراع و التسابق نحو الأحقية في الخلبفة؛ أي خلبفة الرسول 

بعد وفاتو، و ىي ما يصطمح عمييا " الإمامة "؛ فكما ىو معروف في الفمسفة الإسلبمية أن الإمامة ىي أول  الله عميو و سمم

ائفة من الطوائف الموجودة في ذلك الزمان تزعم أنيا الأحق بيا، و كل منيا قدمت خلبف نشب في أوساط المسممين؛ فكل ط

 برىاناً ودليلًب عمى ذلك .

                                                           
 . 92،  90، ص 1991، دار توبقال لمنشر، الدار البيضاء، المغرب، 1عبد السلبم بنعبد العالي : أسس الفكر الفمسفي المعاصر مجاوزة الميتافيزيقا، ط  1
 . 29عمي حرب : نقد الحقيقة، مصدر سابق، ص  2
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ر حيث اتفقوا عمى أن يكون لكل واحد منيم ممثل و رسول و تتم الأنصاو  المياجريفوأول خلبف نشب عمييا كان بين 

، مستدلين 1 الياشمييف، و رد الآخر بأنيا من حق قريش تخرج من الخلبفة بالبيعة ؛ و ىناك من يرى أن الخلبفة لا يجب أن

 و انتمائو الأسري . الرسوؿ صمى الله عميو و سمـفي ذلك بنسب 

و ىكذا تطورت لتشمل الفرق  2عمي رضي الله عنوو زعمت الشيعة ىي الأخرى أن الأحق بالخلبفة إنما ىو الإمام 

 الإسلبمية الأخرى .

مقاربتو في ىذه المسألة و التي تتمخص في أن مشكمة الإمامة كما طرحت؛ تطرح ىي حرب و في ىذا السياق يقدم 

الأخرى مشكمة جديدة ىي : طبيعة العلبقة بين السمطان السياسي و السمطان الديني، فيل ىي علبقة توافق و انسجام أم أنيا 

" الإمامة، بما ىي خلاؼ النبوة، تشتمؿ عمى مصب واحد، ذلك لأن علبقة صراع و انقسام ؟ مؤكداً عمى أنيا تصب في 

 ن في الظاىر متشابيان في الباطن عمى حد تعبيره، لأنيما بالنسبة لو وجيان لعممة واحدة، مختمفا 3الوجييف الديني و السياسي "

الخلبفة الإسلبمية و الفرق  و لم تثُر ىذه المشكمة في وقتنا الحالي فقط ، و إنما ليا إرىاصات قديمة امتدت حتى

الكلبمية، و من بين الطوائف التي ربطت بين المفيوم نجد أىل السنة الذين يؤكدون بأن الإمامة ليست من الشؤون الإليية و إنما 

نسانية ىي شأن دنيوي إنساني، وجب أن لا نحتكم في حميا إلى الدين و القرآن و إنما إلى الشورى و البيعة وغيرىا من الأحكام الإ

و الإسكافي ، الماوردي ، إماـ الحرميف الجويني ، الإماـ أبو حامد الغزالي ، و أبرز ممثمي ىذا الطرح من السنيين نجد : 

و أكدت أن الإمامة شأن إليي بحت، مع الإقرار بوجوب طاعة أىؿ السنة خلبف ما ذىب إليو الشيعة غيرىم ؛ في حين رأت 

 لا يمكن أن يثور عميو القوم أو أن يطعنوا في أحكامو لأنيا أحكام مطمقة .، و 4الخميفة كما يطاع الرسول

ىذا في حين أن الآراء حول المسألة الأخيرة فقط و ىي : علبقة الدين بالسياسة قد شيدت ىي الأحرى اختلبفاً و ترنحاً 

ع العصر الحديث، لكن ىذا الكلبم لا بين مؤيد ليذه العلبقة و بين معارض و رافض ليا ، و قد اشتعمت ىذه المسألة أكثر م

يعني أنو لم يكن ليذه المشكمة وجود قبل ىذا العصر، بل كانت مثارة أيضاً لكن ليس بالاشتغال الكبير في العصر الحديث، الذي 

عربي الإسلبمي، و تميز فيو العالم العربي الإسلبمي بالاىتزازات و عدم الثبات عمى العقيدة، وجراء اجتياح التيار الفكري لمعالم ال

خاصة مع تبني المنظومات السياسية الغربية كالديمقراطية و المبرالية وغيرىما ، ما أنتج إشكالية إمكانية الدين الإسلبمي من 

 مضاىاة و مجاراة ىذه الأنظمة و إمكانية التوفيق بين تعاليم و أسس و قواعد المنظومتين الدينية و السياسية الدخيمة عمييا .
                                                           

،  13، ص ص 1992، 1، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، ج 2الإمام أبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشيرستاني : الممل و النحل، تع : أحمد فيمي محمد، ط  1

19. 
 .  84، ص 2016، دار الكفيل لمطباعة و النشر و التوزيع، د د ن ، 1محمد حسن قدردان قراممكي : الإمامة، ط  2

 . 163: الشيرستاني : الممل و النحل، مرجع سابق، ص أنظر 
 . 33عمي حرب : نقد الحقيقة، مصدر سابق، ص  3
 . 14،  12أنظر : محمد قراممكي  : الإمامة ، مرجع سابق، ص ص  4
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ابف ن يؤكد عمى وجوب الاتصال فإن ىذا الطرح يتبناه عمماء الدين " و المصمحين الإسلبميين " و عمى رأسيم : أما م

و حجتيم في ذلك آيات من الذكر الحكيم ، يقول تعالى  1وغيرىم العديد.عبد الوىاب ، خير الديف التونسي ، الأمير عبد القادر 

وتأكيدىم بأن القرآن قد أورد كل المسائل  ،2" سمميفَ ى لمم  شرَ ب   وَ  ةً حمَ رَ  ى وَ دً ى   يء وَ شَ  ؿ  اناً لك  تبيَ  ابَ الكتَ  يؾَ مَ ا عَ لنَ ز  نَ  و"َ : 

 الدنيوية و الدينية و لم يستثني شيء، لأنو جاء جامع مانع لكل مجالات الحياة المختمفة .

فعمى زعميم بأن الدين مفسدة لمسياسة و أما من يرفضون ىذا التوافق من العرب فيم أصحاب النزعة العممانية الحداثية؛ 

لمحياة الاجتماعية، مؤكدين عمى وجوب أن يكون الدين في المساجد و في القموب فقط  دون أن تطبق أحكامو عمى العلبقات 

 الاجتماعية و السياسية و الاقتصادية وغيرىا .

ليو المسممون في محاولة حل مشكمة الخلبفة في أن الحل الذي سيمجأ إحرب ويظير ىذا التقارب بين المسألتين في نظر 

" إذ كؿ خلاؼ سياسي لو طابعو الديني و إلى الاحتكام إلى النص القرآني و السني، ىنا يدخل الدين لحل مشكل سياسي 

 . 3العقائدي " 

 ب / الاختلاؼ عمى الصعيد التفسيري و التأويمي : 

لأنيا انبثاق و تجمي من تجمياتيا، ذلك لأن مشكمة الخلبفة أدت إلى لا تقل ىذه المسألة عن سابقتيا من حيث الخطورة؛ 

انقسام المسممين إلى طوائف و فرق ومنو سعت كل فرقة إلى تفسير و تأويل القرآن و الحديث النبوي بما يتلبءم و مسممات 

 طائفتيا، ىذا من جية .

خاصة ما تعمق بالقرآن الكريم إلى الطبيعة و ومن جية أخرى، يرجع اختلبف التفسيرات و التأويلبت في الإسلبم و 

الخصوصية التي يتفرد بيا دوناً عن الكتب المقدسة الأخرى، لاحتوائو عمى الكثير من المجازات و الاستعارات ذات الدلالات 

برىانية؛ و إنما ىو " فالقرآف لا يستخدـ لغة مباشرة أو غفلًا، و لا ىو يقرر الأمور بطريقة استدلالية أو المتعددة و المختمفة 

، و ىذا المجاز يولد الترجيحات في المعاني و المفاىيم ما يحمل المفسرين عمى الاختلبف في النص  4خطاب قوامو المجاز "

الواحد، عمى مدلولاتو و معانيو، تصل في بعض الأحيان إلى التناقض و التضاد في ما بينيما، ما يجعل الفرد يبتعد أكثر فأكثر 

 لدين الإسلبمي الصحيح بشرائعو الحقيقية .عن حقائق ا

                                                           
 .  53، ص 2007، المجمس الأوروبي للئفتاء و البحوث، دبمن، 1يوسف القرضاوي : الدين و السياسة تأصيل و رد الشبيات ، ط  أنظر : 1
 . 89سورة النحل آية :  2
 . 33عمي حرب : نقد الحقيقة، مصدر سابق، ص  3
 . 26، ص 2007التنوير لمطباعة و النشر و التوزيع، بيروت، لبنان، ، دار 2عمي حرب : التأويل و الحقيقة قراءات تأويمية في الثقافة العربية، ط  4
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، حين أكد عمى أن المجاز في الكلبم دليل عمى جودة " دلائؿ الإعجاز " في كتابو حرب الجرجاني و ىذا ما أكده قبل 

عمى و معنى ىذا أن احتواء القرآن  ، 1البلبغة و الفصاحة و دليل إعجازي بأن ما كتب ليس عادياً و إنما ىو خارق و إبداعي 

المجاز دليل يفضي إلى الاجتياد و الكد عمى معرفة المعاني الحقيقية المراد بيا ىذا المجاز وىذا ما يزيد الخطاب إثارة و حلبوة 

 و يبعده عن الممل و الكدر .

  2لو .قبمو كان قد رفض التفسير المجازي لمنص الديني لأنو يشوه معناه في اعتقاده فلب ضرورة  توما الإكوينيفي حين أن 

و تجدر الإشارة ىنا إلى أن إشكالية التأويل و التفسير لمنصوص الدينية لم تظير مع ظيور الإسلبم و إنما ليا امتدادات 

 في التاريخ الديني بدأً بالييودية مروراً بالمسيحية و وصولًا إلى الإسلبم .

الذي أقر بوجود فيموف، م عميو نظرية التأويل عند أما الييودية فإن الحركة التأويمية عندىم عرفت عمى نوعين عمى ما تقو 

نوعين لمتأويل : تأويل طبيعي مأثور و تأويل روحي معنوي ؛ كان مجال الأول العالم الخارجي و ما يحتويو من دلالات حفية؛ 

تى الآن ، أما التأويل أما مجال الثاني فكان العالم المعقول الروحي، وقد بقيت نظريتو ىذه تعتمد في المدارس و دور العبادة ح

عند المسيحيين فقد تعدد رواده و المشتغمين عميو ، حيث كان ىدفيم من ورائو درء الشبيات عن الدين و التصدي لميجمات 

كميمانت الإسكندري ، أريجوف ، القديس أوغسطيف ، الموجية ناحيتو من الأديان الأخرى، و من بين المؤولين المسيحيين نجد : 

 مما يدل عمى أن التأويل المسيحي أكثر من التأويل الييودي . 3و غيرىم الكثيرقي يوحنا الدمش

 ج / إشكالية الاختلاؼ بيف العقؿ و النقؿ :

مما لاشك فيو أن ىذه المسألة قد أخذت حيزاً لا يستيان بو من الاشتغال الإسلبمي؛ بل إنيا من بين الإشكاليات الكبرى 

 الإسلبمي قاطبة .التي اختمف حوليا جميور الفكر 

فانقسموا طبقاً لذلك الاشتغال إلى طائفتين : القائل بوجود علبقة توافق و تلبحم بين الدين و الفمسفة و ىناك من قال 

 باستحالة ىذا التوافق و ىذا التلبقي بين المقولتين .

و قد تطرق إلييا فلبسفة العصر الإسلبمي كما تطرق إلييا مفكرو العرب المحدثون، أما من أبرز من خاض فييا في 

الذي خصص ليا دفات كثيرة في كتبو و إنتاجاتو أىميا كتابو " فصل المقال في ما بين ابف رشد الدراسات الإسلبمية فنجد : 

 الحكمة و الشريعة من الاتصال " .

                                                           
 . 295س ن، ص الشيخ الإمام أبي بكر عبد القاىر بن عبد الرحمان بن محمد الجرجاني النحوي : دلائل الإعجاز، تع : محمود محمد شاكر ، د ط، د د ن، د  1
 
 . 44، ص 2018اط و الانفلبت نماذج تطبيقية قديمة و معاصرة، د ط، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، ىلبل درويش : إشكالية تأويل النص و مفيومو بين الانضب 2
 . 49،  46أنظر :المرجع نفسو، ص ص  3



 يةالفصػػػػػػػػػػؿ الثاني                                                                   الإسقاطات النقدية عمى الحقائؽ الخطاب

 

 
69 

دراسات العربية الحديثة فقد اكتسبت ىذه الإشكالية دلالات جديدة و أبعاد مغايرة عن ما تطرق إليو فلبسفة أما في ال 

حسف حنفي ، محي العصر الإسلبمي جعمة ىوة الاختلبف و اللبتوافق تتسع أكثر فأكثر ،و من بين المشتغمين بيا ىنا نجد : 

  1الديف صبحي .

ثقافة العربية الإسلبمية، بل امتدت حتى شممت الثقافة الغربية، و انقسمت بدورىا إلى و لم تبقى ىذه الإشكالية حبيسة ال

  2ايمانويؿ كانط .مؤيد و معارض ليذا التوافق، و من بين ىؤلاء نجد : 

في حديثو عن ىذه المسألة، يوافق عمى ما قيل فييا؛ لكنو يضيف بأن ىذه الإشكالية لم تنتيي كما زعمت حرب و 

لتي تناولتيا و التي حسبت أنيا قد أثبتت ذلك بالدليل و البرىان و الحجة سواءً بالإثبات أو بالنفي لإمكانية ىذه العلبقة الدراسات ا

؛ و إنما ما تزال مطروحة حتى في زماننا الحاضر ، ليس ىذا فقط بل أنيا نقمت عدوى الاختلبف حول المعقول و اللبمعقول 

  3لتشمل الفكر الغربي أيضاً .

معنى ىذا الكلبم أنيا قد اكتسبت تسمية جديدة، من العقل و النقل إلى المعقول و اللبمعقول رغم وجود ارىاصات ليا و 

 في الفكر القديم لكن ليس بالدقة الحالية في زمننا ىذا .

الذي يرى أن جدلية المعقول و محمد عابد الجابري و من بين النماذج التي اشتغمت عمييا في الفكر العربي نجد : 

آدـ اللبمعقول من المنظور القرآني في الفكر القديم كانت في صورة صدام بين بين مفيومي " التوليد و الشرك " . ىذا من بدايات 

 4. الأنبياء عمييـ السلاـو  عميو السلاـ

الأولى ؛ إذ أنيا في القديم كانت يدل  ليذه الإشكالية في الزمن المعاصر قد اختمفت عن النظرةالجابري إلا أن نظرة 

المعقول عمى المقولات التي تحتكم إلى العقل و المنطق و الدليل الواضح ؛ و اللبمعقول يدل عمى الغيبيات و اللبمرئيات الغير 

اوية الدينية لأننا واضحة و تحديداً المسائل الدينية، ىذا في المفيوم الشائع العام دون زاوية نظر محددة، و أخص بالذكر ىنا الز 

 إن أخذنا ىذا المفيوم من زاوية دينية لن يصمح وسوف يتغير من منطمق أنو ذا طابع مغاير عن المسائل الأخرى .

ليذه الإشكالية الجدلية، قائمة في إطار ديني إسلبمي حيث يقرر بأن ىناك مناطق في الجابري و عميو فقد كانت مقاربة 

مما  5ناك مناطق دالة عمى اللبمعقولية عمى ما جاءت بو خطابات و أطروحات المشتغمين عمييا ،الدين تدل عمى المعقولية و ى

                                                           
 . 193م، ص 1997، دار الحصاد لمنشر و التوزيع، دمشق، سوريا، 1إلياس مرقص : نقد العقلبنية العربية، ط أنظر :  1
 . 354م، ص 1988، مكتبة العارف، بيروت، لبنان، 6: قصة الفمسفة، تر : فتح الله محمد المشعشع، ط أنظر : ول ديورانت  2
 . 87عمي حرب : التأويل و الحقيقة، مصدر سابق، ص  3
 .  136، ص 2009، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، لبنان، 10محمد عابد الجابري : تكوين العقل العربي، ط  4
 . 138 – 135، ص ص الجابري تكوين العقل العربي ، مرجع سابق  محمد عابد 5
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في مقاربتو ىذه لم يشتغل عمى القرآن فقط و إنما عمى الخطابات و النصوص العربية التي حممت ىذه المفاىيم الجابري يعني أن 

 معانييا و مقاصدىا . متخذاً في ذلك منيج التحقيق و النقد و التمحيص لموقوف عمى

عن ىذه المسألة يبين ىو الآخر أن مقولة " اللبعقل " مقولة حديثة مقارنة بمقولة " العقل زكي نجيب محمود و في دراسة 

" التي كانت مستخدمة و معروفة من أمد بعيد، بالرغم من الاختلبفات التي نشبت حول مصدره، إلا أن دلالاتو العامة في زمننا 

داً مع بداية القرن العشرين، تشير إلى كل ما يتعمق بالعمم و ما يحممو من مفاىيم و حقائق ، و ما ىو خارج عن العمم ىذا و تحدي

    1و أطروحاتو و القائم عمى الوجدان و اللبعمم ، ىو ما يندرج تحت راية اللبعقل .

ة استبدال المقولات العقمية بمقولات لاىوتية و ىذا ما عبر عنو و تناولو مجموعة من المفكرين الغرب الذين أقروا بضرور 

متعالية ، حيث اضمحل دور العمم في مقابل الغيبيات و اللبمعقولات ، و ىذا ما عبر عنو نفر ليس باليين من الفلبسفة الغربيين 

  2و غيرىم الكثير .لافكرانت ، و.ب.بيتس ، أوسكار وايمد ، أوغست سترندبرغ ، المعاصرين ، أمثال : 

عمى ما تقدم من أطروحات و آراء النماذج السابقة الذكر و تحديداً النماذج العربية، فإنو قد قابميم حرب العودة إلى رأي و ب

" الوىـ و بالنقد و التمحيص؛ فيرى بأن خطاباتيم التي ينادون بيا لم تتجاوز حتى مرحمة المقدس و الغيبي و لم يتحرر من 

و داحضة لممبادئ و المعتقدات الدينية ، و تبني رؤية عممية في مقابميا قائمة عمى التفكير  رغم وجود محاولات نافيةالخرافة "

 3العقمي المنطقي المؤسس عمى مبادئ أثبت وجودىا، و الموصل في زعميم إلى الحقيقة النيائية .

 لأنيا راسخة فيو بالفطرة .بعبارة أوضح لم يستطع العقل العربي التحرر من سمطة المعتقد الديني رغم محاولة دحضو 

فكل تمك المحاولات باءت بالفشل و الرسوب، لأنيم كمما حاولوا دحضو أكدوا وجوده أكثر وكمما حاولوا إبعاده قربوه أكثر، 

لكن عمى نحو مشوه، وىذا تأكيد عمى عدم إمكانية تخميص العقل العربي من المسممات الغيبة الدينية، التي تمثل عندىم " الأوىام 

وتحديداً التعاليم و المعتقدات " اللامعقوؿ جزء مف حقيقة الإنساف ... ولقد أدى نفي المنقوؿ ) " أو " اللبمعقولات " ، ذلك لأن 

 .4باسـ المعقوؿ إلى عودة المنقوؿ مكبوتاً "الدينية الموجودة في الكتاب و السنة ( 

ص القرآنية و السنة النبوية تناقضاً واضحاً؛ ففي ظاىر بعبارة أوضح : تحتوي بعض المشاريع النافية و الداحضة لمنصو 

 الخطابات ينقدون ىذه النصوص لكنفي باطنيا يجري إثباتيا ليم و دفاعيم عنيا سواءً كان عن قصد أو عن غير قصد .

                                                           
 . 367،  357زكي نجيب محمود : المعقول و اللبمعقول في تراثنا الفكري ،د ط، دار الشروق، بيروت، لبنان، د س ن، ص ص  1

 .745الإسكندرية، مصر، د س ن، ص  مكتبة الإسكندرية،أنظر : محمود أمين العالم : الوعي و الوعي الزائف في الفكر العربي المعاصر، د ط، منتدى 
 .     47 – 27م،ص ص 1981، منشورات دار الآداب، بيروت، لبنان، 5أنظر: كولن ولسن :المعقول و اللبمعقول في الأدب الحديث، تر : أنيس زكي حسن، ط  2
 . 88عمى حرب : التأويل و الحقيقة، مصدر سابق، ص  3
 . 88المصدر نفسو ص  4
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 –دينية إذاً في حدود التصورات السابقة مشروعاً نقدياً ىدفو فضح تلبعبات و تسترات الخطابات و النصوص الحرب يقدم 

التي تنادي و تعمن في ظاىرىا عن مقولة حافمة بالزركشات العممية و مزينة بألوان العقل  –الدراسات و ليست النصوص المقدسة 

و المنطق المبرىن، يحوليا أصحابيا إلى حقيقة مطمقة لا تضاىييا أخرى، لكن في داخميا المستور و المحجوب توجد حقائق 

لتبيانو في ىذه الخطابات  حرباً، بمعنى نسبية الطرح ،و ىذا التناقض و اللبإنسجام ىو ما يسعى جديدة مناقضة للؤولى تمام

 العممية . –الدينية 

المطمب الثاني :  نصر حامد أبو زيد " القرآف بوصفو نص لغوي " ، " القرآف مف الطابع 

 القداسي اللاىوتي إلى الطابع المغوي الناسوتي " :

كنا قد تطرقنا في العنصر السابق إلى الدراسات الإسلبمية عموماً دون التعمق في تفاصيميا و حيثياتيا ، سنحاول في ىذه 

الدراسة أن نقف عمى أنموذج من النماذج العربية التي اتخذت من الدراسات الإسلبمية عموماً و القرآنية عمى وجو الخصوص، 

، حيث ترامت بؤر اىتمامو بالمسائل القرآنية و البحث في حيثيات النص و تأويمو د أبو زيد نصر حاممنطمقاً و مشروعاً ليا وىو 

عمى امتداد الرقعة الخطابية و الكتابية التي نشرىا و بمغيا، لذا سنوجز طرحاً عاماً حول مشروعو لكي يتسنى لنا فيم النقد الموجو 

 ناحيتو .

إن لم نقا كميا  –ك مجموعة من الكتب ، كان الطابع الغالب عمى معظميا و في سبيل تحقيق المشروع الزيدي يقدم في ذل

ىو النقد و التحميل و محاولة إخضاع النص القرآني إلى معايير تجريدية بغية رفع عباءة القداسة و التبجيل عنو ،و معاممتو  –

 مثمو مثل أي نص آخر .

داً منتصبة عمى فمسفة التأويل في محاولة لإعادة فيمو و في مجال التجديد الديني بوصفيا جيو أبو زيد و تبرز جيود 

مساءلتو و مناقشتو من منطمق أن الدراسات التأويمية التي بحثت في الخطاب الديني سواءً القرآني أو السني ، قد أساءت فيمو و 

 1لم تقف عمى معناه الحقيقي .

أن " النصوص دينية كانت أم بشرية محكومة  و عميو لكي نصل إلى المعنى الحقيقي لمنص الديني وجب أن نعترف

 بقوانين ثابتة ، و المصدر الإليي لمنصوص الدينية لا يخرجيا عن ىذه القوانين لأنيا " تأنسنت " منذ وجدت في التاريخ و المغة 

  .2وتوجيت بمنطوقيا و مدلوليا إلى البشر في واقع تاريخي محدد "

 أمام ىذا المعطى نكون إزاء معادلة زيدية في ما يخص مدلول النص ، تقوم أساساً عمى مجموعة من المعايير ىي : 

                                                           
 ، ص أ ، ب .2014، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، المغمب / بيروت، لبنان، 1نصر حامد أبو زيد : مفيوم النص دراسة في عمم القرآن ، مقدمة الناشر ، ط  1
 . 119م، ص 1994، سينا لمنشر، القاىرة ، مصر،  2نصر حامد أبو زيد : نقد الخطاب الديني ، ط  2
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القالب المغوي ، السياق التاريخي الواقعي ، و التوجو الإنساني ببعديو المنطوق و المفيوم ، ىذه الثلبثية الزيدية ىي 

كانت و ميما كان مصدرىا و قيمتيا و لا يستثنى منيا النص الديني ، و تنطبق  المعايير التي تتشابو فييا جميع النصوص أياً 

عميو القوانين النصية العامة من منطمق أن لكل معيار من المعايير السابقة محكوم بضوابط و ركائز وجب عدم الحياد عنيا ، 

تحتكم إلى مجموعة من القواعد تسقطيا عمى باعتبار النص الديني مثل النصوص الأخرى ، فيو مصوغ بمغة معينة؛ ىذه المغة 

كل خطاب ، و ىذا يستمزم أن تكون ىذه المغة في إطار زماني مكاني معين، يحتكم ىو الآخر إلى قواعد خاصة بو تأخذ بعين 

و إدراكيا ىو  الاعتبار الواقع و الظروف المعيشية ، و ىذه المفاىيم باعتبارىا مفاىيم منطقية رزينة ، فإن الكائن المرشح لفيميا

 أبو زيد .الإنسان ، و متى خضع النص ليذه المفاىيم و القواعد فقد قدسيتو و تعاليو المطمق و تأنسن كما عبر عنو 

مثل ىذا الصنيع ىو ما يدعو إليو طائفة من المفكرين العرب و الغرب ، متفقين عمى ضرورة تقشير النص الديني من 

النص العام ، بحيث أن ما يجري عمى النص العام يجري بالضرورة عمى النص الخاص أي  ىالتو المقدسة ، و إنزالو إلى ساحة

 الديني و لا فرق بينيما .

، الذي أكد في صفحاتو الأولى من النص القرآني و آفاؽ الكتابة " في كتابو الموسوم ب " أدونيس و مثل ذلك نجد : 

الكتاب عمى أن منيجو و طريقتو في دراسة النص القرآني لن تخضع لمعايير القداسة و التعالي ،و إنما سوف تطبق عميو أسس 

في وصفو لمقرآن يجرده من ألوىيتو و يتعامل معو عمى أساس أنو نص أدونيس و معايير النصوص المغوية الأخرى ؛ ذلك لأن 

مثل باقي النصوص ، و ىذا ظاىر في قولو : " إنني أتكمم عمى الكتابة القرآنية بوصفيا نصاً لغوياً ، خارج كل بعد ديني ، لغوي 

 .1نظراً و ممارسةً ، نصاً نقرؤه ،كما نقرأ نصاً أدبياً "

ظر فييا ، فإنو يميز منتصبة أساساً عمى الدراسات الدينية ، و محاولة تمحيصو و إعادة النأبو زيد و لئن كانت جيود 

فييا بين مستويين من حيث الدلالة : الدلالة الظاىرة لمخطاب الديني ، و ىي ما يعبر عنيا " بالمنطوق " ، و ىو القصد المباشر 

يولي لممدلول الثاني الأىمية أبو زيد ؛ و بين الدلالة الباطنية ليذا الخطاب و ىي ما يعبر عنيا بالمسكوت عنو، و يظير أن 

 صوى باعتباره الإشكالية المحورية في فكرة .الق

، ليس من " البعد التاريخي لمخطاب " في أبو زيد ولم يبقى ىذا " المسكوت عنو " رىن الإبيام و الغموض و إنما حدده 

 المفيومي لممصطمحات و إنما من جية المدلول،  جية البحث في الأسباب و العوامل ، و لا من جية الناسخ و المنسوخ 

 2الدينية في علبقتيا بزمانيا و تاريخيا المغوي .

                                                           
 .  19م، ص 1993، دار الآداب ، بيروت، لبنان،  1أدونيس : النص القرآني و آفاق الكتابة ، ط  1
  [ 117و ىي إشكالية تتعمق بنسخ و تدوين النص الديني الإسلبمي . ] أنظر : نصر حامد أبو زيد ، مفيوم النص ، مرجع سابق ، ص. 
 . 118، ص  نصر حامد أبو زيد : نقد الخطاب الديني ، مرجع سابق 2
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إذاً فالدراسات الإسلبمية بيذا المعنى ، أمام أزمة مفاىيمية كبيرة تتعمق بإمكانية الفيم الخاطئ لمنصوص الدينية، إذا ما 

أريخ لمخطاب الديني أن المشتغمين بتدوين و التأبو زيد جردت من زمانيا و ظروفيا التاريخية ؛ بكلبم أكثر وضوحاً : يرى 

تجاىموا الظروف التاريخية لمخطاب في كتاباتيم و النتيجة التي تمخضت عن ىذا ىو كثرة و تعدد التفاسير و التأويلبت لمقضية 

الوحيد لمخروج من ىذه الأزمة ىو بإعادة صياغة ىذه الخطابات ، صياغة تتخذ من  –حسبو  –الدينية الواحدة ، وعميو فالسبيل 

 تاريخي مرجعية ضرورية لفيمو و تحري مدلولاتو و الوقوف عمى حقيقتو .البعد ال

لكن الإشكال الذي يطرح نفسو ىنا في القضية الزيدية ىي إمكانية الرجوع إلى التاريخ و إعادة صياغة الخطاب الديني من 

 جديد وفقو؛ فيل ىذا ممكن في ظل الظروف الراىنة المعاصرة ؟ .

البعد في الإشكالية الدينية، فقد تسيد الموقف في الكثير من الخطابات الفكرية التي ضمن فييا و بالنظر إلى أىمية ىذا 

من بين ىؤلاء الذين حاولوا تطبيق المناىج التاريخية عمى دراسة التراث العربي طو حسيف أصحابيا آرائيم و مواقفيم حولو، فنجد 

 1الإسلبمي .

في سبيل إعادة قراءة " الييرمينوطيقا " مد في مؤلفاتو عمى تبيان أثر و فائدة لمشروعو ىذا يعتأبو زيد وفي سبيل تحقيق 

 .أبو زيد عمى ما عبر عنو  2" التأويؿ ىو الوجو الآخر لمنص "النص الديني من منظور جديد معاصر، ذلك لأن 

التفسير " ؛ ففي مقاربتو عن التأويل فإنو يميزه عن مصطمح آخر لطالما اختمط معو و ىو " أبو زيد و في مستيل حديث 

التاريخية لاستخدامات المصطمحين وجد أن مصطمح التفسير قد طغى عمى مدلول التأويل عند أصحاب لفكر الديني الرسمي 

القديم ، حين أقروا أن التأويل طريق خطر يوصل إلى الكفر و الزندقة ، و العينة المرشحة ليذا الوصف ىم أصحاب الفكر 

إلى " إلى محاولة مصادرة كل اتجاىات الفكر الديني المعارض ، سواءً عمى مستوى التراث أم عمى مستوى  المتزمت الذي ييدف

 .3الجدل الراىن في الثقافة "

فكان لزاماً عمى كل من يريد أن يثبت أن تفسيره و قراءتو ىي الصحيحة و الموصمة إلى إدراك الحقيقة الدينية ، أن ينقد 

إن سيادة ىذا المفيوم لدلالة التفسير المرتبط بما قالو القدماء يقضي في إجمالو عمى سجن مزاعمو  ما تعارض مع طرحو أو مع

دلالة النص و الكلبم في الإطار الثقافي القديم لممسممين الأوائل ، ما يجعل من ميمة المشتغمين بالدين الحداثيين تقتصر فقط 

 .  4ولة " أن الخطاب الإسلبمي صالح لكل زمان ز مكان مقولة باطمة " عمى رواية و نقل ما قالو ىؤلاء ، ما يجعل من مق

                                                           
 . 65السيد ولد أباه : أعلبم الفكر العربي ، مرجع سابق، ص  1
 . 219نصر حامد أبو زيد : مفيوم النص، مرجع سابق، ص  2
 . 219المرجع نفسو ، ص  3
 . 219، ص  نصر حامد أبو زيد ، مفيوم النص، مرجع سابق 4
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و لكي نرجع الدين إلى مساره الحقيقي و تنقيتو من التناقضات و الصدمات التي تمبستو ، وجب عمينا دحض و نقد تمك 

موقوف عمى المعاني الحقيقية ، ىذه التفاسير المجحفة و المحتكرة لمحقيقة، و تبني في المقابل مدلول التأويل العممي الموضوعي ل

 ىي السمة العامة المميزة لممشروع الديني الزيدي .

أبو العلاء المعري ، اسماعيؿ مظير ، وحده بل سبقو إلى ذلك الكثيرين من بينيم : أبو زيد و ىذه الدعوة لم تعرف مع 

 بمسانو عن فضميم في دعواه ىذه .أبو زيد و الذي يعترف طو حسيف ، 

لسيام غزيرة من النقد و الرشق عمى  أبو زيديعة الحال ما من مشروع كامل و مكتمل ، و يقيني ، فقد تعرض و بطب

عمي مشروعو ىذا ، الذي وصفو العديد بأنو " مشروع تكفيري " تشوييي للئسلبم ؛ لكن ما سنسمط الضوء عميو ىنا ، ىو مقولة 

 وعو المذكور .و ما حسبو عمى أبو زيد من مآزق و زلات في مشر حرب 

حول احتكام النص لمواقع ، وبيان تأثير ىذه الوقائع عمى كينونة أبو زيد فيو ىو نقده لما نادى بو حرب و أول ما لاحظو 

ىذا من جية و من جية  1و حقيقة النص، ذلك لأن النص وفق المعيار الواقعي ؛ يندثر و يزول مع زوال الوقائع المنتجة لو .

ص خاضع لمبدأ التغير و التبدل مسايراً بذلك لمتغيرات و التطورات الحاصمة في الزمان الواقعي ، وىذا أخرى ، يكون ىذا الن

 يجعمو غير مستقر المبدأ من منطمق عدم امكانية التنبؤ بما سيحصل.

ى ما يدعو و عميو فإن إخضاع النص لمعيار الواقع يوقع المرء في مأزق مفاده ، تجريد النص من حقيقتو ، و وقائعيتو عم

، و ليس 2" أف النص يشكؿ في حد ذاتو واقعة تفرض نفسيا عمى القارئ " في جل كتاباتو و يعني بالواقعية النصية حربإليو 

 أن النص يفقد كينونتو متى ابتعد عن واقعو .أبو زيد عمى النحو الذي أشاد بو 

في أبو زيد ؛ الواقعية عمى ما مارسيا " الوقائعية " و مفيوم  " الواقعية "بين مفيوم  حربو في ذات السياق يميز 

مشروعو و التي تعني الحكم الأحادي عمى النص أو الخطاب ؛ فإما أن يحيل إلى معنى يحمل حقيقة معينة أو لا يحيل إلى 

تحيل دائماً إلى حرب شيء؛ أي إما أن يكون حقاً أو باطلًب في ما يحممو من مدلول و معنى؛ في حين أن الوقائعية كما يراىا 

وجود حقيقة في النص أو الخطاب لا تفقد كينونتيا ميما كان مدلوليا و معناىا و ىذه الحقيقة النصية الثابتة في وجودىا و ليس 

في حقيقتيا تجاىد دائماً في سبيل التأثير عمى الآخر و محاولة استمالتو للئيمان بيا و بثباتيا ؛ و لمتممص من خداعيا وجب 

" لا توجد حقائؽ نيائية ، إذ الحقيقة ليست سوى قراءتنا لمواقع و النصوص أو لتسمح بالتأويل و النقد، من منطمق أنو دائماً ا

  3طريقة تعاممنا مع الأشياء و الأحداث ."
                                                           

، ص 1997ب / بيروت، لبنان، ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغر 1حامد أبو زيد، ط عمي حرب : الاستيلبب و الارتداد بين روجيو غارودي و نصر  1

101. 
 . 102المصدر نفسو، ص  2
 . 175عمي حرب : الممنوع و الممتنع، مصدر سابق، ص  3
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ة و لا فيو نفس النقد الموجو لكافة الدعاة و أصحاب المشاريع النيضوية العربي لأبو زيد حربأما النقد الثاني الذي يوجيو 

 عمى ما تم ذكره آنفاً . يستثنى في ذلك أي مشتغل بتصحيح الفكر السائد ، ألا وىو وىم التأسيس 

ىو الآخر يعتقد ان النور الذي سينتشل الأمة العربية من براثن التفسيرات الخداعة التي يتحفنا بيا رجالات الدين فأبو زيد 

الحصول عمى الحقيقة الحقيقية لمدين الإسلبمي دون أي عراقيل أو صعوبات  و ؛ لأنو المخول الأساسي الذي يمكن الفرد من أن 

 ما عداه بيتان و زيف و خرف .

 المبحث الثالث : الخطابات الفكرية الغربية :

لم يسمم الفكر الغربي من الاشتغال النقدي الحربي، عمى ما جادت بيا قرائح وانامل المفكرين والفلبسفة لتشكيل قالب نصي 

مفكر عربي ناقد لمشاريع بني جمدتو، لم يكن من اولئك الذين حرب فيو من أوجو الحقيقة، ما يحمل عمى التنقيب والتحميل، فكون 

ت " الذين يدحضون وينفون اسيامات مفكرييم العرب ويقدسون بالمقابل المشاريع واسيامات الآخر يطمق عمييم مقولة "جالدي الذا

الغربي بصفتو المؤسس والأب الحقيقي والاول لمفكر والفمسفة عمى ما يفعل جل المفكرين العرب، من ىنا سأحاول في ىذا 

 ع الغربية .المبحث تبيان أوجو النقد التي استنبطيا حرب ولاحظيا عمى المشاري

 المطمب الأوؿ : كانط  " بيف الحقيقة المتعالية والحقيقة التجريبية " :

لا يكون ىناك مبالغة في الكلبم إذا قمنا أن المشروع الفكري الكانطي ىو من بين المشاريع المؤسسة الفعمية لمفمسفة ذات 

كلبمي ىذا ىو ما جاء في المراجع والانتاجات والدراسات التي  الابعاد العبقرية والممارسات الشاذة والفريدة من نوعيا، ودليمي عمى

وابحاثو، خاصة ما تعمق بالنقد من جية وما تعمق بمصدر المعرفة ومنبع الحقيقة من جية  كانط تناولت بالبحث والتحميل أفكار

 ري عموما .اخرى والتي تعد الملبذ الاخير والمنشود لجل الفلبسفة إن لم نقل كل مشتغل في العالم الفك

سوف تتركز اساسا عمى الجانب المعرفي لو وتحديدا زاوية النظر التي رصد بيا  كانط وعميو فإن دراستنا المتواضعة لفكر

امكانية وجود الحقيقة في ظل تيارين تسيدا الساحة الفكرية ىما : التيار التجريبي والتيار العقمي المثالي وكلُ منيما يرشح نفسو 

 .كمنبع رئيس ليا 

تتفق جل الدراسات والاطروحات التي تناولت معالم وأطر الفمسفة الكانطية، عمى أن الطابع الغالب عمى الفمسفة ككل ىو 

الطابع النقدي، الذي توصل اليو من خلبل معايشة والانخراط في المذىبين المذكوران انفا في محاولة منو لمتوفيق بينيما، وكما 

الفكرية كانت ذات توجو عقمي مثالي ديكارتي، إذ كان ميووسا بيا وبتعاليميا غير أن قراءاتو  فإن بداياتو كانط ىو معروف عن

 لإنتاجات التيار التجريبي قمبت موازينو ومقاربتو ليعيد النظر في ما كان يعتقده .
                                                           

 58 عد إلى الصفحة  
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المعرفة اليقينية  ونتيجة لذلك ابتدع عدة مفاىيم ومقولات واستراتيجيات قائمة أساسا عمى مقولة "النقد " لموصول الى

 الحقيقية الضائعة بين المنظومين .

الفمسفية، بحسب ما تأدى بنا التبع لمدراسات حولو الى انيا قد مرت بمرحمتين اساسيتين :  كانطلذلك تنتظم مساىمات 

 المرحمة قبل النقدية والمرحمة النقدية :

ة عمى فكره سواءً من حيث المبدأ أو المنيج أو حتى الغاية؛ أما الأولى فإنيا تميزت بالطابع العقلبني وتسيد النزعة العقمي

، لأنيا ىي الوحيدة التي تمكن الانسان من 1والتي تتمثل في بمورة منظومة من الحقائق المبنية عمى أسس ومبادئ عقمية ضرورية

 الكائنات الأخرى .الوصول الى الحقيقة الحقيقية لكونيا مبنية عمى ممكة العقل مناط التمييز والتفرد عن باقي 

ىو إعجابو الشديد وانيباره  –وىو حال جميع العقلبنيين  –الذي حممو عمى الإقرار بيذا الكلبم  كانط والعامل المؤثر عمى

 ، وغيرىم .اسبينوزا، ليبنتز، ديكارت بالعموم الدقيقة التي أعجب بيا الكثيرون قبمو مثل :

وتظير سمة التعالي في الفكر الكانطي ىنا في نظريتو حول الله حين أقر أن الله ىو الفكرة القصوى التي لا توجد ما 

يفوقيا، وىذا التعالي الإليي ىو المنبع والأصل لكل حقيقة أياً كانت، و ما ىو موجود في العالم ماىي إلا صور وتجميات لمحقائق 

في فكرة الله، حيث جعمو المصدر كل الموجودات ولا يمكن لنا بأي حال من  كانط بميبنتزمس تأثر ، وفي ىذا الكلبم نم2المتعالية 

 الاحوال إنكار ىذا الوجود اللبمتناىي والكامل وعنو تتفرع وتشتق باقي الأشياء الاخرى .

بأن الحقيقة المطمقة ىي  وعميو تكون نظريتو حول الحقيقة مبينة عمى نظريتو حول الله أو حول " العقل الاليي " فيرى 

 .3التي ما كان مصدرىا الله، اما الحقائق النسبية الواقعية فيي ما كانت تجمي من تجمياتو الواقعية وصور من صوره 

و ستأخذ الأمور في ىذه المرحمة في التعمق و التشابك بعد أن قرأ انتاجات فلبسفة آخرين خاصة التجريبيين و عمى 

 ذي يعتبر محطة من المحطات الأساسية التي قمبت الفكر الكانطي قمباً جذرياً .، الدافيد ىيوـ رأسيم 

أن الحكم عمى الشيء إنما ىو حكم كانط في مبدأ العمية ؛ حيث كان يعتقد ىيوـ و تتحدد مقولة القمب و التغير بتأثير من 

العقل وحده و ذلك عن طريق العلبقة الضرورية قبمي تحميمي ؛ و بما أنو كذلك فيو بسيط و سيل في إدراكو و معرفتو ، بواسطة 

و أول ما ابتدأ بو ىو  –ىو كلبم كل العقلبنيين عموماً  –لم يقتنع بيذا الكلبم و ىيوـ ، ىذا في حين أن 4بين العمة و المعمول 

 نزع صفة الضرورة القبمية عن العقل و دحض الطرح القائل أن مبدأ العمية ىو بسيط التكوين .

                                                           
 .271، مرجع سابق ص 2عبد الرحمان بدوي :موسوعة الفمسفة، ج  1
 .183،184ص ص  2003جوزايا رويس : روح الفمسفة الحديثة، تر : احمد الانصاري، المجمس الاعمى لمثقافة ، القاىرة، مصر،  2
 . 36ص  1999محمد توفيق الضوى : دراسات في الميتافيزيقا ،د ط ، دار النقابة العممية ، الاسكندرية ، مصر ،  3
 . 271، مرجع سابق، ص 2ة ، ج أنظر : عبد الرحمان بدوي : موسوعة الفمسف 4
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لمعمية عمى خمفية نظريتو حول المعرفة ؛ و التي تقوم حسبو عمى مفيومين : انطباعات حسية و ىيوـ ر و يجري تصو 

أفكار ؛ بحيث تكون العلبقة بين المفيومين علبقة تأثير و تأثر متبادل ، حيث يرى بأن المفيوم الأول يتميز بالأسبقية عمى 

ي تنقميا لنا الحواس لتستقبميا أفكارنا و تحوليا إلى معمومات و معارف الثاني ؛ ذلك لأن أداة ىذه الانطباعات ىي الحواس الت

 حول ما يحيط بنا .

من ىذه النظرية تتمخص في أن العلبقة بين العمة و المعمول ليست ضرورية ، و ىيوـ و النتيجة الأساسية التي خرج بيا 

إلى العادة و المران ، و عميو يستحيل أن نعرف حقيقة بالتالي ليست قبمية في العقل بل مكتسبة عن طريق التجربة المستندة 

  1الأحداث إلا إن أثبتت التجربة ذلك .

وبعد أن قرأ كانط ملبحظات ىيوم ىذه ، سمم بما قالو و اقتنع بو لكنو انتبو إلى أن التجربة وحدىا و القائمة عمى ثنائية 

العمية ، و إنما تتم عن طريق التكامل بين العقل و الحواس ؛ بحيث العادة و الحواس ليست كفيمة وحدىا بأن تكون أساس مبدأ 

 2نستقبل المعارف التجريبية من الحواس ثم تتحول ىذه المعارف إلى إدراكات عقمية كمية تكتسب صفة الضرورة .

ية في الظيور و بعد ىذا الاستنتاج و ىذا الربط الذي توصب إليو كانط بين التجربة و العقل بدأت بوادر المرحمة النقد

؛ ىذه  نقد العقؿ المحض " و " نقد العقؿ العممي " و " نقد ممكة الحكـ "الانبثاق ، خاصة بعد اصدار كتبو الموسومة ب : " 

الثلبثية الكتابية ىي الصندوق الذي ضمن فييا كانط ، مشروعو النقدي الذي خولو لإعادة النظر في كل ما كان يعرفو و يسمم 

 تعمق بالمعارف العقمية .بو، و خاصة ما 

 كانت ىذه الفقرات بمثابة مقاربة قصيرة لفكر كانط كان لزاماً عمي طرحيا بغية فيم المشروع النقدي الحربي ليذا الفكر .

فحرب في نقده لكانط استيدف أكثر ما استيدف ، المرحمة النقدية و التي كتب فييا كانط ثلبثيتو النقدية ، و بعد قراءة 

 لكتب توصل إلى مجموعة من المآزق و المزالق التي لم يستطع كانط تجنبيا يوردىا حرب في ما يمي : حرب ليذه ا

و الذي تتمحور إشكاليتو الكبرى و تتمخص في محاولتو لتنقية العقل من الشوائب  " نقد العقؿ المحض "بداية بكتابو الأول 

من خلبليا اكتساب معرفة معينة تتحول بدورىا إلى مقولة ضرورية العالقة بو من جية و معرفة الحدود الممكنة التي يستطيع 

تعتمدىا التجربة لتأسيس العمم ؛ أي المدى الذي يستطيع العقل بموغو في ادراك المعرفة دون واسطة الحواس ، فكانط يرى أن ىذا 

ور عمييا ، و ىناك من الأسئمة ما تفوقو العقل محدود في عممو ، فيناك من الأسئمة من يستطيع الإجابة عنيا و إثباتيا لأنو مفط

 عمى حد تعبير كانط . 3فلب يستطيع بموغيا أو الإجابة عمييا " لأنيا تتخطى كمياً قدرة العقل البشري "

                                                           
 .  20م، ص 1999ماىر عبد القادر محمد : مشكلبت الفمسفة ، د ط، دار الثقافة العممية ، الاسكندرية ، مصر،  1
 . 223أنظر : يوسف كرم : تاريخ الفمسفة الحديثة ، مرجع سابق، ص  2
 . 25الإنماء القومي ، بيروت، لبنان، د س ن ، ص ايمانويل كانط : نقد العقل المحض ، تر : موسى وىبة ، د ط، مركز  3
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إذا فالمعيار ىنا الذي يضع الحدود النيائية و القصوى لقدرة العقل عمى المعرفة ىو "السؤال " ، لأن ميمة العقل ىي بموغ 

 بر السؤال و الاستفسار؛ إذاً فالسؤال يولد معرفة و المعرفة تتحول إلى حقيقة مطمقة .الحقيقة ع

غير أن السؤال في ىذا الكتاب عمى ما جاء في مقدمة موسى وىبة مترجم الكتاب مفاده : " كيف يمكن للؤحكام التأليفية 

الحكم عمى ىذا الموضوع حكم نيائي كمي دون أن يتدخل ؛ بعبارة أخرى إلى ما نحتكم في إقرارنا بأن ىذا  1القبمية أن تكون ؟ "

موجود عمى مستوى الذىن و ما  وفيو طرف وسيط و تحديداً التجربة أو الحواس ، أي أن مجال البحث ىنا ىي العلبقة بين ما ى

 ىو موجود عمى مستوى الواقع .

يجري نقده لو و تحديداً في تسخير كانط  بناءً عمى ىذا الإيضاح لمفيوم التعالي الكانطي و الذي يصادق عميو حربن

لجيوده عمى محاولة إثبات أن " الحقيقة المتعالية سابقة عن التجريبية " و ذلك ظاىر في حديثو عن عالم العقل و العالم الخارجي 

 ، و أسبقية الأول عمى الثاني .

قل من التجربة أو "صوغ أحكام تأليفية قبمية وفيو يرى حرب أن كانط لم يستطع تحقيق ىدفو المنشود المتمثل في تقريب الع

" ، لأن مشروعو ىذا يستند إلى " تجربة معرفية " حياتية متضمنة في سيرتو الذاتية ليس ىذا فقط بل إن كانط نفسو غير مقتنع 

 بحكم ان الحياة الشخصية لكانط قد تشبعت بالأفكار و المعتقدات الدينية .2بيذا ،

أن كانط قد وقع في مأزق التعارض بين المعطيات العقمية " القبمية " و المعطيات التجريبية "  أما النقد الثاني فمفاده

التأليفية " عمى ما عبر عنو في كتابو ، فرغم إقراره بيذا المأزق إلا انو واصل بحثو و حاول تخطي ىذا المأزق ليقع في آخر أكبر 

حض " و " القبمي " و كل ىذا المفاىيم ىي مقولات عقمية بحتة  قواميا العقل منو ، و ذلك بإقرار بمفاىيم ك " التعالي " و " الم

 ، فكيف يحل التعارض بين المفيومين بتقديم أحدىما عن الآخر ؟ .3وحده 

لكن حرب في نقده لكانط لا ينفي أن مشروعو النقدي قد كان أحد المشاريع الفريدة من نوعيا و التي لم يسبق لأحد أن 

 ، بالاشتغال الذي تميز بو كانط .اشتغل عمييا 

 

 

 

                                                           
 . 06، مقدمة المترجم ص  ايمانويل : كانط نقد العقل المحض ، مرجع سابق  1
 . 225عمي حرب : نقد النص ، مصدر سابق ، ص  2
 . 32م، ص 1998المغرب / بيروت ، لبنان ، ، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، 1عمي حرب : الماىية و العلبقة نحو منطق تحويمي ، ط  3
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 المطمب الثاني : بيير بورديو  " وسائؿ الإعلاـ في قفص الإتياـ " .

لقد كان لمعصر الذي ولد فيو بورديو فضل كبير في شيرتو عمى مستوى الساحة الفمسفية ، إذ تناول في مشروعو الفكري 

فائدة وسائل الإعلبم ميمتيا تقريب الإنسان من الآخر و امداده إحدى الإشكالات التي أفرزىا ىذا العصر و ىي إشكالية 

 بالمعارف حول واقعو و حاضره ، و تسييل حياتو و تغفر ليا زلاتيا، و تحجب مخاطرىا و لسعاتيا .

يون و ىي الإشكالية المحورية التي يريد بورديو دراستيا و تبيانيا لمعمن ، وعميو يشكل إصدار كتاب " التمفز  –ربما  –ىذه 

آليات التلبعب بالعقول " ، لبورديو نقطة إنطلبق المحظة النقدية الحربية عميو ، وقبل ان أتحدث عن المآخذ التي أخذىا حرب 

عمى تقرير بورديو في ىذا الكتاب كان لزاماً عمي أولًا أ أعرض مقاربة عامة شاممة لمشروع بورديو الفكري لكي يتسنى لنا فيم نقد 

 . حرب الموجو إليو

و عميو و انطلبقاً من رفض و تيجم بورديو عمى وسائل الإعلبم و بخاصة التمفاز و بحسب ما تأدى بنا التتبع لجل 

كتاباتو حول الموضوع المطروح فإنو يمكننا أن نمخص طرح بورديو حول خطر و سمبيات التمفزيون عمى أصعدة أو مستويات 

 عدة منيا :

 ثقافي :أ / عمى مستوى الصعيد الإنتاجي ال

بما يضمو و يحتويو من مجلبت مختمفة مثل: الأدب، الفن، المسرح إلخ ،.. إلخ من الإنتاجات ، و يتمثل خطر التمفاز 

  1عمى ىذا المستوى في ممارستو " العنف الرمزي " و الذي يمارس من الطرفين الخاضعين لو و الممارسين لو 

خصياتو ، أو من طرف المتفرجين عميو من جميور العامة سواءً أي من قبل الممثمين الذين يصورونو و يتقمصون ش

 بالتمثيل أو بالمشاىدة يشارك ىؤلاء سواءً عن قصد أو عن غير قصد في ىذا العنف .

و لتوضيح ىذا الأمر أكثر يقدم لنا بورديو واقعية تجسده مثل : برامج " الإثارة و الدم " و أفلبم الرعب و الجريمة ، و 

 فتبعده عن تمك الأحداث الجدية العاقمة . 2لمحدق في تأثيرىا الكبير عمى المشاىد بحيث تستميمو و تغريو يظير خطرىا ا

 ب / صعيد الحياة السياسية و الديمقراطية : 

تتمثل " المخاطرة السياسية " لمتمفاز في ما تجسده الصورة التي يمعب بيا الصحفيون كما يريدون ؛ فيعمقون و ينفخون 

لواقع " ليزيدوا في إثارتو و دراميتو من خلبل " قوة الصورة التمفزيونية " الخادعة، ما ينتج عنيا تبعات سمبية تأدي إلى صورة " ا
                                                           

م ، ص 2004 ،خدمات الإعلبمية ، دمشق ، سوريا ، دار كنعان لمدراسة و النشر و ال1بيير بورديو : التمفزيون و آليات التلبعب بالعقول ، تر : درويش الحموجي ، ط  1

46 . 
 . 46المرجع نفسو ، ص  2
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، و في بعض الأحيان يصل ىذا الزيف و الخداع إلى نشوب حروب و معارك بين الدول و بين الشعوب 1العنصرية و الزينوفوبيا

يو ىنا تبدو سيمة في ظاىرىا ، لكنيا معقدة جداً في باطنيا تستحق الدراسة أكثر ، فبمجرد ؛ فمع أن القضية التي يطرحيا بورد

 إعلبن خبر كاذب أو غير صحيح يتألف من صورة و صوت و جممة يمكن أن يولد خراباً كبيراً .

تمثمت في إضراب طمبة المدارس و الثانويات تحولت إلى م 8991و يستشيد بورديو في ىذا بحادثة وقعت في فرنسا عام 

 .2حركة سياسية بفعل لمسات الزيف التي أضافيا الصحفيون حين جعموا الطمبة يتحدثون باسم الحركة 

و قضية تأثير الإعلبم عمى الحياة البشرية لم يتفرد بيا بورديو وحده بل ىناك أيضاً من أثار نفس القضية ؛ لكن ىناك في 

ابل ىذا الطرح ىناك من يؤكد عمى الدور الإيجابي لوسائل الإعلبم عمى المستوى السياسي ، و يكمن ذلك في بث النظام و المق

 3مكومس و شو .الترتيب فيو و ىذا مذىب كل من 

أيضاً في مجال الدراسات الاجتماعية عمى ما كشفت دراستو و أبحاثو التي ضمنيا في كتابو  بورديوكما برزت جيود 

و الذي يتمحور الاشتغال فيو عمى تبيان فائدة عمم الاجتماع و أثره في فيم الظاىرة  " مسائؿ في عمـ الاجتماع "لموسوم ب ا

 الانسانية و ما يحيط بيا .

و في ىذه المقاربة سوف نقرب مجير الاشتغال عمى موضوع من المواضيع المتناولة في ىذا الكتاب و ىو مشروع تشكل 

  4بأنو مجموعة من الحقول ذات القوانين المبرمجة لتأمين النظام في ىذا الفضاء . بورديوالفضاء الاجتماعي الذي يرى فيو 

 واضيع الأخرى المطروحة لسببين : و يرجع اختياري ليذا الموضوع دوناً عن الم

الأول : يكمن في أىمية ىذا الموضوع  بالأخص ، لأنو شغل حيزاً أكبر من الانشغالات و الأبحاث لدى بورديو .أما 

 الثاني: فيكمن في أنو الموضوع المنتقد من طرف حرب.

ربية ليذا الخطاب، و قد آن الأوان لمعودة لعمنا ابتعدنا عن القضية الأساسية في ىذا المطمب و ىي القراءة النقدية الح

إلييا. و أول ما نلبحظو في ىذا الصدد ىو أن القراءة النقدية الحربية لبورديو تقوم عمى بنيتين ىما : البنية السمطوية و البنية 

 المعرفية .

                                                           
 . 46، ص المرجع نفسو  1
 . 54، ص  و آليات التلبعب بالعقول ، مصدر سابق بيير بورديو : 2
جماعي (، إش : فيمي جدعان، ط عايدة النجار : الاتصال و الإعلبم في القرن العشرين، حصاد القرن المنجزات العممية و الإنسانية في القرن العشرين ) كتاب أنظر : 3

 .   798 – 797م، ص ص 2007مؤسسة عبد الحميد شومان ، عمان ، الأردن ، ، 1
  181م، ص 2012العربية المتحدة،  ، ىيئة أبو ضبي لمسياحة و الثقافة ، أبو ضبي، الإمارات1بيير بورديو : مسائل في عمم الاجتماع ، تر : ىناء صبحي، ط  4
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تالي ؛ و التي تقوم عمى أما البنية السمطوية فيي ليست واضحة بصريح العبارة ، لكن يمكن أن نستخمصيا عمى النحو ال

أن المجتمع الذي يعيش فيو الإنسان و الذي يساىم في بناء و تشكل ذاتو و كيانو يمارس عمى ىذا الإنسان سمطتو و يجعمو 

 خاضعاً لو و لما سنو من قواعد و قوانين .

الحقيقة عند بورديو إنما تنشأ عن  وأما البنية المعرفية فتتركز أساساً في المقولة المزدوجة لمحقيقة ، و التي تتمخص في أن

طريق الصراع بين قطبين متنافسين ؛ كل منيما يحاول الوصول إلييا لكن دون أن يدحض الآخر و يسحقو ، حيث يتخذ كل 

من جية ولإثبات أنو المؤىل لنيميا وكل ىذا يتم في سياق عممي من  1قطب منيما طرقاً و استراتيجيات معينة لإنتاج الحقيقة 

 أخرى .جية 

كشفت عن أن منطق الصراعات و التناقضات عمى انتاج الحقيقة ليس ىدفيا خدمة العمم و الوصول إلى  حربلكن قراءة 

الحقيقة المنشودة ، بقدر ما ىي صراعات غرضيا إثبات الذات و طمب المنفعة ؛ بعبارة أخرى : يتضح أن الحروب الدائرة عمى 

ي ما تدعيو من خطابات و شعارات منمقة تبدو في ظاىرىا ناشدة و منتجة و مولدة لمحقيقة مستوى الساحات الثقافية و الفكرية ف

 2، إلا أن داخميا مشبع بمقولات الإقصاء و الإلغاء و دحض المنافس الآخر ، لكي تخمو ليا الساحة وحدىا .

ر ؛ فيوافقو عمى ضرورة سيادة وبالعودة إلى نظرية بورديو حول التمفاز ، فإن حرب يوافقو في موضع و يخالفو في آخ

الاختصاص و العمم عمى المجال الإعلبمي تجنباً لمفوضى ، و تجنباً لمخمط و سوء الفيم إن تكمم شخص في مجال لا يفيم و لا 

يمنع  يفقو فيو شيئاً ، لكن يخالفو في تيجمو الشنيع عمى التمفاز دون رحمة و وصفو بأنو أداة جبارة لمسيطرة و الييمنة ، فيذا لا

، مما مكن الإنسان من معرفة  3" اختراع فتح مجالًا رحباً لمكلاـ العمني و التداوؿ العمومي " من وجود وظائف إيجابية لو كونو 

الأخبار و اكتساب معمومات تسيل حياتو و تزيد في ثقافتو ، عمى أن يختار الإنسان من البرامج ما ىو مضمون من ناحية 

 ممية الخالية من المصالح الشخصية .المصداقية و الأمانة الع

 

 

 

 

                                                           
 .  107بيير بورديو : مسائل في عمم الاجتماع ، مرجع سابق، ص  1
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 خلاصة : 

بناءاً عمى ما سبق يمكن أن نلبحظ أن الطابع الذي عمى كل الدراسات المتناولة في ىذا الفصل سواءً العربية أو الإسلبمية 

لمحقيقة الثابتة المطمقة أو الغربية ىو الطابع التحكمي ؛ إذ أن كل خطاب من ىذه الأصناف إلا و تنصب نفسيا ملبك و رسول 

 التي لا توجد ما يضاىييا ، فتتحول عندىم إلى ىاجس ىميم الوحيد ىو الدفاع عنيا و رد الشبيات عنيا .

ذلك لأن الحقيقة ىي مقولة لا يمكن لاحد القبض عمييا لأنيا مقولة منتجة وليست جاىزة ،محايثة و ليست مفارقة ، 

 يرة متحولة و ليست بصورة مطمقة ثابتة، فلب وجود لمحقيقة و إنما ىناك حقائق .تنتجيا النصوص لكن بصورة نسبية متغ

و المنظومة النقدية الحربية قد نجحت إلى حد معين في كشف ىذه المطمقية و الحد منيا عن طريق تبيان مواطن المآزق 

 و المزالق التي وقع فييا أصحابيا .

دم و الاستبعاد النيائي لما تحتويو ىذه الخطابات من مشاريع و أطروحات و حرب في ممارستو ليذا النقد لا يعني بو الي

فمسفية و إنما يعني إعادة النظر فييا و إعادة قراءتيا ، ليس لاستبداليا و إنما لتبيان أن ىذا الطرح ليس ىو الطرح النيائي و 

 يقة خاضعة لمتغير في أي لحظة .        المشروع الأنسب لمتقدم الفكري و إنما الاعتراف بأنو جزء من أجزاء بناء حق
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 :  نقد و تعقيب

الحرية  نظراً لمحساسية و الأىمية التي يثيرىا موضوع نقد الحقيقة عمى الساحة الفكرية ، و نظراً لطبيعة الفكر الفمسفي القائم عمى

في الاختلبف و التباين ، فإنو لا وجود لمشروع فكري مكتمل و كامل البناء و عميو فإن نظرية حرب و أفكاره عامة قد تعرضت 

لمنقد و المناقشة مثميا مثل باقي الأطروحات الأخرى و عميو فقد و جو لو عدة انتقادات كانت أغمبيا من مفكرين عرب من جنسو 

 و من بينيم نجد : 

 ج طرابيشي : جور 

عمى الساحة الفمسفية عموماً و العربية عمى وجو الخصوص ، ذلك لأن نطاق  المشتغمين النشطينلقد كان طرابيشي من بين 

اشتغالو العام ىو تقريباً نفس اشتغال حرب و ىو " نقد النقد" الذي يقوم عمى نقد تمك الخطابات و الأطروحات التي تنتقد بدورىا 

 تصب في ىذا الباب .معينة فكان اىتمام طرابيشي بأطروحات حرب  أفكاراً و دراسات

أما بالنسبة إلى المسألة التي سمط عمييا طرابيشي اىتمامو في فكر حرب ىي مسألة " المتعدد و الواحدي " و المذكورة آنفاً ، و 

تحرير الفكر من عبودية الثبات و  التي تتمخص في أن الحقيقة وجب أن تتأسس عمى منطق التعدد و المختمف و التي تساىم في

 الوحدة و المطمق ، إلى فضاء حرية الاختلبف و اللباتفاق .

بيد أن طرابيشي وجد في ىذا التصور الحربي تحصيل حاصل فقط و لا يأتي بأي جديد ؛ ذلك لأن " قمب الإشكالية إلى عكسيا 

و يوقعنا بنفس المطب ... و أعتقد أن ىذا التأسيس لعبادة الاختلبف يسقط عمى عممية الوحدة  لا يحل شيئاً و لا يأتي بجديد ،

؛ بعبارة أخرى أن الدعوة إلى الاختلبف و التعدد ما ىو إلا وجو آخر  1اشكاليات فمسفية من خارجيا و لا يقدم ليا تطويراً فعمياً " 

الوحدة القومية العربية و حقيقتيا المختمف فييا ، فحرب في حديثو  ور حوللموحدة و الثبات ، و إن كان الحديث الأساسي ىنا يد

عن الحقيقة عموماً لا يقتصر عمى الجانب النظري منو و إنما يشمل أيضاً جانبو الواقعي ، فقد بحث في الحقيقة العربية الواقعية 

بين المعرفي في تطبيقو لمنتائج المتحصل عمييا كما بحث في الحقيقة المعرفية الفمسفية غير أن عيبو في ذلك أنو لا يفرق 

 النظري و الواقعي العممي .

 جابر عصفور :

غالباً ما يقع الفكر في مساره العممي الدراسي ضحية لمشيء الذي يريد نفيو و دحضو ، وىو مرده بصفة مباشرة إلى التعمق و 

 المفكر . التركيز الشديد و المفرط في المسألة أو الموقف الذي يتبناه ىذا

من ىذا المنطمق ينتقد عصفور حرب في وقوعو في ىذا الشرك و الذي يسميو ب " التقمص المعكوس " و الذي لاحظو عصفور 

 جراء قراءتو و تحميلبتو لممنيج التفكيكي لدى حرب .
                                                           

 . 175، ص   م 1998 الكويت ،  ،3اسمو و حقيقتو أو نقد العقل الوحدوي ، مجمة عالم الفكر ، ع نقلًب عن :عمي حرب : العربي بين 1
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نطقيا ، و من ثمة و التقمص المعكوس معناه " نفي مركزية الظاىرة في المجتمعات التسمطية بوجو خاص ينتيي إلى تقمص م

          1.ينتيي إلى إعادة إنتاجيا عمى نحو غير مباشر و نتيجة التقمص المعكوس ىي استبدال مركزية النفي بمركزية الاثبات " 

و النتيجة التي يخرج بيا عصفور من ىذا مفادىا أن حرب حينما أراد إخراج العقل من وحدانيتو و ثباتو و احتكاره لمحقيقة  

و قع في الثبات و المركزية نفسيا لكن بصورة معكوسة و ىي النفي و النقد ؛ بعبارة أخرى : نفى أن يكون ىناك ثبات في الفكر 

أخرى تقوم عمى الاختلبف و التعدد و جعميا مركز الثبات ، لكن في الوقت ذاتو يؤسس استراتيجية يقوم عمى استراتيجية الوحدة و 

كل فكر، و ىكذا ىرب من المركزية الوحدوية ليقع في المركزية التعددية ، لكن تبقى المركزية صفة مشتركة في كلب 

 الاستراتيجيتين و التي تدل بشكل أو بآخر عمى التممك و الثبات .
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بعد أن تتبعت العناصر الواردة في ىذه المذكرة ، و بعد التحميل و القراءة لآراء و أفكار عمي حرب حول الإشكالية 

 المطروحة تمكنت من الخروج في الأخير بمجموعة من الاستنتاجات و ىي كالتالي :

التبدل و التحول و الصيرورة" و ليس تتمثل الاستراتيجية المفاىيمية و التعريفية لدى عمي حرب عمى معيار ثابت ىو " 

عمى " الثبات و الديمومة و الاستقرار " ؛ ذلك لأن الحقيقة الحقيقية حسبو لا توجد و إنما تنتج فلا وجود لحقيقة و إنما ىناك 

ما نقد  حقائق قد تكون صادقة في الحين و كاذبة في حين آخر و ذلك تبعاً لمظروف و الظواىر و المتغيرات التي تطاليا ، و

حرب ليذه الحقيقة الثابتة إلا لإثبات حقائق متغيرة ، و ما كان ىجومو عمى الحقيقة الواحدة إلا ليدافع عن الحقيقة المتعددة و 

 المتكثرة .

كانت دراسة حرب لتاريخ الحقيقة و تحوليا من الجانب الماىوي اليقيني إلى الجانب الانتاجي و النقدي ، دراسة تعمن عن 

صدع القداسة و الإجلال ليذا المفيوم ، و ما بحث حرب في ىذه المسألة إلا لكي يبين أن الحقيقة ذات أوجو مختمفة و أفول و ت

أحوال متغيرة ؛ و عميو فإن تاريخ الحقيقة بالنسبة لحرب ينقسم إلى حقبتين : ما قبل النقد و ما بعد النقد ؛ و تجدر الإشارة ىنا 

 مفيوم العام لو و إنما ما تعمق بمصطمح الحقيقة .إلى أن النقد ىنا لا يؤخذ بال

أما الحقبة الأولى : فتقدر بالتقريب منذ الفمسفة اليونانية إلى بدايات العصر المعاصر ؛ أين اتسمت الحقيقة ىنا بأنواعيا 

ة ىمُّ كينوتيا من الفلاسفة سواءً المعرفية أو العممية أو الدينية ...إلخ بالثبات و اليقين المطمق فتعالت و تقدست و أصبحت آلي

ىو الدفاع عنيا و درء الشبيات و اليجمات الموجية إلييا ؛ و أكثر ما يميز ىذا التصور التقميدي لمحقيقة ىو الترابط و الاتصال 

 المطمق بين ما ىو موجود عمى مستوى الفكر و ما ىو متجسد عمى مستوى الواقع ، بحيث أن التسميم بحقيقة معينة يستمزم أن

 تكون وليدة تزاوج و تكامل بين الذىن و الواقع العيني ، فإن كانت غير ذلك بطمت و فسدت .

وأما الحقبة الثانية : و التي تميزت بانطلاق لأول شرارة ناقدة لمحقيقة و التي كان مدشنيا ىو نتشو، الذي كان أول من  

د نتشو و تيديمو لمطمقية الحقيقة لكن بعد صقل و ترويض و دفع حرب لتبني نق أعمن عن ىشاشة و طراوة مدلول " الحقيقة " ما

إعادة تشكيل خاص بو ، و أكثر ما ميز ىذا التصور ىو الانفصال عن العالم ذلك لأن الحقيقة ىنا لا توجد في الواقع تمعب مع 

 المحدودة الصلاحية .المفكر لعبة الاختباء و إنما ىي منتجة أو " مولدة " من تفاعل مجموعة من المتغيرات و المواد 

و عميو لم يكن حرب السباق الأول أو العقل الأول الذي اعتنى بنقد الحقيقة و الخروج عن المألوف ، فقد سبقو إلى ذلك 

نتشو و ىذا إن دل عمى شيء إنما يدل عمى أن رجوع حرب لما سبقو من مشاريع فكرية و تحميميا و مناقشتيا قد ساىم في تكوين 
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ن ما جادت بو عقول ىؤلاء ، فبالرغم من أن حرب يستخدم النقد و التقويض سلاحاً دائماً لمدخول عمى الخطابات فكره و النيل م

 إلا أنو لا يجحد فضميا في بناء عقميتو .

كما أن نقد حرب لمحقيقة ليس تفنيداً أو تقويضاً ليا ، و إنما ىو نقد لمباحث عن الحقيقة في صورة مشاريع و خطابات 

طمقة لا تقبل شكاً و لا تحريفاً ، و ىنا كان نقد حرب ليا إنزالًا ليا من عالميا المثالي الأحادي القداسي إلى أرضيا نضالية م

الفاحصة المتعددة و المتغيرة ، فمم تعد الحاجة ماسة لمبحث عن الحقيقة المطمقة و إنما عن حقيقة متغيرة قائمة عمى الإنتاج و 

 التوليد .

لمدرسة التفكيكية ظيوراً بارزاً و خاصةً ما تعمق بإنتاجات دريدا و فوكو و ىذا ما يظير في حديثو يظير تأثر حرب با 

 عن الآليات الكاشفة عن الحجب و المغالطات التي تسحبنا إلييا الحقيقة الخطابية .

اب أو الكلام بصفة عامة ؛ و يرجع السبب في ىذا النقد الموجو إلى الحقيقة إلى الممارسات و التلاعبات التي يمعبيا الخط

أو ىو ما يعبر عنو ب " المسكوت عميو " ىذه التسمية تحيمنا إلى أن ىناك جانباً خفياً مظمماً في الحقيقة الظاىرة أو المعمنة ، 

ويل و إعادة يتعمد الكاتب دائماً إخفائيا و التستر عمييا و ما ميمة النقد عند حرب إلا الدخول إلى ىذا الظلام و إنارتو بنور التأ

 التشكيل و البناء ليتسنى لنا القبض عمى حقيقتو .

يعتمد حرب في مشروعو ىذا و اليادف إلى فضح الحقيقة عمى منظومة ثلاثية الأطراف : التفسير ، التأويل ، التفكيك ؛ 

عمى مصرعيو لتعدد و حيث أن ىذه الاستراتيجية قد كسرت منطق أحادية الحقيقة التي تكون في النص الأصمي و فتحت الباب 

اختلاف الحقائق النصية ؛ ذلك لأن تأويل نص ما معناه إنتاج نص آخر و ىذا النص بدوره يحتمل أن يخضع لتأويل آخر و 

 بالمثل مع التفكيك .

في حديث حرب عن النصوص و الخطابات و مكانة الحقيقة فييا يتبين لنا أن حرب يجرد ىذه الكتابات من أي ميزات 

اصة ما تعمق بالمؤلف أو الكاتب أو ما تعمق بالمصدر و المستوى الاجتماعي  ؛ فلا ييمو مصدر ىذه النصوص بقدر ذاتية و خ

ما ييمو القيمة أو المكانة التي تحتميا ىذه النصوص عمى سمم الفكر الإنساني كافة ، لذلك نجده لا يفرق بين أنواعيا أكانت دينية 

أن ىدفيا واحد وىو حمل و تبميغ رسالة ما اعتبرت في وقت ما حقيقة مسمم بيا و آن الأوان  أو فمسفية أو عممية ...الخ  ما دام

 لكشفيا و تأويميا .

عمل حرب عمى نقد النصوص بأشكاليا و أصوليا المختمفة إلا أنو ركز أكثر عمى نقده لمنصوص المعاصرة عموماً و 

تغيرات الحاصمة في ىذا العصر ؛ فمم يعد الفكر أو العقل الإنساني حراً العربية عمى وجو التحديد ، و عمة ىذا ىو التطورات و ال

في تفكيره و طميقاً في تعبيراتو و تصريحاتو ؛ و إنما أصبح محكوماً بإيديولوجيات معينة و قيود محكمة مفروضة من مجتمعو و 

كل ىذه المواضيع المستجدة حددت لمفكر المعاصر بيئتو التي يعيش فييا منيا ما تعمق بالحرية و منيا ما تعمق باليوية ...الخ ؛ 
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مجال معين و جب عدم الحياد عميو ، بيذا اتسعت اليوة و الفجوة بين ما ىو نظري معرفي و بين ما ىو تطبيقي ممارساتي ، و 

و إعلائيا عمى  توسعت الثانية لتدحض الأولى ، فاىتم الإنسان بممارسة الحرية ولم ييتم بمعرفة حقيقتيا و سعى لإثبات ىويتو

 حساب معرفة حقيقتيا المختفية و المحجوبة خمف إعلانيا .

اكتسب النص في ظل المشروع الحربي روحاً جامحة و نفساً ثائرة ، أفضى إلى الاعتراف العمني بحقيقة المكتوب ؛ فمم 

ناً بأن الحقيقة الحقيقية ىي ما توجد خمف تعد الكتابة مجرد ناقل لأفكار معينة و إنما أصبح منتجاً لمحقيقة متحدثاً باسميا ، معم

الكواليس ، بعبارة أخرى قراءة ما بين السطور ؛ وما ميمة القارئ الحقيقي إلا اكتشاف ىذه الخبايا و حل طلاسميا ، و ىنا نكون 

حقيقة لتتجرد من إزاء تعدد في القراءات بحسب طبيعة الذوات ؛ مما ينجر عنيا فيوم مختمفة و متنوعة ما ينعكس عمى مقولة ال

 مطمقيتيا و تنفتح عمى التعدد .

ىذه السمسمة التداخمية ىي التي تخول لمفكر النيوض و الديمومة و تخرجو من قوقعتو السكونية ؛ ذلك لأن الفكر الفمسفي 

 مفمسفة .فكر يحيا بالنقد و يموت دونو ، و متى اتفق جميور الفلاسفة عمى شيء ما ماتت الفكرة و موت الفكرة ىو موت ل

إن اىتمام حرب بمصطمح القراءة ينم عمى أىميتيا و جدارتيا في استكشاف الحقائق و ىنا رفع حرب من شأنيا لأن 

تساىم بشكل كبير في اعادة بناء و تركيب و انتاج الخطاب من زوايا متعددة مما يسمح بمعالجة و فحص الحقيقة التي يحمميا 

 يغفل عنيا كاتبيا أو المختص بيا .الخطاب أو النص من زوايا مختمفة قد 
 



 

لمصادر ا
 والمراجع



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
90 

 أ/ المصادر :   

 القرآن الكريم برواية ورش عن نافع . (1
كي ، د ط ، المركز الثقافي العربي ، بيروت ، سالحرية نقد بورديو و تشوم عمي حرب : أصنام النظرية و أطياف (2

 م.2010لبنان، 

، المركز الثقافي العربي، الدار 1عمي حرب : الاستيلاب و الارتداد بين روجيو غارودي و نصر حامد أبو زيد، ط  (3

 م. 1997البيضاء، المغرب / بيروت، لبنان، 

، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، بيروت، 2عمي حرب : الإنسان الأدنى أمراض الدين و أعطال الحداثة، ط  (4

 م.2010لبنان، 

، دار التنوير لمطباعة و النشر و التوزيع، 2عمي حرب : التأويل و الحقيقة قراءات تأويمية في الثقافة العربية، ط  (5

 م.2007بيروت، لبنان، 

 م1998، الكويت ،  3عمي حرب : العربي بين اسمو و حقيقتو أو نقد العقل الوحدوي ، مجمة عالم الفكر ، ع (6

، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، المغرب / 1منطق تحويمي ، ط عمي حرب : الماىية و العلاقة نحو  (7

 م.1998بيروت ، لبنان ، 

 م.2013، 02عمي حرب : المشيد الفمسفي التحولات و التحديات، مجمة الكوفة، ع (8

زائر / ، منشورات الاختلاف، الجزائر العاصمة، الج1عمي حرب : المصالح و المصائر صناعة الحياة المشتركة، ط  (9

 م.2010الدار العربية لمعموم ناشرون،  بيروت، لبنان، 

، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / بيروت، لبنان، 1عمي حرب : الممنوع و الممتنع، ط (10

 م.1995

، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء / بيروت، لبنان، 3عمي حرب : أوىام النخبة أو نقد المثقف، ط  (11

 م.2004

 م. 2001، الكويت، مارس 3عمي حرب : فكر النيضة بين الاحياء و التنوير، مجمة عالم الفكر، ع (12

 م.2005، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / بيروت، لبنان، 4عمي حرب : نقد النص، ط (13

، بيروت ، لبنان ،  ، دار الطميعة لمطباعة و النشر 1عمي حرب :أسئمة الحقيقة و رىانات الفكر ، ط (14

 م. 1994

 م.1997، دار الكنوز الأدبية، بيروت، لبنان، 1عمي حرب: الفكر و الحدث، ط (15

 م.1993، المركز الثقافي العربي، بيروت، لبنان / الدار البيضاء، المغرب، 1عمي حرب: نقد الحقيقة، ط (16



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
91 

 م.2005والنشر، بيروت، لبنان، ، المؤسسة العربية لمدراسات 1عمي حرب: ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، ط  (17

 ب/ المراجع :

إ. بوشنسكي : الفمسفة المعاصرة في أوروبا، تر : عزت قرني، دط ، عالم المعرفة المجمس الوطني لمثقافة و الفنون و  (1

 م . 1992الآداب، الكويت 

الخطاب السياسي في العقل إبراىيم أبراش : النظرية السياسية بين التجريد و الممارسة تداخل النظرية السياسية و  (2

 م.2012، دار الجندي لمنشر و التوزيع ، القدس، فمسطين، 1السياسي العربي ،ط 

، المركز العربي للأبحاث و دراسة 1إبراىيم القادري بوتشيش و آخرون : دور المثقف في التحولات التاريخية، ط  (3

 م. 2017السياسات، بيروت، لبنان، 

 ، د س ن.2الإسلامية منيج و تطبيقو، دط، دار المعارف، القاىرة، مصر، ج ابراىيم مدكور : في الفمسفة (4

 م.1935، دار الكتب المصرية، القاىرة، مصر، 2أحمد أمين، زكي نجيب محمود: قصة ، الفمسفة اليونانية، ط (5

 م.2010، دار الفرابي، بيروت، لبنان، 1أحمد عبد الحميم عطية : نيتشو و جذور ما بعد الحداثة، ط (6

 م. 1993، دار الآداب ، بيروت، لبنان،  1أدونيس : النص القرآني و آفاق الكتابة ، ط  (7

، مركز الإنماء القومي، 12آلان باديو : بيان من أجل الفمسفة، تر : مطاع صفدي، مجمة العرب و الفكر العالمي، ع (8

 م.1990بيروت، 

 م.1997و التوزيع، دمشق، سوريا، ، دار الحصاد لمنشر 1إلياس مرقص : نقد العقلانية العربية، ط  (9

، دار 2الإمام أبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشيرستاني : الممل و النحل، تع : أحمد فيمي محمد، ط  (10

 م.1992، 1الكتب العممية، بيروت، لبنان، ج 

 م.1989، دار المعارف، القاىرة، مصر، 1أميرة حممي مطر : مقدمة في عمم الجمال فمسفة الفن، ط (11

، 4، دار الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان، ج2ل برىييو : تاريخ الفمسفة، تر: جورج طرابيشي، طامي (12

 م.         1993

ايمانويل كانط : نقد العقل المحض ، تر : موسى وىبة ، د ط، مركز الإنماء القومي ، بيروت، لبنان، د س  (13

 ن .

، مكتبة الانجمو المصرية، القاىرة، مصر، 1نيس، ط إيميل دوركايم : عمم إجتماع و فمسفة، تر : حسن أ (14

 م.1966

 ، لبنان .2013، فبراير 87بابي بوعمي : القراءة : لعبة اكتشاف النص، مجمة كتابات معاصرة، ع  (15



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
92 

، المركز الثقافي العربي، الدار 2بول ريكور : نظرية التأويل الخطاب و فائض المعنى، تر: سعيد الغانمي، ط (16

 م.  2006/ بيروت، لبنان،  البيضاء، المغرب

، دار كنعان لمدراسة و 1بيير بورديو : التمفزيون و آليات التلاعب بالعقول ، تر : درويش الحموجي ، ط  (17

 م.2004النشر و الخدمات الإعلامية ، دمشق ، سوريا ن 

ثقافة ، أبو ، ىيئة أبو ضبي لمسياحة و ال1بيير بورديو : مسائل في عمم الاجتماع ، تر : ىناء صبحي، ط  (18

 م. 2012ضبي، الإمارات العربية المتحدة، 

جوزايا رويس : روح الفمسفة الحديثة، تر : احمد الانصاري، المجمس الاعمى لمثقافة ، القاىرة، مصر،  (19

 م.2003

، مركز الحضارة لتنمية 1حبيب الله بابائي و آخرون : الحضارة و الحداثة في الفكر العربي المعاصر، ط (20

 م.  2014مي، بيروت، لبنان، الفكر الإسلا

حجة الإسلام أبي حامد الغزالي : المنقذ من الضلال و الموصل الى ذي العزة و الجلال، تع و تق: جميل  (21

 م.1967، دار الأندلس، بيروت، لبنان، 7صميبا و كامل عياد، ط 

حربي عباس عطيتو : ملامح الفكر الفمسفي عند اليونان، دط، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية،  مصر،  (22

 م. 1992

، المؤسسة الجامعية لمدراسات و النشر و 4حسن حنفي : التراث و التجديد موقفنا من التراث القديم، ط  (23

 م.1992التوزيع، بيروت، لبنان، 

 م.1991غراب، د ط، الدار الفنية لمنشر و التوزيع، القاىرة، مصر، حسن حنفي : مقدمة في عمم الاست (24

، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، 1حسن حنفي و محمد عابد الجابري : حوار المشرق و المغرب، ط  (25

 م.1990بيروت، لبنان، 

ي العممية لمنشر و حفناوي بعمي : استقبال النظريات النقدية في الخطاب العربي المعاصر، د ط، دار اليازور  (26

 م.2016التوزيع، الأردن، عمان، 

حمود لخضر : في شروط الفمسفة لدى آلان باديو، مجمة المواقف لمبحوث و الدراسات في المجتمع و التاريخ،  (27

 م. 2016، الجزائر 11ع

عاصمة، ، منشورات الاختلاف، الجزائر ال1خديجة زنيمي : الفمسفة السياسية المعاصرة قضايا و اشكاليات، ط (28

 م.2014الجزائر / منشورات ضفاف، بيروت، لبنان، 

 م. 2008، المنظمة العربية لمترجمة، بيروت، لبنان، 1دانيال تشاندلر : أسس السيمياء، تر : طلال وىبة، ط (29

 م.1999، مركز الإنماء الحضاري، حمب، سوريا، 1رولان بارت : ىسيسة المغة، تر: منذر عياشي، ط (30



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
93 

 م. 1994، دار جروس برس، طرابمس، 1رياض عوض : مقدمات في فمسفة الفن، ط (31

ريتشارد شاخت : رواد الفمسفة الحديثة، تر: أحمد حمدى محمود، دط، الييئة المصرية العامة لمكتاب، مصر،  (32

 م.1997

 م.  1968، دار الكتاب، القاىرة، مصر، 2رينيو ديكارت : مقال عن المنيج، تر: محمود محمد الخضيري، ط (33

 م.1971زكريا إبراىيم : مشكمة الفمسفة، دط، مكتبة مصر، مصر،  (34

 زكي نجيب محمود : المعقول و اللامعقول في تراثنا الفكري ،د ط، دار الشروق، بيروت، لبنان، د س ن. (35

ن، ، دار الطميعة لمطباعة و النشر، بيروت، لبنا1سالم يفوت : المناحي الجديدة لمفكر الفمسفي المعاصر، ط  (36

 م.1999

سامي بمقاسم الغابري : تفكيك الميتافيزيقا و بناء الايتيقا في فمسفة جاك دريدا، دط، دار الخميج لمصحافة و  (37

 م.2017النشر، عمان، 

 م.2010، الشبكة العربية للأبحاث و النشر، بيروت، لبنان، 1السيد ولد أباه : أعلام الفكر العربي، ط  (38

ىر بن عبد الرحمان بن محمد الجرجاني النحوي : دلائل الإعجاز، تع : محمود الشيخ الإمام أبي بكر عبد القا (39

 محمد شاكر ، د ط، د د ن، د س ن.

صادق جلال العظم : دفاعاً عن المادية و التاريخ مداخمة نقدية مقاربة في تاريخ الفمسفة الحديثة و المعاصرة،  (40

 م.1990، دار الفكر الجديد، بيروت، لبنان، 1ط 

، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، 2لرحمان : الحق العربي في الاختلاف الفمسفي، ط طو عبد ا (41

 م . 2006المغرب / بيروت، لبنان، 

عادل مصطفى : فيم الفيم مدخل الى اليرمينوطيقا نظرية التأويل من أفلاطون الى جادامير، دط، مؤسسة  (42

 م .2017ىنداوي سي آي سي، الكويت، 

ثورة النقد في عالم الادب والفمسفة والسياسة القسم الأول القضايا والمشكلات من منظور  عاطف العراقي: (43

 ، دار الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، الإسكندرية، مصر، د س ن.1الثورة النقدية، ط

قرن عايدة النجار : الاتصال و الإعلام في القرن العشرين، حصاد القرن المنجزات العممية و الإنسانية في ال (44

 م. 2007، مؤسسة عبد الحميد شومان ، عمان ، الأردن ، 1العشرين ) كتاب جماعي (، إش : فيمي جدعان، ط 

، وكالة الصحافة العربية، الجيزة، 1عباس محمود العقاد : دراسات في المذاىب الأدبية و الاجتماعية، ط  (45

 م.2018مصر، 

، دار توبقال لمنشر، الدار 1صر مجاوزة الميتافيزيقا، ط عبد السلام بنعبد العالي : أسس الفكر الفمسفي المعا (46

 م.1991البيضاء، المغرب، 



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
94 

 2004عبد العزيز بو مسيولي و آخرون : أفول الحقيقة ، دط ، افريقيا الشرق ، الدار البيضاء ، المغرب ،  (47

 م.

 م.2001المعرفة، الكويت، عبد العزيز حمودة : المرايا المقعرة نحو نظرية نقدية عربية، د ط، سمسمة عالم  (48

 م.1998عبد العزيز حمودة : المراية المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، د ط، سمسمة عالم المعرفة، الكويت،  (49

عبد الوىاب جعفر :  مقالات الفكر الفمسفي المعاصر، دط، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية، مصر،  (50

 م.1988

، المركز العربي للأبحاث و 09ند دريدا اليدم و البناء، مجمة تبين، ععمر التاور : استراتيجية التفكيك ع (51

 م.2014دراسة السياسات، الدوحة، قطر، صيف 

، مؤسسة علاء الدين لمطباعة و التوزيع، دمشق، 1عيد الدرويش : الإمام الغزالي بين العقل و النقل، ط (52

 م.2004سوريا، 

يب، سمسمة أعلام من الفلاسفة، دط، دار الكتب العممية، فاروق عبد المعطي : دافيد ىيوم الفيمسوف الأد (53

 بيروت، لبنان، د س ن.  

الفاضل العلامة عمى بن محمد الشريف الجرجاني : كتاب التعريفات، طبعة جديدة، مكتبة لبنان، بيروت ،  (54

 م. 1985لبنان، 

الفرابي ، بيروت ، لبنان ، ، دار  1فريدريك نتشو : ما وراء الخير و الشر ، تر : جيزيلا فالور حجار ، ط (55

 م.    2003

، نيويورك 1فيضان السيد عمي : سؤال الاختلاف الفمسفي رىانات الإبداع في الفكر العربي المعاصر، ط  (56

 م.2018لمنشر و التوزيع، القاىرة مصر، 

ب، ، منشورات دار الآدا5كولن ولسن :المعقول و اللامعقول في الأدب الحديث، تر : أنيس زكي حسن، ط  (57

 م.    1981بيروت، لبنان، 

، 1ماجد بن حمد العموي : استراتيجيات الحمل عمى غير ظاىر عند المحدثين "عمي حرب أنموذجا "، ط (58

 م. 2014النادي الثقافي، مسقط، عمان،

، دار أمل الجديدة، دمشق، سوريا، 1ماجد غرباوي : النص و سؤال الحقيقة نقد مرجعيات التفكير الديني، ط (59

 م. 2018

، المعيد العالمي لمفكر الإسلامي، فرجينيا، الولايات 1ماىر حسين حصوة : فقو الواقع وأثره في الاجتياد، ط (60

 م.  2009المتحدة الأمريكية / مكتب التوزيع في العالم العربي، بيروت، لبنان، 

 م. 1999ر، ماىر عبد القادر محمد : مشكلات الفمسفة ، د ط، دار الثقافة العممية ، الاسكندرية ، مص (61



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
95 

، المؤسسة العربية لمدراسات و 1محمد أحمد البنكي : دريدا عربياً قراءة التفكيك في الفكر النقدي العربي، ط  (62

 م.2005النشر، بيروت، لبنان، 

، مركز 1محمد تقي فعالي و آخرون : التأويل و اليرمينوطيقا دراسات في آليات القراءة و التفسير، ط (63

 م. 2011سلامي، بيروت، لبنان، الحضارة لتنمية الفكر الا

 م. 1999محمد توفيق الضوى : دراسات في الميتافيزيقا ،د ط ، دار النقابة العممية ، الاسكندرية ، مصر ،  (64

 م. 2016، دار الكفيل لمطباعة و النشر و التوزيع، د د ن ، 1محمد حسن قدردان قراممكي : الإمامة، ط  (65

، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، 1ثة دراسات و مناقشات، ط محمد عابد الجابري : التراث و الحدا (66

 م.  1991لبنان، 

 م. 2009، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، لبنان، 10محمد عابد الجابري : تكوين العقل العربي، ط  (67

ندرية، مصر، ، دار المعرفة الجامعية، الإسك2محمد عمي أبو ريان : تاريخ الفكر الفمسفي في الإسلام، ط (68

 م.1990

، مركز دراسات 1محمد نور الدين أفاية : في النقد الفمسفي المعاصر مصادره الغربية و تجمياتو العربية، ط  (69

 م. 2014الوحدة العربية، بيروت، لبنان، 

 م.1988، منشورات عكاظ، الرباط، المغرب، 2محمد وقيدي : العموم الانسانية و الايديولوجيا، ط (70

عالم : الوعي و الوعي الزائف في الفكر العربي المعاصر، د ط، منتدى مكتبة الإسكندرية، محمود أمين ال (71

 الإسكندرية، مصر، د س ن.

محي الدين ابن عربي : فصوص الحكم، تع : أبو العلا عفيفي، دط، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان،  (72

 م.1946

د ط، نيويورك لمنشر و التوزيع، القاىرة، مصر،  مصطفى النشار : فمسفة حسن حنفي مقاربة تحميمية نقدية، (73

 م.2017

    م.2016مصطفى مرتضى : المثقف و السمطة رؤى فكرية، د ط، روابط لمنشر و تقنية المعمومات،  (74

، منشورات الاختلاف، الجزائر العاصمة، الجزائر / 1نابي بو عمي و آخرون : بول ريكو و الفمسفة، ط (75

 م.   2013منشورات ضفاف، بيروت، لبنان، 

، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب / 1نصر حامد أبو زيد : اشكاليات القراءة و آليات التأويل، ط (76

 . 16، ص 2014بيروت، لبنان، 

، المركز الثقافي العربي ، الدار 1نصر حامد أبو زيد : مفيوم النص دراسة في عمم القرآن ، مقدمة الناشر ، ط  (77

 م.2014ب / بيروت، لبنان، ر البيضاء ، المغ



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
96 

 م.1994، سينا لمنشر، القاىرة ، مصر،  2نصر حامد أبو زيد : نقد الخطاب الديني ، ط  (78

دراسة في الفكر السياسي الغربي، د ط، دار روابط لمنشر و تقنية المعمومات، ىبة البدوي : فمسفة الاعتراض  (79

 م.2018

 م. 2013ىشام الشيخ عيسى : براءة النص مقالات في النقد الحديث، دط، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان،  (80

ديمة و معاصرة، د ط، ىلال درويش : إشكالية تأويل النص و مفيومو بين الانضباط و الانفلات نماذج تطبيقية ق (81

 م. 2018دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، 

 م.1988، مكتبة العارف، بيروت، لبنان، 6ول ديورانت : قصة الفمسفة، تر : فتح الله محمد المشعشع، ط  (82

 م. 2011، دار الفرابي، بيروت، لبنان، 1وليد عثماني : التفكيك الجينيالوجي المقولة و المصطمح، ط  (83

، دار التنوير لمطباعة و النشر و التوزيع ، 1ي رايت : تاريخ الفمسفة الحديثة ، تر : محمود سيد أحمد ، طوليم كم  (84

 م. 2010بيروت ، لبنان ، 

 م.1989، دار الثقافة لمنشر و التوزيع، القاىرة، مصر، 9يحي ىويدي : مقدمة في الفمسفة العامة، ط (85

، الدار العربية لمعموم ناشرون ، بيروت  1حقيقة ، تر: عمر مييبل ، طيورغن ىابرماس : ايتيقا المناقشة و مسألة ال (86

 م.  2010، لبنان ، 

، المجمس الأوروبي للإفتاء و البحوث، دبمن، 1يوسف القرضاوي : الدين و السياسة تأصيل و رد الشبيات ، ط  (87

 م. 2007

 م.  2012يوسف كرم : تاريخ الفمسفة الحديثة ، دط ، كممات عربية لمنشر والتوزيع ، القاىرة ، مصر ،  (88

 ج/المعاجم و الموسوعات :

 م.  1983إبراىيم مدكور: المعجم الفمسفي، دط، الييئة العامة لشؤون المطابع الأميرية، القاىرة، مصر،  (1

، دار إحياء التراث العربي، لمطباعة و النشر و التوزيع ، بيروت، 3الإمام العلامة ابن منظور : لسان العرب، ط  (2

 م .1999، 3لبنان، ج

، 1، منشورات عويدات، بيروت، لبنان، ج02اندريو لالاند : موسوعة لالاند الفمسفية، تر: خميل أحمد خميل، ط (3

 م.2001

 م.1982، 1جميل صميبا: المعجم الفمسفي، دط، الكتاب المبناني، بيروت، لبنان، ج (4

 .روزنتال و يودين : الموسوعة الفمسفية، تر : سمير كرم، دط، دار الطميعة لمطباعة و النشر، بيروت، لبنان، د س ن

سمير الخميل : دليل مصطمحات الدراسات الثقافية، و النقد الثقافي، تع : سمير الشيخ، د ط، دار الكتب العممية،  (5

 م. 1971بيروت، لبنان، 

 م .2010، 1، مكتبة مدبولي، القاىرة، مصر، ج3: موسوعة الفمسفة والفلاسفة، طعبد المنعم الحنفي  (6



 قائمة المصادر و المراجع
 

 
97 

 م . 2010، 2، مكتبة مدبولي، القاىرة، مصر، ج3عبد المنعم الحنفي: موسوعة الفمسفة و الفلاسفة، ط (7

 د/ المجلات و الدوريات : 

 م.2016/  2015حياة عمارة : محاضرات مقياس النقد العربي القديم، جامعة تممسان،  (1

، قسم الأدب العربي، كمية الآداب 4دندوقة فوزية : التأويل و تعدد المعنى، مجمة كمية الآداب و العموم الانسانية، ع (2

 م.2009و العموم الانسانية، جامعة محمد خيضر، بسكرة، الجزائر، جانفي 

 . 267، 266، ص 2003يو ، الكويت، يول1كريم أبو حلاوة : الفكر النقدي العربي، مجمة عالم الفكر، ع  (3
 



 
98 

 فهرس الأعلام

 

                 Ibn Qayyim al –Jawziyya                                                                                        ابن القيم الجوزية

 Ibn Taimia                                                                    ابن تيمية 

    Ibn Rochd ابن رشد

  Ibn Sina                                                                                                                         ابن سينا 

   Ibn Arabie ابن عربي

 Al-Ghazali    أبو حامد الغزالي 

 Adonis        أدونيس

 Platon         أفلاطون

  Alan Badio  باديو آلان

 Umberto Eco  امبيرتو ايكو

  Augustin                                                                                                                      أوغسطين 

                                Kant ايمانويل كانط

                 Paul Ricord                                                                                                    بول ريكور

  Pierre Bourdieu                                                                                                        بيير بورديو 

     Thomas d'Aquin                                                                                                    توما الإكويني  

            Jacques Derrida                                                                                                   جاك دريدا

  -Afghani     Djamal ad-Dine al                                                                              جمال الدين الأفغاني

 Hassan Anafi                                                                   حسن حنفي

                                                David Hume دافيد هيوم

                       Wilhelm Dilthey دلتايوليام 

            Émile Durkheim دوركايم ايميل 

                   De Saussure دوسوسير 

 Descartes                        ديكارت

 Roland Gérard Barthes                        رولان بارت

                                           Zakaria Ibrahim زكريا ابراهيم

 Zaki Najib mahmoud                            زكي نجيب محمود

 Socrate                                              سقراط

                         Friedrich Schleiermacher شلايرماخرفريدريك 

 Sadik Jalal al-azm                                صادق جلال العظم 

                                         Tahaa Hussein  طه حسين

                               Tahaa abd al-Rahman طه عبد الرحمان 



 
99 

 Atif al-Iraqi                                         العراقيعاطف 

 Abbas al-Akkad                                  عباس العقاد 

                             Abed al Aziz Hamouda عبد العزيز حمودة

                                                                                                       Ali Harb             علي حرب                                                            

                                             Gaston Bashlar غاستون باشلار

 Al Farabi                                              الفرابي

 Francise Bikon                                      فرانسيس بيكون 

                                                    Pythagores فيثاغورس

 Filon                                                    فيلون 

 Karl Marx                                             كارل ماركس

                                                   Karl Jaspers كارل ياسبرس

  Klàdinos                                          كلادينوس

                                                            Leibniz ليبنتز

 Mohamed Abid Aljabiri                          محمد عابد الجابري 

 Mataa Savdi                                              مطاع صفدي

  Maurice Blanchon                                               موريس بلانشو

     Michael Foucault                                                         ميشال فوكو

 Friedrich Wilhelm Nietzsche                                             نتشهفريدريش فيلهيلم 

        Nasir Hamid Abu Zaid                                 نصر حامد أبو زيد 

        Georg Friedrich Hegel                       هيغلجورج فريدريش 

        Jürgen Habermas                              يورغن هابرماس

  

   

 

 



 فهرس الموضوعات 

 

 
100 

 

 فهرس الموضوعات

 الموضوعات                                                                            الصفحة             

 01..................................................... ..............شكر و تقدير............................

 02.....................................................................................................الإهداء 

 03..........................مقدمة .............................................................................

 06..................................قةة ..............................الفصل الأول : الحقيقة بين المفهوم و العلا

 07..............................تمهيد .........................................................................

 08.................................................المبحث الأول : في معنى الحقيقة ..........................

 08................................................المطمب الأول : تعريف الحقيقة .............................

 09................................................أ/ في المغة ) في المعاجم المغوية (..........................

 10.................................................ب/ في الاصطلاح ) في المعاجم الفمسفية (.................

 11.......................المطمب الثاني :مسار الحقيقة من الطابع المفهومي إلى الطابع النقدي ..................

 11....................................................................أ/ العصر اليوناني ......................

 12...........................ب/ العصر الحديث ..............................................................

 13.................................ج/ العصر المعاصر .......................................................

 15................................المطمب الثالث : اجراءات و شروط توليد الحقائق .............................

 18................................المطمب الرابع : الحقيقة بين الوحدانية و التعدد ...............................

  20................................المطمب الخامس : الصراع حول ممكية الحقيقة ...............................

 23...................................المبحث الثاني :النص كمنتج لأشباه الحقيقة ...............................



 فهرس الموضوعات 

 

 
101 

 23....................................................................المطمب الأول : مفهوم النص ............

 26....................................المطمب الثاني : المشروعية النصية ......................................

 28........................................المطمب الثالث : ألاعيب و مخاتلات النص ..........................

 31........................................المطمب الرابع : ثالوث استنطاق النص ...............................

 33...............................................أ/ التفسير ....................................................

 34.............................................التأويل ..................................................... ب/

 34..............................ج/ التفكيك ....................................................................

 37........................................محقيقة المطمقة .................المبحث الثالث : النقد كفضاء فاضح ل

 37....................................المطمب الأول : مفهوم النقد..............................................

 39......................................المطمب الثاني : الانتقال من نقد العقل إلى نقد النص ...................

 40...............................أ/ نقد العقل ..................................................................

 40................................ب/ نقد النص ...............................................................

 42................................المبحث الرابع : الحقيقة في علاقةتها ببعض المفاهيم ..........................

 42................................المطمب الأول : مثمث العلاقةة : الفكر ، الحقيقة ، الحدث .....................

 45................................ة بالقراءة .......................................المطمب الثاني : علاقةة الحقيق

 47...................المطمب الثالث : علاقةة الحقيقة بالمنهج ...................................................

 50.....................................................................................................خلاصة 

 51...............................الفصل الثاني : الاسقاطات النقدية عمى الحقائق الخطابية.......................

 53...................................................................تمهيد ....................................

 54.......................................المبحث الأول : الخطابات الفكرية العربية .............................



 فهرس الموضوعات 

 

 
102 

 54.........................." .... المطمب الأول : صادق جلال العظم " بحث عن الحقيقة أم دفاع عن الماركسية

 56................................المطمب الثاني : حسن حنفي " العقل الأوروبي تحت مجهر النقد " ............

 63................................المطمب الثالث : عبد العزيز حمودة " في محاولة لتجنيس النقد" ...............

 68..................................ي : الخطابات الدينية ) الإسلامية (............................المبحث الثان

 68...................................المطمب الأول : اشكالية الاختلاف و مكانة الحقيقة فيها ...................

 69...................................(.....................أ/ الاختلاف عمى الصعيد السياسي ) مشكمة الإمامة 

 70......................................ب/ الاختلاف عمى الصعيد التفسيري و التأويمي ........................

 72...................ج/ اشكالية الاختلاف بين العقل و النقل ..................................................

 75ى الطابع المغوي الناسوتي .........المطمب الثاني : نصر حامد أبو زيد " القرآن من الطابع القداسي اللاهوتي إل

 81....................................المبحث الثالث : الخطابات الفكرية الغربية ...............................

 81....................................كانط " بين الحقيقة المتعالية و الحقيقة التجريبية " ........المطمب الأول : 

 83....................................المطمب الثاني : بيير بورديو " وسائل الإعلام في قةفص الإتهام" ...........

 87.....................................................................................................خلاصة 

 88........................................................نقد و تعقيب.........................................

 88..................................................................جورج طرابيشي ............................

 89.............................................................جابر عصفور ..................................

 90........................................خاتمة ...............................................................

 91.................................................قةائمة المصادر و المراجع .................................. 

 94................................................................................................فهرس الأعلام

 9......................................................................................... فهرس الموضوعات 


